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المحرر العام 
ويليع أي . فانجيميرين؛ دكتوراه 
أستاذ ع. ق واللغات السامية 
كلية لاهوت ترينيتي الإنجيلية 
ظ المحررون المساعدون 
ريتشارد د. باترسون تريمبر لونجمان الثالث؛ دكتوراه 
أستاذ فخريء بجامّعَة ليبرتي أستاذ ع. ق 
ا مَعَهْد وستمئستر اللآهوتي 
بروس ك. والتك؛ دكتوراه إلمر مارتنز؛ دكتوراه 


| 1 أستاذ ع. ق أستاذ ع. ق 
ا 











كُلية زيجنت مَعَهد مينونايت الكتابي للإخوة 64 
جون والتون؟ دكتوراه يوجين ه. ميريل؛ دكتوراه 
أستاذ الكتاب المُقدّس أستاذ دراسات ع. ق 009 
مَعَهد مؤدي الكتابي مَعَهد دالاس اللأهوتي 
المحررون المستشارون ١‏ 3 ٍ ! 


جودون كونويل اللآهوتي روبرت ب. جوردون؟؛ دكتوراه 2 

جي. جوزدون ماك كونفيل؛ دكتوراه كُلية الدراسات الشرقية 2 ١ ١‏ 

أستاذ ع. ق جاع كاموزدج ويليم لي - فانجيميرين ا 

ا كيلتنهام وجلوسستر [طحرر العام للنسخة الإنجليزية 

ا جون ن. أوزوالت؛ دكتوراه جون أ. هارتلي؛ دكتوراه 

ا أستاذ ع..ق واللغات السامية أستاذ ع. ق ا ' 
مَعَهد أسبوري اللآهوتي جامَعة أسوزا باسيفيك ' ب 1-2 اديه الغرنية 

جاري سميث؛ دكتوراه القس والتر سي. كايسشر؛ دكتوراه ٠.‏ ححمد حسن أحمد غنيم 

أستاذ ع. ق» ورئيس مَعَهد جوردون كونويل اللآهوتي 


3 أ 

















إلى كل مِنَ يعشق المعرفة» ويرغب قيها المحتويات 


:16 عط عنصن .خ . 5. لآ عط صز لعطاكتانام والحسمتع 0 0 
قزمعء 2 قصة نيع هامغط1 غم سمادع1 010 2ه “قدصم ةعلط لقصمقفممعتم] بولح : المُخْتَسَراتٌ مم ا ا ا 
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00 المقالاثٌ المَعجميةٌ القسم الأول اا مسب ماي لخدا ا ل 0 
تدع تطء 111 »15م ةظآ له 9 مزه اليم 3 0 


© جميع حقوق الطبعة العربية محفوظة للناشر 
مكنة سار إأيلية 10805 
4 اولشف لين 
4 مال مكلراء 1 
حترمء .2 7جرع 1ق|-اع./7 ترا 
تدمع .قدرع لق |-اء ©1106 


71٠١ الطبعةالأوّلى‎ 


الجمع الإخراجالفني : زهوريراب! . . : 
تصميم الخلاف : جبرمين شغيق وا بجد إسحق ' 

الإشراف الغني والإدارة بي : حمد حسن أحمد غنيم 

رقم الايد ا 2 
978-977-384-175-4 .1.5.8.1 
القهرسة بدار الكتب الصرية 

القاموس الموسوعي للآهوت وتفشير العهد القديم: عبريعربي 
و رالتسخةالإنجليزية : ويليم أي :فانجيميرين 

خرر النسخة العربية: حمد حسن امد غنيم 

القاهرة : مكثبة دار الكلتة 75 . 

ليج ؟ ١‏ نسم 

تدمك: > هلالا كمظ الى ملاة 


لكا قورت معَاجم 

أ.فانجيميرن» وليمأي . (خرر) 

ب. غنيم» محمد حسن احمد [ررالتسحةالعربية) 
ع 





ساهم في إخراج النسخة العربية 





لجن التعريب والترجمة: 
الأبدسياوسامقاري ٠ ٠‏ قل عزيز 50 دق صرق 
جنا يوسفك مد حسن غتيم : ق. عاطفدَاودٌ يتا فاروف عزمي 
مبراخيري تكن تسنيم سلامة الأب موسى مايز وأثل حذاذ 
هاني حنا انا نيل جرجاوي ماريان كتكرت د .فينيس بولس 
مراجعة: 


الا يطرس فهيم لاون البطريكى للأقباط الكائوليك 
الأبكميل وليم مدير مهد اللآهوت بالسكاكيني ١‏ , 
نازوس أسناذ علم اللاهموتع . هبالكلية الأكيريكية بالا َ 


أ:د. نحمد الهواري أستاذ المكر الدين اليمُودي ومارنة الأديان- كلية الآداب -جامَحة عن شمس 
ذ .هاني عبد الغزيزجوهر مدرض الاريخ اليُودي» وحضاراتش: أ . ق.-كلية الآداب- جامْعة عن مس 
ذ . عصام عيد مدرس علم اللغة البقارن - .كلية الاداب- جامّعَةعين مس 


المراجعة اللغوية : 


خالد مير محمد أو عامود 
التحرير وإعداد الفهارس: ٠‏ 
لجنم على الكبيوتر : 

زهوريرنابا إإيقا تاوضروس 


طيع في جمهورية مصر العربية 
التتفيذ الطباعي والتجليد : مطبعة سان مارك ت: كت ١6و؟؟‏ 


1 
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الأثيوبيةء اللغة الإثيوبية. 


أداة التعريف أو التنكير> أداة تُستخدم مع الاسم وتدل 
عَلَىي كون الاشْمّ يُشير إلى شيء مُحدّد أو إلى شيء غير 
محدد. 


أداربل أداةربط - 
أهب. رب. ” الأدب اراي 
55 هو مجموع الكتابات التي دونتها جماعة الأسينيين 


مثل؟ قائون الحرب» قانون الجماعة» مزامير الشكر.. 
ألخ 
ع 


إنى.يه. ١‏ اللغة الآرامية الْيَهُودية 

أَرَام ييف.< اللغة الأرامية اليهُودية الفِلِسْطِينِية 
رايد اللغة الآرامية الإمبراطورية 

أو اللغة الآرامية 

أم. كت. ٠‏ اللغة الآرامية الكتابية (ع. ق). 


أرم. مص. ١‏ اللغة الآرامية المصرية 
اشم جغ." الاسْمَ الجغرافي 
اشم إشارء غنصر إشاري- كلّمة (ضمير أو مُحنّد يشير إِلَى 


شيء للدلالة عَلِى قربه أو بعده عَن المتحدث. 
ام الذاعل ويستخدم فِي العبَرّيّة بمَنى المضارع (الحاضر) فِي 

















العربية. 
اسم اللفعول 0 فِي العبريَةٌ بتغنى المضارع (الحاضر) في 
إشور. إشوريةء اللغة الإشورية 
أشور. ح. اللغة الإشورية الحديثة (المَعَاصَلاًة) 
فل أحد إشكال الفعل مِنْ الوزن 
أكد. أكدية؛ اللغة الأكدية 
أمري. صيغة الأمر؛ جملة أمرية؛ دال عَلَى صيغة الأمر 
أوغا. 
أيأوهيمي أحد طبقات التقليد التوراتي 
إفعل. أحد صور الفعل في صيغة المستقبل مِنْ الوزن قل. 
وهو أحد الأوزان المُجرّدة الما 
كتابات ما بعد ع. ق 5 
أو البسيطة» ترجمة الكتاب المُقدّس بالسريانية 





للمجهول ويصاغ بتضعيف عين الفعل» , 





الاختصار المَقنى 

0 وزن المبَنِي للمجهول مِنْ وزن المضعف فِي العبَرْيْة 
ويُقابل فل فِي العربية. 

بُوليل. 2 وهو مبَنِيللمَعلوم خاص بالفعل الأجوف فِي وزن 


يُولل. 2 يكيل وكذلِك المضاعف, 

5 وزن المضعف العين في العبَريّكَ ويفيد التعتدية: مِنْ 
3 الثلاثي» ويقابل فَكّل فِي العربية. 

يبل أحد تضريفات وزن قل 

ت.!.ش. 2 ترجمة الإنجيل الشريفٍ العربية 

ت. ثيو.ي ‏ تزجمة ثيودوسيوس اليونانية للعهد القديم 


ت.سن30< التوراة السامرية 
ت. س8 ى* ترجمة سميثع فندايك العربية للكتاب المُقدّس. وهي 
الترجمة الرسمية للكنيسة العرب 20 





0-8 ترجمة كتاب الحَيّاة العربية. 


ن. إن.ى-. الترجمة اللاتينية القديمة للكتاب المُقدّْس (سابقة 
للفولجاتا) 

ن. لت ” التزجمة اللاتيتية للكتاب المُقدّس (الفولجات) 

تام الترجمة العربية المشتركة للكتاب المُقدُس, 

بت.ي. ح 2 الترجمة التِسُوعية (الكاثوليكية) الحديثة 

ت.ي. ى . الترجمة اليونانية القديمة 

تتقوي. ٠‏ سين التثنوي- أحد الطبقات النصّية في الكتاب 

22 ترجمات قديمة 

ترأون. ترجوم أونكّوس 

اترج. ترجوم (ترجومي) 

ترة 1 ترد مرّة واحدة 

ترد ؟. ترد مرتين 2 

ترسيما. 


ترجمة سيماخوس اليونانية للعهد القديم 





تزامتئي تعبير عَلَى درس حقيقة كتابية أو نص كتابي 
فِي زمِنْ محدّد. ٠‏ 


يستعمل هذا لتعبير للدلالة عَلَى دراسة تطؤر معنى 





مخطوطات تل العمارنة 
3 تلمود» تلمودي 


الاختصار 
تورأة. 
توس 


ثقرا. 





المتنى الاختصار 

الأسفار الخمسة الأوّلى فِينيق 

توسفتا > التتمات المُضافة للمشنا 0 

تُقرأ بحسبب الحاشية [مقروء وغير مكتوب] قاء 

مَا هو مكتوب [مكتوب وغير مقروء] قبطية- 
كماع 
كُتاب 
تذكاري 








لعدم وجود الاعراب فِي العبرْيّة يُستخدم مصطلح كنقانية 
«حرف النسب». كينوتي 
الحيثية 
دلالي- مشتق مِنْ اْمَّ أو صفة (وصفِي) .م 
الكتابات الرّبّانية لأتينية 
رؤيوي لاحقة 
السامية» اللغات السامية 
اللغة السامية الغربية 5 
السامرية 
الترجمة السبعينية 
اللغة السبأئية 
اللغة الشريانية 
اللغة السومرية مثلء 
اللغة السينائية الأوّلية مدر 
الشرق الأدنى مس. 
ش.اءقه 7 
إصحاح (ات)» فصل مِنْ سفْر مقالة 
عدد/ أعداد (آية/ آيات) مِنْ إصحاح لود 
3 6 2 . . 
اللغة الغربية الْجَنُوبِيّة القديمة 56 
عق 0 
اللغة العبَرَيّةَ يفعل. 
اللغة العبَريّة الزيائية 5 هق 
عبر. كت. المستخدمة فِي ع. ق لد +١‏ 
الغة العبَريّةَ المتأخرة (المَعَاصَلآة) مكل 


اللغة العربية 
الترجمة اللاتينية للكتاب المُقدّس (الفولجاتا) 


المَعنى 

اللغة الفينيقية 
قبل ميلاد الْمَسِيجُ 

قابل » قا؛ 

اللغة القبطية 

يطلق عَلَى الوزن المُحرْد اسم الوزن الخذيف أواليسيط 
«قل“.وقد أطلق الْعَالَم اللغوي ”حيوج“ ليميزه غن 
بَِيّة الأؤزان المشددة أو المزيدة بحرف أو أكثر. 
الكثاب الْمُقدَّس فِي اللغة العبَريّة 

كتاب يحوي مقالات تذكارية عن شخص مازال حيًا 
مِنُسوب للكتاب المُقنّس 

كتابات مِنْحولة 

الكَنْعَانية 

المّصدر الكهنوتي» أحد الطبقات النصّية فِي الكتاب 
التقئّس 8 
لفائف البحر الميت 

اللغة اللاتينية 


لاحقة: حرف أو صنوت' أو مجموعة حروف تلحق 
1 بغية تغيير مَعَناها أو تغييروظيفة. هذه 
الكلمة 


لهجة - لهجي- مستوئ لغوي مِنْطوق فِي قسم 
مِنْ البلاد» أو يستخدمة أتاس: ينتمون إلى طبقة 
اجتماعية مُحدّدة (لهجة اجتماعية 01316 لوزههة 
أو 5001018077)» وتختلف فِي بَعْضٍ الكلمات 
وبَعْض النحو و / أو بَعْض النطق عَلَى الصيغ 
الأخرى مِنْ اللغة نفسها. 

مثل؛ 













مدراش (مدراشي) 

النصّ الماسوري 

مشناة (مشناوي) 

اللغة المصرية .. 

مقالة مطولة: أطروحة وبخاصة لرسالة الدكتوراة 
اللغة المندعية/ المِنْدائية - أحد أشكال اللغة الآرامية 
يستخدمه المندعيون/ المندائيون 


النقتوش العربية انوي 





فعل مضعف وهو أحد إشكال وزن مِتبَيل. 


أحد أشكال الوزن مُْتَعلُ. 
أحد الأوزان السبعة المزيدة المبّنية للمجهول . ويصاغ 
بزيادة ”الهاء“. 





الاختصار 


المَْنى 
أحد الأوزان السبعة. وهو أحد الأوزان المزيدة 
ويسمى فِي العبَرّيّة ”“حوزر» أي (مطاوع) ويدل عَلَى 
الفاعلية والمفعوا آن واحد وعلامته زيادة حرفي 
”7 فِي أوّله مَعَ تشديد عينه 


أحد إشكال الفعل مِنْ وزن مِنبَئِيل. 
وهوأحد إشكال وزن مِتبِئيل. 











1 اء1لهتهم موازي مَعَ؛ موازي ل 
«زه8 061960 مشتق نْ 
0 64 مكمه تحوّلت إل 
ممم لد تأعطاممبوط الشكلٌ الافتراضي 
21120118 متطكاس) عممعم]ء. 
الترقيم العبزي (نظام جوودريك كو 
إنظرٌ مقالة («) فِي المجلدٍ الرابع 





الاختصار 





يي 
يدودية 


ع 


يهوي. 





ع. ق والجديد 
تكوين حب 
خروج صف 
لاويين أم حج 
عدد اجا زك 
يَشوحٌ إل مت 
قضاة إد مر 
رَاعُوث ١‏ مرا لو 
صَمُوئِيل الأوّلك حزن بو 
صَمُوئِيل الثاني دا أع 
ملوك الأوّل هو 2 
ملوك الثاني بو ا 
أخبار أيام الأوّل 'عا كو 

أيام الثاني 'عو غل 
يون أف 
مي مد في 
نا كو 
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المَعَنر 
أحد الأوزان السبعة . وهو وزن مزيد مب 
ويكون بإضافة ”هاء“ كسابقة و تحريا 





المصدر اليهوي» أحد الطبقات النصّية فِي الكتاب 
العُقدّس 


١‏ تسالونيكي 
”تسالونيكي 
١تيموثاوس‏ 
"تيموثاوس 


عبرانيين 
يَْقوب 
١بطرس‏ 





























١ 5‏ إسدارس (عزرا) ؟إسد 5 إسدارس (عزرا) 
30 طوبيا يهو يهوديت : : 
1 الإضاقاتٌ إلى إستير حك حكمة لقان (سفر الحكمة) 
3 سيراخ [سفر الحكمة] يشوع بن 2 
ا سالة ا أرميا نش في أشيا 
أخ أر رسالة (ر: ار 0 
2 22 ١مك‏ مك ” مكابيين 
صل منسى صلاة منسى بيد 2 . 
الكنابات المنحولة 
وص موسى موسى [وصية موسى] 
5 ش "باس ” سفر رؤيا باروخ السرياني 
7 سفر أرؤيا باروخ اليوناني ١أخن ١‏ (الأثيوبي) أخنوخ 
8 0 " (سولفاني) أخنوخ “* أخن 7 (العبري) أخنوخ 
4 رسالة آريستاسر 4عز + عزرا 
5 “امك ٠‏ مكابيين 
0 شه إش إستشهاد إشَْيَاءٍ 
مؤعنل مزامير سُليْمَانِ سيب ال السيد 
ص أل صايا الآبا الإثنا عشر وصرا وسية زاون 
9 3 5 , وص لا وصية لاوي 
ب 5 وص يس وصيهٍ يساكر 
ا وص دان وصية دان 
0 ف وص جاد وصية جاد : 
0 إشير وص يوسف وصية يوسف 
وص بن 
ومرخصحر:وطات البحرا الصيت والانصوحر ذات العلاقة 
- تفسير).. 
يُشير الرقم العزبي الأّل إلى رقم الكهفٍ؛؟ 2 © > قمران؛ «وطووم - م (تفسير) 
وقص وثيقة صادق/ يمشق (جنيزة القاهرة) 
11 نْصٌ ناهال هد 
ع 811/111 اللفيفة اليونانية للأنبياء الصغار منْ ناهال هيفير 
1/5 نصوصٌ ماإسادا 
5551م 0/1 تسابيح ذبيحةٍ السّبت أو القدّاس الملائكي منْ ماسادا 
1 0 
ص وادي أنتا, 
0 الع لعيدٍ الأسابيع, (جداء لفيفة الصلاةٍ الطقؤسية - ١‏ © صلاواتٍ) 
مع6مة 10 1 آلتُكرين الصغير (التكُوين البو مكديفي 
(511)01022 510 أقوال موسى 
10 تراتيل عيد الشكر ح كم. 
1200 النسخة الأوّلى من إشعيا 
طة10[5 النسخة الثانية من إِشَعْيَاءٍ 
11 مخطوطة الحرب 
مهلام 10 تفسير عَلَى حبقوق 
111 تفسير عَلَى ميخا 
2م10 تفسير عَلى المزامير 
105 قانون الجماعة » نظام الجماعة 
(03015) ج30 . 'لفيفة (كنز) التحاس 1أوتك5 (عتناكدء:1) 67مم0© , 


7717 





0 فوريلكجيوم (أخرويات مدراشية) 





م« 20111 البركاتٌ الأبائية 
“© هوو[م 40 نسخ من تفسير عَلَى اشعياء 
لم40 تفسير على نحوم 
10007 اتفسير عَلَى مزمور /الا 
ع ةميق 405 نسخ من صَمُوئِيل ش 
انوع 401 مغ 12لرم لم تاوع 1" 
(6015,ه) 662 ل . 
6 ا م ب 07 
21102581 المزاميرٌ المزؤّرة (ملحق نثري 
املع:110 ترجوم غلى 0 0 
ف14ءامده1 110 2 انيفة المَيْكل 


ونذ من الاختص 2 2000 7 
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. 5 العصور القديمة تأليف فلافيوس يوسيقوس 
ا التاريخ الإكليروسي تأليف يوسابيوس 

تا ط التاريخ الطبيعي تاليف 2 

حي حروب اليَهُوْد تأليف فلافيوس يوسفوس 


اليثشوراتُ 


011مع] نأمعمنآ أعل علدممتههم متسع فوع م :[اعل نكنم 


كأعقتائطة عتنطمرعن1آ لمءتاطز8 2ه ازعو ة/دم زع ناف ذه برع مم4 مده عمسم ا 
ملع تاع 1 ص دعتلبة5 درمأعناعه 2ه ودع لمعم ممعتع سم 0 
تاعتدعدع 1 لمنده 0 ره وأومباءة مولع ميخ عط عه لقناصريم 5011م 
0 عطق8 رمتاعمم 
0 دا ,. 7615 6 ,تتقتتتلعع 171 .71 .(1 .لع ,نوبعجرمقع 21[ 211 «روجاعدجار 0 
016380 ,.قاه/؟ 14 ,211275سط 077[©71[نزطه 18 0770 7ف تروول جاعم م1 .1 .+1 1 
/ 0 1 آلا 
لانةطاارآ ععمعمعقع] عاطا8 وماعمم ماقم 
17-1 7ك 
ماما 
7 222 تع [عكليدء 12 «رعك تتعودجبد[لتجهر[ط4 0 
ج13 0700آ ,.1/0[5 3 معفاكه م0 (جه[اصنووة1 لعجل بعس نهو .1آ ام 1 
, : 1 4 
5 # 1 7 أدع18 [معذاكيمذدماء ع8 جوع ةعدار لم 
عع ساطاءعكده] عطءوأعهاماموع م : مر 
1/7771 "قار بوط 7[ع "مر 0 
1 متنا لسقناماث عطاءذزعه امام وق ' : 
5 0 5 هنا تبصع 0ن صععا امه دعل عغطء أ طعوع 0 تناد مم ازيم 5 
- 21مأع سآ ,.7015 20 رلأمطلن5 .ك1 .ل ,دعتو 1 0070 
١ : 0‏ 0 1/6 “بعل عارلع نوع و6 «رقثر مطر[ع رار 
705 [611 1ه مقس تع وعف رتم2 14) انه ع1 “هك عابلء ةرده ١ق‏ مخط جل فززو 50 0 
5 24 
.1-061 1 0 
9 ,علطو 71ل ,كأ 3 ,اننا تع اندم دجمل دع و ةلم 1ك موعله5 درم ,نا 
«روماعمناء 4 لمعةاطة8 زه لهةتصدمل «جمذله :كبتار 0 
عامذلامم] لمء ناما عدعصومة1 عط عه أمنتحمدم 4181 


1ك 


7ر1 72 تمومن«ع امعط 1:1116تء 9/5 [ومصتول وتم ع نع 7ك 
جاع زه ه50 أقامء ع0 توتكرء ائملا 5لعع.] زه لقناصصسف 
. وءتاطئط ماءةاهمف 


و96[ ,1961 بآرملا بوعل ,متكا .ل .كام 2 112 074 غلأما ىز جاع هذا ااعنعمق مسولا ع3 .1 


154 رماع عوط بلمقطاع عمط .8 .[ .لت بوم 1م 10 


9 ,ماع70 عه بمتقطء 8.1 لآ بلع رمع مطاءاط 2 مم1 جورم تددن ءأحرلاك عوط -روء[ة +دتء أجل 


دوهوز ,19552 ,950 [ روماعءم م2 رقمه اعمط 10111111111 عاندة1 «#عاممظ "مه | 411011 


171 ١ 
وتلعادعته ماءءلهسف‎ 


برأسرع "017 وماس ع( *7د00 47 ٠‏ 


وو نوناك «وذآمنهداك 

فاك عه 

دع سمادة1 دعال4 نهنا كمع 01 رعالق 

2 ,قتاع رطم 016551 .11 .60 :41 رج 21/0 بأعكفامادء 1ك 

وونرء5 لقامع 0 مقع معدلف 

وعأعء5 ممتكةادممآ” نجاء 506 لمج 0 مقع رع سف 

27 ممتلع8 رلتضة 0105515 .11 ,60 :41 دمج 16:16 ورأءكذ[ماد 41101 

7 ,02010 ,12017725 ,7 ,© .لع ,نزن ةك إررع ةرجم 1ر12 01 تبه درو هلامع ماع17 

3 01010 ,.8.0 بوم ل1رع0) 17/17 ءر1 كرو تبروره 8 عنما بلا 0101© .8 .م 

5 بع120نالة8 ,15ر16 تسرهار! د11 + 2777165 [وررمودرء 2 جاتره نك ,تمصن .8 .11 
8 بعد :1913 ,لد5ء0 ,015 2 رقع امه © بآ 1 بلع بارع امماعة1 0/4 عدناكره عداحره جونز سغوظ 4تره مراصروت ما 
8 بممن: :1926-1927 رمعمه !0 ..كاه؟؟ 2 ,اندعسا .0< لقع ,منومابرط 8 070 "ردول كن عل7مع 76 4116271 
عتعمامعط]' رد معنتعاتث 

2 ب اوملا دعلا رمع 1905-7 .مهمء01. ,.وأم/ 5 ,لع ةقمعم .1] .1 لع ,ادنووط © ولمترمعء !1 171616771 


تنمال! عل دملهئزه1 مواتطهتة ‏ 


لمعه «[0 تل 

زوب كترء معام وترم 1ه 111 «زتكزماؤر[0 7ل 

1 4 ,مئه116© ,2 01 إوترعرامودس ع لزه كلهنك 371 والأطصء ءاس .2ط 
وإبزع بيع عراع د عل ع3 «تث مطد[ء 7ل 

وزقمة211ىمنا أء نامع متقادع امع أاأتقصتدعة هاعث 

طععوءدء لمامعة0 2ه دأممطء5 مدع تمعسسة 

عاباناكما أمعنومام 172 بأوزلء سا3 عازه أمنتتسدا 

ا 

عع مدل لسصق طاطم عطء لدع تسهادع 1[ 4 

كالاء اهادع 1" مرعدة1! لمن دعفاخ دعل عزوهامء!" ناج مععصسإافصقططةق 
0 اك تنا 162 ند تاعازء رم 

طعكاناء 1 رع تهاوع] عأاث 5ونآ 


6 ,معلأعبآ ,19 م0١0‏ ,ززمه»! مك دولا .0 قمة 7م26 زت 1101 للك روزال" "267 #«رمثر كانجت1 ء(171ه "7ق 
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َ ك6 (دعدو[ عنل1) لعماءرمطاتم 
أكقعهامعه عار لمء |81 
ناه 01161105 ع2 اتطعمة ريج عتعرززم8 
+1951,1979 ,مهمعنك :1/1( عطاكزه «ممتدمنا دأعالو تا حهه © تلععلمة8 للا :1 مالع فتومز0 ,11 .5 بامدسق :1 ,100 رتعدة3 بن 
المع[ دروم [معم[ع را لهءخ[ زه 
الع 7ع و10 أمادرع 0 زه كأو 3070 اندع ة "رع ورا د1ذ ره قاع 1 لاوز 
القء معدو سطع همه لعطء دل تدصعد مضه عأع 10م ترلزوقم تنلات ععقماء13 
كاتاء لتمادع] مع الى دعل أهاءماه80 وز 
عم قال 8 عطاءوتاطتط تعصده1]8 
كتقالع تسمممن) عاطلظ مصرلده:8 
عأ105ه16 لصن عدعوع<:8 معاءد أطت سد ميقازم م 
لس 11م ختنا -وء صما دعطاءد اطائط منج ععقازم8 
تأعتمعدع1[ [مءذاطا8 ١زم‏ دا ء[انور 
53 ,قذاوقاتت مه لاد »جن5 :1901 ,0:0050 :01 6([ ][ه #معتحصط اهارق 4:زه #ورطعا ,قهو ار بك .© 0جة تلوط :18 ,3 تارم8 جر 
0 ,105م8 لصهر0. ج115011نة1] ,"1 .1 .0ع ,نوه 172010 كره موب د«مقاء 121 ؤ«رم يله 8 
علي معاقدم دعل 0دنا قتطع جتماوع]' معذلخ دعل عصسداءدر5 ام ربد معقنزع8 
© م وذطا 81 
موفاة ناوه 
ناكما تمة 10 1م513 10معط1 حمس تع دمع لامع وءء اه 181611 
تزاءاع50 لمعنو مامء 11 [معناعو بها عرلا زه «جقاء[اب:9 
جتطعع مم11 ١/.‏ .1[ .لع بمتسمسانوممجو طم / ز0 زافو مدرلا عج[1 0 077 1اقلعترحط «جمزجر برطم 
1893-14 فتاماءع120ن2 ركاعع! وم أعصب رخ دعترعه 
110106 تقطن أعقصةناء عباج غو3ازء8 
10م0ع1 هذ كممقكهلصبو لهء نط8 
عدعوعد معطءك أ إطزط ع2 عتداء تطووة0 منج معقازء 8 
غلا تممادع1 معأعصخ* 1 عل عمذوقيه :0 أه عرزمغكزط :ل ملاء انم 
,7015 3 ,8056 .مآ حقة عكاعاعخ1 .8 .لع ,أعلاطبعاءرة 110100 وم [ععةرماكة ةراوز 1ط 
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8 1917-4 ,وع ج112 
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راول 50 ورمنتم ماديا عدطاوواوط «اعتسول عرزا كزه جلاع 1ط 
«رعاوع رأ هابا زه موه ارا رواتورمتؤررلآ وم جابرةظ1 «ررآول عازه «جناء الاق 
وعنلدة؟ عندلسة ه81 


غدة متمادة1 دع أل :مقتداء ستحوره »>1 "رعداءدتإطاز8 


لوآ[ ,ععم ”رود «رعجأهوذة راع[ “عل فيه جرسيم 67 عراءة101ئزظ بت لصوعآ ,8 مجة ععبند8 .81 
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عدذامة و :81[1ظ 

1101101111120 
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له .لء ,7تمع1/07 127201711 0 نوه 1.17 عا رز و1670 جم 11روانرطه 8 
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ب بونعمامعء11 عداععذاطاة 216 ,كنه كا .[-.11 
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عفادم تعدة[! لصن معغل4 جدهن؟ قهطءعمعدة 71لا ونح مم مااع 8 
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+ وعوء1اه0 همه دأممءة 5 عازه علط سمه 

اقمع اترططره © 0*5لهع جنا تتتجر0 2 

للق لاع 013333 جرع تسمادع] عاع016 عع 10 رطس 
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-1936 .لكان تفع لئة/؟ رزلا يمء ته ميا «سستدرمقاجرة تع كج كبتورره) 
-1881 مكلهة ”1 رناللة 7م141 عد ارمةترمفاحرة عكر عبدج 007 
مآ ,.013ل/ 5 ,تتمكصأ | تمع .© 1[ :60 .مادك جتعاوة | 0 كتتمقاحة عدج[ جرسوم/تعص) 11:6 
9 .رمع :18912 ,1861-1884 
انول رمدم 
ره 1712010 07 لداتسدمل ججم لم0 
.آ .1.0 .لع :1956 رعس طمتمع جاه اكأتلط .كآ .0 .60 ,5ك 7عوعبآ كته كرزانرابط عاتشتمومو0 
727 ,رنموط © 
65 اع سمادوع]” بجرع[3 بوء أأطلط معضهاءء زوم 
5665 مع سهادع؟ 01 .معتاطاتط وعصماءء ته 
: هتمامع تتتتدره © لمتمعم تارم0 
1955-7 76 تتفكا ,قاع لهة .0 .© .60 يترء تسهادوع؟ ع0ن0 غفط مره ممفامع تررورم © 
:168 ,010:0 ,ادع رماو ة1 010 06 16 ذلا مدته برهن [واقتاط عمطله :تعججر0©) بككو8 .ل 
١‏ 2 .نم1 ,رعلهآ وممم1؟ 
دعمتاع! دعلاعج غه مدهل متعكمز معل ونتدرن لدعم :1 ع وععةة5 دعل كتالجاء" دعام دره0. 
ا ا 00 
كهال بل دعاءرعمدمع 06 كعدوذلة طف واه 715 :0 كعلاء أطه1 دمل كناص 007 :1360 .قر 
3 ,كاكةا ,.70[5 2 باأجمونآ-ماضه51 
-1896 ,0060مرآ ,ا(تلاك كنذاب! :2971151 عد[ 11 ...كا ء 101 تتعندرواترطه8ا تترم تر كلمد16 «تدد و رقع دربةت 
لمدتستول [دعنعه[مء:17 تاو 
اعت طم همع همه]/8 غطعدأع 10 معطا نر ولد 
رأ[ 1ةتماط لمعنو ه[مع :17 ه01:رمعدده 0 
َ , 1/071 0اته رو ماوع 11 جز كاعري 
1895-2 ,7015 .5 رؤاكة كتنانتتاةة1/] .77 .لع ,151 5[ ع0 زه د«ودمناعزط 
.لآ مضه 10113 ١/.‏ ,آععاةةجاء50-5ده[ط ..آ .له ,[متدمكظ[- مع بط 11-مء :2151 مفروودمزم ءزج 
1990-3 :يةأعمع هآ ,.5أه/ا 12 ,300ااه©) 
,11011103 ..آ.آ همه كمتععه©) .ل خآ .60 ,71مقله ا «ررعااطل لدعذاطة 2 زه «وتعدرمزء21 4 
0 يقتطماعلة طم 


-1928 ,كتتةظ ,له ع أممز مآ ملع متتعسةاصويبك :8116 16 مك عاتقمجورمتءزط * 


ماكة/5]67 .1/! .12 قصة القطهت) ,1 +2 مكنا ,تزعو 1م12 أمء 31811 زه موجه و21 .ركد دوق ] عد 
19682 رتوم 46 1آطقط عنعواه 116 ع0 ورتهابتطهء 10 ه '131) 19732 ارملا بجولح 

-1993 .لاع /عداة مقعظذان .مط .1 .(1 .60 ,مك ه18 لمعتدهم[0 تزه مويه ونه 121 

رك تكاءع8 .11 ,100" عل جه .>1 .له ,8516 عد 1 126710715 0714 كوألقء 2[ كن بوبهد 121110 
5 1غ0أع نآ ,110151 عل قنهء ,/171 ,2 قمة 

قع تمع ملاعم تسسامروتعأاء؟ مسدترموتط 20 دعمهلكمترعووزجز 

وأقعلاه' [ 02 دعلنو1ا11هد 171515 065 0:90 1لء 21 راعة زنله11 .1 ممه سمع1 ,0-1 
5 ومعلاعآ] 

-1955 ب0:1010 بأنعوع12 تمدعقلنس[ عا مز دعأرع لمدوزرر 
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1982-9 ,أله 

62 ,0261050 راع جعللئتة ”1 .© .<آ .لع ,تج فاجبروظ 1110416 زه موبهدرمقاعاط عوتعدرم© فر 
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17 171 كرو اله نوعط لمعزووامععر[ع با زه مت جرماع يدا 
1 ز[10] 6 
ا 000 1975-8 ,لا !0 ممه ساعد ركاه 4 


5 10 
رولتجهه لصه0 ,.دلو! 12 مالأعاءاع02 ,13 .1 .60 ,72 1976-5 


وعناوتاطاتة 5قبم8 - 
1935-47 ,رمعم بجعم نم0 ,قا مخ قصة >اعن3ا عل ١ك‏ ملع ,كتدت1 00777 بمامبروئة 17 
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عن نكم اتتسقاه دع سانل عداو ندأباعمة! عمده:6 نل كسلومعم كعامتدمه © 

:1936 ,11292 بترع]1 ,8 805 0 1 1[ [0 027077171107 4 ,1131115 .5 .2 
0 برعم 

غلاء فوع <زع الث دنج مع نط5 ملاع ستتصدوة 0 

0670ل أمغنعمامء:17 عمه0 

(072711201112 1 .أه؟) متوعوعدظ له توهامع11 أرع سهنوع] 010 مأ علتن© 
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,00011بآ ,تامأكتتطا10 .17/7 .نا وتعتطاه”1 .0 .لع 017 كه مويه ملاع 121 عتمنم :جار مده مرا ء 3 
(1971 مقتاتعظظ :41 تلات بأعيضاءرع:70! كملع عق تمجه 0م كاوق درا ه18 02 '83) 1973 
116 قد روطن بأعنوطرعا"جة م تعلط دعبلعوزة نرمته 170 وو ج[0كةة :2127 ركد تدعقع 6 ,/1 
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51 تمل بجعرطع1] عد 2ه وامةرعممه]/2 
1951-1957 بكازملا الاع]! ,.7015 12 ..[ه أ عاعتتلاناظظ .كذ .0 .0ع ,راطا 5 27اء7مرع 1ت[ 176 


واولا 3 :مغنة4111آ .!! قصة مداعده<آ ,([ .1 .له ,نوتعد«مللع 21[ وانااظ عله د11[ :37 
0 راعاوعواعآ 


عحم ارك مع تطء 1 أمعذا1 10:8 171704421107 1ك امطده ”0 :2/1 قصة علولا .1 .8 
0 .120 ,رععلهآ مدمضك/ا 


05/اى لطعنا 81 بأعارة 
لقص حون لدعم لمدرمتة معنام1 


,ماه 4 وأعتطاي8 .لق .0 .لع +811 ك0 10111077 5 “عا 7م7ع ادر[ 17 
2 ارملا بول 


بص .كل لع عساولا لإتمتمعصرءاجنا5 بعاطقظ ع7اكره موجه ج«مقاء 121 5 «زعلء:7جرء 1711 17 
6 يت ]! ةا /اامول1 

همل :1ه :ماديا 15:01 

رع اصنروظط ته دا ةآجرهء دعبو [صبراع 111676 5«دمذادرة “عدج ,موده عل .1 

1877-9 ,رومة2 ,.5ا0/ 9-11,3 دعناوأعه1ماميو6. ولد 

7 يقتطماع20لتط2 متعالت/! .1/1 .[ 0مة 5ع :5ه1] .11 .[ .لع ,نوره17151 «بمععميل ودجه ء/([عه 15 
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51/45 أمعفاكم تدواع ءظ :11:17 

11071 1ر171 

قاع ماع11 


1 


مساك لمادء 071 [عه نول 
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([1972-1989] تو (آء! :1001 التعصته؟) (-1989) برارع جمد عءاطة2 بامتصول 
م توناء 11 مجه ءآذة ره أودتسامل 
اك :1/0711 تجلان) كز [هتسيتول 

نوع 47702010 تتم ناترنرع 1 زه أه انتمل 

”ريد ملترء 0 عل" مالملا مواقة عدف امنوو كط ل كتلماعه م0[ اع[ جبعم اراءعةرء ط مول 
5 0لةا5 لمع لع سعط زه لمتمستول 

نزاءاع30 أمءنههامء 17 أمءذاء عامط عازه أهدنامل 

1901-6 ب1:مل” ج71 ,.7013 12 راعوهذة .[ .لع ,هامعدماءس دا «(مذمول :11 
ملع ذأع 11 7 5 هلاق اك ادبع ةلزن أوتدتيتول 

50165 تاعافد بوعل ومكامه1] ومامك 

5 01لةا3 امامو ل زه لعددستول 

نزالع30 أملترعة07) فاته جم جنروا "#عادمر[ءتتصاط عر[اكزه أهتمستول 

5 اق 7تإعايمط *جمء لزه أواسيامل 

عتما عناقنترء3 امعسولا»رمل( [0 أهتجيامل 

نراءاع30 إواد ه07 عتزادء[ه 2 عازه أعتسول 

مولكعل؟ /جاعزعه5 برملغةء زاطنظ داوابوعل 

اارع م8[ براي 1م214 «امتسول 

5665 تاه روفده7/1 اماع18 نواتعامهنا0 طوزبوول 
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,28 21000 8 20 1(عد6نوذا2” “الندمك علته عمنتدعاذ/ة#ر[ءوازع؟ يومتاءاط .18 

-1915 بع أ2ماعآ 

للع تقادع 1 دعأ للى «تنات "مازع بمروترزه >1 

33 0ت كاله 1ط (تعتتعلء ات[عس زعم “#نتدكك كبته عاعجعاارة ب[ دانع جعلعمنراء5 .© 
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2 ,اع610.آ 


1889-5 بممتاتءظ .داهن 6 ,تعلهتجاء5 .15 .لع رأعر[ام511 81 عر[ع 11 زرا وذاقع1 
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معمتسل8! 10 كأمعممء 1 مناه 

/زومامعط]" لمعتاطذ8 تمع دمفنعع؟ 010 مذ وعتليم5ه 
أعناطتط تاهما أأءع6ممم هأامتعه 

كوسدءنوذا76 دمء دعت ءك/ردمتعناء !1 جة دءز0لناق 
ماع56 هع اأأدعد 13ل0يذه 

5665 لإلساة عتاتمءه 

وعنومامء :ةا متونداة 

أرجأدسجث عأوتعمامع1 عأودرعنده 

طقاسة عه خرعوء عطاعه مم1 عط ده 5100165 
ا" 1517-4 تمندز ادنع 16010 أو اوناك 


77 120 *2771 الاح «جفاست 77تترر مع وأءوطءء !]81 ,2 0تنة عاعة 5 .آ .11 
1922-61 ,تأء اتنا ,.15م؟ 6 


مقهلهم.آ بلأعاذاععلمة .ل .آ قمة لإعدصب© .2 .0 .ل ,1 .801 بكاءاط16 عمرءاتتملايدى 17 
0110011,4.آ ,قتانض1] :2 لتنة لإعتمد 6 .1 .0 .له ,2 .أن :1957 


م 


- وءتاطئط وأليمة. 


<9 


لك ل 
لاا 
5410 


'آللمة 
50 
541 


578 
:58125 
58115 
581 
5535 
5817 
عه 
وسع3 
م5104 
5 
إمتاك 
5/7 
5261 
عاناع 5 
501 
507 


5 
شآلة 
5017 
51 
له 
5 
50181 
5218 
5/1 
552 
555 
57 
514 
511 
4 ولاه 
طحن 


517 


م50 


عع ماع11 أء ملذاطاط متوناى 

لاع 0 موي51 

65 تاعناء[! دعل اأعتتدررل] ملاح دع للنم5ة 

بطع تتماكع” قراع/؟ 10 ماع صرء [مرمناه 
هطمممعأمء0دع5م تأر ماوع كترعاعا مز وز0رمة 
لومم لدعذاطز8 2ه 10غم/لآ لواءهه 

8 برع مامء:17 0 أه1تتنتول «مرعاوء 5901/11 
عأ 10معء ته أت أهادعقره جم 1 لوسرو 


لمن ودكاء أمعنهو اقباط جدعءة”رعنبرار عتلاكزه كدجمناعهدريه 1 , 


لعاء عم عراعونعه[معط1 

: نزه100 811 17 

أعنرعاعناظ عراءعداعه1امعط1” 

ع المآ تال 1156 نال 611011285 نك وعكرت ]1 


مقة خا ماع علع لم .© مه املك[ .0 .لع ,اتتعتريه ادو 1 مع[7 اكز «وتهد«مناء 121 أوماع10مء:17 
ج7010 ان '81) 1964-1976 ,قلأمقظ لصهن0 ,.كآه/ 10 ,زءاتحصمء8 ,لا .0 .له 


(1933-1979 مأتقكتاتها5 ,.5آ70 10 ج71( 771لاج ب[علاناءرعاءرة17[ 


مقلع 8ع هذخ! .1آ امع الااعلا80 .[ .0 .لع ,انع نتماو1 014 عازه مومهد«مقاء 21 لمعزجو[مء17 
(77741 05 '31)-1974 ,نطق 0هر0 ,1115لا 1١‏ .ل خط ملإرطوظ .[-.11 مه 


عأناعط مدعاوائدظ عطاعواعه[معط]” 

مملكة؟؟ ادتاعمظ و*تههل10” 

3 ,1950 ,ت6ق تأطنا] ,قاع موا عابطعنرعدء0 سج باعسطنتدة1 يودتللةه© .6[ 
ثزاأء50 لمات ة0) «واتيرعنطرل] «دمهكه[© عر[ كر 170750114075 


منتهةتتاتعاكة/( .ن) مهة أصوعل .13 .لع مابتعنتمزىع1 تتعال4ل دج «أعنتطكجهل] دعراء وذو وامء:17 
6 1971 ,أعتاصبة8 ,.كام؟ 2 


ممه 2121111 

ا ءا[عوزع 176010 

2 رقع ل ةجاكع 17/1 ,زمه بوكدعرجة1 «تعك بأعنتط«عاءرة 1[ ,118061 .1/1 0حنة اتطقمطان] .18 
0 لع اله ءارآ عدأعوتع 17010 

4 ,ك0 ذاجة 1 تنة: 0 ,771©711م1ى16 مك77 172 كت درع 17010 4 ,1800 .8 .© 

كع اقمع نمهب عاطنظ .ه10 


.ماع30 اقطط ,.كاه/ 2 ,تععلة8 .ل .ل كا ,اتعنربعاى16 014 عازه برو ه1ه1:2 بال معطءزع .10/7 
,2 هط .5ا0/ 3 :1933-1939 ,28ماعنآ ,.5ا70؟ 3 :41 5مك ونع(17»0 06 '81) 1967 ,1961 
(1957-19612 بتنةع اننا 

5ع 201 مع تسهندع 1 10216.01 

7ع كله نم0 عع دتهله :ص أعططعه1مء111 

9 ب لالإنا ا /ا-مع اوج لباء1! .15/3 'لتشك[3آ ,از «لموط ٠رعك‏ عع 7716010 ,كندهى]! .[-.1آ 
“رك عله نم0 ودأعوزعم[ه 176 

-1977 مقطلاء8 ربعا انقا/! .0) لصة عوسةى1 .0 .لع ,عنمةجرماء]برودامء 1 عرإعدتعه[مع:11 

0 ,ركاتة , [ أتةم ,215 11صجوة اواو ذاء7 12/05 ,نتهءمر] [١‏ 

م0710 [سنر "37 

10 


+1ل200منآ كاه 3 يدهوط 61 .رآ .© .ل بلع 11111111 1 1ت أايزى إن 1612001 
1971-2 


1006 برع 171010 
ع ألناة عطءوتع م امعط بعر 111 


ووم« 


1 1 


“5181 
811/00 
1نا5 
ع5 
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507717 
ات 
1 
1 
221 
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1277 


21001 
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217 
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"1 
20 
11 
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ه101 
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2010 
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4" 
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171 
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أ أعسلاعة عأعطه ماوع« «ء :ه111 
مع تتاجاءن5عأمنآ لجن يرن 1 
عاعناوعع/ا عطعواع 126010" 
مم وزع 15010 


. 11[ اعع 1801118 .[ .0 .لع ,لترع اماع16 ترعالل الاج تآعناا»رعارة 7[ دء(عدةع 171010 
1970-5 رأانة8 51 ,.دآه/ 8 ,لودطة" .[-.11 0مق .معوومتع_ 


0 ,0013مآ ,كلتقت !1 لح .لع ,|1 عط كزه عزهو0 ه170 أمءنوم[مء:17 4 


..كأ0/ 2 ..لهعة كأكتولآ هآ .لآ .0ع ,ادع ورعاءة1 014 عطتكزو عأمهط17070 لهءذوم1مء:17 
0 ,معدء011. 


«ناء البو عأمودجتزة 

أز7أءسلاع2 عدأءوذع610ء :17 

-1903 رع تماعآ ج11مملصتعاة .0 .لع ,كدارع الل جع ع عقاصررهة دعل تع جيهب 
5015 معام مدعل مز كصمغوء أطنظا متصره تله 01 زوع زملآ 

5 -1927 ,0008هم,آ ,لوّع011ه10ا ..آ .© .0ع ,1301/3400 1 
١ه‏ [-1ف7ه و17 

ماع أتجع ال نرأءرع وبا مديه 1 تتتعى برا 

5 ,110116 .38 01 صبخ ي[00 12:4 ع1اةتفولآ ,0010010 .0 

ناددمؤماع ‏ أوع اتسنا 5[ووم ملا 

1907-6 ,ع تتماع.آ ,.كام؟؟ 7 وأعطاهة|طا8 علعدفتمامم 00[ 


.0 .0ع .وطايء 8 ندع تتععديعارة «روطآع ف اجونترقع] “عل « كدو [تع ثرا اع5 علأءدفلعاعم 1070[ 
-1907 ,218مأعرآ بتعلءمتاءة 


1ك ز 7م07 ع[ [جاوعلآ 

٠‏ هع ااععاتوب ندم[ 

8 اموسرم" إمدملة وتصدعةتجته1 6[ 
5 ليك 


,. 5[ 5 ,12[عه “ترد نتع[عكةاجربيوة “2ك «إعنةاءرعاسرة!117 ,لتاومة0 .]1ط لقة تتمحترظ .ف 
: 1963 تمعم :1926-1931 يمتايوظ 


اتتقتمع حصدره0) لوعتاطز8 رمكلا 

-1961 بأنةعتانة5 بع أدكسة11 .137 .11 .0ع ,عذع مام انزابا «رعل بإعبدط«عارة17[ 
5ع قمع مم مم0 أعاكممتصندع لا 

امدرع ا[ 0د 17071 

/تتقاداء تحصه© أمعتاعوعحظ 76 اعلا 


1961 بقعهطا] مدبهه0 .]/! .[ .لع رعتطم بك دعناة7!! «درعوماط “زه نوه دمقاء 121 4 ننطعاةا .11 
ا 1976 


عصناناء5ه] عل عوع/لا 

2 .,..دهقا/! ,عع ل ةتطحصة0 ,ع ممع عائرط عناةجدؤنا عطاكره ععدجهك«مء 020 4 راع كلما ئلا .5 .1 
3 ألاء القادع1 تعباء!! لما معغلة مصبج معتطم هعم ههك/1 عداء11 1ه طءدمع11/155 

كار 071 دعن زاء[[ ءا1 

أهت«صدمل أمعتووامء:11 “تعاعدر«اوء 1[ 


00 101111401771 عذل «عحانا طأعدحاءعخرة ١77‏ (دمعئ3 ةل امل سه دو [عوقةاعتزيع71) لإلاعنا .ل 
3 موعن 19242 بمتاءءظ :1876-1889 بع 2ماعدآ .كام 4,ت«نرءعه نا 


مع تتفادع1 تتعناء[! تناج معع انا تاعناكمع درل عطء ]ا كماءدمع وو 1لا 

19745 ,1963 ,106/3 تقلذ5 /81 ,ع[عمرمك «عر(عكدةاتجمعاة «رعك «أعنةط»ع 117671 رتعمانءلادنة .ل 
لماعو ااعدعع دعل 0 معطء بعل عل مععصساطء ‏ اغمع 7 قمعلا عع كما ء معدو 1/لا 

1010[ لابه رولا 


2 


112 
ل 
17 
11/1 
7174 


10 
207 


ع1 
12 

مالا 
102185 
08 

0 
4 
01 

فنانا 
7 
1/7 


71 
2 
مر 
7 
كر7[ 


ا 
101 
6ق 

1 
ما 
اعلا 


الا 
علخلا 
خا 
10 

11 


لزنملا 
1 
107 
177 


لمعا جكقاتسرة نولا عصمكط- مم1 عع0) تلأساءسااعت عطء411 ةا هكدرعوو كلا 
(اعمادها بتقاتسع نالمناتاءعء 1ط -مماعطاة/11 


١‏ 565 هع1ة0يال علولا 

ممع مدو برطد8 رمعلمء5 تمثمءة0 علولا 

ردك قار أ[ 7[ععلاع2 

اقاكقهتطء الك "نار ا“ [عكلاعة 

ها دعاك دنه عب[عه "ررق 6ع كةاجربروة “تار "داقع 2 
أردطءكات كد71[ مآع اع نتم اك ماله أ قث ز 2611517 

عقاتاء صتحممء لاع 81 "رعداءزناء2ة 

ارماءدااعوء 6 0211 عع كانةءل “ع0 41 15(7ذء2 
5 0-1 1رااكة لوط تبعرآع دنعل دع0 1[ 7إعوائعة 

اناك عع ةأعوتجعدك "تال 7ع دااع 2 

ج7701 متنك ةا ماما “قار /71[عكاذ 22 

أزه ل تتعدىة![ ع( لاد تبمادعالتعد نك "قار أزا"«ءولاعة 
1946-1954 ,عحدده!! ,13ت جمادو10 كماع[ الله 3ه7تبم ”ته أء «7تلتعتج:راعر1 01ر1 لاعته7 .18 


ا 1 


.7015 5 ,لإعتلتاع 1' .© .اللا.0»© ,عاطاظ 0[11 عالعجرماء نعط له ةماعز ج2070 1716 
5 ,قل0ذصة 1 0مه 


6ع عدو ع دعادذء 0 تلد ورمع ع1 «خار أ[ “رعدانء2 
6ع 17 امه ونع 111010 “قار أزا“7«[عكاتع2 
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الترجمة الصوتية 





عو إدسمدضع 
دز ذدردن 

50 رح م عدم 
دط اديز عدن 

عدي 80- ىعس 


ليين هناك أي فرق يُجْعَل بَيْنَ بجدكبت +رج/وج( مَّع أو بدون الداغش الليّن 1+2 «/25ج00. 
قارنُ: تذوم - هرة1 


أحرف العلّة 


ره به  «‏ هم 
ا !ا !| 1زم 


هع مع 
١‏ 


منقاجم - ورمنمة 


ره جه هم 
ل !ا 1 
5 


1 


(إذا كان حلقي) 


ع 


اللغات الساميةٌ الأخرى: تتبع الترجمات الصوتيةٌ إستعمالاً معياريًا. 


> ج11 
01-07 
يه > 010 
7ه > 101 
2م 
ع 
-؟ 
1-2 
6 


الأبجدية اليونانية 


كم لا 
0-27 
وما 
7 ح عزره 
عمد > ورا 
أ < بره 
01-1 
4ه > 00 
© داع 
يه > داع 


5 
دلا 
ص ع به 
را 
5-3 
ته 
دم 
ىج وه 
2# 
0 
رم > و 
ع ير 


جأجما > منهرة1 


ببح ارم ذ© © © ه 
1ل !ل | 11 0لا 


8 
(١ ل‎ 


وج عدمة 5ن دين جراجة تت م حجن 
ا ال ال ||( 1( الى ا 
هنه 0ه © ك5 رم بي 7 جد 


القاهصوسن الدرو ستدوصسديبه . 
الادوت وتفسير 
اتصضمعد القديم 


المقالاتُ المعجمية أ 





71 


5259 ك2 


ؤت [1 8م] فل. .رَعْبَ اشْتَقَ 379485#))؛ ١‏ 
925 [54*من]» شوق» رغبة (+ 3151#). 

ع. ق. .١‏ قد يكون إلفعل جذرًا فرعيًا مبنيًا على وود م؛ 
حاجة» رغية (-> 4# .)١‏ يستخدم الفعل مرتين في مز ١15‏ 
ليصف الاشتياق لكلمة الله (مبداء و5 -:2) ولخلاصهرع. 
.)١14 ٠‏ يوضبح الفعل حقيقة أن ألبشر المخلوقين عَلى 
صورة الله» يجدون المغزى والمعنى الأساسيين لحياتهم في 
كلمات وأفعال خالقهم/ فاديهم. 

؟. يرذ الاسم في مز 7٠0١:11١5‏ ليصف أشتياق المرنم 
تجاه كلمة الله. 


ب. ت يُصادق. عَلَى الفغل في.الأدب الرّيّائي لكل من. 


الاستخدامين: الميل فطري الجسدية (للطعام) أو الأخلاقية 

(الميل الشرير)» كما يُعنى أيضًا بأولئك الذين لديهم أشواق 

شديدة تجاه أولادهم. 
رغبة: اشتهاء؛ شهوه: لذة؛ سعادة؛ ث شوقء سَرُور: > مإثاوام 
[5763] (رغبة؛ طلب؛ #.65م)؛ > 001" 0ه ] 
(يرغبء يلتمسء يتوق» شهوة» يخزن؛ له وم 
[' دوجره] (يحتاج» يرغب» يبتغي » يهتم » #١1511)؛‏ سه 
(افيام” [525091] (رغبة» توق» شهوق 1051#)؛ 394747 
[660ب] (يتوق إلىء يشتاق» يروم: 5717#؛ > 553 
[ لم (تشوق» 75/85#)؛ + 7772 [707م] (يتوق لشيء» 
يشتهي أمرّاء 0154# 4)؛ > 5 [صهوت] (يروم؛ يتوق إلى» 
١ 87#‏ :)؛ سه 12ل [تومترودم] (أمنية؛ رغبة 45757#)؛ > 
222 [عبه ] إيتوق إلىء يلهث وراءء 5)0184514# + د 
أ >ى] (يلتمس” يطلبء يتمنى» 87778)؛ > ود [1ه'مل] 
(يرومء يتوق إلئء 9785#)؟ > دن [16194] (رغبة» 
توق» ميل فطري» 1591324). 


2 
يوجين كاربينتر/ مايكل أي جريسانتي «بعادرهم:ه© أ «رعولاظ 
78تمك 01 4 أعوجلءةا/1 / 


(2:21810 [002' و/]؛ يمقت بشدة يشمنز من)؛ > 94577 


1 [2504/]؛ أسم. شوق» رغبة» شهية» رغبة 
مثقدةء شهوة (1191#)؛ < 45ت [! 88+]ء يشتاق إلى 
84خ ؟ة). 





ع.ق يرد. ١‏ الاسم فقط في مز .5١:1١‏ يعبن سياق 
الكلام عن القوة والحدة باستخدامه 077 يفنى؛ يَذْوَى (-> 
1757# ). فرغبة وأشواق ناظم المزمور. (الآكلة) هي 
لأحكام الرّبَء والتي هيء في النهاية» تجلب اللذة (ع. 4 7 
5 011174 


رغبة؛ اشتهاء؛ شهوة؛ لذة» سعادة؛ شوقء سَرُون:> 4 ث اط 
[قع*] (رغبة طلبء 850#)؛ + 77217 [300] 
(يرغبء يلتمس» يتوق» شهوةء يخزنء 18#لا/ا؟)؛ > 2/7 
1 5و©72] (يحتاج؛» يرغب. يبتغي ؛ يهتم ‏ 4)5111#؛. سه 
نيام [1ومةةم] (رغبة توق» شهوةء #/0111)؛. + 297 
2م 0 (يتوق إلى» يشتاق» يرومء 511#)؛ > 7523 
[7ءلمل] (تشوق» 589#؟)؛ + ج0١71‏ [:47:م1] (يتوق لشيء» 
يشتهي أمراء 1# )م جه [مه:تة؟] (يزوم؛ يتوق إلى» 
١#‏ 4)؛ > 172 نا [تومرم] (أمنية» زغبة» 4)47177# سم 
2 [عه”ت' ] (يتوق إلى يلهث وراءء 1855#)؛ سه 5 
0 5] (يلتمسء يطلبء يتمنى» 85777#)؛ > 2017 61 2 
(يروم يتوق إلىء 4745#)؛ + امم ]1 (رغبة» 
توق» ميل فطري» 16337#). 3 


اديعيد تالي نه 11 4أموط 


52202 


7885 [*]» بيقل. يرسم (حدودًا) (35578). 

ع. ق لما كانت 71(159 تستخدم عندما يكون الأشخاص هم 
المعنيون» صار استخدام 5815 مرتبطا بترسيم الحدود. 
كانت الحدود الوطنية في ش. أ. ق. غالبًا ما يتم تحديدها 
بشكل مبهم بواسطة البلدان الموجودة عبر الطريق (قا مقالة 
9 1957-71 اسل ”,رغتدع:0"). ويُذكر في غد ٠5‏ 
أن نقاط الحدود الثابتة هما البحر والجَبّل: وها يَكُونْ لَكُْ 
ُهْمْ الشَمَالٍ. مِنَ البِخر الكبْرٍ تَرْسْمُونَ (188:9) لَكُمْ إلى جَبَنٍ 
كود (ع1 وانطن يما 12 وذي ع ٠‏ . اقرأ الفعل التام 
من بيقل. 9859 [قا؛ 8275] ). 


يضع علامة: > 7038[ [«#رقى] (شاهد [بلاطة الضريح]» 
علامة الطريق» 485#/)؛ -> 719059 [6'6/] (يرسم حدوذاء 
6550#)؛ جنم [تمسمع (يضع علامةء 4)3744# سه 
275355 [2 دمةرتجرم:] (علامات عَلَى الطريق» لافتات» 
#لالاك 4). 


بول أي . كر وغار نرموبسة.. اينهم 


5 أت : 


1 [درة: “]ء تين» )17١ ١‏ 





14 1 [6” “]ء الظبي)؛ م 57601 
0 (ورات [1 4مك ه]» رغبة: > 1١14‏ 
/101 زوجت [ه1مر]ء لعنةمء م #لامع 





522568 





جلها 


2857 [«ثم]ء مشتق من الفعل يتجب تَوأَم (1954720)؛ 
27115 [بمرتسبر:* 16]» تَوْأمَانٍ (54 919 5): 

ع. ق .١‏ يظهر الفعل في خر"؟: 474 51:15 بمعنى 
النسخ المتطابقة. ويشير الفعل في نشيد الأنشاد إلئ أسنان 
العذراء المتناظرة؛ المصفوفة بشكل مثالي بدون فجوة أو 
كسور بينها (نش 3:5597:4). 
| ؟. يشير الاسم إلى يَعْقُوب وعِيسُو في تك 14:18 
فارص ورَارَح في 58: 77. إنظر أيضًا نشي 0:4 
و4[17:7]» حيث يقارن ثديي العذراء بِتَوْأم من الظِيَاء؛ وهو ٠‏ 
حيوان اشتهر بكمال شكله وجماله. 

ع.ج أشال. يسوع في يو١1:١‏ و54:30 لتوما ب 
"التؤأم 5داتم :و11" التي تعكس المعنى اليوناني للكلمة 
"تؤأم" (>مإنة418 #ي١44١).‏ ويكون اسمه بالآرامية 
72 قد يكون اسم "توما" هو الشكل. الهليني للاسم 
السامي» بينما 181010 (#ي 5517 )١‏ هو اسمهباليونانية. 

طفل: + وج [«رو[مع] (جنين» #/ا11)؛ + ا(” [اديمن] 

(أطفال» 5061#)؛ > ”221 [ودرمنن] (طفل صغير» 4517# 1)؛ 

+ 9ت [وملمسن ويل تلده يؤلدء 7578#)؛ سه (ذك 

مسو ا 0 13خ( [رم مسمس (نغل» غير 

شرعيء 45717#)؛ سه 5123 [2 مجم “وب (ولد #داه)؛ 4ه 

25 [40/2] (طفل» ١5‏ 15)؟ > 0489 [10'070] (تحمل في 

تَوْأم» 18# له التبني : اللاهوت. 


فيكتور هاملتن 0/]ة م1 م171 


5 (725» [4”مم]ء وقت الدورة النزوية عند 
الحيوان)» > 7744 





٠] *204[ 7185‏ اسم. تين» (47004) 

ش أق الكلمة بالأكادية ' :',:/1/ وبالآرامية. 82705 
48574815 تين؟ فينيقية. #ررن» تين. ْ 

ع. ق .١‏ إن الكلمة الأكثر استخدامًا في عبر. كت. 
للتعبير عن التّين هي 528:5. وأكثر من ثلث مرات 


الورود الأربعين يأتي تقرييًا مقترنًا ب حزق ».كرمة. ويرمز 


51 


' هذان التعبيران معًا إلى السلام والرخاء. فقد !عاش جميع 





الإسْرَائِيليين في أمان" إبان فترة حكم سُلَيِمَانَكُل وَاحدٍ 
كَرَمَتِهِ وَتَحْتَ تِينتِهِ (١مل‏ 0000000 وفي أيام حَرَقِيّا 
عرض رَبْشَاقَى القائد الأشوزي عَلَّى اليَهُود أن "يعقدوا 
معه صلمًا" بوعد منه أنه سيّمَُن كل واحد منهم أن يأكل 
من "جَْنَنهِ وَتِينتِه" (؟مل 51:14 > إش 17:11). ومن 

نفس العصر (كما سيحدث بعد ذلك أيضًا) جاءت نبوتان: 
في يوم الرّبَ كل واحد سيدعو جاره ل "يَجْلِسُونَ كل وَاحِدٍ 
نَحْتَ كَرْمَتِهِ وَتَحْتَ تِيَتِه وَلاَيكُونُ مَنْ يُرْعِبُ" (مي 44:4 
زك 1:9ل) 





1 لمتكم 1 الكلمة الج استخدامًا مذهلاً يظهرٍ في إل 





أَرْضٍ مِصْرَ" ل ا "ايفتون”" 
(ع. 8+ 4٠١‏ قاء 17:14). فقد يتوقع أحد أن هؤلاء الذين 
أخذوا للسَبِي هم جماعة الأشرار- أو "الرّدِئ". بينما الذين 
تُركوا في الأَرْض كانوا هم الأبرار "الْجيّدة » » لكن يَهْوَُ قد 
أعلن خلاف ذلك. 
قما الذي أعلنه يَهْوَهْ بالضبط؟ إن رسالة الثّينَ لها عدة 
أوجه. أولآء “هذا .الأمر ليس مسألة جغرافية أو سياضنية؛ 
وإنما !أخلاقية روحية» فالمحك: هو علاقة الشغب بِيَهْوَة؛ 
ون لأنهم رجعوا إلهه "بكل قلوبهم" (ع.1): يطالب 
يَهْوَهُ بمغاقبة كل من يخطى؛ لكنه أيضًا سيشرع في إظهان 
أفعال زحمة (انظر 406 ,واوووع18). “ثانياء سبيكون من 
الخطأ أن نستنتج من إر ١5‏ أن "إله الكتاب المقدس" 
0 بشكل تلقائي لهؤلاء المرفوضبين أو المشرّدين أو 
أن هؤلاء هم "المفضلون لديه" ذوو المستقبل المشرق: لقد 
لاحظ و[ع7655 (405) بشكل ثاقب أننا إن قمنا بمتل هذا 
التعميم عَلَى أساس هذا الأصحاح؛ نكوّن بذلك فكرة منلفية 
ع الاض. إِرْمِيَا:لاهوت). 

يعتير الثّين تشبيهًا مناسيًا هناء إذ أنه خلافًا لكل أنواع 
الفواكهء يتناقض .مستوى جودته بورداءته تناقضًا شديدًا. 
ففي حين يعتبر الثّين الناضج حديثًا شهيًّا جَيْدا إلا أنه إن 
ترك إلى أن يفسذ؛ فإنه يسبب أذى للمعدة؛ ويسبب الغثيان» 
ولا يصلح لشيء إلا لأن يطرح في النفايات: وبالتالي فإن 
يَهْوَهْ يرى القيمة الفدائية بالنسبة المجتمع المسَبِيء بينما 
تُطرح البَقِيّة الباقية في الأرْض خارجاً كالنفايات. 


*. هناك ثلاثة تعبيرات أخرى قد تم توظيفها بالاقتران 
مع 13807 داخل الفقرات الموجودة في إِرْمِيَا وخارجهاء 
وهي ج77 العرص يرن نأا ود 








245 [1254]» قلكء سفينة» )173٠١#(‏ 
م ب أت مش ل ا 


تين: + 75732 / ج15 [#تللدط / ف جنل]1ة] (القين 
الناضج حديئاء #+15١)؛‏ + 923 [كمزهة] (يخدشء يفتح» 
1 > لاجر 7 (شجر الجميز [التين]» 
+ 10 [74ء*12] (ثين» .)35٠١#‏ 


البيبلوغرافيا 


حممتتدءه1/0 غطا تنه عأه[72 همل“ ,دء1أ0) .1" :2:963 7171701 
:ا .ل :690-92 ,1992 ,111 اقل ”,7:14 هأ ومسة 6ه 
,5/6 15 *”رألاء «تقاوة 1 04 عط صز عه ]1 115“ ,تسمطدعل1 
24:1-0 طمتصعنع1“ ,داعدوعلآ .1 ./لآ :206-7 ,1954/55 
وك 2176711 0 *7عم110 01 12636ععءمنامقم 2 ك2 
1991,397-7 ,4 ونزهى 


إدوين سي . هوستيتير ١رع/اء1و110‏ .0) 1ط 
(5 زهت [هم”" و]ء مناسبة)» > 78#" 


(5 ”تت فرزم” م/]» أسئء حزن)ء لبه 1371# 


1 5309 





تناد [سشققه ع]ء سزو (لة ١‏ 37). 

ع. ق استُخدمت 'فقط ثلاثة مرات (إشن 415:41 
حز 1:77). يعرفها 81(8. كشجرة البقس» 
لكنها تفهم كِسَرْو من إش 1:4١‏ 2/851,(1 ,2/151 ,الك 
210577 ,188,413 وكذا كل الترجمات العربية). ومع ذلك 
فإنها في .1:50 تدرج مع شجرتين أخرتين (1572اء 
السَنْدِيَانُ ]١ "" ١#[‏ وَالشرْبِينُ [11271#])) وتترجم سنديان 
(/109)» خشب البقس (8158)» خشب البقس (1[15557). 
وتحتفظ ترجمة ال 71117 بتعبير سَّرْو في هذه الفقرة, وعلى 
ما يبدو فإن صياغة التلمود لهذِهِ الكلمة كانت تشير.إلى 
الْسَرْو (80 مم2 ه5ه8 ج23 ملعمل :[5م10). 

وجدت الكلمة الآنِ في الأوغارتية (77(5 :#2512 ,171 
9 #)» حيث تهجى 5/7”. مماثلة لكلمة وردت في 
الحيثية (“رج7و7و2:/) تستخدم للخشب. 

كان السَّرْو يُرى عادةٌ في المقابر والحدائق في إِسْرَّائيل. 
وهي شجرة طويلة لونها أخضر غامق وتتميز بالخشب ذي 
القيمة العالية. قإل عنها إِشَعْيّاءِ أنها شجرة مختارة سينبتها 
الله في الصحرآء (إش .)١7: 5١‏ البعض ظن أن السَّرُو كان 
الخشب الذي استخدمه تُوح في بناء الفلك ( تك 5:5 .)١‏ 

قاء 1250# 79515 وهي كلمة ورددته مرة واحدة في 
(إش 44: ١‏ )ء حيث قامت ال /2/11 أيضًا بترجمتها سَرُوًا. 

أشجار: > 2 [م] (أشجار ضخمة: #١45)؛‏ + 

8 ؟ [2مره'] (أرز» 740#)؛ سه 27م [4هطهاه] (صنوير» 

#)؛ سه 2014 [موه* ] (الطرفاء [شيرة نحيفة الأغصانم؛ 

63# > 12 [وفروق] (العرعر؛ 1560#)؛ م لظ 








[' 122)] (شجرة اللونء #١418)؛‏ 
شجرة» خشبء» غابات» أعوادء 1# له 1 [5] 
(العرعزء 5839#)؛ جه > قوم [5077171761] (السنط» 
[شجرة] قم 0#٠56/)؛‏ سه 329 [4962ك] (لوز #تكلة)؛ 
> تناح ج70 [ك«رونى] (شجر الجميز [التين]» 4#١37)؛‏ سه 

م [27دكع0' عن] (الشزى 5# ١37)؟‏ > وه(" [ا7هرمة 
'] (شجرة النخيل؛ء 0 6 (شجرة غير 
مغروفة #+455)؛ (له شجرة المعرفة/ الحياة :لاهوت), 


البيبلوغرافيا 


اأمعناطا8 0 1 ارك ' تبه 1726 رقع ناويد ,ل 
.84 ,عع 282114 


> (65) 2 (أشجارء 


لاري إل . واكر: «متلاه11 سآ مودرصة 


عرو 


7 
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2ج0206[:1]» أننم. فلك سفينة سفط/سلة .)59١4(‏ 


ش. أ. ق .١‏ يُفترض غالبًا أن يكون ل 772 أصول 
مصرية في الجذر 5#/» رغم أن هتااغير يتفق عليه [جماعاء 
ويقترح البعض أن تلك الكلمة قد ترجع أصولها إلى مصادر 
بَابلية» أو أكادية دخيلة (1281/0 لامرصناع). لاحظ رالكثيرون 
تشابهات في ش. أ. ق. مع رواية سفينة نوح والطؤفان في 
اللوح الحادي عشر في ملحمة جلجامش (:9[آنوع,.411م 
تكوين إريدو 12:10 (بَابل القديمةء حوالي »)١6٠١‏ 
وقصة طوفان أترحسيس 5زووطة ةم (خوالي .)15٠١‏ 
(يدعي البعض تشابهًا بين سفط مؤسى المصنوع من البردي 
والأسطورة البَابلية لسرجون الأكادي.) إن الروايات الثلاثة 
الأولى تتوافق أدبيّاء وبضورة عامة. إلا أن التشابهات 
الموصوفة في هذِهِ الشواهد الخارجةعن الكتاب المقدس» لا 
ترتقي إلى مستوى المعنى اللاهوتي الموجود في التكوين. 
وعلى الرغم من احتمال وجود مضادز مشتركة للمعرقة 
منذ وقت مبكر أو وبجود معرفة عامة 5 إلا أن 
علاقتها بالنص الكتابي أخ يُبت فيها بعد. ٌ 

5 . لقد صُنع فلك نُوح من خشب غير معروف يُسمى 
أ5>. والذي يفهمه البعض عَلَى أنه السّرُو (باليوناني 
+070610600)؟ يفترض أنه راتينجي ومغطى بطبقة 

من القطران (ل(": 25# كان صفط موسئ أيضًا 
مغطى ب 770/7 (خر 401:7 لكنه كان مصنوعًا من البردي 
جم أي 8 إش 30 شبيهًا بقوارب المصريين 
(إش 1:18). (أستخدم ال 735 أيضًا في بناء بّرْج بَابل 
في تك 3:١١‏ » يشير كذلك إلى آبَارِ الرّفتِ الخادعة في 
وَادِي السَّدّيم تك .)]٠١:14‏ 

ع. ق .١‏ الاسم 9ج" فلك سفينة (لا يجب أن يُخلط مع 
375 [0728#4]» تابوت العهد)» فهو يلعب دورًا أسائيًا 





. 735 [254م]ء فلك. سفينة, )31١(‏ 





في التاريخ التوراتي» » وقد استحوذ” “عَلَى خيال الشغب عبر 
التاريخ» محاولين محاولات عديدة ومستمرة لتعيين مكان 
استقراره النهائي بعد الطؤفان. فهو يمثل نقطة تحول حقيقية 
في. بداية تاريخ البشرية» وهو أيضًا ذو أهمية بالغة فئ 
تاريخ الفداء. بمعنى» أن القلك لم يكن ذا أهمية في جد ذاته» 
إنما لعب دورًا أساسيًا في الأحداث: ففي المرة الأولى التي 
و 
يُضاهى في التاريخ البشري كله (بعيدًا عن الخلق نفسه)» 
قطع عهدًا جديا مع خليقته. وهكذا ظهرت التساؤلات 
حول وجود القلّك أو حقيقة طوفان بهذا الحجم؛ مما جعل 
الباحثين» العلماء؛ والعلمانيين عَلى حد سواء يتفقون عَلى 
خلول وإجماعات قليلة. إن اختلاف الآراء يجعل من السهل 
أن نشكك فيما يعلنه النص الكتابيء وبعيدًا عن الاكتشافات 
الوشيكة عن القُلْك الفعلي وإجماع العلماء عن الطؤقان» 
لابد أن ننظر بعين الإيمان للنصء فنرى المعنيين اللاهوتي 
والتاريخي اللذين لا يمكن: فصلهماء فإن فصلهما يقلل 
من أثر 5 التجريد والتأمل. فالاختزالية اللأهوتية التي تنكز 
الوحدة التاريخية واللاهوتية في سرد أعمال الله الفدائية 
تجاه البشر» والاختزالية المادية التي تنكر المغزى الواقعي 
والروحي والكوني لعجائب يَهْوَهْ وأعماله في الطبيعة 
والتاريخ» لا يتفقان كلاهما بشكل عادل مع الرؤاية والسرد 
جد : 
تشير 15ج1؛ في ال ع. أق. قي جميع الحالات عدا 
0 الحالتان الأخرتان تشيران 


: 


للصفط الصغيرٍ الذي صنعته أم موسى لتجعله يطفو عَلَى . 


مياه النيل» أملاً في النجاة من أمر فرعون بأن يُلقى جميع 
الأولاد حديثي الولادة في النيل (خر ؟: لاء 6). في ك9 
المثالين المذكورين» فإن هذا اللفظ يُعنى نقل شيء ما عَلَى 
المياهء أي قارب. لسوء' الحظ كانت تترجم هذه الكلمة دائمًا 
بنفس الطريقة التي ترجمت بها حورا وبالتالي فإن الكلمة 
الإنجليزية ",م" تكون غامضة:؛ بالمقارتة ب ج71 
والتي تعني مركبة للانتقال عَلَى المياه و3 والتي تعني 
صندوق. إن الكلمة الإنجليزية م/م تنشأ بيساطة من الكلمة 
اللاتينية 076 (خزانة أو صندوق). أما بخصوص خجم 
فلك تُوح: فلكي نجعله أقل غموضا ينبغي أن نطلق عليه 
مسمى سفينة أو قارباً كييراًء كالذي يكون مظهزه مشابهاً 
لصتدوق ضخم. ومن الجدير بالملاحظة؛ والذي يحتمل أن 
يكون مجرد صدفة» أن التشابه بين فلك نُوحخ وصفط موسى 
يشتمل عَلَى الدينونة السالفة والتي يتبعها خلاصًا معجزيّاء 
واللذان قد تحققا بسبب نجاح الفلك والصفط في مهمتهما 
الأساسية. 

*. يتصل الفلِك بصورة قوية بالرجل توح (>) في 
تك 4-5» الذي ذكر حوالي 54 مرة في الكتاب المقدس» 
يبدو أن الاسم توح (33) اسمًا عبريًا 2779 44 الاه), 





بمعنى يعزي أو يتأسفء والذي يستخدم بطريقة مناسبة في 
تك 5: حيث ذكر أن الله فد حزن (1 2 07 أنه 
صنع الإنسان. في قرينة هذا الشر المتفاقم» يعلن الربَ أنه 
سيجيز قضاء بأن يضع نهاية لجميع الناسء باستثناء القليلين 
الذين سينجنون من عائلة تُوح يسبب بره. رغم أن الأَررْض 
جميعها "مَْلُوءَةٌ بالظلم" (تك 1:5١-17)؛‏ إلا أن نُوحًا ذُعي 
بريئاء ففي ص. ” وحدهِ هناك / إشارات توضح مدى فساد 
البشرء في مقابل الاعتراف المتكرر بصلاح نوح. وهكذا 
سيكون القارب الذي أمر ببنائه سببًا لنجاته. كان لابد أن 
يكون طوله :5٠‏ قدمّاء وعرضه ١‏ قدمء وارتفاعه ©4 
قدم. ٠15١م‏ » كم 5ام)» ربما بثلاثة طوابق كاملة» 
مبطنا بالقارء وبه ثغرات عَلئ اتخفاض حوألي ١‏ بوصة 
من السقف قوق الأجناب ليوفر الضوء والهواء. 

كان هدف توح الثاني هو أن يأتي بزوجين. من كل 
أتواع المخلوقات عَلَى الأزض (سبعة أزواج من الطيور 
الطاهرة) لتُحفظ داخل الفُلك أثناء الطؤّقان (-> 553 
محيط سماويء» مطر شديدء 5715# 4). هذه المهمة الهائلة 
ت تم إتمامها فقط حندما قيل أن الحيوانات النخلت مع تُوج إلى 
2 (4:7)؛ من الواضح أنها معجزة! فعندما انهمرت 
الأمطارء أغلق وح وسبع من عائلته عَلَى إنقسهم الفلك» 
ورغم أن المطر استغرق ٠‏ يَوْمّاء إلا أن الطؤقان لَمْ يهدأ 
لمدة عام كامل» حين تركوا الفلك وقدموا ذبائح المحرقة 
للرب. (8:١١؟).‏ .وهكذا يتسبابق سرد. القصة جتى' يصِل 
للذرؤة وأول غهد عظيم أقيم بين الرّبَ والجنش البشري» 








:بأول. ورود اكلمة.العهد (5555؛ 1787#) في ع. ق.» 


والذي يتضمن تجديد وعود الرَّبَ في جنة عدن» وكذلك 
الود بأن لا يدمر الأَرْضٍ مرة أخرى بالطؤقان. هذا الوعد 
الأخير تمثل. في عهد قؤْس قزح (تك 4١5-17:94‏ إش 
)0 


4. كان. عرض القداء الإلهْي في هذا القضاء المدمر 
الأول عَلَى الخطيئة» تأسيس عهد جديد وغير مشروط 
مع خلائقه (تك 414:5 .)٠١-9:4‏ لقد أتمت سفينة تُوح 


' الغرض الذي من أجله بُنيت ألا وهو هذا الفداء» من:خلال 


نقل قلة من الأبرارءالأحياء من عَالم الشر العظيم لرجاء 
جديد كنتيجة لنور رحمة الرّبّ. هذِهِ الرواية لمثل هذا الدمار 
الكارثي تلقى اعتراضاً دائمًا من 'أولتك الذين: لا يقبلون 
حقيقة خطية البشرء لكن خطية البشر الممتدة والقاسية في 
القرن العشرين تقف كشاهد مع نُوحٍ ضد مثل هذا الرأي. 
فالنموذج الأصلي لرواية الفلك والطؤفان تحمل موضوع 
إصرار الكتاب المقدس المستمر عَلَى دينونة عدم الطاعة 
ومباركة الطاعة» لهذا كانت رسالته الأبدية هي الرجاء في 
نعمة الرّبَ ورحمته في عَالم تظهر فيه الشرون في تإلفٍ 
وتناغم (-> تكوين: لاهوت). 





و5 6811/] اسم. مو. عله 


ب. ت لا تميز سب. بين 71219 و10748/ حيث ترد كليهما 
ك 101800706 (#ي057"). وهذا الرأي يقترح أن سب 

تعتبر أي شكل عَلَى هيئة صندوق هو 10136050» موطنحة 
أنه ليس هناك أي معنى لاهوتي مرتبط بالفلك نفسه؛ بل 
بالأحرى يقترن المعنى اللاهوتي بسياق الكلام؛ وتحاول 
سيب. إبراز معّاني محددة (مثل؛ يُفهم تابوت العهد دائمًا 
ك 1010م10,050[و10180350» حتى في القرينة التي لاترد 
بها الكلمة ل 57). وفيما يتعلق بفلك نُوح» فإن 
سب قد قامت بترجمتها مباشرةٌ عَلَى أنها سفينة ولها شكل 
صندوق» والتي ربما توضح أسباب تكرار بعض المقاطع 
في سفر الخروج وتنبيرها عَلى فكرة العهد المقام عَلى 
أساس تابوت الشهادة» وهكذا عَلَى النحو المشار إليه تخلق 
فزق واضبحا. إن حقيقة أن سب تقدم كلمة أخرى» 067 
في خر 5:7؛ 5+ 5 لوصف قارب موسى الذي من البوص» 
توضح أيضا فارقًا واضحاً بين الفلك والشهادة. ريما يعني 

أيضَا ويطريقة مماثلة أن قارب موسى كان أسامبا صفطا 

0 
أوحظ أن هذِهٍ اللفظة لا تميزه فقط عن تابوت العهد لكن 
أيضًّا تميزه عن فلك تُوح. 

رلا . جاءت أيضًا إشارات لفلك نُوح في تحذيرات 
يسوع النبوية بأن الأيام الأخيرة ستكون مثل أيام نوح: 
سيعيش الناس في الخطية و لن يبالوا بهاء لدرجة العمى 
المطلق عن قضناء الله النهائي الذي 'سيستعلن عند مجيء 
الممسبيح (مت :8-517 7؛ لو /77-77:11). بهذه الطريقة 
فإن يسوع لا يصور فقط المعنى التاريخي واللاهوتي 
لرواية ع. ق. عن فلك تُوحِ والطؤفا كشيئين لا ينفصلان» 
إنما شبه ما قد حدث للعّالم في الطؤقَان يما سيحدث عند 
مجيئه الوشيك في وقت معين من التاريخ. 

؟. في رسم صورة حية لأناجيل الع. ج.» يكمل عب 
١‏ صورة بر لوح بامتداخ إيمإنه و"خوفه. المقدس" 
ببنائه القلك الذي به "ذان الْعَالمَه وَصَارَ وَارِثَاليرَ الذي حْسَبَ 
الإيمَان". ينقل ١بط 7٠:5‏ مفهومًا مزدوج الجائب عن 
فلك نُوح والطؤقان: فمن جانب» هؤلاء الذين لَمْ يطيعوا 
ظلوا تحث الدينونة» بينما من: جانب آخرء فإن تحرير 
الثمانية الذين كانوا في السفينة يرمز إليه (70:7نا/03) 
بالمعمودية المسبيحية؛ التي هي عرزبون خلاص المؤمنين 
5 امة الْمبيح. بطرس أيضا رواية وج بشكل مزدوج 
بين كتحذير للخطاة المتكبرين الذين يظنون 
أن القضاء لن يأتي» فهو حتماً سيحدث. كذلك يعمل بمثابة 
تشجيع للمؤمنين الذين تحت تجارب قاسية”بأن الرّبَ <تما 
سيخلصهم. وكما في جميع فقرات ع. ج؛ هناك اقتناع تام 
بمصداقية رواية نوح من الناحيتين التاريخية واللاهوتية» 
وكذلك المعنيين التاريخي واللاهوتي المقترنين بها. 











فلك: + 1749[ [برقسه' ] (قلكء صندوق ضخم. تابوت» 7/1/8#)؟ 
> ج71 [#مع2] (فلك» سفط ,)513١#‏ 


البيبلوغرافيا 
:569 7141141 :512-14 ,503-7 ,104-6 ,72-99 ,407121 
15" ,لإ13211 18 .[ :8:541-42 171/41 ,3:466-68 4لال 11 
-قرراط عاك ذ طدهم/( 5ل 177:66 ,1تاع10 :4:1131 طق ”عاتة 
ولا12/1 .5 :1989 رطله10]! دعل ي1978 ”اه مرق غاب[ دده مورم1 
-1ة0 176 ,اعلاع1] م :1989 ,مثاسمامجرمدعلطة ««ره1 «وزادرالة 
.إلا :1949 ,2 كاءالم بوط +تتعرريماو16 014 4ابه عاصرظ «أدء تمع 
زط 8 1[:6 :كذكه هك رلهة!11/! .ث هتنة أتعطاصهن] .0 
-تهه انزطة3 بوعل( ى“ ,12:0 لن]/! .ى :1969 ,171002 2 تزه :ماق 
ادها .ث .ل 3-18 ,1967 ,18 التظز1 *'رلقه51 وزوعمع 0" تنه 
.0 ,انقتاع ةط :1972 ولتق ذأ بزوه[! "1*0 )01/65 711:6 بلإتع امع 
-اك تتلاج بأعبدط“ع ل[ دمع دزة"«طء17 ,520 .5 لصة بلعتظوءز5 
471612714 1116 ,50063 هنلا .7لا :837 ,1893 125107712011 جرع 1 
م 07“ 
:1930 ,عأترظ :[ت©771هع !21 1776 ,03ج تتام طط1" .© 1[ :1994 ,راووط 
,714 ”لقث ذنتلده1! 02 1نمناعدادمه0 عط1“ ,ولمع ]انآ .58 
كلل 7 له عاأرط عازأعه 1و[ انتو اوتنك ,7210لا 1[ .ل :95 ,1954 
أمءتاطاق تبعءمطء2 كل [اه »رهظ ره مزع مم3 ل «اندعلدرمن) أهمطايت 
0 ,كد12 ١تتعاعمظ‏ «تدء[ز اترعت 4 27104 


ستيفن تي . لاهاي عرعه2 :1 0000 


1 (37ت7 [ه'ؤؤس]ء عل محصول)؛ + 7141# 
7 3 ت”ط [مسنق»]ء فهم؛ كفاءة)» سه 7١53/4‏ 
651 (79333, [مولوطم]ء سقوط)ء ه ٠١١8#‏ 

4 57139 [4567)]» تابور)» + تابور 


9515 و اهرس 


525 [2021/]» اسم. مؤ. عَالَم (14؟1). 

ش. أ. ق أكد. [2طه1 5 
ع. ق ترد 1 مرة مقتصرة عَلى النصوص الشعرية. 
وتحمل مفهومًا كونيًا أو عَالَميًا حين تستخدم 22:9 أيضًا 
وبقول آخرء الأزض كلها أو العَالم الذي يُعتبر الوجود 
الوحيد. ترد أحيانًا في تواز مع 44 ((د 1 :؛ مرا 
01 تستخدم مرتين مع 8[ اتعبر إما عن "و جه كل 
الأزض" (أي »)١7:37‏ أو مفهوم الأزْطن الْمَسَكُوقة (أم- 
0 ل تستخدم دائمًا في القرائن التي تجعلها تقترن بأفعال 
يَهْوَهْ الخالق» وذلك» كنتيجة لذلك تعبر عن ثبات واستقرار 
الأزْض ورسوخها (١صم'8:7؛‏ مز 1:45 17[1]؛ 41:97 
), وتستخدم أيضًا عندما يُشار إلى سكان العَالم أجمع 
(مزة1:5؛ م4 4هئلا؛ إش 19:18 33:ة؛ نح ١زه).‏ 
يستخدم َيه في أغلب المرات 0259 أكثر من أي نبي 
آخرء ليعبر عن قرينة دينونة الْعَالَم (إش :١1‏ 1 
54 ١؛‏ قاء مز 415:57 1:38). 











5 [1عطم/]» قش» تبن (917704) 





أَرْض يابسة, الأَرض: > 108 ١[‏ معدم ] (أرضيةء 
قطعة: أرضء تربة؛ الأزض» الم الموتى» #) هم 4- 
[65ه:] ' (الأزضء؛ أرضء 4# 65)؟ 222 [1ء63] (لْعالم؛ 
61). 


كريستوفر جي . تش . ريت غو[ع 777 :1 بل “رع د[دره ىا[ 


115 (قجت [لوزمم]» تَنَجّسَ)؛ + ١14‏ 


مم 


ججطتط [نتاضمي]» إبادة و1 51ة). 


ع. ق ترد فقط في إش 230:٠١‏ في الإشنارة إلى تدمير 
يَهْوَهُْ لآشور (1552 2.47). للاقتراحات عن الشكل 
والمعنى اتظر 443 ,1-12 ب[منموز رتغهره 11110 .11 


تخريبء إبادة» تدميرء تشويه؛ هذم :> «د” ١[‏ مهطم:] 
(يفتى» 1#)؛ + 088 [28:]: (كارثة # 805)؛ + ووم 
[وملعة] يدمرء 4)١١151#‏ !7007 [3 4ررمك] (يهدم 105١#‏ ١)؟‏ 
> 212 [3 «بدوسرمك] (يفتيء 0557#)؛ سه و5 [سمبر 
5م"] (يلغيء ا > 5217 [2 [وؤهم] (يعامل بسوع, 
6071# 1)؛ + 27م [توفامر] (يخرب» 00741#)؛ > جز 
[16ه] (يتدمرء 58# ١1)؛‏ > ج7ا( ١[‏ 016ط] (يتم» يفنى» 
يدمّرء 1985#)؛ > 2132 [/70م] (يقطع» يصرع؛ يبيده 
يقطع عهدّاء يختنن» 41# > 717(3 ١[‏ 4ر[ه:”] (يمسح» 
يُهلكء 'يدمرء #١458)؛‏ + ا [2 54م] (يسقط تحت 
الأنقاض» 58518#)؛ + 523 [عميفس] (يقتحم» 2156#)؛ > 

3 [7005] (يسوي بالأرزض (يذفمء #اا16م)؛ ل زنوتيا 
[76105] (يستأصل. يقهرء يدمرء 5005#)؛ سه 45 8 عم] 
(يقطع إلي قطعء #+159)؛ > 178 [1م] (هدمء سوء حظ 
0# )؛ سه 7315 [4مدمت] (يكسرء بُيطلء يلغي» يحب 
يمنع» يقاومء 8750#)؛ > 0117 [/5070] (يصبح فاسداء 
يهدم؛ يَعغطبء #ه6840)؟ + 1128 [0«رمى] (يُنفى» يتحطم؛ 
61# + ورجج”27 [لتاضط] (إبلدق 114 ة). 


البيبلوغرافيا 


5318 





--1:462 271217711 
كو ر نيليس فان دام جره «رهل[ وزاءدمرم © 


دطط 


52 [1::1[وط»]» بقعة بيضاء في العين أو عيب في 
الرؤية (3915#). 

ع. ق تعبير نادر يصف وجود بقعة بيضاء في العين» ومن 
المحتمل أن يصاحبها تلف في الرؤية (لا .)٠١:7١‏ ترد في 
سب. كب 05212.02 كالتهاب في العين. مثل هذا العيب في 
النظر يمنع الشخص عن ممارسة الكهنوت العبراني حيث 





5519 





5 


يتضارب مع وحدة وكمال الرّبَ نفسه. طبيعة هذا المرض 

غير معروفة. 
إعاقة» تشوهء أعمى» أعرجء تلعثمء أيكم: + 95 2 [:.ه/1:”] 
ربكم 75#م)؛ + 23 [بئطزع] (أحدب» 4954 0؛ سه 
55 [/19 ول#م7] (تشوه [الحيوان]» 4# 5037)؛ سه دق 
[675] (أبكمء 05#)؛ > جنا [موسط] (يكون أعرجّاء 
مقعئاء 47071#)؟ + لقن [7د] (عيبه 4)4087#؛ سه 
جم 1م 1عم] (مشوه؛ 6558#)؛ سه 723 [علمج] 
(مقعد يُؤذيء 077#)؟. > لزت [1 -روبم' ] (يكون أعمى» 
4# + 32 [عهلاة] (متلطم يتثاه 7085#)؛ نه 
795 [2 #مهدم] (يكون أعرج مقعد: 1174#/)؛ + 25 
1 ' 12هى] (حالة عرج؛ 7/515#)؛ م جه 0 [اعلهو] (عيب 
[جيوان]: 815#/)؛ > اد 0001 (يشوهء مشوهء 
4# 805)؛ > ج20 [1ب[[وم/] (بقعة بيضاء في العين» 
ان 


عين؛ يغمز بعينه: »م ا [ [25672” ] (بؤبؤ العين» 17# 4)؟ 
> 723 [4مدة] (بؤبؤ العينء 143#) > 72[ [اعبره' ] 
(النظز اشتيافاء )لهم باددوجمد [1771ترهصتره' حزه' ] 
(وهج العينء 117007#)؛ > جزل[ [0005] (يغمزء مقدار 
ضئيل» » 5105# )؛ + 21 [2071”] (وميضء 41# 41)؟ هم 
7035 [ا“«الوطه:] (بقعة في العين» 0515#), 


لت كي. هاريسن / إي : إتش .. ميريل <1 / «موطجنه81 ع1 جر 
اا#صعاا ,11 





417( [موطء1] » قش» تبن ١7(‏ 7 11)؛ 212102 (-101ر 
2) أسم مشتق من» كومة من التَبّن (4582 0). 

ش. أ. ق الكلمات الشبيهة في الشكل ترد في يي أراأمب. 
ال دل (112 .ونطة)؟ والسريانية 'وبرؤعر؛ قا؛ وباج[ 
*مرزن» الأكادي *,ر؛,ببرؤزم» والعربية تبن. 

ع. ق يتضمن حصد الحبوب» الجني» الدرسء» والتذرية. 
كان الهدف من هذه العملية هو فصل الحبوب عن التبّن 
والقشز. كان للحبوب القيمة الأعلى؛ ثم التَّْنَ» ثم بعد ذلك 
تأتي القشر ذو القيمة الأقل. وقدزح بوروسكي دوق 
أن ) وأا تعني تببنء 1219 هي قطع صغيرة من ابن بينما 

تشير 010( إلى الحبيبات الأضغز والأخف من التي تُدَرس 
(69 ,أعم عط مول ممجل جز آي و4 ). 

يُقترض أن ّج! التَبْنٍِ استخدم فقط كطعام (للثيران 
في إش »)/:١١‏ ولكنه استُخذم أيضًا للفرش عَلَى الأسطح 
والأزضيات؛ وأيضًا كعلف للجمال (تك 4 10:1)؛ وللحمير 
(قض :»)١1:15‏ ويتكون من ج815 وج 1 
كان التَبْن والشعير علفا للجياد الملكية (١مل‏ )0 
كذلك كان يستخدم مع الطين لصناعة الطوب (خر 7:5). 
فبعد أن توقف فرعون: عن إمداد العبرانين بالتبن» كان 








217 [:رزة:/»]» محيط بدائي» غمق 


البحرء عمق (#؟1771) 





عليهم أن يخرجوا ويجمعوا لا لاستخدامه كتبن ١23‏ 
رض 17:5). 

عدوا يكبت اليتطلحات العديدة المغبرة غن التَّبْنَه 
القش؛ قشور الحنطة بشكل مجازيء وأحيانا تَبِرُز مع 
بعضها البعض في نصوص ع. ق. يحترق ال مل سريف 
وكان يستخدم كمادة تُضرم بها النارء وبالتالي أصبح يستخدم 
كتعبير بشكل رمزي عن الأشياء التي تحترق سريعًا (إش 
.)١ 4:47 +‏ عندما يستخدم الاحتراق لتصوير القضاءً 
الإلهي» فالشدخص الذي سيدان سيحترق سريعًا كال :ثلا 
(ملا )مم)) وكذلك مع ونان الحشيش اليابس» 
الأوراق (إش .)0١1:99‏ 

يستخدم التن دج وال 7/12 بصورة رمزية للتعبير 
عن الأشياء الضعيفة كما في أي -١9:41[19-371:41‏ 
١‏ . ينظر لوياثان الأسلحة كالتين والقش بعين الاعتبازء 
حيث أن التَبْن والقش ذوي قيمة قليلة» فأحيائًا يُستخدمان 
بصورة رمزية للتعبير عن الأشياء التي لا قيمة لها (2ثناء 
أي 55:1). فالتبن مثل حلم الي مقارنة بالحللقه 
والتي تشبه كلمة الله (إر 8:57؟). وكما أن الحنطة ذات 
قيمة أعلى من القشء فإن كلمة الله أثمن من حلم الأنبياء. 

وزن القش والتبن خفيفء لذلك تعصفه الريح بعيدًا. 
تستخدم 12( دائمًا بصورة رمزية للتعبير عن الأشياء 


. الزائلة والضعيفة». كالأشزار الذين يستحقون القضاء 


(هو؟1:؟). يشبه الأشرار. التَبْن والقش (أي 08:231). 
وبحسب, ِشَعْيَاء فإن البشر وجودهم قصيرء وسيموتون 
سريعًا. تُستخدم الصورة التشبيهية لتصويرهم وقد تفخوا 
بعيدًا كال ترثا (أش .)5:5٠‏ 
علفه قشء تبن: > 2073 [06177] (علف مخلوط 19/7#١١)؟‏ 
ساعة! [كقجه/]. (علفه 0755#)؛ م روهتم 
[” قدركة] (علف للحيوانات» 0078#)؛ سه مر [705] (قش» 
0# )؛ + ونا [ومن] (قش؛ # 6 سك لج [عطمن] 
(قصبات مشققة» 0 ا 


البييلوغرافيا 


:24-28 ,13,1950 رار *”رإجته 5 أده طاة !1 مم8" ركسرتلة .© 
اننمز ”بأمنووظ ره ولاعق 8:1 ع1 سم“ ممعطع 11 .له .ك1 
1127-7 ,27,1976 


ستيفن أي . ريذ لم2 .4 د :اجرءاى 


1177 (5ج73 [/77زما]؛ نمطء صوزة» نموذج)» -> شكل 
15 ر(ونزجاط هجغجج” [هده' انم نماعن]» تغلث فلاس)» 
7 روجد5 [1نجبوم/]» مكاقآت» فوائد)» + 4# 155 
7771 (اتتج [#روض]ء نزاع؟)ء + 11/614 71١14‏ 
5 (:71775 [7:07ه1ر]» شجرة غير مُعَرُّف)» > #. /7101 
حجلز دن 7 [1077]) أزْض قاحلة:» العدم) » > 5857# 


59133 





2 [ببرة/]» محيظ بدائي» عُمق البحرء المياه التي 
تحت سطح الأزض» عُمق (117571). 

ش. أ. ق تبارى العديد من الباجثين (انظر 93 ,[ء1135 
للاطلاع عَلَى قائمة تحوي العديد من هِذِهِ المقترحات) 
لإثبات أن تراط في توانٍ مع عرب. (تهامَ6» أوغا. 
([لنهستمتما] فسطلا/ [نتسعطم] ترك)» أكذ. (,اسطسمظة , 
دسدرم)ء . والإبلية ‏ (بذه]سبمطنالسه مس ق)؛ 
(1557-58 2141,41) مشتقة من جذر سامي المشترك * 
مقط “(2ك,وعنت17 همه دي ,ق"ناحدن15). من التاحية 
الصرفيةء تتطابق عبر. 17159 مع أوغا. ,17 عوضًا عن 
الاسم. الأكادي الديني تيامات ,هدمع:7 (والذي يستخدم 
8 مؤنتة). 

َيرْرَ الكلمات التي تتشابه مع عبر, 221750 في أوغاة 
كد » والإبلية في أسلوب غير مُشخْص لتعني محيطات» 
جحال. (53-56 ,قترعله7[ 0ه . 186717 ,قتناجصنا15). وفي 
أوغا.» أكد. أيضًا تمثلت هِذِهِ المتشابهات في بعض الأحيان 
عَلى أنها أسماء آلهة (56 يهتناضسد15). 

ع. ق وعلى الرغم.من ورود هذه الكلمة 71 مرة (7"مرة 
مفردة». ١5‏ مرة جمعًاً؛ 17 مرةعفي المزامير» 4 مرات 
في تك» أي ء أمه ومن ١-؟مرات‏ في 7 أسفار أخرى في 
ع. قد )؛ إلا أن هناك مناقشِات واسعة بخصوص معناها 
وعلاقتها بأساطير ش. أ. ق. ( لخلاضة مختصرة:؛ انر 
التعليق الخاص بكلمة 5< 43# 55).. 

.١‏ الخلفيةٌ الأسطوريةٌ المحتملةٌ. زأى غديد من العلماء 
أن 23:75 مشتقة مباشرة من تيامات كواحدة مْنَ ضمن 
مرادفات 2 يمء» الإله الأكادي للمحيط البدائي في 
ملحمة أينوما أليش بززا مس2 (نصك .8 :6قروفان 
86-0 يممصععلة1 .2 :39-40 جودروق)» آلهة الفوضى 
في هيرموبوليس بمصر (11-15 ,عئلاه00؟ حيث 
تقترن 2315 بالإله نون «ن5< [المياه الراكدة] بينما . 
تتعلق 2773 بإله خوح 3:1] [المياه المتدفقة])» أو من 
أسطورة #محصة»01:3051 الكنعانية ("معركة الفوضى") 
(7,50و12). وقد اقتنعوا عَلى أن عددًا من فقرات الكتاب 
العم ا 0 

تعتبر المواد الآنية مختارات من الورود الأسطوري 
المختمل- ل مق فجميع المناقشات حول خلفية ش 
أ ق. بخصوص 01750 تبدأ من تك١:‏ 35 .ولق دغر 
من تركيز باحثين: أوائل عَلَى خلفية بلاد ما بين النهرين 
عن الوضف الكتابي للخليقة (أسطورة إينوما أليش 21110 
:ذل )» إلا أن معظم الباحثين الجدد يفترضون وجود خلفية 
كنعانية (الصراع بين بعل واليم؛ انظر النظرة العامة لكلمة 





وراط [,16]» محيط بذائي» عُمق البجر» فق م 





يم 5 5147#" وراء تعامل يُهْوَهُ مع ,4ط في تك 
"١:١‏ يقذم ومبتسربوك (62-63 ,17توط) العديد من الأسباب 
التي توضح لِمَّ لا يصلح الصراع الفوضوي الكنعاني كخلفية 
لتك .7:١‏ وحيث أن الكلمة 515ة جم العبَرَيّةَ الواردة في 
تك١:؟‏ لا تعطي أي دلالة عَلَى أنها تشكل اسمًا إلهيّا مجردًا 
من التشخيص (أو العناصر الأسطورية)» تعمل عوضًا 
عن ذلك بوضوح كاسم شائع "عن البحر". بالإضافة إلى 
ذلك» فإن تفين البحر: الكنعاني هو يم «رهلاء وليس تيامات 
تنحموطة]» وليس البعل إلهّا خالقاء وحتى ال يم دهلا لا 


يظهر. في تك 5:1..+ وبالتالي» "ليس هناك أية علاقة بين. 


رواية التكوين والأسطورة المدعوة الشايوسكانئف -ه© 

"طرق اكه؛ (65 ,أنه ظرة هنا تهنا15). ومع ذلك قهذا لا 
يعني» أن رواية التكوين عن الخليقة ليست لها أية علاقة 
بأسطورة ش. أ..ق. على الإطلاق. 

وردد قتاع و2 سوف يوجه فكر القارئ للوصف 
الوتني للخليقة؛ وسنيغمل كإشارة جدلية لأساطير الش. أ. 
ق. عن الخلق. 

َيرْزْ بوصف الاسم 2317115 بشكل جلي فنئ.تك 7:1 
حالة الأرْض في بداية نشاط الخلق الإلهي ("عَلَى وجه 
الغمر ظلمة"). يسبقها كلمة 8( ”[ ("كانث الارض خربة 
وخالية [7/715 3:137])"؛ ويتبعها كلمة 20703"روح الله 
يرف على وجه المياه"). وكما يؤكد جرم ب(إ1روظ و رناجسنا5]” 
(67-5,78/ه[7) فإن 277717 لم ترسم القسم الثالث من الكون 
الثلائي الأقسام بدقة (كما فعلت 27). وكجزء من تصنية 
فرعي من فئة أكبر (21/719 / 590 "()» تمنع 21119 
مجموعة فرعية سامية من 098:5*[» حِيث تمدنا بمعلومات 
عن الأرْض التي جلبها الله للوجود. إن الظلمة التي اخترقت 
5 ليست دلالة على . الفوضي والشرء. لكنها تصف 
ببساطة إحدى سمات الْأَرْض التي لَمْ يتم تشكيلها بعدء وهكذا 
توضح أن الأزْض لمْ تكن. مؤهلة للسكنى آنذاك. العبارة 
التي تسببقها "كانت الأْض خربة وخالية" تؤكد هذا الرأي 
عن 5 تشكل هاتان. العبارتان وحدة تصف الأزرض 
"كمكان غير منتج أو غير مأهول" (43,#سناسد15) (لاحظ 
النمظ التصالبي في تك ١:؟اب؛‏ (أ) دوم ب امعول 
قق؟ رب) 55 () مصام). 

عا.؟ :4 هي الرؤية الثانية التي أعطاها يَهْوَهْ لعاموس 
بصدد القضاء الشديد الآتي في ضوء خيانة إِسْرَائِيل للعهد. 
في هذه الرؤية يستدعي الرّبٌ النار لتهلك كلا من الغمر 
العظيم (21773 7737)». وأزض إِسْرَائِيل. وعلى: أقل 
تقدير؛ فإن ازدواج الأَرْض (22]5) والغمر العظيم معًا 
يوضبح الدمار الشامل لهذا القضاء المحتمل. سيدمر الرّبَ 
الأأرْضٍ التي خصصها لشعب العهدء وستتناقص المياه التي 
تمد ينابيعهم وأنهارهم من تحت سطح الأزض (تك/1:١١4‏ 
69 والتي تعتبر ضرورية حِدًا لوجودهم . وضّح. 


بعض الباحثين أن هناك إشارة عن مياه خرافية يشكل 
بدائي في استخدام كلمة 37715 5» 11-١‏ :5,221-25ء11:11 
298-9. :015/]آ :454 ,كلاقر]ء2]1 :256-61 ,زة)ء مشيرين 
إلى أن القضاء الإلهي بواسطة النار كان شائعًا في الأدب 
التوزاتي والأدب الكنعاني. وهكذا تؤكد أي إشارة لأساطير 
من ش. أ. ق. سيطرة يَهْوَهُ المطلقة عَلَى الأزض والبحار. 

صبرّح العديد من الباحثين بأن حب ٠١:7‏ يصف غزو 
يَهْوَهُ ضد أعداءٍ إِسْرَائِيك في تذكرة بأساطيرصراع 
الفوضى في بلاد ما بين النهرين (ماردوخ 7125001 في 
مقابل تيامات 1121786) :وكنعان (بعغل ضد يم) (,عهدم3ا 
10 زه/! :106-46 ,1 ,2 :3-15 ,ماسودة0 :886-88 
97-9 ,إعداء11]). تشير هذه الفقرة عَلََى الأغلب (هئندم© 
3 ,صهمه17/81) وبشكل بسيط إلى الصراع الفوضوي 
كفرض جدليّ مقابلة بأساطير ش, أ. ق. كوسيلة للتأكيد عَلى 
عدم وجود ما يضاهي يَهْوَه (28-48 ,3 طوا؟" بقتناحصد15). 
حب ٠١:‏ هو جزء من رؤية التجلي الإلهي التي تصف 
يَهْوَهْ كمحارب يدمر أعداءه ويحرر شعبه .)١5-7:5(‏ في 
هذا النص )١5-7:175(‏ يدرك التبيّ أن يَهْوَهُْ هو الوحيد الذي 
يمنح الأفضل لشعبه المختار. يشير حبقوق سلفا إلى إتمام 
يَهْوَهُ لخروج إِسْرَائِي من مصر (7-7:7) ودخولهم أزرض 
الموعد )١5-8:1(‏ كدليل عَلى قوة يََهْوَهُ (-225 ,موعدم 
26.233-4). تحوي الصورة التشبيهية في ١١-1:7‏ العديد 


من الإشارات عن عبور البحر الأحمر ونهر الأردن وكذلك . 


انتصار يَهْوَهُ على الأموريين في جبعون» ف 51715 يمكنه 
الخضوع فقط لأمر يَهْوَهُ .)٠١:5(‏ (ي حبقوق: لاهوت) 

؟. جسم المياه. وكاسم شائعء يشير دائمًا 21555 إلى 
جسم المياه. قد يشير إلى أعماق المياه إلتي أحاطت بالأزرض 
في بداية أسبوع الخليقة (تك١:؟؛‏ أي 4١5:98‏ من 1/919 
65 مم 470:1 414:4 01851 إو المياه من تحت 
سطح الأزض والتي انقجرت: في الطؤقان (تك/:١1)‏ 
بينما لا تزال في تغذية المياه والينابيع (عا!:4): ويوضح 
انقسام المياه عند عبور إِسْرَائِيل البحر الأحمر سلطان يَهْوَْ 
عَلَى دراج (خر 25:16 8؛ من 5١٠19:1؟‏ إش 4٠١:5١‏ 
7:57 ؛ قارن حب .)٠١:7‏ وأخيرًا تعمل .217150 ككناية 
توضح اتساع مقدار.عدل يَهْوَ؛ وتنتمي إلى تغبير يغالي 
في توضيح “وطأة معاناة شخض ما وحظه العاثر (مز 
75 أو مضاعفة الضرر الذي تعرضت له سفينة 
تقلافتها الأمواج في عاصفة .)16:1١1(‏ 

ب.ات في لفائف (مخطوطات البحر الميت) ترد 21 
5 في أغلب.الأحيان في 1011 وتشير أساسًا إلى الخلق 
أو البحار الهائجة» أو تعمل ككناية لتصف مدى نشاط 
الله. تترجم سب. عادة هِذِهِ الكلمة ب ج030000. لتعبر 
عن عبر. | 2171 في مشن. عبر. "عميق؛ عمقء» دواخل 
الأزض" أو أنها تشير ضمنا إلى كفاءة الشيء الذي لا يقاس 





55ل [ارزوم]» يضع 
أو تشرح .عمق شيء ما (مثلأء مقبرة) (2:1648 09اكة1). 


بحر وأجسام كبيرة من المياه: + 23 [12مج] (موج 4# 175)؛ 
صفط [1 7:61] (طميء رملء 59337#)؛ سه (111571 
[قصرةمه] (حبوب من الرمال» #١7:4)؛‏ > !2 [#صبرا 
زبحر بحار» 405478 سه ((5ة ”2 / جظاذج ذا [/ #اقومم 
زواشوءتمر] (عمق» الأعماق» 0115#)؛ + !ما [1 90704 
]١‏ (أرض» قاع البحرء #/990)؟ > 217119 [16/077] (محيط 
بدائي» أعماق البحر» مياه تحت سطح الأْض [جوفية]؛ عمق» 
7 


البيبلوغرافيا 

جر 11و27 ,015011 تش .5 :777012966 :2:1026-31 11141 
-اوط دررمر3 لمع ة «1اترارل لزن 077 هلع "جرع اجراع 11 1716 :01005 منتعرع 1 
بق 77:6 هذ ”انهل لةطة11" رع ه81 +1 :1987 ,وأطاظ 16() 1# 1نتكا 
.نا :2:831-96 ,1993 لاع ءاقتصرم0ء1/! 1١‏ .لع ,كاعدره:2 710 
ومصصوطلة كمه علا قصة عانهاكلقطة1] 02 111 «عامه!ان)" ,متتاوقة 0 
8 2:3-15 ,195 ,كه هلتاق ماج 0 وده [مء 81511 دأ ”ركاكرع 1 
.ل :1960 11 :7ه1د1 012 عطلا د برا ناوء 12 #دره «لنحراطة ,كل اتات 
راعج جوء5 وبلا #دجه بمعه2 ءا «ااتسد ارده 0 00415 قوط 
:1973 بن تعاوة1 012 علا در لاترلط ا فته هرمن هه 5ه 
:1115 ,1992 ,62 انه ”,1,2 دع جمنا “سال ءلنانا5 عنااك" ,كتلاه © 
-051201© وزوعوة0 عط 2ه عنكةل! عتمعامط ع1“ راعمة1 .06 
-زرجوانرطه8. 6 ,اعلاء1] .له :1974,.81-102 ,46 وراظط ”لوه 
6 :مورملء17 بولة إن 604 باتعحاء ةط .1 :1963 ,كذده 0 :1ه 
ومصة“ ,وت8111 .2 ,1986 ,3 علبجللوطهل1 مذ برط ادع جل 
.0 :221-25 ,1964 ,26 080 ”رواءالوعة2 أمعاعهمة ل0مه 17,4 


علامة» (1754#) 


من المشكوك فيه أن الكلمة تتصل بالجذر 557» والذي 
يعني حماقة أو جنون (/251 ور قا ,امل ,لإعانه11 .8 .1 
4 ,1988 :011001). إن الترجمة الواردة "بشكل خاطئ" 
تلتقط المعنى المعبر عنه بصورة أفضبل في القرينة (,18 80 
58لم). لا يمكن لأحد .أن يثبت براءته أمام اللهء ولا حتى 
الرتب العليا من خلائقه. يقترح العديد أن جوج الملائكة في 
السماء يخدمون .الرّبَ كلي العلم القدوسء» الذي يتفحص 
أفعالهم ويشير إلى أخطائهم أو حتى الخطأ العفوي إذا تطلب 
الأمر 5 5 
خطاء غلطة؛ ضرر: + 229 [عمومة] (يرتكب خطأء خطية 
عفوية» 4# ١٠87)؛‏ + ه71 [معهى] (ضلء يخطئء يذهب/ 
يفعل غلطة؛ يضل؛ 3# :80)؛ + 70:9 [012زم] (خطاء 
0# م رودم [:7:“] (أخطاءء سخرية» 
#للهة), 1 


ىه (جت جا [هاز»ي]» تسَيح شهرة)؛ سه 45# 1١‏ 

51 (5 7275 [761116ه/]ء موكب بهيج)» > 1١477‏ 

15 (ج 152 [انطبدور[ه]]ء منحرف)؛ سه 17١١#‏ 

1174 4# [مرمر]ء علامة)؛ سم‎ ١934 

0ه رج ة ج27 [بسؤدر" مر]ء توم سه 515/4 

1 اجر [4ع1]؛ أسفب» حزن) » هم 4# 7177 

94 (قذت” [موم]ء شكرء ذبيحة شكر» تسَنيح)» ->ه 
1# 


,1ك اتزتزهؤ د معو مانا كع واسطنء و8 عرأء دف [ادركلا 216 رتعوتق ك1 * 


حدم عنمتوه© عمره5“ ,ها( .1آ :1959 راعه دل 14م ,امون 
74 طقال *”روتعثة لا برإسمها! ,تططم1 «ترهاط غ0 كدمتتهامم 
مقودية2 02 نوها مطاتز/ا عط مذ عمزط“ ,1ع11ة/ة 2 :9-21 ,1955 
”,70لشق“ ,05ا18ا2/16 .1 :256-61 ,65 ,27 080 ”راعه:5آ ممه 
١ 1992,‏ ,لإعاق تدده 1/00 1 .لء ,ءامل «رماتاط 3176 مذ 


-110ترء2 وأبهالهط ه87 ,ته له/7 رنودعةط. .2 .خآ (1:315-494 * 


مع 311/7 ود غه وأا هد نتمء'ط بلممطص رع ,© :1991 ,لهام 
بتلاتدة .6 :1958 ,6 “5171 ,اا اجمادة1 اعنء'[ كانمك 1107 
ورم فاجرع 001 مرورطة7ز 7776 يمهقتماءعلها5 .نآ :1989 ,كمسك 
“زه ودبمفاصء 00 عبج زرجرة7 رجقتده؟] 7١1.‏ :1970 ,11014 1 ره 
:1969 ,12510716111 01 عجل جر #إسره1[ “عطاء 7 6د1ا ديه لدع 12 
ته 1 وتوعسع 0 جز ورعزه/!آ ء:1! #جره بترو 176 بتناصتن15 .1 
-2071 ”و3 انوا لطوآط لمة بضاعوط عل تمفول]“ رصرعةز :1989 ,2 
لأس أنه 2045 ,سهوععلة/ة! .1/1 :24-48 ,1989 ,40 ابدظ 
بلول[ .تآ :1973 ,بمعووط اعمناطاظ مز رفيا 4 :“ع اعمللة 
6 /0 2ع 106ع10671 2 بقلتتطولا .له :1977 ,كه7جا 4ه أعول 

1933 ,ات فاصنووظا ما «رماماء !1 كلل خط وأعنتعامادع م 


مايكل أي 8 جر يساتتي زررجمهىة0 4 اعهاعنلة 





ع. ق يصعب ترجمتها حيث أن الاسم يرد مرة واحدة فقط 
في أي ١8:4‏ ومشتثاته غير مؤكدة (41.47'1559آ8). 





لاجر [امسم]ء هثعيل. يضع علامة (44#؟1)؛ 72 * 
[«تهم]» أسم. علامة: توقيع (؟) (11187). 

ع. ق الفعل 715: )١(‏ عَلَى الإرجح أنه يعود إلى 
الحزف الأخير في الأبجدية العبّرّيّة القديمة (019) .التي 
كانت على شكل صليب (.م ,1:247 ,عاط ,أ مساك 
[6)» هذه العلامة عملث كرمز يعبر عن تحديد الهوية. في 
حز 44:5 5 أمر كائن ملائكي أن "يضع علامة" عَلى جباه 
هؤلاء الذين يحزنون ويثُوحون." هذِهِ العلامة كانت تُعنى 
بتمييز هؤلاء عن أولئك الذين لا يهتمون بارتداد المَدِينَة 
ولتعمل كحماية لهم في يوم الدينونة. (انظر أيضًا و0 1686 
-772م + ب15:6-9 .501 .5وم لمة 12):10-12 عاب دناءمقطر 

٠‏ 3/772:572-73) نفس هذه العلامة ظهرت أيضًا في أشياء 
اكتشفت في سوريا- فلسطين. ظهرت أيضًا هِذِهِ العلافة 
عَلَى تمثال وجد في تناخ «إمدمهد؟ ٠٠٠١(‏ ق .م) لامرأة 
تحمل كعكة مقدسة في يديها.'كانت هذِهِ الكعكة تحمل رمز 
"الصليب" وبحسب إهم] ريما تكون علامة إلهية توضح 
تكريساً خاصاً (2058). يبدو في أي 55:5١‏ أن ه51 


ردما تصف علامة تأكيد» ففي دعوى أيُوب للعدل» يتحدى 


)91758#( وسط منتصف‎ »]]2:1[ 5|17٠“ 





قائلاً: :"هُوَذًا إِمْضَائِي تت (تؤقيعي). لِيُجِنْنِي الْقَدِيد" (قاء 
8 ,08 ,ع«دهط0). الؤرود الوحيد الآخر لهذا الجذر 
جاء في ١صم ]١4[17:3١‏ وهو لا يوضع في الاعتبار: 
حيث أن النص غير مؤكد (انظر رآعنتو«بهك 1 ,تعاتهعه1/1 
035 
علامة: > 10( [#تنقى] (بلاطة الضريحء علامة الطريق» 
8# /)؛ > 78819 [120] (يرسم حدوذاء 1757#)؛ سه 
١[ 9‏ 4مم] (يضع علامة 1744#)؛ + 03ح 
2 وشسسرمن] (علامات الطريق» لافتة في الطريق» #/الاء 5). 


البيبلوغرافيا 


1967 رظمل زه ع001ا عرلا «جه «ويه ان تجتدررة0) ك4 رغدتمط©ط .8 
-1 1201 دمع 116101 ”راع امع صنطامعيا بعل معطواع 2“ راعمع1 .0 
,160-240 ,1981 ,نرجرفاء ابه عن«وأدر 


بول أي . كروغار “تع وندن]1 .4 أبنو 


111 5345 





ار [2 تمم]ء هفعيل. مشكلة أهاج (ل#ه4؟1). 

ش. أ. ق إن الأصل اللغوي لهِذِهِ الكلمة غين مؤكد. 

ع. ق في تطابق مع 477593 يختبر» يجرب:؛ فالمصادقة 
الوحيدة لهذا الجثن في ع قا 0 


(مزما: ١‏ 4؛ سين كط 7 2 75 


ب. ات قا؛ نم0 (45758))؛ في ع. ج» 
مثل؛ اكو؟١:‏ 0 


اختبار. تجربة؛ تأديب: -> 52( [50707] (اختبارء 
5#١٠)؛‏ -> 793 [2دمم] (اختبار» يدرب» تمرين» 
5# ١08)؛‏ > 03( [درهمى] (يهذبء؛ يختبر» 51/1#/)؛ 
> 711 [2 04م /] (مشكلة: يثير» 5749#). 


ديفيد تومسن «7موح1ه:17 714 


47 (جزذترجاط [زهاءز[16]؛ رجاء)ء > 7451# 


1 548 


5 [1561]». اسم./ صفة. وسطء منتصف؛ تأتي 
عادة. مع 2؛ كحرف جر بمعنى في وسطء بوسط 
بمنتصف (17587#)؟ 127101[ (11/67)» صفة. منتصف 
962ة؟ة), 1 

ش, أ. ق تتصل ,|5 بالأوغارتية 46 (حرف الجر» 


1١ 


إلى؛ بعد؛ 15 11 1.5 :1.210 14717) و51 (حرف جر في 
وسط؛ 117 /61771.411113,5). 


ع.ق .١‏ ترد 7715 كاسم أو صفة بمعنى وسبط أو منتصف 
(؟١مرة):‏ لقطع إبراهيم الذبيحة "إلى اثنتين" (حرفيّاء مِنَ 
الوسَطِءٍ تك 1:١٠)؛‏ لدول اللاويين الواقعة "في منتصف" 
المراعي المحيطة (عد 5:15)؛ لرجال عاي الذين أمسكوا 
"في وَسَطِ' بواسطة كمين الإسْرَائِيليين (يش 17:8١)؛‏ في 
منتصف الوَادِي كعلامة للتخم في تث قث 17:1 ويش 47:17 
المتتصف الأعمدة في قاغة احتفال الْفِلِسْطِينِيينَ والتي 
أسقطت بواسطة شمْشون في قضصٍ 1 ف في الجزء 
الأوسط من الساحة الخازجية للمَيْكّل ١مل‏ 514:8- ؟أخ 

7 "للواحد في الوسط" داخل الطقؤسن الوثنية (إش 
5 الباب الأوسط في أُورٌّشَلِيم في إر 95:؟؛ في 


' منتصف المَّدِينَة في حز 05 للكرمة المحترقة من 


الوسط في مثال حَزْقِيِّال لعدم استحقاق أُورُشَلِيم (4:15)؛ 
و"لوسط" مركبة سُلَيْمَانَ الملوكية في نش .٠١:‏ لكن 
أغلب ورودها ال414 مرة؛ تقترن أي برف جر آخر 


لتشكل حرف جر مُركب (مع الاحتفاظ بإلتعبير المستخدم " 


في الأوغارتية). تمتزج ب 2 (1كمرة)» لتأتي بمعنى 
"إلى الخارج" (أي من الداخل)؛ تحمل مفهوم الانفصال 
(كما في تك 3:11 حيث أخرج الرّبَ لوط " من داخل" 
خراب المدن التي عَلَى السهل) أو مصدر (كتعبيرات سفر 
التثنية” التي تصف حديث الرّبٌ "من داخل النار"؛ قارن 
ا ل ا و ل در 
٠‏ مركيبة مع 598 (حرف الجر إلى» > 4441#؛ 
1 مرق تستخدم 715 ك"إلى داخل" (مثال؛ خر 
4» حيتث طارد المصريون الإسْرَائِيليين "إلى داخل 
البحر") أو "داخل" (مثال تح 25١:5‏ حيث استّحث نخميا 
بواسطة شمعيا ليختبئ "داخل الْمَيْكل"). تظهر 3 مرة 
واحدة مركبة مع 1” ( حرف جر "بقدر ماء طالما"؛ سه 
#.171)» في لاصم 5:4 


1 . إن الاستخدام الأكثّر شيوعًا ل 5719 هو في تركيبه مع 
فيء مع (قارن الأوغارتية). هذا المركب قد يعني في أو 
داخل (تستخدم عَلى سَبِيل المثال» مع نوح وهو مضطجع 
سكران وعريان "داخل خيائه" تك »)7١:1‏ أو في وسط 
أو منتصفب. (مثال» موقع ثبجرة الجياة في جنة عدن في 
7). ومع أفعال الحركة؛ 7|157 قد تحمل مقهوم الداخل 
(١صم ١14:5‏ مع شَاوّل ورفقائه "داخلين" [حرفيًا داخل 
إلى] المَدِينَة حيث كان يعيش صَمُوئِيل) أو حتى خلال 
(كما في عد 8:77 في اجتياز الإسْرَائِيليين عبر البحر). 
وباستخدامها مع فاعلين» فإن ج25 قد تعني بين (للدلالة 
عَلَى الجلاجل " "في وسط الرومانات" عَلى ثياب الكهنة,» 
خر 15:59)؛ مع أكثر من اثتين» تعني فيما بين (مثتل؛ 
3 :م للاله الحي "بين ن" شعب إِسْرَائِيل؛ تستخدم 711517 





دذجايزم [ه' 12م6/]ء دودة (1101/4) 


القراءة الأكثر تقليدية " في وسطهم" في هذه القرينة). 

*. 12725( وسط تظهر ١امرة»‏ عادةٌ كتعبير معماري 
أو إنشائي. تشير في خر 74:77 و11 :8 إلى "العارضة 
الوسطئ" في مَيْكل خيمة الاجتماع. في الأغلب» يصف 


1 التعبير الطابق المتوسط من بين ثلاثة طوابق (قا؛ ١مل‏ 


5 48 حز 47:41 1-5:47). تشير في امل 4:7١‏ 
"إلى الساحة الوسطى" في القصر. (باتياع القراءة بحسب 
الحاشية» فإنها تُكتب ولا تُقرأ عَلَى أنها "منتصف المَدِيتّة"). 
يستخدم التعبير مرة فقط في قض ١1:17‏ دون الإشارة آل 
مبنى. أو بنية» حيث وصل جدعون والمئة رجل معه إلى 
طرف محلة المذيّانيين في "أول الهزيع الأوسط".قا؛ أيضًا 
المكان المسمى 11801602 :11326 حصر الوسطى. (حز 
| 135 

وسط منتصف: > 773 [050/] (وسطهء النقطة الوسطى» 

هلام + 7 [إهمهم] (منتصف» 37448#). 


البيبلوغرافيا 
,1775 :491 ,171 
ستيفن إس . تويل [إ116 ,5 ع«اع/3 
5 (772153 [6/4/]» يوبخ» تصحيح؛ عقاب)» سه 
1 
(تز قت [بمرزمزم]]ء توبيخ» تصحيح» عقاب)؛ سه 
1 
هه (جذجاتذط [ممء6[1/]: أنسالء أجيال)؛ + 7017# 


5234 وعخطط 


تجا [/1612]؛ اسم . ظالم (1708). 

ش.'أ. ق إن الورود الوحيد للكلمة ليس له عَلَى الإرجح 
أي أصل مشترك في العَالم السامي. كان 795000 يتمنى 
أن يساويها الفعل الأوغاريتي 77:/؛ إلا أن ادعاءات زعمه 
ضعيفة. فالدليل عَلََى الحرف الاستهلالي الساكن / (بعيدًا 
عن 707) غير معروف في العبريء و/إن/ هي الكلمة 
الوحيدة السامية الأخرى التي تعرض هذه ه الظاهرة. جادل 
6م0116 يخصوص أصل عربي غامض التَلالّةَ الذي 
يعني جاء بالضلالة» إلا أن الدعم لهذا الزعم ضعيف. 

فالجذر و6 (157)» يعوي» نحيب» مفضل للعديد من 
العلماء يو هذا الجذر في الفينيقية» الفونية.» الآرامي 
الرسميء العربي» الترجوميء الأثيوبيء المانداني» المشنيء 
والأرامي المصري. 

ع.ق ترد 02315 فقطفي مز 1737:! ويدعوها 1:000ه5 
''واحد من أكثر_الكلمات ممع نرمعء| عرهدره :1( *) عنادًا لسفر 


* - 676::وجو/ ووو ع كلمة بمعنى خاص تستخدم لمناسبة خاصة 


0 (2270). لقد بُذْل جهد لجعل هذا الاسم مشتقًا من 
5 (المعدل إلى 507575372: الذين يدعوننا نذهب)» 

ترذظْ (271 فممطوم) 227 (وسهتا :1062 ,قاط 
145 يعصسولانت©) 222157 (1:380-81 27701 :501). 
يتوقع المرء جذرًا لفظيًا مغ أصل استهلالي ١‏ (قا تزذ 77 
ماخاح كنتيجة للإدماغ فقد أدى هذا لعبقوط حرف العلة 
الطويل الذي حُدد بحرف العلة السابق «بهمر. علاوة عَلَى 
تعديل 1172052172 من 72:7 بينما لا تعرض أيّا من هذه 
الجذور تعرض حولم واو 10# :7:01 أولية في عناصز 
تكوينية أخرى» كما لا يمكن توقعها في السياق المضارع. 


معني الاسم واضح من القرينةء حيث يأتي في توازٍ 
مع 1ج في مز /171ئ”ء "لأنه هناك سألنا الذينٌ 
سبونا ترنيمة» ومعذبونا سألونا فرحًا" ليس تفضيل هذا 
الاسم عَلَى مفرداته دليلاً. والمعنى الدقيق للسنم لا يُسترد 
من قرينة واحدة. يشكل الاسم لعب بالكلمات مع "علقنا" 
في ع. >" ( 6 انظر "روجملووط" رصع معسع مه ,/لا 
28-9 :5 عقظ). 


حزن: ظلم: > 655 [وه/مه] (يظل 0858#)؛ > 51217 
[اممجيه!] (يقترف عنفاء 1807#)؛ > جز" [تممسبم] 
(يظلم 018.97#)؛ + 2737 [6صرن (يظلم 1053# سم 
وم [عملما] (يضغط 4510#)؟ 9 ولظاذد [ترقممج] 
(حزن» يحاصرء 5)0185# > ه[50 ['7707:07ز] (يكون مرّاء 
مصتوم؛ يحزن» 567#م)؛ > 233 .241”] (وباء حزن» 
#4 )1 هم 2 [قمعه:] (بالضيط: ات له لور 
1 4 ] (يحزن» يتضعء يبتلي النفس» سريع» يظلم» يخضبعء 
٠‏ + لام [1 و2ى] (يقيد» يضغط فوق/ عَلَيء ينهكه ٠‏ 
: 43# > 3928 .[2 “رزرى] (يتعامل باستبداد مع» 
54# 4/4 > 277 [05ه”] (يُغِيرء يضغطء يضايق» ينبه» 
يعوجء 4#١٠6)؛‏ > 287ل [وموص] (يسحق» 8554#)؟ 
وذو [نهافا] (ظالم 54#ة)؛ سه 5 [زمن] (ظلم 
41 4). 


البيبلوغرافيا 


-ة< .1/1 :1:380-81 171701 :6:82-87 12201 :90-91 ,كقاظة 
,6075 ,كللق! .[-.11 :268-82 ,1968 رقلث ركاماودط يلومط 
”,137 لووط“ ,ممقدمعأااع؟] .لآ :500-504 ,1989 :6 ,1978 
5ه عمتضوءك/! ع1“ عسييهااتب0 .له :43-58 ,1978 ,90 2417 
..143-44 ,1956 ,75 تقال ”,131:3 لفط وز 21 5 


5 


مارا لك أنتون إني فيليسن ورراءد[ط «زوره ر/لدد عامل - 


هه (زذجاظ [6141/]» دودة» مأدة مصبوعة بالقرمز)» > 
4547# 


9557 وذؤدم 


رذج [61264/]» اسم. دودة (3701#)؛ وزاجاط 
[' “هلةن]» 0 مادة وله ة باللون الأحمر القرمزي 
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- مذؤددم [ [4 1612]» دودة (#/اه ؟91) 





هه ؟ة)؛ 
0114 


. أ. ق يتطايق الاسم فاص (مرفطيام) 
0 مع الأكادية بزرزيم؛ 94520215 والآرامية 
اليَهُودية؛ والسريانية م»ع[,م/؛ ' جميعهم بمعنى دودة: 
وكذلك الحشرات اليرقية. إشتقاقها غير معروفة. وترتبط 
595 بالفعل 5:2>7» أن يفسدء يتعفن؛ قا؛ الأوغارتية 
و الأكادية , تعرس دودة؛ والعربية رامّهء متعفن. 


ع: ق .١‏ لون.: من ورودها 4 تأتي 7 مرة بانتظام مع 
202150 قرمزي (74١٠4)؛‏ بمعنى قماش قرمزي اللون 
مغزولاً» يتبعه مباشرة الآلوان الإزجواني والأسمنجوني 
في جميع الحالات عدا /امرات؛ وتظهر 2719 مرتين 
بمعنى قرمزي أو إرجواني. هذا اللون القرمزي يُنتج من 
البيض وأجسام 1-56 1/ى» مع الصبغات الإرجواني 
والأزرق والإرجواني المصنوع من المحار: تلون العديد 
من الستائر وأغطية خيمة الاجتماعء الفناء الخارجي» ثياب 
الكهنة» وأفود وسترة رئيس الكهنة (خر 44:98 23:74 
الى كط /ا5ب5ل؛ تبط هل 79 هنكم لول 
مى معو وليل فى لأس وان عر وري م 
4 74 475 عد 8:4). يك يشير المعنى 502073 لنفس هذا 
اللون الذي استخدمه حوران أبيا في صناعة مَيْكَل سُلِيِْمَان 
( ؟أخ 5[5:7]ء 34[؟1]؛ 14:3 بالضبط كما فعل 
بصلئيل وأهولياب مع.خيمة اجتماع موسى (خر 55.؟؟؛ 
كان القماش القرمزيء مع الأرز والزوفا جزءًا 
من غدة طقؤس: كليس الأكر ادن الجلدية المعنية و الف 
كذلك» إنتاج مياه التطهيز (لا 4:15: 25 51.:55؟ه؛ 
عدة 1 . يربط إِشَْيَاء طبيعة الخطية التي يصعب إزالتها 
بالدودي والقرمز (”2 و5:ذج2)» اللذان يمكن أن 
يحولهما يَهْوَهُ فيصيران بيضاء كالثلج (إش .)١18:١‏ كذلك 
فإن 2715 القرمزي ترتبط بأسلوب حياة الرخاء التي 
فقدت في السَبِي (مرا 0:4). 

الجيوانات. بافي الستة شواهد عن 7293 ت 
إلى الدود والسوسء وغالبًا يرقة الذباب والخنافس. جميع 
الأيام عدا السبت كان الدود يغزو المن الذي كان يجمعه 
الإسْرَائِيليون في البرْيّةَ (خر: ١70:15‏ 4؟ [1137]). قد 
تكون الديدان التي كانت تهدد الكروم (تث 77: 03 أؤ أن 
تكون عث بجرروءج هيع (مجمبناوط وذومجر[عبرامط) أو عث 
الصقر العنب» (0:,ه[» وم:7مه م0 07). يعوز الباحثون 
التعريف الدقيق لليقطينة التي ظللت يونانْ والدودة التي 
جعلتها تجف (يون 07/:4). 

. خزي. في جميع ورودها السبع؛ فالاسم المركب 71/2 
يعني إما دودة أو سوسا. تظهر 1192517 مرتين» دائما اسم 
فاعل مع 13م موضحًا حقارة الطبيعة البشرية والمصير 


195 [7:4”]ء أسم. “دودةء سوسة 


1 


الخبيث لملك يَابل (بلدد في أي 5:75؛ إش .)١1:14‏ أطلق 
المرنم المحتقر والنائح عَلَى نفسه "دودة مجانم لا 
إنسانا" ( مز7[7:77]): وقد فكر باحتمالية أن يكون له 
صداه في النبرة المسيانية في إوش 2 :1 حيث يقدم يَهوَهُ 
وعد فدائه ل"ثُودَةٌ (7201:5) يَعْقُو قُوبَ" العبارة الموازية؛ 
"شِرْيِمة إِسْرَائِيل" (000190): (لم” 08-909 (حرفيًا "فيل 
يَا انيل" التي تحمل فكرة العجز؛ ليس من الضروري 
تغيير 7512 إلى 7027» دودة. 


4. الموت والدينونة. تثير الديدان الاشمئزاز خصوصبا 
عندما تتغذى على" لحم البشرء .وبالتالي هي..رموز 
مناسبة ترمز للموت والقبر (أي 4١5:31‏ 4775:9531 
15 3)). .يصف أيُوب بلاءه. الجمبدي يقوله 
(09) "لبس الحمي الدود مع الطين" (أي “#ابه). 
إن لم تكن تهويلاء فمن المحتمل أن. يشير هذا إلى غزو 
السوس الذي يطير» رغم أن أفكار القبر وتأتيراثها لا يمكن 
استبعادها . وتساهم صورة هذه ه الديدان العاصفة في وصف 
اللعنة الأخروية والأبدية. يقول ِشَعْيَاء عن هذه الحالةة 
"دودهم (مفوايرم لا يموت" (إش 45 لاايكاد 
يشير هذا إلى الإمذاد المستمر للأجسام المرتدة خارج 
أُورُشَلِيم (مطنا)» بينما قد تنقل العبارة'مفهوم الخراب 
التام» وعلى الأرجح أنها تشبير ضمنًا إلى المعّاناة الأبدية. 
ففهم هذا الأدب 0 نهم هو ما يعزز دائمًا ذكر 
النار. يستخدم إِشَعْيَاء 59 التي تزد مرة واجدة (/7/11 دودء 
عث؛ 172) بتواز مع اننا (عث. 1114) ليقايل بر 
يَهْوَه الأبدي بفناء الآشرار المحتم» الذين سيؤكلون 3 
الرداء الصوفي (إش .)68:501١‏ 


ب. ات تترجم_اسب. نويدم د 0415 
(ضي5"١0)»‏ .و12 ب 018155 .مأمته0و» 
(#ي8؟0١2)»؛‏ جدى #6 ؤدى. إن تعاقب الأزرقء البنفسجيء 
والقرمز موجود في الأدب القمراني» حيث يصف الكهنة في 
المعركة (نظح .)١1:7‏ يشيز الدود إلى الذل (نج )5:1١‏ 
وعكس 'الثروة (١مك‏ 17:7). فهم ينتظرون الإنسان في 
القبر (4,4 :3,1 .طح). تستخدم ترنيمات قمران الدود 
لتصف كلا من القبر الذي سيقيم منه الله الأبرار ويحطم 
الأشزار (كم 45:75 :)١١:17‏ يستمر الأبوكريفا والأسفار 
المنحولة والأدب الراباني .في استخدام الدود للتعبير عن 
مفاهيم أخروية عن اللعثة الأبدية (يهو 415:17 سي 
7:؛آخن. 451:5 سوسنا .)01٠١١‏ كان .الدود من 
وسائل إعلان الدينونة عَلى أنطيخومن الخامس؛ وهيرودس 
الكبيرء وهيرودس أغريباس (امك 45:5 .عمق ,وناتامءوم 
6ك ؛ أع ؟ ابلا قا قي19 .لسك وباحامووه1). 

ع. ج اقتبس يسؤع من إش ١4:55‏ في مر 48:5 
ليصف عذاب الجحيم؛ كما يستخدم ع. ج. أيضًا الثياب 
التي يأكلها العث لتوضيح طبيعة غنى الْعَالّم المتحولة (مت 
65 |إلو؟1: لويم 0:6 








5“ [“سض]ء جري (و 


حيوانات: + 22:72 [6بررءبزءة] (ذات الإريع» 381#)؟ سه 
23 [طمجمع] (ذيل» 781#)؛ + 77717 [:5027] (خنزير. 
2 سنن لدي (حيوان» 1551#)؛ > 223 
[(عاصا] كلب '908#)؛ سه لاجد [ممقاه] (قارء 
)1 + 25# 1 (ضفدعء 170#/)؟ 
م ممق [4مممةو] (لفذ بومة؟ #/841/)؛؟ سه [طعين 6-1 
6 (يزحف» مجموعة حشرات: أو طيورء 4707#)؛ م 
تيدم [ىمرهى] (مجموعة حشرات أو طيورء تلد 37517#)؟ 
1 15 [م/] (إبن أويء 78# 3)؛ > زواحف: لاهوت؛ انظر 
الفهرس للطيور؛ الجمل؛ الغزال؛ الحمار؛ الحمام؛ سرب؛ ظبي؛ 
حشرات؛ أسد؛ عث؛ ثعبان» إلخ. 


البيبلوغرافيا 


727/7 :1:119 '2/127713 :1:729-32 قكة :4:878 قطلة 
411 000 .5 ,7 :971-72 77701 :7:453-55 
.8 ,1960 ,رمم عاطأ +1 هلظ 10ته 


روبرت سي . ستالمان ته «رااعاك ,© )عنامال 


(15ج7 [6'654/]» معدة» كريةه؛ هجوم)» نه 
558 

71١1# + (قزايز. [ه' 6ب]ء مشكلة)»‎ 156٠+ 

+ (تذياقاط همه 6:]ء قرون» قمم [الجبال])»‎ ١ 
لعفف‎ 

37ت (تذتاطاط [6:موم]ء مخارج؛ خطر عظيمء 
هروب)؛ > 1960# 


311 5365 





كررى [سط]ء قل جري (وداء رغبت)» يكتشف؛ 
متييل. يستكشف» يستطلع (517120)؟ 15" 5ت 15د 
تم يتحول» ينتهز فزصة؛ جمع 2.7115 [6/1/]؛ وتر» 
قلادة» وقد تكون حلي مضفرة أو كات ممظهن منجدوق رقا 
4 ,8ط8) (التتكة), 

ش. أ. ق يُعرف الفعل في أكد. (://:167؛ يدور حول» 
يرجع (1332-34 ,47 )؛ عرب. ثَارَ يشرع في. 

ع.ق .١‏ يَظْهرُ الفعل في النصوص السردية» خصوصنا 
في حادثة إرسال_الاثني عشر. جاسوسًا من قادش في 
مأمورية تجسمن الأزض (عد37:17: 11:15 31 205 





١‏ وي إلى ولا 5ل 4848 قاء حز ,)5:7٠١‏ كان الله 
نفسه في مهمة خلال رحلة إِنْ ثيل ليتجسن (005 ٠‏ 
الأماكن المنأسبة ليعسكروا فيهاً (تث .)25:١‏ 


5 . يستخدم الفعل لاهوتيًّا ٠‏ مرات في قرائن التي تروي 
الخروج وخبرة البَرَيّة يصور: الراوي' في عد١١1:؟7‏ 
تابوت العهد كممثل لله المستكشف» الذي يعد طريقًا للشعب. 
ومع ذلك فإن قصصن الدينونة التالية لعد ١7-١1‏ وقصص 


وا وعدي 01 


التجسس في عد؟١-4١ء‏ توضح أن تمييز 'البشر للقيادة 
الإلهية تظل مشكلة تخص منظورهم المحدود (قارن تث 
0" في المقابل» يقضح في روايات التجسس في عد؟ -١‏ 
14 قصد الله في إعطاء الأْض لإسْرَائِيل (عد؟١:؟).‏ 
يزيد حَرَقِيَّال - في مثل هذِهِ الأشارة الوحيدة في ع. ق.- من 
حدة الدور الإلهي بذكره أن الرّبّ وحده هو الذي تجسس 
الأرضن لإسْرَائيل (حز١؟‏ :6). تقترح الأشارت القليلة . 
والهامة أن إله إِسْرَائِيل بالفعل هو الشخص المبادر وا الذي 
يتقدم الشعب في الرجلة تجاه رض الموعد. 

. يستخدم سفر الجامعة الفعل ليصف الاكتشاف 
والتفتيشء. عن "كُلُ مَ عُمِلَ تَحْتَ السَّمَاوَاتِ" (جا١:؟١؛‏ 
مع 77) بواسطة الحكمة. فظلب العقل الشامل للحكمة 
ومخطط الأشياء يرد في ١5:1‏ (مع 25 ودم2) 
بأكثر انحراف في يستخدم الجامعة ألاح- في الختام 
17 4 ليشير إلى نشاطه البحثي. في المقابل» يستخدم 
سفن أيُوب حضوا زد" ليتحدث عن نفس الطلب (أي 
ه.ا 49:11 7:38 77). كلا السفرين يقدمان مفاهيم 
عميقة عن سعي البشر لاشتراك الإنسان في فهم نظام 
الكؤن-الأخلاقي. وكلا الشفرين يُختمان بأن الإدراك 
الحسي المحدود متاح من خلال الاكتشاف البشريء أما 
السر واللغز سييقيهما الله مخفيين. 

؛. يرد الاسم مفردًا. يضع ملياً في أس 17:5 ١١‏ 
لاستخدام الجمع بمعنى " قلادة" انظر 772 (يلبس جلي» 
11# ). 

تجقيق» استكشاف» بحث» تجسس:. :> جدننا [عمودطة] (يطلب» 

يجدء يبحث عنء يطلب» يرغب» 0 م 253 [-مل 

5ه”] (يسأل» يسعىء 11#١1)؟‏ ه529 (جعوره:!] (يحفر» 

يستقصي» 1917#)؛ -+ [(9 ا [وهديه/] (يبحث» يختبر» ينكر 

نفسه .يخفي نفسه» 1515#)؛ > 7/211 [70907] (يبحث» 

يكتشف» يتجسسء يتحقق» يستنبط 1 + (22 [-مر 

[مجم] (يشوه سمعة» يتجبسسء» 860178#)؟ سه نا 2 36 

(يتحقق» يلتمس:: يطلب» يتمنىء .8177#4)؟ > 35" [18] 

(يتجسس» يكتشف» يتحقق» يرسل جواسيس» 1178#). 


البيبلوغرافيا 
عشاخ نصذ معفءتطءوعع 661 صداءملصتة1 علط“ رتعصعذلا .5 
,255-69 ,1964 ,76 2417 ”,16512036 
جوردن إتش . ماتيس / جْي . أي . تومسن كه [1لهالظ ,17 «00700 
17101125601 0 


5 جز" [ا مرت]» وتر» قلادة)» سه 1170# 

617 (قزؤت [2 -رمم]ء طائر [القمرية])؛ + 7555# 

54د زضصكوم [مرم]ء اتجام تفلت القانون)» > 
قانون. 





5369 





نات [16850]» اسم. غريب» مستوطن (1152) < 
”ثلات» [(قبنء يبقى ساكنا له 1085#). 


ش. أ. ق يرد الاسم في أرامب. بمعنى أجنبي أو مستوطن 
أجنبي في قصة أحيقار (325 ,2150 :216 ,مم). تصادق 
أكد. عَلى الفعل «#ؤمدهزوم؛ . يعيش» يسكن؛ والأسماء 
عدطعىبومم ويرؤررىء مكان للسكنى؛ لكن لا يقترح إحداهما 


ع. ق.١.‏ يرد الاسم 4.٠مرة‏ في ممن.؛ ويأثي مترادفًا 
مع 53 بشكل دائم. يرد /ا مرات في لا5؟ في الإشارة 
إلى استحقاقات سنة اليوبيل؛ تأتي نفس الأشارة مع مدن 

' الملجأ في عده؟:5١.‏ في ٠١:77‏ يُوصف المستوطن 
كغريب (577) والذي يُمنع من تناول الخبز المقدس. في 
خر40:17 يمتنع المستوطن والمسستأجر من المشاركة في 
الفصحء بيئما المقيم (75) الذي قد حُتن يُعامَل كَالإسْرَائِيلي 
ابن الوطن (ع.48). عندما يتضمن الغريب (22115) 
مع العامل المستأجر. (اج”5) والأجنبي (12 0522» 
الذين يُقارنون بالمستوطن ابن البلد (53)» يُقترح أنه ريما 
يُستوعب بصورة أقل اجتماغيا ودينيا عن 253 (,811:2/؟ 06 
75-6)» شخصن ما كان يعتمد عَلَى الأخرين (41:731 
بة), 5 





؟. الإشارة إلى إيليّا في .١مل ١:17‏ غير مؤكدة نضّاء 
زياكٌ” قد تكون هجاءًا خاطنًا لمستوطنين» أو ربما تكون 
أشارة لمجموعة من الناس.(كما موضح في سب.). 

". في مز-.1[17:15١]‏ تتوازى 22115 شعريًا مع 5 
التي تصف الغربة أمام الله. يترادف ١أخ ١5:74‏ مع > 
بنفس المقهوم. 


ب.ات تستخدم سب. >70067]81[/0 (47157#) 
ل 19ثاد في تك 4:77 .وللتشبيه الموجود' في (مز 
, لا 17:94]). هذا المفهوم عن الغربة بلا شك 
هام في استخدام هذا التعبير كما في أبط 49:١‏ 411:7 
عب١17:1.‏ في ١بطء‏ 1:1 هناك مفهوم مزدوج لكونهم 
غرباء في استيطانهم الإرضيء كذلكء؛ حالتهم الارضية 
التي تمثل الحالة الروحية لكافة المسيحيين. 


تستخدم 257 1ات في مشن. العبَريّة والآرامية لتعني 
مهاجر أو مستوطنا. كتعبير فني» 53 2231553 تشير إلى 
الشخص الذي يرفض الأوثان ويقبل وصايا موسى السبعة» 
في مقابل 3“ 273 الذي هو المهتدي الحقيقي. 
غريب» أجنبي» غريب: > 733 [21ج] (يسكن كغريب» 
0# لم 5 [267] (أجنبيء مفاجيء» 18474#)؛ م 








15 


جججةط [61الطرزه/]» نصح إرشاد (74؟1) 


3 [صاءج] (غربة: أجنبيء 0#ثلاد)؛ > 35ت [-وة 
05] (غريب» مستوطن» 1579#). 


البيبلوغرافيا 
-1965,74 , [ “#وله تك عسدةال؟ عل .11 :2:1659 :1:263 اوناكو[ 
0 


أي. إتش . كونكيل إمباد,مة .83 .4 


1 523172 


77 [تض]ء هفعيل. يَقْطعْ (330777ة) 

ع. ق هذِهِ الكلمة تعني في إش يَقْطعُ. تأتي في 
الإشارة إلى أرض كوش (اقترح أن تكون إما مصر أو 
آشور)» التي ستزال أغصانها (559. > 50077#) 
وتقطع (7719) بالمناجل» أي بشكل رمزيء أنها سوف 
تنزع/ وتقطع من علو مجدهاء سريعًا. 

قطع» خراب» فناءء جزء تقليم : -> 228 541دة] (بترء 

كسبء قطع (فصل)» أنهى 1718#)؛ + 853 [3 'منرمة] 

(يُخلي الأشجارء يقطع؛ يدمر» #ه4؟١)؛‏ -> 23" [«ملهم] 

(يقطع إلي أجزاءء 589#١)؛‏ -+ 8573 ['2ومع] ‏ (قاطع» 

ا ال [20م9] (يثمر» #كم6ل)؛ > 3 [-مع 


عدع] (يقطعء يجزء 9#١5١)؛‏ > 313 [1 «مدمج] (يقطع؛ ٠‏ 


يزيل» 535#١)؛‏ + 773 [ممروع] (ينقطع/ نفصل» 11747#)؟ 

-> 33 [7 “ممه (يهزم يقلل» #/اد/01)؛ + جزل [-امرز 
* جيه] (يعبر» يخترق».0707#؟)؛ + 119 [:(هوم]] (قطع» 
يُقتل/"يضصرع 5# 4:.5)؛ سه ج29 [«روىز].(يحدث انهيار» 
يُهنبء 4155#)؛ 132 [مم4] (يقطع؛ يفصلء يفني» يقطع 
عهداء يختن» 4177#)؛ > جزم ج27 [ترمبلهواءمم] 
(أداة لقطع الفتلية/ تنظيف الأتوار/ المصابيح #١457)؛‏ مه 
27* [اترهوه”] (يقل/ يضربه :يدمرء 01597#)؛ > 5507 
[(14هم] (يقطع إلى أجزاءء 05877)؟ -> جزا2 [قمعمو] 
(يفصلء يجزء 457#/)؛ > راو [صعددى] (يشق إلى قطعء 
15#) 719 [عمعم)] (يبتزء 003#ة). 


البيبلوغرافيا 
-1[501 بالة0519 .1 :150 ,1900 ,مزهكعل أعلا8 5و2 رأكتة1١‏ .>1 
.358 ,1986 ,1 ,له 


يجين كار بينتل ««مابردمبم0 ©1ن ج11 


1510 (2721 [ل#بعما]ء زنلء م للامة 


4ه ومدطتم 


ج715 [1اسطرزه/]»ء نُصح؛ إرشاد (917/42). 
ع. ق ترد هذه الكلمة فقط في أدب الحكمة؛ مرة في أَيُوب 


75 #سم]]؛ جلدء طوق [؟] (37857) 





00370 ودمرات في الأمتال (١:4؛‏ 414:11 5:17؛ 
وترتبط ب 23 حبل (ل+ 414 1): 
وقد تشير في الأساس لتوجه سفينة. خلال 5153525 
الخاضبة بالله توجه الظواهر الظبيعية» "لتفعل كل مَا يَأَمْرُ 
به" (أي لالابكك لاوم). 
مشورة؛ نصيحة» خطة. هدف: +1020 [كم' صن (خطةق 
مشورة»ء نصيحةء 5519#)؛ + 752/2 [6مء:] (خطة: 
نصيحة؟ 89# 4)؛ > ((79 [* و[هم] (بأخذ مشورق 
118#غ)؛ > ه7221 [2 ب[ودره' وب] (غرضء 7#١01)؟‏ سه 
ج7152 [قابزر[م] (تصيحة إرشادء 5794#). 


لم9 رصمطودم 7ج ]: أمراض) > ٠788#‏ 
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ىظ5 م 


وم [#لانطم]» إسم. بداية (04ة)؛ برذاط 
[211/]ء هذميل. يبدأء يجعله باطلا؛ هُمْمَل ابتدأ (فقط في 
تك 4١:4‏ لمعنى "يُدنس" في بَعّل.» نِفُمل.» هفْعِيل.» انظر 
1). 

ش. أ. ق يرد الجذر خلال مجالات اللغات السامية» إلا 
أنها تأتي في الأكادية ككلمة دخيلة من الآرامية (,ملد 
09). 

ع.ق .١‏ رغم أنه غير مؤكد كيف أن هذويل. من هذا الجذر 
يأتي بمعنى "يبدأ" إلا أنها ترد بهذا المعنى 54 مرة (يما 
فيها مرة عَلى وزن مُمْمَل.) من 7754 من صورة المصدر 
لتكمل معناها.. يقابلها 23ت ينتهني (ل+ 83985#؛ تك 
084-0١‏ 5:44 !؛ (أخ 4:77 .)١‏ وبالتالي: فإن الله 
ينجز كلمته بالتمام» من البداية إلى النهاية (١اصم‏ 9؟:7١).‏ 
هذا الجذر يحدد بداية جهد جديد لإنجاز غرض معين. فبعد 
هزيمة عوج وسيحون» تشجع موسى لدخول أَرْض الموعد 
لأنه هو وشعبه بدأوا الآن يرون قوة يد الله (تث .)١14:7‏ 
السنة الثامنة ليُوشِيًا حجددت الوقت الذي بدأ فيه يُوشِيّا يطلب 
الله (اأخ 54:؟). كان هناك مكان محدد عندمابدأً روح الله 
يتحرك-في حياة شَمْشون.(قض 0:172؟).: هذه الأحداث 
حددت نقطة تذول في جياة الشعوب والأمم» وتشهد عن 
الإتمام التدريجي لمشيئة الله في حياة هؤلاء الذين يخضعونٌ 
له 


؟. 17015ز تأتي (امرة) بانتظام ككلمة أولى ضمن 
سلسلة من الأحداث والأفكار» رغم أنها قد تعني عرضيّاء 
سابقاء أو فترة مبكرة من الزمن. تمثل بداية حصاد كلام الله 
أو بعض الأحداث التي تمتليء بالقوة والتي دائما ما تُذكر 
باعتزاز. وبالتالي فإن مواعيد الله لاسترداد قضاة أُوَرٌشْلِيم 


المتمردين "كما في الأيام القديمة" (712088) ومشيريها 
"كَمَا فِي البََاءة" (إش 8511). 


بداية: + 131" [/:/] (يدربء يفتتح» 4)1801# > 7717 
نا [76465 ة *76] (رأس» رئيسء بداية #١8605)؛‏ سه 
ممم [4/لنرزع] (بداية.. 14#؟1) 


البيبلوغرافيا 
-عهاله © رتععاءة 8 .1 :1:108-10 17701 :6:871-81 :110171 
جتعطاءه!13 .]11[ :1965 ,حاتظاصظ ,1عنتته1ت16 ترعللك 1771 انلع باز 
وز ”رتصهلكة/لآ 2ه عامتعصترط عط هه لمآ علا زه 'بهة ع1“ 
#ناع ه56 نال عاللتهاك وبآ“ ,ؤاءع81018 لط 3-28 ,1977 ,28 3:1 
.© :158-63 ,1948 ,ا 025 ,تاها" عه'عذل مطاططة غه*مذل) ٠‏ 
موصنط؟ بتعلا“ عذلا مة *عصنط1 معدصه“ عدا“ ملترملة .5 
:1 “تور 175 :تمع ءادرم ب “01 جز دء 3 هذ ”,40-48 لمقنهة1 مذ 
.8 .2 :111-26 ,1950 بلإفاوامظ .1 .11 .لع ,ودماطمى 2 
عطا هذ *كقمتط؟ تعمهة“* لسمة *ععصمه“ ع1“ ,تهدلمعة 0‏ 
:19-25 ,1942 ,14 عط 75 ”رطقته5!-مرعقتءعط له وعاعء معط 
حامر 5عدمك 165 اع كعتناء63اهة 5ع05 له دعا“ ,520015 .4 
رع رزضرط ”رومعتهدل- مر تيعل 5عاعهره غ1 كمهل دع ]اعد 
.19-7 ,1964 ,40 دهص عامط من 7ع11:2010 


بيل تي.. آرنولد 2[هدمه :7 ااذظ 


912013 [5وم:,زه/]ء صراخ البومة)؛ > ٠705#‏ 
١[ 73513 47‏ مبمبرفة»]؛ تضرع)؛ سه 7858# 
( 72( [0د”[ه1]ء تضرع)؛ + 7658# 


و53 صدجدم 


85 [:2«رم]ء.ترد. ١5‏ اسم. جلدء طوق [؟] 
10 ؟ة) 


ش أءاق:مصر. «روزك» جلد» غير مؤكد. 


ع. ق يعتبر مفهوم 87515 غير مؤكد بكل الوسائل. 
تشير الكلمة قي خر 77:18 و77:59 إلى عناضر إفود 
الكهنة» في الفتجة حيث يضع هنها الكاهن رأسبه» يوضع 
الجلد أو كما اقترح البعض طوقا من الكتان ليقوي ظاهريًا 
هذه الفتحة. 


جلدء جلد مدبوغ: + 8”|98 [772رممه' ] (جلد مذبوغ» 7؟1١)؟‏ 
> ج71 [2 فطم/م] (جلد منبوغ 014#)؛ > هات 
['66:] (زقاق الخمرء 059#؛ + 72 [64امج] (جلدء 
07# هم كم [7] (وعاء من الخلد لحفظ المياهء 
4201# > 71883 [0' وب (زجاجة» مخطؤط 00137#)؛ 
> 2ؤ” [نرة؛] (جلد يخفيء 0476#؛ + 5223 [12هبله5ى] 
(لمكان [خلد صحي]ء 415#/)؟ + 187059 [' 70ه/] (طوق 
من الجلذكء 385#)؛ > لزنا [1 5هم/] (جلد مدبوخ؟, 
#لتلة). 7 


ه16 





طدمةر [:11167]ء منخفض» أوطأ (575740) 





البيبلوغرافيا 
.384,494 ,1987 ,3 130/لا ركتومم ,مسقطسساط .1 .ل 


غاري أنن لونج ج««م.آ «جهال بره 0 


0/1 5321 

انا [اقمطم]ء جلد مدبوغ 0 حجر ال بتوريكن؟ 
تن 

ع. ق يستخدم الاسم في قرينتين منقصلتين. 

3 :75 تظهر بالارتباط مع أغطية خيمة الاجتماع (خر‎ . ١ 
عد1:4). بينما ارتبطت بالدولفين أو الأطوام [جيوان مائي‎ 
ثديي يشبه السمك] عَلَى أساس عرب: دَحْسٌء دُخمنء تَحَسٌ‎ 
(ت. !. ش؛ ت. .ك. ح. ذَلافِينَ)» يفضل ارتباطها بالجذر‎ 
المشترك الأكادي #وررق». الجلد. المدبوغ. مثل حجرناكلاك.‎ 
بالإضافة إلى أن «نون,يهة[ .1 .2» اقترض أن الدولفين‎ 
هو حيوان غير طاهر (ليس حرشفيًا)» معترضًا عَلى‎ 
الجذر المشترك العربي بقوله أن جلد مثل هذا الحيوان غير‎ 
الطاهر غيرٍ مرجح أنه استخدم في خيمة الاجتماع؛ وقد‎ 
اقترح أصلا مصريًا لهذِه الكلمة.‎ 

كان الغرض من الجلد هو تغطية مواد خيمة الاجتماع 
أثتاء الانتقال. 'انظر. المفردات المرتبطة بالاسم.في هذه 
القرائن: 752 يغطي لم 4.59#: ا خر 414:35 
1 5:55 عدكبت كك 4ك دع واي 

: يحمل لم 51# 56؛ عد :5 ,)١‏ 


؟. في حز ٠١:15‏ (2/1170 جلد) يشير الامنم إلى المادة 
التي كانت تصصنع منها نعال السيدات. 

ب. ت قامت سب. بترجمة هذا التعبير ب >120:761:70 
(ملون بلون يتراوح من البتفسجي: الخفيف روات 
المعتدل). هذا التعبير اليوناني يرد في سي ١‏ : 2 
إن المجادلات الرّبّانية بخصوص تحديد 5زتاننا تلبلل 
81 .585) تبرهن عَلى أنهم 'لا يعرقون هذا الحيوان» لو 
أنه كان حيوانا بالفعل. 


جلدء جلد مديوغ: > 98[ 2 [09977'] (جلد مدبوغ. 51# 1)؛ 
> وج [2 #(ه7ه'] (جلد مدبوغ» 1074#)؛ م وذح 
[!66] (زقق الخمرء 055#؛ + 793 [4ماءم] (جلدء 
14# > 0 امن : [87:64] (وعاء من الجلد لحفظ المياهه 
2 م زيوت [2' 0] (زجاجة» مخطوطة؛ 0015#)؟ 
+ 2زؤة [نرت] (جلد يخفي» 5455)؛ ته 5225 [1ه:هى] 
(لمغان [جلد صحي]ء 407#١)؛‏ > 477/29 [40//0] (طوق 
من الجلد؟ء 84#؟1)؛ > 325زثا [اممم] . (جلد مدبوغ؟؛ 
01# ), 








البيبلوغرافيا 


:1990 ,1-20 اعتادمظ ,يعتعطاهعء:0 (١/1.‏ :8:520-21 «وتالطط 
كرو ه:رهاا هته وسيه”1 :1990 ,كرتعط تيز رتهك تمصو 1 
.22-23 ,1972 ,|81 


إن. كيوتشي :رإعيدنة ,آذ 


59 (قزخاط [ابورزه/]ء أسفلء تحتء بذلا من)» + ”955 


ع صوصل 


101/32( [4/618/]» صفة. منخفضء» أوطأ وتسم 
117 [ا#هبرهم]ء أسفل» تحت بدلاً من ذلك (155124)؛ 
م 5 [10/15]» صفة. منخفض» أوطأ (9151/2). 

ع. ق .١‏ تدل الصفة 9517919 عَلَى أن هناك شينًا ما 
موضوعًا تحت آخر. في خمسة من ضمن الثلاثين ورود 
في ع. ق.» تستخدم 17191112 لتميز بين مستعمرة بَيتَ 
حُورون الشفلى. والعُليا (١أخ‏ /آ:14؟؛ ؟أخ 5:8؛ قا؛ يش 
65 7:18 1؛ ١مل‏ 17:31). تشير في إش 1:77 إلى 
مياه البركة السفلى لمَدِينَة دَاوْد. تستخدم 7150/1:5 في مكان 
آخر للتمييز ما بين الطبقات الشفلى والعُليا في الهيِكل (1مل 
5 حل 314:4١‏ 41 41 لاك 117 بم 5:43 1), 

؟ تمض متل تمض .4 وأحيانا تُفرّقٍ بين شيء سفلي 
من شيء علوى: الطابق الأسفل في الفلك (تك 7:5١)؟‏ 
الينابيع السفلي.(يش. 411:15 قض.١:5١)4؛‏ حجر الرحى 


الأسقل (أي 15[57:43]). ربما تدل أيضًا 2775” عَلَى + 


أدنى جزء في الشيء: جَبَلٍ سِينَاءَ (خر 17:15)؛ الأزض 
(مزن3:57[١4]0 41١5:1129‏ إش 77:44)؛ سور أورشليم 
(ك 2111:4]). 


عندما تستخدم مع 88ؤ5» الجحيم 485١5#(‏ تث” 


مز 45 :)أو 2 حفرة؛ الجحيم (52 ٠1‏ 8 
7719 تدل عَلَى أنهم يقعون أسفل أو تحت. جمع 171401917 
5 هو تعبير مختلف: "الجب الأسفل" (مرا 26:7؛ قارن 
يش 4١5:15‏ قضل .)١5:١‏ في حز 471:35 24:93 
0 14:53 54 تصف العبارة 7*8 5715012 
و مخوصانم "أسافل الأرض" أو "العَالم السفلي" 
بعكس م "أرض الأحياء" 177 47 7537 
اال )ر 
ذِكر الكلمات المختلفة في مز1[5:6/8]- "وضعتني في 
الجب الأسفل ( كرأ 1710157197)» في ظلمات (203اج27 
2() في أعماق  )77120303(‏ دعت ورمع أن يعلق قائلاً» 
"أنها تعبيرات جديدة واحدة تلو الأخرىء تدل عَلَى العمق 
الذي لا يسبر غوره لهجر الله وخبرة الموت" (-60 وبراموطم 





7275 [#مه:ن/]ء عمود عَلَى هيئة نخلة (من الدخان) (150582) 


2:193-4 ,150). ومع ذلك» فالسائدء أن فكرة "الأعماق" 


ترد في الارتباط بأعمال الله الذي لا يسير غوزه من جانب» 


ومن جانب آخر إعلانه لهذه الأعمال. إن عمق خداع البشز 
وجاذبية الخطية» هو أيضا موضوع قوي. 


عمق: ه م / «دذطمر [7لملقدعمم | فل#اعوج] 
(عمق» أعماق» 10#ام) -, 212 [0709' ] (يكون عميقاء 
غامضء يجعله عميقاء 571/5#)؛؟ سه دراه [161672] (محيط 
بدائي» أعماق البحارء مياه تحت سطح الأَرْضء عميق» 571757#)؟ 
> وإطظة( [درفطورها] (أسفل» الأدنى» 3115372), 


ظلمة؛ + ك5 [لورره”] (ظلمة كابة 554#)؛ سه هإئهاةم 

[5177ه*] (حلول الظلام» 4# 88)؟ >7 [/معه/] (يكون» 

يُظِلَم يخفت» يعتم» يحجب» يشوش؛ 5174#)؛ > 0 
[761/:] (ظلمةء. غمؤضء الأجزاء الداخلية» 1715#؟)؛ سه 
703 [0/] (سواذء حزن عميق» 0759# 5)؛ سه و 35 
(6إره] (ليل» 13# )؛ + ونه [رمودم/] (الشفق» ظلمة 
51 [2 نرت ] (يكون مظلمّاء 1516#)؛ سه 
بجوم [610/2' ] (ظلامء الغسق [أول الليل]ء 15037#)؛ ه 
ادا [2 مجه ] (يظلم؛ يعتمء #.159)؛ + 92739 [ره؛ 
0 ا إظلام فلم ظلام كثيف» سحابة ثقيلة 1507#)؛ > 

42 0 أملمى] (يكون/ يستمر في ظلمة» يلقي ظلالأء 17 0/01)؛ 

وطخرم [اعمره ولعي ] ادن إظلح ظل الموت» 615#/)؛ > 

؛ يحزن» 01717#/). 





م5 [900271] (يكون مظلما 


موت: > 5215 ١[‏ 0002 '] (يفني» # ١)؟‏ | ١12‏ [714ه00م' 
'] (أرضء قطعة أرضنء تريةء الأزضء عَالم الموتى» #١5١)؛‏ 
3-3 لكا [5077ه' ] (حادث مميت» 665#)؛ > 213 ['م«مع] 
(ينقضيء يموتء # 584١)؛‏ > 353:97 [عه707] (يقتل» يرتكب 
جريمة» 1777#): > 237 .[! 7©77م2] (يضع نهاية للحياق 
4# ")؛ > 013 [6وه](عَلْم الموتىء 0970#)؟ سه 

[2 زهدم] (يخنط تحنيط 8445# 1)؛ + 0(0ط [/2د] 
(يموت» يقتلء يُعدمء #/479)؛ > ج29 [01/مو] (يرتكب 
جريمة: يذيح» 9#/ا/ا/)؟ سه 02 [!«جة”مدع”] (ظلال» 
مفارقة الروح: 650#)؟ + 23809 [/5206] (جحيم؛ هاويةء 
2 مم [لزلهى]. (حفرة» قبر» #جم). 


بحر وأجسام كبيرة من المياه: > 23 [7مج] (موج. 5# 55١)؛‏ 
> 231 [1 [06] (طميء رمل» 1679#)؟ > وزجدط ار 
[764هة] (حبات الرمالء #١4١)؛‏ > 27 [#«تمنن (بخرء 


بحل 0049# سه جزاجام / جزدذجاط [/ فلاعدس 


العاشتععج] (عمق» الأعماق» 0 سو 2 200001 
'] (أرضء قاع البحرء #//91/)؛ + 21127 [167677] (محيط 
بدائي» أعماق البحر» مياه تحت سطح الأرْض [جوفية]» عمق» 
نفد" 


تي. ديزموند ألكساتدر رمو مم41 257:04 :1 
2 


531 (151123” [7,47مم]ء أسفلء الأدنى)» سه 9179# 
5 (127190[ [1116:1]ء وسط)ء سه 5174844 


0 [42781]ء جَنُوبء المناطق الْجَنُوبِيّةَ الريح 
الْجنُوبيّة 75 04)؛ 12 (يتجه لليمين» > 4# هه ؟) 


ع.. ق .١‏ قد يدل الْجَدُوبِ عَلَى الحدود الْجَنُوبيّة ليَهُودَاء 
حيث تقع بَرَيَّةَ صِينَ (يشن ,)١:19‏ بحسب إِش 4:41 
سيُرجع الله شعبه مرة أخرى من الْجَنُوب. : 
؟. قد تشير الكلمة أيضًا إلى الريح الْجَنُوبيّةء إنه الله الذي 
"وَأَرْسَل الريحَ الح بقوّته" (من 755:18؛ نش 415:5 
زك 04:5). 


حب 1ب هي إشارة جغرافية إلى "لله [الذي] جَاءَ مِنْ 
ِمَانَ' وهي توازي الكلماتء 'وَالْقَدُوسُ مِنْ جَبَلِ فَارَانَ", 
والأشار ارة هنا إلى ما فعله الله لشنعبه في القديم» ممأ يدل عَلَى 
أنه سيخلصهم من أتعابهم. ربما تكون أشارة إلى ظهوره 
في سِيتاء» أو الاحتمال الأفضل من ذلك أنها تتحدث عن 
حديثه معهم أثناء تيهانهم في البَريّة (انظر نهم .2.2 
,1991 ,0 /(! ,عنصم ]جرعة ابلاطم ,أهل! ,دهده 
230-32). لنصوص أكثر نُقِشْت من. "4دمزخ” غ16 اننسك1 
ومراجع. متاحة "ليَهْوَهُ من تِيمَانَ". انظر ننه ج2معج2 .ل 
| جره تونصرظط «رءلععنة باع 1[ه لعبةطةججه8 ,عضتلاقع .إلا 
1:62-4 ,1995. 
اتجاهات: > |2177 [6وه] (جَنُونء 1355#)؛ به 
”2 [يعبز] (غرب» بحر 5577# )؛ -> 7/07[ ١[‏ مهبر 
(يمين» جَنوبء 45# 5؟)؛ > ((1إ 1 [7معة»:] (شروق 
الشمس؛ شرق» 4561#)؛ مه ودد [تطومه' هم ] 
(غربء 5#١١ه)؛‏ > 33ت طعوءتت] (جَنُوبء صجراء 
النقبء 5287#)؛ > 11283 [ا«رقومى] (شمال» 0#٠1/)؛‏ 
وم قدو (الجانب الشرقيء ريح شرقية. 
4# 20 م ج28 ” [15:مبروى] (الجانب الأيسنء اليد 
اليسرى» سيء | الحظ نحو الشمال» #١؟86)؛‏ > 0 
[' م16 ] (جَنُوبء 4405#). 








كليون إل . روجرزء الإبن. :ال ,كدعوم سآ مه[ 0 





5406 جا 





7775 [#عررت]» عمود عَلَى هيئة نخلة (من 
الدخان) .)55١58#(‏ 


ش. أ. ق يعني الاسم مرتررم بالعربية:تمرّاء كما تعني 
وتعلسين في الآرامية. يذكر الجدر المشترك در في 
المخطوطات الفينيقية في هَيْكل أوزوريس بأبيدوس ا 
الثالث ق. م.). بمعنى تمر مزارع/ آلة الخرث أو كلمة 
شبيهة (65-66 ,11 7م: قا 498 ,71 :27 :ونا). 


2 | ا [51]» اضطهاد (141587) 





ع.ق١‏ . يستخدم الاسم مرة واحدة ف في النبوة التي تصور 
الظواهرز_العنيفة للأيام الأخيرة: سيكون هناك دمء نازء 
أعمدة عَلى شكل النخيل من الدخان (يؤ :7 )]5١:75[‏ 
عندمايسكب يَهْوَهْ روخه عَلى كل البشر. 

؟. يستخدم الاسم أيضًا مرة واحدة في وصف رمزي 
لأعمدة الغبار المتطاير من مركبات ومرافقي سُليْمَان (نش 
00 

دخان: > ا[ [7#مده'] (مطوق بالدخان» يكون غاضتبّاء 

1555# > دوزلا" [“مزمن] (يتبخر كالدجان» 0/0410#؛ 

21101 ا (أعمدة على شكل النخيل من إلدخان» 

006 1# 


جيفري جْي . نيهوس دردهج1ء1/( إل دره #ززول 


20 5!08 


9م [1:65]؛ اسم. خمر طازجة» خمر جديدة 
حك 

ش. أ. ق ترد الكلمة في الأوغارتية #/ر» (1719:2613]) 
بنفس المعنى الذي جاءت به في ع. ق.» ريما لا تكون من 
أصل سامي (قا غداوترمى .1 ./(1) أو؛ حثي هك .توناظ. 

ع.ق .١‏ تقع الاستخدامات الثمانية والثلاثين لهذِه الكلمة 
في نفس المصنفات ك 993 خمر (0152) وغادة 
تترجم بنفس الكلمة في سب. تصف الكلمة خمرًا طازجة 
جديدة غير مختمرة كانت تُطلب بخصنيص]ة لكوّئها 5 
عَلَى الابتهاج: كانت تتناقض مع رواسب الخمز العتيقة 
(ا2”70) التي بقيت لفترة طويلة (مز ©1[4:7]؛ صف 
)١‏ تأتي ٠‏ امرة بالاقتران إما مع باكورة إِسْرَائِيل» أو 
الزيتء أو الحبوب. كانت الخمر الجديدة وهِذْهِ المنتجات 
لابد وأن توجد بانتظام لدى اللاويين والكهنة» الذين كانوا 
يقبلون هذه العطايا كنفقات لهم عن خدمة المذبح (عد 
تختلف الكلمة في المعنى عادة عن 73[ خمرء 
واد”: مشروب قؤي »)611٠١#(‏ وبالتالي» فهي عادة ' 
ل يتين تار ومع ذلك ففي هو 7 تأتي الكلمة مع 
5 كمشروبات تُفقد الفهم (22)؛ وهي بذلك تفوق ماتفعله 
"الخمر الجديدة". إن شعب الله مسئولٍ عن استخدام/ سوء 
استخدام كلا المشروبين. : 

؟. عندما فضل إِسْرَائِيل الخمر/ الخمر الجديدة عن يَهْوَهُ 
رأى هوش أن أولوياتهم قد فسدت (قاء مز 5 ). ومع 
ذلك فيبدو, أنه لا يوجد فرق تابت تمامًا في التمييز ما بين 
استخدام الكلمتين 973 و.”157 في ع,. ق.ء ف نه 
ليست مدانة قي حد ذاتهاء في حين أن 7*7 هي المشروب 








الخطر. لكن بما أن (07 3ل ُخلب كلب أكل من الرجال 
والآلهة (إقض 5 ٠:‏ قبها إذَا سمات المُسكر: التي ة في 573 
18 


(قاء هو؟:١١).‏ مثل 73 كانت تستخدم الخمر الجديدة في 
العبادة. وهكذا تكريم الرََبّ يؤدي إلى وفرة في الخمر الجديدة 
(أم .)٠١:‏ إن دينونة الله عَلى الشعب المتمرد سيمحو 
"الخمر الجديدة" (82037719) وبالتالي لن يشربوا خمرًا 
(75/: مي .)١15:7‏ وكما مع 173 كذلك مع الخمر الجديدة» 
ذهي تعبير عن بركة الله الوفيرة رتك 7579 :8 /1). عندما 
يطيع إِسْرَائِيل الرّبّء فالربَ يعد بأن يباركهم ب 9< ةلي 
(إش 8:57). 'يَهْوَهْ هو الذي يحدد متى سيستمتع شعبه 
ببركات العهد هذه وليس ملك آشور (قارن إش ١7:55‏ 
.)٠‏ وأخيرّاء لو أن زك7:5١‏ يعتبر فقرة أخروية» وأنه 





. سيوجد 1575 في هذا الوقت من الاسترداد الأخير» فهذا 


إذا سيكون وقت عودة الفرح لشعب الله. لو أن إش 8:55 
أخذ بشكل ما بصورة حرفية» فوجود ”نا في عنقود 


(8ا013) العنب يبدو أنه يدل عَلَى عصير غير مختمر. 


هذه بالطبع» نقطة جدال (قازن .)١١:4٠‏ في إش 50:/ 
يتضح أمام إِسْرَائِيل الباقية أن يَهْوَهْ بالطبع هو الحافظ, 

.ات تترجم سب. هذه الكلمة العبَرْيّة بطريقة موحدة ب 
01100: كما في 2977 ويتضح أنه لا يوجد تمييز كبير. 
توصف الكلمة في المشنى العبَّرّيّة بمعنى عصير» عنب» 
خمر (قا خصو صًنا. 08/2:1666:ا5ة[ :3 ,7160.10 /1056)؟ 
لكنها قد تستخدم بصورة غير مسكرة. 

عنب- عصيرء خمر: -> 113 [1 /وو] (معصبرق 10780)؛ 

1 0 0 ار 

[7725:ه:7] (خل» خمرء بيرق ٠١#‏ 541 سه جد 0 
» خمر_فائرةء 14159#)؛ + 75[ [#اترويع (خمرء # 
)؟ > 227 [760ءنز] (وعاء/ حوض للخمرء معصرة» 
1# سه ا [2 5©"هنن] (يدوس معصرة الخمر/ العنب» 
#١107)؛‏ + 2711 [1ه:107م] (خمر مخشوشة؛ 4545#)؛ > 
2113 [7:2266] (خمر متبلة/ ممزوجة/ مخلوطة: 4541#)؛ > 
م [6عند] (عصيرء 5# ه)؛ سه 57015 [كزده ] 
(فصدين عنبء 40# /11)؛ > 01117 [4ه:7هى] (عصيرء يعصر 
العنب» 8455#)؛ مه جرد معي ] (التفل» خمر عتيقة» 
1# 1 > 2175 [وت»,] (خمر طازجة ١8#‏ 55). 


البيبلوغرافيا 


-10/7 راتاع رطاخ ."] ./[ا 4:785-86 18 :1112-13 دار 
.6 ,1968 ,10071بهن) ك0 0005 17 10ج جاعم 








يوجين كار بينتر ««امرومره© مدعو 
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لدان [6]؛ اضطهاد 41572 34). 
ش. أ. ق الأكادية ي[م]و1» يضغط؛ الفنيقية ج17» استعباد 
(327 ,2150)؛ العربية دَكاء يسوي بالأزض/ يدك. 





27725 [1ع1ة]»]ء صوف أرجواتي» بنفسجي (14184) 


ع. ق ترد الكلمة ؛مرات في ع. ق. (مز١١بلاء‏ 
ه16 414:7 أم. 11:59) وتشير إلى بعض 
أشكال الظلم الاجتماعي. في مز 55 هناك وصف لفساد 
اجتماعي ومجتمع مخادع؛ فيختبر الضحية الموقف في 
المَدِينّة الذي هو العنف والصراع الممزق (ع. .)]١٠١[1‏ 
فالخبث» والفساد في وسطها (ع.١٠[1١١])»‏ والظلم (5(70) 
والغش لا يبرح من شوارعها (ع. .)]١5[١١‏ حياة هذه 
الضحية في هذه المَدِيتَة مهدذة بالخطر (ع. 5-4 [1-5])؛ 
ويُوصف الظالمون بأنهم "الرجال... المتعطشون للدماء" 
(2. ؟54[7]). في ثلاثة شواهد يُذكر الفقير (ج”11 
4 دص ٠‏ 07) في أقرينة الظلم المباشرة (510؛ قارن 

مز١1:!؟.‏ 7:97 4١17-9‏ أم .)١5-15:35‏ وبالتالي ف 
+١‏ قد تمل عَلَى الطغيان والاستبداد الاقتصبادي للضعيف 
اجتماعيًا في المجتمع الإسْرَائِيلي. وفي ش. أ. ق. كان هدقف 

الملك الخاص هو حماية الضعيف اجتماعيًا من الظلم (15 
قارن مز 9/7إ:5-17١؛‏ أم 5:55 .)0١‏ 


حزنء ظلم: > |2075 [9979] (يظلمء 1812#)؛ > 5121 
[ مهنجهم] (يقترف عنفاء 7#١18)؛‏ > [1ه(0/ [توءدمه] 
(يظلمء #/0801): > 739 [#برصن (يظلمء 0507#)؛ سه 
م [عمم] (يضغطلٌ” 1) هم جد 1 0 
(حزن؛ يجاصرء 0185#)؛ > 50[2 31 7770707] (يتمرر» 
مصدومء يحزن: 11#ه)؟ َه 2 7 ل(وبأء حزن» 
)1 هم + إن زكعوه] (بالضبطء ال 0ن 
[2 774'] (يحزن» يتضع» يُيتلي النفس؛ سريع» يظلم؛ يخضع» 
٠0#‏ > 15م [1 219و (يقيد» يضغط فوق/غلى» ينهك؛ 
يقيرء 455#/)؛ > 5395 [2 «رى] (يتغامل باستبداد مع» 
44# )؛ + 253 [708ه”] (بغير» يضغطه يضايق» ينيه 
يوجعء 5# 0 + 5 [ووعصم] (يسحق» 564#م)؛ 
+ وزذجاط [زماة] (ظالم 384#)؛ > 5( [زمر] (ظلم 
6# 


فقير» منسحقء محتاج: > 9ج”1( [«مبرة0*] (فقير» محتاجء 
5# ؟)؛ سه 827 [' م1ه0] (سحق» يبحق» #/1511)؟ + 5 
[04/2] (ضئيلء عاجزءعديم القدرة» غير هام؛ مكتئب» 15# 17١)؟‏ 
> 227 [ودودك] (سحق» 1504 0؛ + 302 لس 
(مظلومء يكون فقيرّاء #هلاه4)؛ + 297[ [1260:ة:م] (رجل 
فقيرء 5014#)؛ > 70192 [0م' ] (فقير» متضعء 08#٠317)؛‏ 
> 7032 [227 ] (متضعء 4# )؛ > 213 [ 70مى] (يكون 
متواضعًاء متواضع» لام سه و0 [عنس] (يصيح فقيرّاء 
مظلوم؛ 2# 


البيبلوغرافيا 


-طا8 11:2 +هاءبه17 171174 عا #ءدامة 50 004 ,هلهة!! .(1 1 

+تتتلك[ .1 بلا 3-39 ,1983 مهودع بجر م0 كن «وبولبتطهوءه1 أمء11 
“جالع تصهاوع1 010 علا مأ فوأودع مم0 2ه نوصةانطوعما ع[ 
«أمتخامتصهاة ,5 .© 19817 انوع الملا عمط .ووتك .لابطاط 
ع0 تاخطواظ عط مأ ممتووعءمم0 أداءه5 2ه مرعاطمءط ع1" 
لقعأ7160108 )دتامد8 تع طاناه5 .5دأل .جام «ركاعاممرط نط 
,|8 16( :رز تررعتمه0© يهلمقعتالط .ل :1983 ,لإتمسترعه 
-185 77عأعانشر[ 00715 55107 رررزه' 1 ركضصهط .ل :37-39 ,1982 





.1982 ,20كدء ”ص0 11 9 8116 بتعدمة!' .8 19814 ,111 
.1-30 


آي. سوارت ممق 1 
4 (737213 [74ا]ء مكان» ترتينات» تأثيثات)» > 
ندند 
1 ر(لاة”27 [رامرل[يم]ء قردة)؛ سه 1816# 
(ج70 [4ز]» كمال) + امهم 
4 (جزجج”ط [:111م]؛ نهاية: كمال)؛ + 7145# 


0 518 


225 [/6216*:]؛ اسم. صوف أرجواني بنفسجي 
0 5). يُعرف مووبرعرهاء (# 2 بُزْجل يصنع ألوانًا 
مجالات لونية واسعة؛ لون إرجواني معتدل؛» أسمنجوني/ 
0 عمق البحرء بنفسجئء أو حتى أخضر (145-48). 
ع. ق. .١‏ هذه الكلمة ترد /4مرة؛ ترد 5 مرات منهم 
خارج الأصحاحات التي تصف خيمة الاجتماعء الهَيِكل» 
وثياب الكهنة (أي خر 3158ل 70 2035 11-174؛ عدقء 
كأخ 17و 
؟. تعدل الكلمة (زؤجم مواد "ثياب أسمانجوني" 
(عدة:/) ‏ وترد 2 مواد ملوتة أخرئ» مثل 1107 
بما أن 9:2379 تسبق بانتظام 1(2978؛ فإنها قد تشير 
| طُ (146 رتعصمعة). عَلَى سئي 
المثال» "تصنع حجابًا من أسمنجوني (جذ0م)» أرجوان 
٠‏ (007029784)» قرمز 5110512 3ا03) وأخيرًا بوص مبروم؛ 
صنعة حائك حاذق يصنعه بكروبيم". (خر 11:75). كما 
توجد أيضًا مع 5359/7 أبيض» في أن 5:1 و ١9:6‏ (+ه 
كرت يكون شاحبّاء 8#/اه 47 55/5: أبيض» 7#٠598).ي‏ 
“. يستخدم إِرْمِيَا التعبير ليصف ثياب الأصنام (إر 
٠‏ ,؛ يستخدم حَرْقِيَّال هذه الكلمة ؟مرات» مرتين 
ليصف بها البضائع الآتية من صور (حز لا5زلاء 5؟) 
ومرة ليصف الملابس التي يرتديها الجنود الآشوريين التي 
كانت تشتهيها إِسْرَائِيل (التي تقارن بالزانية) (1:77). 
ألوان - أخمر: + 25398 [0027'] (يحمرء 51#١1)؛‏ سه 
10 [تم هوه ] (أرجواني» 0ه (طواميت 
[/#سصة] (أحمر داكنء 21# )4١1‏ هك ادم 53 م 
(أحمر مائل إلى اللون البني» 8501#)؛ -> د [' 7ص 
(قرمزي» 5#١11)؛:‏ > ا 505071 ] (الزئيق الأحم ر/أحمر» 
37# )؛ + 2 2 [12/2] (مغطى بمادة قرمزية» 45177 5). 


البيبلوغرافيا 


1-7 1[ 11111 
ءارو اتتعاعتتك 2[ إن «رفل)5, 4 بأعدمداه1 .ل :1982 ,مناه 






1 





7701 [177جزد]ء ثوب. لِيّاسء رداء (9417177#) 





:729-32 1 15815 ”توا“ رتعحاتة6 هآ ,5 :1980 ,رمام 
,83 اللظة8 ,1051071911 +عغا4 «ذ ترعطاءبه "ل ءذ2 رأحام لهت 
2 الال ”رعدلاا 017 70 اله/ا0" ,ذعذرع1 .8 ..آ :1963 

1963, 104-18 


رؤبرت ألذن جرعك1ل :1ر105 


9إ!أ5 اد 

“1210 [41]» كَلْ. يُضبط بالوزن أو القياس؛ يُقذّر أو يقضي 
بالضبطء يعرف بدقة؛ يفعل. يُحكم, يُقاس؛ بَعٌلُ. يوضع تحت 
ظروف منظمة (صحيحة)» يُوزع؛ بُكَل يوضع بحالة منظمة 
نسية تخصيص )34١57#(‏ 1142112 [7701127:21]» أسم 
معيار» نسبةء مواصفات (57 ٠55)؛‏ 22159 [مع/10] د 
معيارء قاعدة (#١٠347)؛‏ (:1ج11”4» [/10/617] اسم. نسبة 
خطة معيار (44778). 


ش. أ. ‏ يرد الجذر فقط في الكتاب المقدس والمشنى 














ع.ق. .١‏ يصف الفعل الله كالذي يقضي بدقة ويُقيّمَ دوافع 
وأفعال البشر. الجميع يعتقدؤن أن قلوبهم ودوافعهم نقية, 
أماالله فهو الذي يزن بالحق (وبالتالي» يعرف بدقة) أعماق 
الروح والقلب (أم 5١:5؛‏ 17:554). 

'؟. علاوة عَلَى ذلك؛ قالله يُقَيّمْ بالضبط أفعال جميع البشز 
بحسب معّاييره الثابتة (١اصم‏ 9:؟). 

". في حز8 030:1 115 11:37 23٠١‏ يتهم إِسْرَائِيل 
الله بأن لديه معابير غير عادلة (أي مِعَايير لا تتناسب مع 
معايير البر). يرد الله سريعًا بأن معَايِير إِسْرَائِيل هي التي 
لا تتوافق» بينمامعّايير الله البارة ثابتة مع الجميع: الشخص 
الذي يتفق مع معيار الله سيحياء بينما الذي ينحرف عن 
معياره سيموت. 

4 . يصف الفعل أيضًا عمل الله في الخليقة» الله بكل قدرته 
يعير المياه بمقياس (أي 55:58). يردد إِشَعْيَاء نفس هذا 
الشعورء لكنه يضيف أنه يقيسها "بكفيه" (إش .)١7:4٠‏ 

6 | يتأمل في مجد وجلال الله كماهو معلن في أخلقه» 
يشعر إِشَعْيَاء أنه مستحث لأن يهتف قائلا: "من قاس/ فهم 
(حرفيًاً يضبط) روح (لاحظ الملاحظة من 2/190 الرَّبَ 
(في خطته للخلق)؟" 

5. وبالمثل» يقول -المرنم (مزه4:7[؟]) أن الأزض 
وكل سكانها ارتعدواء لكنه هو الرّبّء السيد الباني» الذي 
أقام أسس الأرض. 

7 . يستخدم الفعل مرة واحدة ليصف الأموال التي أنفقت 
للعاملين في إصلاح الْمَيْكل (مل 17[11:17]). 


8. يرد الاسم أو( مرتين: في حزه4:١١‏ كانت الإيفة 








1 


والبث تُصنع بنفس المقاديرء وفي خره :4 بالرغم من أن 
المصريين لم يعودوا يمدونالإِسْرَائِيليين بالتبن» إلا أنهم 
طالبوا الإِسْرَائِيليين بنفس مقدار الإنتاج من اللبن: 

4. يرد الاسم ددديم في خر ,51:.٠‏ /الاء حيث 
نهى الله الإِسْرَائِيليين أن يصنعوا مثل دهن المسحة المقدمر 
أو البخور المقدس. في صناعة زيوت أو بخور أخرى» 
لا يجب أن تُخلط نفس المقادير (7733572) كما في دهن 
المسحة المقدس أو البخوز المقدس. 

٠‏ . عندما أصلح الإسْرّائيليون هَيْكّلَ سُلَيْمَان (7أخ 
14؛»؛ رجعواأ لنفس مُواصفاته (22 3) الأصلية. 

.١‏ يرد اسم مشابه (7177219) مرتين». حيث يصف 
حَزْقِيّل بتهكم .ملك صور كالشخص الذي هو خاتم 
المقاييس؛. أي أنه يقيم معايير الكمال: "أَنْتَ خَاتِمُ الْكَمَلِ» 
مَلا حِكْمَة وَكَلِيلُ الْجَمَالِ" (خز7:7.8١).‏ أحد الأهداف من 
3 إِسْرَائِيل بخطيتهم. عندما يخزون 
يسبب أثاميت عليهم أن. يتسنوا كيين بتكل يحمت 
تصميمة .)1١:47(‏ 

تُ .ات يصف الجذر 19|” أيضّأ في الأدب القمراني خلق 
الله للعالم وسيطرته على جميع المَسْكونّة. يعني الاسم 
اللفظي مدر يعني مقياسًا محددًا أو مناسبّاء سلوكاء 
مقداراً (219-24 ,تتهللم»]). 

مقياسء معيارء قاعدة: > 757: [42رمج] (مقياس» 4151# 8)؛ 

> 771 [4ون”] (مقياس؛ يقدرء 42397#)؛ > نايا 

[ب مى] _(يحسبء 5157#)؛ 1219 [34]] (يضبط بالوزن 

أو بالقياس» 15171#). بخصوص متاييس الأوزان/ الأحجام: > 

98 [همة'] (الإيفة» ١5#‏ 5) لمقاييس الأطوال: > 77728 

[ 72تجه:] (ذراع » ذراع؛ ساعد؛ 14#ه). 









البيبلوغرافيا 
8 11601 غ0هك] ع1“ ,تنهلمهكا! .2 .11 :2:1043-45 11141 
:م86 1ع .> :219-24 ,1965 ,18 وبعمر ”رقكزه1 متضن0 عط 
,48 ,1978 ,11 رتماددء تمك «رعن[ءدذاطة8 
*(2 11ل[ [أعدمسل1 
44 راج( [ورعزم/]ء مقياس» قاعدة)ء + 5141524 
(27327 [19:0م0/]» مقدارء تصميم؛ معيار)» به 
5# 


9423 5د 


7755 [/جام]ء ثوب. لِبّاسء رداء (64552). 


ع. ق يبني عَلَى الصخر +#/: التي تعني في اللغات 
السامية الأخرى: يلف خولهء هذا الاسم الذي يرد مرة 





مكم رملم]ء يُعلَقّْ 152) 


٠‏ واحدة لابد.وأنه يشير إلى الثوب. يذكر أ ١6:8‏ أن 


مُرْدَخَاي كان يلبس نويا مَلِكِيّ أَسْمَائْجُونِيٌ وَأَئِيِضَء وَعَلَى 
عَيَفَيهِ عَبَاءَةُ مِنْ كَتَانِ وَأَرْجْوَانِ. 
ثياب ‏ حجاب» تنورة؛ رداء: -> 02(* [ورهم/] (جناح؛ تنورةء 
أبعد حاف 0577# 4)؛ + 2593 [/4054] (غطاءء يلبس» 
عياءة 0715# 4)؛؟ سه 5 7 وس (رداء #لالا.ه)؛ سه 
اط [50561] (تنورة فضفاضة» 865170#)؟ فوط 1م 
(تنورة #/1/11)؛ س> ج7777 [ل1جزمم] (ردا 4357# 1). 
"٠‏ (ججخ” [8'مل]» مشقة» مشكلة) له 0ع 
1 لوطع تن [1ه05ة/8]؛ ثوب): لم 4751# 
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صكد ززانم]» يلق (142). 

ش. أ. ق تثني الأكادية ١1011811‏ (13692,+427)» -ه1 
1 يمتدء يفترش (13090 ,ار )» أسم. 21010071 
رامي السهام (13108 ,«7ظلم)؛ أنم. 895 55” في 
أرامب._و طول<. (328 ,مزك)؟ عرب. َل أضجع» ألقى» 
عَلى الْأَرْض؛ وبالسريانية 'ه[#» يعلق؛ ن. ع. ج مل1» 
يتابع» يستمرء يدفع ضريبة؛ وفي الأثيوبية 1 
يتابع» رافق. 

ع. ق ترد 71 في مختلف أنواع الأدب في ع. قي.» 
عم أنها تتكرر كثيرًا في النصبوص السردية. تظهر عَلى 
وزن كَلْ. في أسفار موسى الخمسء والأسفار التاريخيةء 
والمراثي» وأسْتِير (ترد. ١‏ في نفعل. بالمراثي) بالأشارة 
إلى البشر الذين يُحكم عليهم بالموت شنقاء أو الذين علقت 


: أجسادهم ذلا. بعد أن حُكم عليهم بالموت. هِذِهِ الاستخدامات 


في القصص الكتابية والشريعة مأخوذة في الاعتبار في 
القمسم "١‏ أدناه . إن ورود. 51259 في إش» حزء مزء أي» 
نش» »لا تشير إلى تعليق الأجساد لكن تعليق الأشياء . في هذه 
الأمثلة الأخيرة ترد 715 في أوزان قَلْ وفي بَعُل. يلقي 
القسم 5-4 الضوء عَلَى تعليق الأشياء كما ورد في الشعر 
الكتابي والأنبياء. يصف عد " مفهومًا مجردًا ل 5515 
تصف. الكلمات عملية التعليق من جانبين يجسب 
الاستخدام المدون:آفالأول يُعرف دائمًا تبعا لدرجة الهدف 
من وراء الفعل» أما التاني فهو مدى قدرة الشيء المعلق 
عَلَى المقاومة. 2017/» يشنق» تصف إحساسًا قويًّا بالهدف 
من وراء الفعل ودرجة عالية من المقاومة عَليع المفعول به 
الواقع عليه الفعل: في أمثلة ع. ق. دائماً ما يكونالمفعول 
به للفعل كائنًا حيّا. عَلى النقيض التامء فإن او يتدلى» 
و5557 يتدلى». تصف إحساسًا ضعيفًا بالهدف من جانب 
الفاعل ولا وجود للمقاومة من جانب المفعول به. وبالتالي» 
فإن رجل.الرجل الأعرج تكون متدلية. إن استخدام 1139 


يرجيء أو يمتدء تتضمن دزجة عالية من هدف الفاعل » لكن 
لا مقاومة من جائب الشيء الواقع عليه الفعل (مثلء قماش. 
الستائر إذا تعاق وتغطى). قد تقترح أيضًا فعليًا عدم وجود 
أي هدف من وراء ماهو معلق. كأن "يستلقي" المدعوون 
عَلَى الأرائك. 125 يعلق تعكس درجة عالية من الهدف 
4 في جميع الأمثلة. ومع ذلك» فلا يوجد أي مقاومة من جانب 
ما يُعلق» عَلَى الأقلٍ لاشيء يبدو واضحا في ع. ق.. كما 
سنرىء هذا التغيير في استخدامّات و 


. عقوية الإعدام. ينتج عن الجرائم الكبيرة موت‎ .١ 


يصاحبه تعليق عَلى شجرة أو عمود خشبي (2'[)؛ يحنب 
تث 77:1١‏ فإن الجاني يموت قبل أن يعلق جسده. كان 
القانون الآشوري يسمح بتطويق خوازيق كوسيلة للإعدام 
عَلى الجرائم المؤذية. عملت شريعة التثنية عَلى تحسين هذه 
الممارسة في إِسْرَائِيل. ومن المحتمل أن يكون الغرض من 
التعليق آخرين عرض الجزيمة للعامة كتحذير لمجرمين 
أخرين (285 ,ووند0). يُحدد تث. 77:1١‏ أن الجسد لا 
يجب أن يُسمح له بالبقاء عَلى الشجرة. طوال الليل» لكن 
لابد أن يتزل ويدفن. والسبب في ذلك موضح بأن "المعلق 
ملعون من الله" فالجاني قد نزع لعنة الله. إن السماح 
للجثمان أن يبقى غير مدفون لوقت طويل» سؤف يلوث 
الأرْض التي أعطاها الله لإسْرَائْيل أيضا (-248 ةلبط 
8 وملا:34 ,32 ,515 :49). 

؟. حرب. بتوضيح رواية هزيمة الملوك الخمس في يش 
في ضوء ممارسات ش. أ. ق. (خصوصًا آشور)» بين 
«عوسه؟ (222-23) أن هِذِهٍ الرواية» وتسجيل تعليق جثث 
الملوك المذيوحين (ع. 77): هي لغة فتوحات الش. أ. ق 
وليست المسببات (عوادرةع1 منة عن" ,طاهل3”). أو .هي 


إعادة تدوين. القصة“لإثبات أن يشوع كان قد أتم يي 


التث. (148 ,عصهطاوز). سجل سنحاريب كيف أنه أعدم 


حكام عقرون المهزومين و"علق جثثهم عَلَى سورٍ حول ٠‏ 


الْمَدِيتَة" (223 رمع ساملا ,8-10 111 .001 ,دموذءط). من هذا 
المنظورء.فإن القصص المدونة عن الأعداء المهزومين» 
الذين عُلقت أجسادهم لمشاهدة العامة وا الإذلإله لايد أن 
تُفهم كممارسة حربية ودعائية؛ لا عَلَى ارتباطا بتث 201 
التي تخص شريعة القاتل. هذا يتضمن قِصة ملك عاني 
(يش .5:8١)؛‏ وقتلة إيشبوشث (7صم 2)١7:4‏ وصَّمُوئِيل 
ويوناثان (7صم »)١7:5١‏ وإذلال أمراء صهيون (مرا 
1:5 لاحظ "أيديهم" في 107( لابد أنها أشارة إلى أيدي 
الأعداء). للمنظور المضادء الذي. يفهم المضدر التثنوي 
عَلَى أن أفعال يشوع وآخرين "للتعليق" ارتباطا متعمد 
بشريعة التثنيةء انظر 153-55 ,[عهطاه1تمع©. تختلف رواية 
أبشالوم الذي أمسك في شجرة ووّصف بأنه "عُلق" هناك 
(7صم )٠١:18‏ عن قرائن الحرب الأخرى. فأبشالوم لَمْ 
يمك كما لم يتم التعايق بعد موكه, ومع ذلك» فإن استخدام 
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الجذر 2 في أجزاء أخرى من القصص كشعار (انظر 
أدناه) واستخدامه في صم مرتبطٍ بصفة مستمرة بالموت 
والتعليق. وهكذا ظهور الجذن فت ؟صمة١‏ بمثابة إذن 
بالموت الذي كان يؤاب موشكا عَلَى إنزاله بأبشالوم. 

*. الشعار قي الرواية. 0( كماهو مُعَرف من قبل برزورج]/( 
و طنا8 وعأء تجدعوه:1 خمة2» فإن الشعار هو تكرار ولعب 
بجذر كلمة محددة داخل عبر. كتب.» (قا 92-95 ب11ه)» 
ربما تظهر 75 كشعارء عَلَى سَبِيل المثال» يرد هذا 
الجذر "٠مرات‏ في قصة تفسير يوسف لحلم رئيس الخبازين 
السجين (تك١1:41.477.213:5١).‏ عند ظهورها في 
المرة الأولى» كان يوسف قد قدم للتو تفسيرًا مشجعًا في 
حلم الساقي. بالنسية للخباز» فقد بدأ يوسف بأسلوب مشجع؛ 
واعدًا أنه - مثل الساقني - فإن فرعون سوف 5-8 رأس 
الخباز. لكن الكلمات التالية حولت الأمل إلى كآبة. "يقطع 
فرعون رأسك ويعلقك عَلَى خشبة". في المرتين الأخريين 
التي ظهزت فيهماء تحدد 7719 دافع فرعون المضاد 
تجاه الساقي وتجاه الخباز. لقد سرد الراوي أولا.ثم الساقي 
ماقد حدث. تصف.25(, قَدّر الخباز وأوضحت الطريقة 
الحرفية التي تمت بها نبوة يوسفف. 

(ب) تظهر مم كشعار في سفر أستير. يرد الجذر 
ذمرات. يصف مكيدة هَامَانَة والطريقة التي أحبطت 
بهاء وسخرية القدر التي ها ازتدت نيتة عَلَى رأسه وعلى 
عائلتة. عبّن,سفر ) استخدمت 7775 لتصف.الموت 
عن طريق التعليق» بعكس استخدماتها في الروايات 
الأخرى حيث بآ يتم الموتء ثم بعد ذلك تعليق الجثمان.. ربما 
يقترح هذا أصلا ثقائراً مختلف للقصةه ٠»‏ أيء فارمن, يرد 
الاستخدام الأول ل 7215 كعقاب: للخونة الذين كشف 
أمرهم عن طريق مُرْدَخَأي (أس ١‏ :)هذا الحذث:سيثيت' 
ولاء مُرْدَخَاي ويشكل أساس للمقاومة الناجحة ضد مؤامرة 
مُرْدَخَاي. تُصف المكيدة أولاً في ©: :14 حيث نصح هَامَانَ 
بتحضير مشنقة وأن 2799 يعلقء مُرْدَخَاي عليها. هذه 
النية التي كانت عند هَأمَانَ تكررت في 4:5: حيث شكلت 
خلفية متباينة لتعظيم مُرْدَدّ اي عن طريق الملك. يُوصف 
سخرية القدر المعكوسة لحظ هَامَانَ في ص. 7؛ . التي 
تبلغ أوجها في أمر الملك بأن 5 يعلق» عَامَانَ عَلَى 
مشنقنه الخاصة :)9٠١-9:9(‏ هذا سرد رسمي من الملك 
لأسْتِير ومُرْدَخَاي (7:8). طلبت أَسْئِير من الملك كجزء 
من التصان اليوُود :على أعدائهم أن يغلق جا أبناء 
هَامَانَ العشرة »)١1:9(‏ والذي تم بالقعل .)١5:5(‏ ويؤكد 
الورود الأخير سخرية القدر بأن مكيدة هَامَانَ ضد اليَهُود 
قعت:عليه وعلى أبنائه (86:9؟). 

4. تعليق الأتراس. هناك ثلاث إشارات عن هذا في 
٠‏ الكتاب المقدسء اثنتين في (َكُلْ) في وصف صور في 
حز77:١١-١١‏ وواحد في صورة تشبيهية عن المحبوبة 














1, 


في نش. 4:4. إن نسخ 4روبرم.] لنقش آشوري يُبين صوراً 
كمَّدِينَة ذات أتراس معلقة بين الأبراج (255 بسزعادمعمتة»1). 
يستخدم حز /ا صورة ة عن سفينة ليصف مَدِينَةَ صور. 
السفينتين والمدينتين زينت جوانبها/ أسوارها كلياً بأتراس 
مدافعيها (60 ,1[:ءدممن2). في حالة صور فإن الأتراس 
كانت أتراس المستأجرين الأفارقة والمحالفين الفينيقين. إن 
صورة الجمال المزينة موجودة في الصورة الكلامية عن 
عنق الحبيبة المزينة بآلاف من الأتراس (نش 5:4)» رغم 
أن المفسرين يجدون فيها أيضًا صورة للقوة..ربما تشير 
الصورة إلى . آلاف العقاد (467-68 ,ودروم؛ برسومات من 
كثير من العقود في صور بلاد ما بين النهرين» 454). 

. تعليق أو-تدلية أشياء أخرى. يتضمن هذا القبثارات» 
التي عُلقت عَلَى الأعواد بواسطة المسَئيين البائسين 
(مز5:177)» الأشياء المتنوعة التي يمكن تعليقها كالأوؤتاد 
الخشبية (7557: + 5845#؛ حز 15:)» والإرض» 
التي عُلقت بواسطة الله "على لإ شيء" (أي 975:/). 

.١‏ استخدامات مجردة ل «1/. في إش 74:77 يثبت 
ألياقيم في. وتد خشبي حيث سيغلق عليه "كل بيت أبيه.. 
- الفروع والقضبان- كل آنية صغيرة » من الطسوس إلى 
نية القناني"من العدد السابق» نستنبط مفهوم الثقة والضبمان 
الذي يمكن أن يكون للكل في قيادة ألياقيم (423 ,05:/211). 
مثل الارتباط ب 1277" في حز 037:19 فإن كل أنواع الأشياء 

ب.ات ترد ترد جوم في نصين من قمزان. 

.١‏ في بيشر نأحوم ؛(كانمعمروه] 169 /217] جلها م40 
3-4]): السطر 8-9 تصف السطور المستردة جزئيًا أسد 
الغضبء المعروف . كالإسكندر : جانيومن 062ومقع41 
وداءصتروة 77-1١7(‏ ق. م)» وأفعاله ضد ملتمسي الأشياء 
السلسة؛ والذين يُحتمل أن يكونوا الفريسيينء "الذين سيعلقهم 
كأحياء عَلَى خشب". أن الوصف:"وشيء كالصلب» وهي 
نقطة مقصوزة داخل زواية يوسيفوس عن أفعال جانيوس 
(97 نهم 1:40 متؤتلا طلوابوعل :380 هدم 13.14:2 .جه ). 
يستكمل السطر 8»" لأن هذا كان يُعمل سابقا في إِسْرائيل» 
بخصوص تغليق أحياء عَلَى خشبة." كما لاحظنا من قبل» 
أن تعليق الشخص حيًا لَمْ يكن من العادات ١‏ لَمْ تذكر 
الرواية إطلاقًا مثل هذا الفعل (عدا حالة حادثة أبشالوم). 
البعض وجدوا اقتراحًا لتث 117-77:171 في السطر لا 
خصوصًا بتعديل "[الذي يجد جريمة عقابها] الموت" (قا 
499-02 ,ملإصرعةت! يمتفهنة)» رغم أن 178 ,ممعرمتكء 
زعم بأن هذا التعديل مازال يترك فجوة تتراوح ما بين 
٠١-6‏ فراغ, 

9 . تظهر 11 أيضًا ؟ مرات في مخطوطات الْبَيِكَل 
(10,12 ,8,9 7 1101). في مناقشة الجرائم الكبيرة 
هناك عدة اشارات.ل 72:9. إلا أنه في حالثين» يكون 
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الترتيب هو التعليق ثم الموت» "ويجب [أيضًا] أن تعلقه 
عَلَى خشبة وسوف يموت" (السطر 8 و١١-١١).‏ من بين 
هذه الإشارات يبدو أنر هناك ترتيب مختلف في العقوبة» 
"سوف يُقتل ثم يُعلق عَلَى خشبة" . عَلَى ما يبدو أن القصد 
كان 000 مع تث 17:7١‏ ؟ابء "فيقتل ويعلق عَلَىِ 
خشبة" يتبع هذه الفقرة في قمران فقرة مطابقة مع تث 
5 أء "وإذا كان عَلِى إنسان' خطية حقها الموت", 
هذه التطايقات تقترح الاهتمام بتطبيق شريعة دوه. عَلى 
أساس تث 25١‏ بينما الاختلاف في الترتيب في السطر / 
و1١‏ يتضمن أن هذا الموت كان يتبع .عقاب التعليق 
بدلا من أن يسبقه. إلى 'جانب ورودها في بيشر ناحوم» 
فإن استخدام 719 هنا تفهم كأشارة عن الصلب (لذاء 
",711 12063" ,ااعانة118اللة18 قتتأدرمه :5304-5 راع لامعال 
لم40" ,2عمتكة31 وننة").. ويقترج الاقتباس من تث 
0١‏ أن الأصل التشريعي يسمح بهذا الترتيب» ولا 
يتطلب الإعدام قبل التعليق (1 ,50611 ص1 1116 مستفهلا 
289-0 11 ,373-4). يظهر تطابق إضافي في السطر :١7‏ 
"ملعون من الله والاس من لق على ختدية "و تقرأها قي 
تث. 71:71 "المعلق ملعون من الله". يضيّف دره. "عَلى 
خشبة" و"الناس." :إن الإختلاف في الاقتباس لهذا النص 
من تث يوجد أيضًا في سب. (التي تضيف "عَلَى خشبة1) 
وغل ١:‏ (حيث تضاف "كل" و"غلى خشبة"؛ و"من 
الله" غير الموجودة): ونالفعل» فإن نضوص قمران تعطظي 
أدلة عن وجود تقاليد متنوعة.أخرى لكل من ج. و17 
من تث 5١‏ (88-90 ,«18110)» مما يقترح أن مصادر 
اقتباسات الع. ج. قد تكون أكثر من التقليد المحفوظ إما فى 
نين أ في اسنباء. 

ع. ج يقترح 050 الأ القمراني أن 
يهودية ما قبل المسيحية نظرت إلى 7725 "تعليق" التي 
في تث 7١‏ على أنها صلب (13 -509 8 تقترح 
أيضا مخطوطات الهَيِكّل أن الصلب كان كعقاب قانوني 
طْ الأقل داخل بعض القطاعات اليَهُودية (90 جوه1851). 
وبالتالي» فشهادة الأناجيل والأعمال الموحدة بأن اليَهُود هم 
الذين بادروا بطلب الصلب كعقاب لتجديف يسوع المزعوم 
- هذا يثبت خلال برهان تاريخي (275-76 ,:79). فيما 
بعد طورت وتوعت النصوص الترجومية والرّبَائية 
الأخرى تضميتات قث 58-5771 (قا رمستعكا عولط 
7 أولون ور1"")» لكنها لا تؤثر عَلى ارتباط هذا النص 
و1010 بالصلب كما تم فهمه وتطبيقه عَلَى يسوع الْمَسِيح 
خلال الكتاب. 








3 


تعليق؛ تدلية؛ استلقاء» شنق: > +777 [2 4614] (يتدلى» 

51# سم |55 [2 : لقامة] (يتدلىء 158#)؛ > 7م 
707491( قء» 1811#)؛ سه 217"( [[7] 2 جمدره/] (يدعه 
يُعلق؟» 4)1516# + 9د [ا/صبمع] (يُطق» 0145# سه 
0 (يعلق» 67:5# 6). 
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موت: > 52 ['6204 ] (يفنىء 1#)؛ > 49 110 [-0م” 
674] (أرضء قطعة أرضء تربة» الأزضء عَالْم الموتى» 
4# ١)؛‏ > 154 إ [نوه'] (حادث مميث؛ 107#)؛ + 221 
1 مموع] (ينقضيء يموتء 1588#١)؛‏ -> [3291 [عهم7] 
(يقتل»ء جريمة قتل» 1# له +299 ك1 11 ] (يضع 
حذا للحياق 1441#)؛ + 75 [2461] (ِعَلْم الموتى» 
2# + 217 21 م11 (يحنط » تحنيطف 5847#)؟ سه 
2 [7784] (يموت» يقتل» يعدم 4751#)؛ + ولط [-0و 
أهن] (قتل؛ ذبح» 1#لالالا)؛ + "07152 [ارررةا 0 (يسفك» 
مفارقة الإرواح؛ 6171#)؛ + 2190 [0601] (جحيم» هاوية ٠.‏ 
15# 1+ صم [1همعى] (حفرة قبر» 8845#). 


البيبلوغرافيا 


.1 :1981 يءطلله دبعلل أمءناطاظ “زه بك 7176 زتعال4 .1 

م عقاع] [اأمءء5 عأمدره] عطا مذ 11,19 12085“ ,معاتةعتميتد8 
وأعقطاء تتتصة© .1/! .© :472-81 ,1972 ,91 لظلل ”رمأ اعت 
6 زو “ععتع4أبظا 11:6 :ءأط[8 ع1 :1 عمالته دملا[ هدرت مرصة 
.© .8 :1985 ,علنتعوملهءءا 116 714ه وسحصط ع1«دمارم ١161‏ 


+17 :1976 :7111001 ,نرت«مدم نيع كره 8001 717:6 رغ أو نه0 


توا1وجهةاى "0 «رأ"رمطظ :0 :مط [! 14ت أودرده 0 172 ,1165و .12 
يوهقعا/! ج1162 هآ :1914 ,عتزجعم12 [عنرهاة 12 لوصول به 
-صذ م00 ترعم) 013نز ماوع ؟1! متاوتئمة 18 ازع تتمل لأ أعنتن 12“ 
كلالة07171 167[ أاتوءكأء نبور أعثاطاط 3/211 ”,([014ع مادعا 
-ااعوعطظة تنه أهء 01 4 رتعنتترط .5.12 :31-120 ,1976 ,26 
حطوة"! .1 1916 ,106 ,017710 071 :1261161 1 007777712710707 [ه6 
.ل :1985 ,أهه7ه[ اماع جك + جه 7اماء«جررعنط أمء8[511 ,عمط 
-0نا © ,عم اوعل8 امعاعصة رذ مهل أعيحنت" رعترمسمط .م4 
,8 ,40 020 ”أمعتتهادة]” بلاع[7 48 200 رعتنطهزعء امآ مدر 
4 :110107 ب أعناتت باسنت بلنعدهم0"“ ,0ره" .211 .ل :493-513 
,1/1.52 :275-78 ,1976 ,87/9 77ة1صوطط: *”,أاونؤة عامحمع1] عط 
أمعذاط1 “زه .27210110115ز171127 011717-071) :171 و[دوم ,مقع ه11 
6 ,لأعاكلعتنة؟! .1 .11 :1979 يذ ,8 080115 ,يم[امم8 
-1ن4/[ 74مء 56 1186 كزه ج111«ت«قوء8 1116 تصقر ع1 زو نور1115/6 
7 1تنمادرطه 8-مء 7 عدا كزه ‏ [له'1 11:6 آفادلة 8.015 «لةقتدديعم1 
حلة[!م 40" ,تعسصتاتئة]/! .© .15 :1913 ,.كل.8:0 538 :3 عاراطز دكا 
40 ع0 قاعءعتطاكممعة: عل كاأدعاترئط ولاعدل8 تمل أعيحت 1 نر 
1/1.01 :221-35 ,1979-80 ,38 طاأظاوظ ”,4-8 ,1 1693-4 
,137 ,33 [2 ”مقلع عل ل112! دهم111116 مع دز ععتصكا كهنة ع1“ 
,711001 ,(1-39) [هنه و[ كره عامه2 717:2 بجغلة/051 .71 22-361 
707ملكجم 17 ولط 4 :50:15 0 ج3071 ,رعمه5 .11 .21 :1986 
.0 :1977 ,76 كلظ ,تورماق م0 0714 1م عسوم ضمة تسد 
:1966 ,آ'1 0 ,توت ابرع «رتجرم2) كر +نة7ر16ج0 12221497 ,1011120 
الاء781 عله مذ 21:22-23 غنوطتتعه16 عط ومم لا“ رمه 11لا 
-[! «عتاوء 2“ ممتملا لا :85-99 ,1977 ,96 أل “,تمع ستهادع 1" 
1-12 ,1971 ,21 نظ *”بلعمع510ممعع1 (تصناطة[(م40) بنط 
سآ كل :1983 ,11 هسة 1 .كاملا ,آأمعى فاصم712 776 ,ع1 
-71 4 777 مرأكلةا كا ل :460101115 1/651 077ن) 41112771 ,ال رامع تتنام/ 
1501 ,و1771 «ورم 1151[ أمعذاطا 070 «تعاصمط «رمء 1( اتروتت 
.83 بوأع 11657262 ,2 [222176 ,اع تسدمتج .107 :1990 ,98 منه 


ريتشارد إس . هيس و:2[0 ,5 1074 











55 [417]؛ يخدع؛ يهزأء يمزح؛ مخدوع (14784) 








: 9 52437 


[ز1كي]ء فس 490014 9). 
ع. ق ترد 5ج” فقط في تك ٠:11‏ بمعنى ايرتعش" 
(1171029ل1). 


قؤْسء سهم الرماية: + م٠20‏ [تاترهى] (فَوْس» 1#م) 1 و زط 
5 [27001] (سهام 198#؟)؛ + زه( [وم] (سهمء 
97 > 167:6[.71102] (مسافة رمي 'القؤس» 5111#)؛ 

11 «لعمفتر] (رماية. 5577# 7)؛ سه ”زد [2 «مبعبن 
(وتر القؤسء #ل1801)؛ + مرا [/2050] (قوْس» 8#١٠4)؟‏ 
+247 [2 مهطمم] ا 7# ١4)؛‏ عم بت جا7 [4ممر 
2] (الرماية. #.605)؛ > زب" [611/] (يرتعش» 4719# 4)؛ 
حرب: لاهوت 


البيبلوغرافيا 











0 07آ2[17ظ2 


كي. لوسون يتجر» الإبن. ,بل بعوودمهه[ «ددمصة ع3 


عخط 


201 [217]»مفميل أن يخدع؛ يهزأ» يمزح؛ هُنْعل مخدوع 
(8#؟34)؛ ج27 [114ما“[دسر]؛ ..توضيحات» 
تضليل (مرة واحدة في إش ٠١:7٠‏ 495371#). 


ىظِ!ك5 





أ. ق في العربية هَل يشسخزء يمزح» يلهوء يعبث؛ 
حَليلة, شخص ماكر. 

ع. ق لقد جادل العلماء حول العلاقة بين الأفعال 5519 
و01:7 وكذلك الاشتقاق الصحيح للأفعال والأسماء؛ التي 
يمكن أن تشتق من واحدة من هذه الأفعال. يقترح فينشام 
تسم كمع (311) أن كلا من 552 و3:ئ7.مشتقتان من 
شكل مطايق ل (05. وبالتالي تمل 221 و2210 أسماء 
أفعال بدلاً من أشكال أساسية وثانوية عَلَى التوالي. إلا إن 
الآراء العلمية تقترح أن لالز( هو تطور خانوي ل ونان 
8:664-6 177:11 566 :11111247)» لاستنتاجات واسعة 
لدعم هذه الآراء). ترد الشهادةٍ الوحيدة ل 27 داخل ع. 
ق. في ١مل‏ 77:18 (قاة سي 44:11 7:15). كما أن 
الشكل المشتق في إش ٠١:7٠‏ دعجم محل اقيق 
أيضًا (انظر أدناه). 

.١‏ ترد و5 6 مرات في ع. ق. لودجم مرة 
واكك :الفمل د ج أن يستخدم دائمًا ليبين خيانة في حق 
شخص (تك:537:!؛ قض 3١:15‏ 496:11 أي 49:15 
إر 412:5]). المعنى الأصيل خو الخيانة إنتاج مالي حقاً/ 
حقيقياً. في جميع الحالات يكون الخداع شيئًا مراداً من 
المتكلم/ الفاعل عدا استخدام الاسم في إش 7:5١‏ (انظر 
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أدناه). 


لقد خدع لأبان يَعْقُوب ٠١‏ مرات فيمايتعلق بأجوره 
(تك١:17).-‏ خداع/ تلاعب فرعون كثيرًا بِيَهْوَه/! يموسى 
في السماح لإسْرَائِيل أن يرحلوا (خر 79: 15[8]). في 
هذه الحالة خاصة: تدل الكلمة عَلَى التظاهر بفعل شيء ماء 
مع عدم تواصل هذا العمل حتى إنجازه؛ رغم أن الظروف 
الخارجية أيضًا أدت إلى تغيير فكر فرعون. 

يتداخل معني الكلمة في مجالاته السامية مع العديد من 
الكلمات» جيث يوضح قض ٠١:15‏ 215 15 أن شَّمْشُون 
خدع أو تلاعب يدليلة عندما قص عليها أكاذييًا (603:9). 
ييدو أن الاسم يؤكد عَلَى الكذب أو الخداع نفسه كفعل 
متضمن مسئول ومتعمد. يُزوج إن 4[0:3] (زطاط 
يخدعون - لا يتكلمون بالحق (11244» 00# | 
علموا. ألسنتهم التكلم بالكذدب 2 له 40!4#) - 
تعبوا أنفسهم بالافترآء 2 , توجد أيضًا 

في القزينة المباشرة جذور الفعل 2< (> 75411#)» 
مم (> 8558#)» والاسم ات ل جدلم). 
ومع ذلك؛ فالله لا يمكن أن يُخدع/ يتلاعب به أحد/ يهزأ 
منه كما يُفعل بالإنسان (أي 1:17)؛ فهو ينتهر أولئك الذين 
يحاولون ذلك. إن عابد الأوثان الباطل مَنْ يصنع أصنامه 
التي لا نقع لهاء يتدفع إلى هذه الحماقة بواسطة قلبه الخادع 


:(إش 43١:44‏ همل تتطط؛قارن إن 0ك 0). 


-7: قدا يكن التنكل الفزيد «ورطج” راش )2 قد 
يكون إما (1172 تعع 0971101 .3< مقجيل أو ١‏ اسم 
(8:662<63 :1143 :1602 11 مط1هلط)؛ أو من واط 
مزراعة بصرف النظرء فَإنْ هذا الشكل يوضح الوهم 
الذي يريد أبناء الله سماعه.عوضًا عن الحق المتزن من 
قدوس إشْرَائيل. 


خداع: كذبء احتيال» مكرء ظلم شيء مضلل: -6 98 
[أ«عمص' ] (أذى» ظلم خداع: 4#؟5)؛ + 873 [30467] 
(يُلفق» يستنبط يكذب,. 158#)؛. > 213 [60205] (يكذب» 
يكون كذابّاء يحدع» #١73554)؛‏ 2 [5م1ما] (يفشلء يخدع؛ 
يصبح: هزيلاء 950#)؛ > 719 [2 674ى] (عصيان» 
جريمة» ثورة؛ كذنبء #٠2؟1)؛‏ > 2/233 [4940'] (يقبض 
عَلى العقب» يتخطى يخدع» #١581)؟‏ -4 1112 [2 4نبه”] 
(يُخونء التعامل بغدر معء 6778#)؛ + 80527 [522] (يتجول 
إلى الكذب» يتورط في الكذب» # 8455)؛ جه موقم 
(يتعامل/ يتصرف بحماقة» يخون» 15# 14)؛ > 927 [411/] 
(يخدع؛ يهزأء يتلاعب» 4548# 3). 


البيبلوغرافيا 


+تأطاظ صذ 1111 تتعاة ع1“ ,كمع" ."1 :8:662-71 "2171743 
,254 ,110861565/لآ .21 :310-11 ,1959 ,7779 ”برعوماء1! له 
1952 


يوجين كاربينتر/ مايكل أي. جريساتتي “رماررومرم 0 1 
مم6 باد اعم اعتالة / 


دذظ 1مام]» يغطي 


5439 ذو 


فطع [بعام]» الشلَم (452) 

قزر أ أ تركيظ جع بالعربية تَلمٌ يخددء يشق» 
وبالأثيوبية «ر,[ع4» يخدد؛ الارتباط بالأوغارتية 1/7 ليس 
أكيدًا؛ انظر 1741411602 

0 . تشير 3ج إلى خندق يتم عمله في الأَرْض 
بواسطة محراث. لقد سأل الرّبٌ أَيُوب إن كان يمكنه أن 
يجعل الثور الوخشي يحرث أخدودًا مستويًا (أي 0 
لقد أعلن أَيُوب سابقا أن أتلام حقله لَمْ تبتل بالبكاء (أي 
١‏ بمعنى أن تبتل بدموع المستأجرين المظلومين 
(أنز ع.05. لقد بلل الله مؤخرًا بذار الأتلام بالأمطار 
ليبارك النباتات الصغيرة (مز55:١‏ ١؛‏ انظر 179,منهانا). 


؟. تستخدم إوَإجط بصورة رمزية في هو١٠4:1.‏ بسبب 
الخداع المتفشي (غ. 9-7) "فينبت القضاء عليهم كالعلقم 
في أتلام الحقل." تورد 1977/(» ده بدعوى قضائية" 
(04794)» لكن المفهوم عَلَى الإرجح هو "العدل" فالعدل 
الذي ينبت مثل العلقم سيكؤن "اجتماع لفظين متناقضي 
المعنى" ليفشد العدل» كما في عاك:7١ء‏ حيث 2122 
تتحول إلى سم/علقم (انظر أيضا تث 411:99 891:57 
؟؟؛ عاه:لا؟ ب1ا0/]! همه :161,الهد« موعدم ,أنقنتا5 
5 ,0 و2703). 

حرث:' + 98( [3 +6'] (شفرة المحرات؟: فأس» 4#١15)؛‏ سه 

[1ىم,ه8] (قمة تلة» ينقش» يحضرء يخطط 087#)* 

> 713273 [2ته' ودم]. (يخدد أطوال؛ 17#١٠51)؛‏ ه 573 

[! «5:] (يحطم [ أَرْض غير محروثة]؛ 4#/الاه)؛ + لووط 

[77عاءة] (أخدود 5552# 3), 


البيبلوغرافيا . 


حنا”1 .]/( :1980 ,معدم ,لمقصلععء7 ,2 مه «عدعلهة 1 
300 ,65 ,104 كتسصلدوظ 2ه 5زولزآهقة أمءتعه01:معاء]إ/! ل“ ,متها 


* -78اتاكهلآ يقءتتعدمف 02 /اتورعاتمنا عأاهتطنه0 ع1 .ووتل ”,29 


.1984 ,2.0 ,مم1 
مارك دي . فوتاقق منمرهخ1 ,(1 :رمالا 


(وتجاج77 [ترزمر]» تلني: ته غ١‏ 434 
اد (ورذم [1“/1107161]» تذمر» يشتكي)؛ سه 417554 


9443 دذكه 





00 [ ملها]» بُكَل يغطي بمادة قرمزية (451 54)؛ 
مذد [ “ماق م]ء أسم» دودة» مادة مصبوغة بالقرمز 
(35555#)؛ اسم مو #ذا2ا” [4“ءام]ء وذوااد 


بمادة قرمزية (40؟4451) 


[ه'ولةن]ء اسم دودة» مادة قرمزية (61701). يعرف 
موممعرقء 2< / وأؤلام / 5زاجظ ألوان صنعة 
الإنسان دَاخَلٌ نطاق اللون الأحمن: "قرمق» أحمر داكن" 
40-145). 


ع. ق .١‏ كانت الصبغة القرمزية أو الأحمر الداكن 
تستخرج من دودة القرمز وعمتعككء (كزعن[ة ممعم ). 
وتصف هذه الكلمة الخطيئة العميقة (إش )١18:١‏ كالقرمز» 
قد تكون أشارة إلى اليد الملوثة بالدماء (15:1). تشير 
إلى الخطيئة التي يمكن أن تُمنحى عن طريق دماء الذبيحة 
فتصير بيضاء من جديد. تدل في مرا 5:5 عن الرفاهية, 
حديث تصف أولئك الذين كان يتربون عَلى القرمزء لكنهم 
الآن يعانون في السَبْي. 

؟. ترد ذوام في الخروجء اللاويين العدد مع 03 
لتشكل مركيًا جديدا: 25201 9( (خر 10:58؛ 
وعو ء ولا8؛ عد :)ونا مفكدة زلا كلف 
495 457-51 عدد 1:14). هذه العيارات تصف الستائر 
والأقمشة المنعلقة في خيمة الاجتماع وثياب رئيس الكهنة. 
تعتبر دراسة الألوان موضبوعًا معقدًا..فإن الكلمات العَبَرّيّة 
نادرة نِسَبْيّاه لا يمكن أن تكون التعريفات بسيطة؛» ومن 
المحتمل أن تكون قد مرت عَلَى المضادر القديمة تغيزات 
سامية عَلَى مر الزمن. لقد قدمت برينر “رمع دراسة 
قيمة عن مُصطلحات الألوان» فعرّفت الألوان كأساسية, 
ثانوية» طبقة ثالثة» صناعة بشرية. الألوان الأساسية هي: 
2 أحمرء 77( أبيضء تياط” أسودء 535 أصبح 
أخضرء و5ا(ك أصفر: 

من المثير أن الأقمشة التي استخدمت في خيمة الاجتماع» 
وكذلك في ثياب رئيس الكهنة» كانت ملونة جدًا. وقد 
صُّممت ترتيبات خيمة الإجتماع:؛ أثاثها وستائرها الملونة» 
وثياب الكهنة معًا لتوصل بصورة رمزية رسالة لاهوتية 
عن حضور ومجد الله في الخيمة. لقد أوضح.حاران مدءؤلآ1 
(158-65) أن نوع؛ وتكلفة» وألوان المواد. كانت تتناسب 
طزديًا كلما اقتربنا من مكان قدس الأقداس. فالثياب الملونة 
المصممة خصيصًا لرئيسن الكهنة كانت تميزه لأنه هو 
الوحيد الذي كان لابد أن يدخل إلى محضر الله (خر 27:14 
.)١5‏ انظر 537-47 ,وفائ0. 

*. "الدود" هي التزجمة الأنسب ل ومذكخص وق 
/امرات» سواء بمفهوم حرفي (خر 47١:15‏ تث 475:74 
إش 4١1:١4‏ يون 7:4) أو زمزي (أي 45:55 مز 
5 إش .)١4:41‏ في مقابل قوة وعدل الله فإن 
الاتضاع هو أن يصير الإنسان كدودة (أي 5:715). في 
ماح لحان ل وك شرو الم امار ل 
(مز 7[1:77]). إلا أن الله سيساعدهم في المحنة (إش 

21). إن الدود في ١4:5‏ هو صورة للموت الأبدي 

والألم المبرح الذي سيختيره الأشبرار (قا؛ مر 48-47:5) 











ما [ج«م]ء تعجّبَ» إندهشء؛ (15532#) 





(ه #لاه19). 

4. المرة الوحيدة التي تظهر فيها 225219 كفعل هي في نح 
5 حيث يوصف :رجال جيش نينوى أنهم "مغطون 
بالقرمز". 

ألوان- أسود/ بني: > 5311 [272] (بني» 1513#)؛ سه 

ا [1 -رهبزهى] (يكون أسود #/88730). 


البيبلوغرافيا 


1501 ,لتك نيمات 16 014 ا + 167715 “0101© يل ممعر8 .ذم 
ءارما 611 11ت عذ[ا كزن ةا ك يأعتتناهآ .1 :1982 ,مياه 
1 :1:729-32 15812 :00101" ,رأقطاتة 0 .سآ ,85 :1980 ,رمام 
,3 الكظ82 بان دبماد16 «تعال4 دجذ بروظءزم17 221 ,احا نتحلة:0 
اع درك در عع 1م ”ع كع أضرة:127 2714 كماصة167 يتتفئتة11 .21 :1963 
ل ”رع ناآ 01 عامتنا2 10001“ ممعكةع .8 ,سآ 1978 رأءه15 
3 .104-18 ,22,1963 


روبرت ألدن برهلا 011 





5585م [#مبرزمام]» -طريق من الأحجار 
64552 


ع. ق يرد الاسم فقط في نش 4:5. تترجمه /7111 "مبني 
بأناقة" باتباع مومرعوملط ("-ة0 6 كمهتكباط جادرة© مب" 
عمه50 50-52(١‏ ,1949 ,50 715 ",لإدسلادحممه]' عالصقهم 
4657 ,1977 ,70 قى ,وعبرمكثره جبرمى) الذين يقرأونها 
بأكثر دقة فتكون حينئذ "مبني في الطرق". 

صخر أحجار: -> ت”( [:57] (حجر» صخرء 4)1/4# :> 

73 [15ممع] (بلورات صخرية: 5487# 0)؛ > 001022 

[كاضسدلاد] (صوانء 78#م؛ سه 813"( [همعمة] 

(حصباء [حجارة صغيزة]؛ 51897#)؛ -+ 22 [برمة] (صبخر» 

#اك١؛)؛‏ عم ؤت" [/صرعزوى] (حجر معدني: #+305)؛ 

25 [ا “هلوى] (ضخرء 1767#)؛ + 539 [لدهدى] 

(يرشق الحجارة» 17737#)؛ + 3324 [*2ى] (صخنء صخرة 

كبيرة» 445#/)؛ > 7724 [76رى] (حصىء» صوان» 51# ؛ /)؟ 

+ هذ" ١[‏ «رمى] (سكين من الصوان» 5# 755)؟ + 223 [-70 

مع] (حجر 174١8)؛‏ + و ه”ذط [/مترؤصلما] (مسالك 

ومسارات من الأحجارء 54# 354). 


البيبلوغرافيا 
:2:731-34 2771271711 :4:622-30 :3:205-6 نادلا 
.3:381-99 
أندرو إي . هيل 11111 5ل «ون 1ك 


3” 





7ط [«رؤلة/زها]» عنقيد بلح (54؛ 4 ة). 

ع. ق هذه الكلمة وردت مرة واحدة فقط (/7/15 مُتَمَوْجَةٌ 
[ت. !. ش.؛ ت. ك. ح]؛ نش )١1:5‏ بمعنى غير مؤكد (.5 
5.1 ,166 ,كه507 “زه 5077# 77 ملإتامس8ة .0). يورد 
لإطامرن]/( العبارة»" عَدَائْرُهُ أغصانُ تَخيلٍ [ت. م.]" (164). 


روبرت إل . ألذن 10ل مآ روطم 


47 (2259 [7#ضم]ء غين ملام؛ طاهر» نقي». صحي)» به 
1# 


(5ط [#«رمم]ء كمالء اكتمال)» ه 5457# 


49أ5 1 


0 [#«م]ء كَلْ تعجّبَء اندهش» مِْيميلُ يُحدقون في 
بعضهم نحؤ بعض (57 4 5 1)؛ [:2171712/:67] 1771217 
ارتبك رده :1). 


ع.ق .١‏ يظهر الفعل 57/959 ٠١‏ مرات في ع. ق,» 
مرات في كَلْ ومرة في مِنْبََيلُ وهيتبلئيل. ففي جاه:9[6] 
تعني أن يُذْهْل أو يندهش تجاه أمور حدثت» وفي تك 77:51 
تعني ينظر في ذهول (في بعضهم البعض؛ قا؛ أيضا إش 
6:1 في إش 1:1 يظهر الفعل 11219 في كَل وجيليال. 
بمعني يكون يُذْهَل أو يتعجب. في حب 0:١.‏ يظهر ال كَل و 
مِنْبَكيل. بنفس المعنئ. أن التعجب هو نتيجة قضاء الرّبَ في 
إر 1:5 (قا؛ أيضًا أي 55:١١؛‏ مز5[9:44]). 


؟. ويظهر أن الاسم المرتبط توما في تث 78:54 
وزك 4:17. يتبعه.قي تث.78:7/8 الاسم ووه وأوشين 
إلى جيزة العقل التي ستكون جزءًا من قضاء الرّبَ يسبب 
كسر العهد. في زك 5:١7‏ يكون الخيل هو المفعول به 
للفعل والرّبَ هو أيضًا الفاعل» وهو ما يظهر مرة أخرى 
في سياق الكلام عن الحرب. 


ارتباك» هياج: + 533 [581] (يقلق؛ يهِيمَ عَلَى وجهه هائجّاء 
#١٠٠)؛‏ م 203 ١[‏ 7دلوة] (يتحير» يختلط عليه الأمر» 
)4 + 293 [3 “ه1هة] (يتحير» مشوش» 4011474 
> 231 [70872] (يقع في حيرة» يكون في ضخبه 1101#)؛ 
> 703 [بووص] (قلق» ١774‏ 5)؛ و7 [1 4مه] 
(ينزعجء يحزن» يقلقء يضل». يرتكب ‏ خطأء 5790#)؛ > 
22 [077“'مم] (يكون منزغجاء يشعر بالانزعاج» 157#/)؛ 
-> 23 [008”] (يهاجم بعنف» يضغط يُزْعج. يُنبه» يحير» 
4# ١٠8)؛‏ + 2259 [2 #ره'مم] (يكون قلقاء يكون متحيرّاء: 
80# )؛ > 7021 [و/ه«مم] (يتحذرء يُذهل؛ يُصعّق» يحدق 
النظر فيء» 45# ؛ 4). 

















775 [#9سبتم]» استمرارء عدم توقف؛ ظرف. دائم (35547) 


(1112 [0774:م]» استقامة: أمانة ولاء)» سه 545137 

ذه 4 رتولا ة| [تفطمسسفه]؛ حيرة)؛ سه 1441# 

4 (737725 [#دم»]ء صورة .نموذج» شكل» تمثيل 
وتصوير)» -> نموذج. 

دهكة (7725 [هشررت]ء نقطة تحول» تجار)» سه 
1 

55 5 (خزتجنت [4/]: موت)؛ + #/45351 


5458 وده ا 


775 [70جة1]ء استمرارء عدم توقف؛ ظرف. دائم 
(4458). جذر الكلمة غير مؤكد؛ ربما 75/2 [7744]؛ 
أو 7773“ [7:م]» لكن كلاهما غير مصادق عليهما في 
7 ع 5 

ش. أ. ق تترجم توراة.. سامر. » 571279؛ وأحيانا. البديل 
11 قا؛ عرب. مَادء يتمددء يمددء أو عرس ينموء يزيد. 

ع. ق .١‏ يستخدم الاسم كثيرًا ومن المحتمل .في أقدم 
تصوص ع. ق.» كظرف بمعنى باستمرار أو بصورة 
دائمة. ويستخدم أيضًا في مواقف متعددة حيث يكون غدم 
الانتهاءء الاستمرارء أو النشاط المتكرر.هو الواضح في 
المشهد. لا يوجد .تمييز نحوي بين. النشاط الذي يحدث 
بصورة متكررة وبانتظام (مثلاء نشاط يوميء مثل إعداد 
خبز الوجوه؛ لا8:74) أو الشيء الذي نتوقع أن يستمر 
دون اتقطاع (مثل؛ النار المتقدة عَلَى المذبح؛ 6[17:5]). 
لابد أن يُستنتج المعنى المقصود من القرينة. وبالتالي» فإن 
الوجهة الهامة للظرف ليست مذة النشاط الموصوفء لكن 
عدم توقفه عبر مدة زمنية معينة. 

؟. رغم أنه من غير الممكن أن نميز دائمًا ما بين النشاط 
المستمر والنشاط المتكرر بصفة منتظمة» إلارأن هناك 
العديد من الفقرات الكتابية التي يتضح أن لها نشاطا مستمرًا 
في الذهن. يُنبئ إش ١١:70:‏ أنه في عصر الاسترداد 


الأخرويء ستنفتح أبواب أَوَرُشَلِيم دائمّاء حتى يأتي الأمم , 





بثرواتهم إلى المَّدِيتّة (قا؛ رؤ: .)15-75:7١‏ إن صورة 
المَدِيئَة التي لا تغلق أبوابها أيدّاء تلخض أيضّا السلام 
والأمان اللذان :شيتضف بهما عصر الاسترداد' الأخزؤي 
(قا 234 ,نيط :يط/18). في حزة:8»: توصف جبال 
ِسْرَائِيل بدوام الخراب» مرة أخرى يظهر معنى الحالة 


المستمرة. يستخدم الاسم كظرف ليصف فعلاً مستمرّاء كما 


في مزة 4:١١‏ 4» حيث يتعهد المرنم أن يطيع شريعة الرّبَ 
دائمًا (قا؛ أيضّبا 41.17:115 أم 751:5). توصف الحالة 
الذهنية أو العاطفية بشكل مستمر: مثلآء خوف إِسْرَائِيِل 
من أعدائها عندما نستٍ أن تثق في الله (إش »)01:81١‏ 
رجاء الشخص الذي" يثق دائمًا في الرّبَ (مزن .)١54:7/١‏ 


يصرح أم 4:18 ١‏ أن الشخص الذي يخاف الرّبَ باستمرار 
سيتبارك. فأن يكون أمامك الشيء باستمرار يعني أن تكون 
واعيًا به» وبالتالي فإن خطية دَاوْد في "مزمور تويته" 
أمامه دائمًا (مز١5[1:9]؛‏ قاء أيضًا »)]١18[117:72‏ بينما 
"ضعف وجروح"” إِسْرَائِيل (أي شرهم) أمام الرّبَ بصفة 
مستمرة» وتثير غضّبه (إر:7:5). من ناحية أخرى» فإن 
أسوار أورٌشَلِيم أمام الرّبَ دائما أيء أنه يهتم بحماية مدينته 
المقدسة (إش .)١5:45:‏ إن حماية. الله المستمرة لشعبه 
مؤكدة في مز 237:0١‏ وفي ل حيث: "محئة 
و... صدق" الله يحفظ المرنم. وبالمثل» فإن حضبور الله 
المستمز يرشد الأبران إلى الطريق الصحيح (71:71؛ إش 
14 ). 

". يمكن أن توصف الأفعال التي تحدث بصورة متكررة» 
لكن في غير أوقات محددة: باستخدام نفس الاسم. توصي 
العديد من المزامير الأبرار أن يسبحوا الرّبَ بإاستمرار من 
أجل أعمال خلاصه (من ؟ ؟: 5[1]؟ 471/58 ]17[15:4٠‏ 
- 4:76[ 1:11).. بينما يمكن للشر أيضًا أن يستمر 
654 (اضطراب أعداء الرَّبّ): إثن 0:57 (التجديف)» 
5 (إن شر إِسْرَائِيل دائمًا. يثير الرّت)» نح :15 
(ظلم نينوى للأمم)ء وحب ١1:١‏ (سلب الكَلدَانِيّينَ للأمم). 
وقد تم وصف قضاء الأشرار باستخدام نفس التعبير. في 
عو ٠56:1‏ يوصف قضاء الأمم بتشبيه بياني: فكما شربوا 
عَلَى جَبَل الله المقدس (بعد خراب أورْشْلِيم)؛ فشوف يتجرع 
الأمم القضاء غير المنقطع في يوم الرّبَ. في تعبير مجازي 
إضافيء في مز 4 +٠١ 5:1١‏ يوضح المرنم أن نفسه في يديه 
"بصفة مستمرة”؛ أيء أن حياته معرضة دائمًا للخطر. 

4. تندمج في بعض الفقرات 'فكرة الاستمرار. بفكرة 
التكرار: نشاط يستمر خلال دورة لا تنقطع. وبالتالي» في 
تث 17:17 فإن عين الرّبَ دائمًا على أرْض كنعان» من 
بداية السنة“إلى آخرها. ومن الواضح ضمنًا أن'ذلك يعني 
أن الرّبَ يجعل مواسمها تسير بطريقة صحيحة. وبالمثل» 
يوضح عد15:4 أنه كانت هناك سحابة يصفة مستمرة فوق 
خيمة الاجتماع خلال النهار» والنار ليلد. 

5. رغم ذلك: ففي فقرات كثيرة» يشير الظرف 57/25" 
إلى فعل. يتكرر دائمًا على فترات منتظمة. ومن ثم» فإن 
مفيبوشث كان مسموخا له بأن يأكل على مائدة ذَاوّدَ دائمّاء 
أي أنه كان يتناول وجباته مع دَاوّد يوميّا (7١صم‏ :لا 386 
40 قا؛ أيْضّا "مل 75:76 إر 15:57؟). ومع ذلك» ففي 
أغلب الأخيان» تظهر هذه الأشارات في قرينة الإجراءات 





. الطقسية. كان هارون وأولاده يخدمون أمام تايوت العهد 


دائمًا ((أخ 45:15 /5:51 لال +)4١‏ أي أنهم مشنئولون 
عن طقؤس الذبائح في مواعيد منتظمة. يأمر خر717:١”‏ أن 
يوقد السرج في اليَيِكل دائمّاء من المساء إلى الصباح. وفي 
هذه الحالة» فإن 57/2159 تعادل بشكل أساسي كلمة "يوميًا" 


/؟ 





ا تممد [72ض]» أمسك به إلتقط (54712) 





وبالمتل» فإن مائدة خبز الوجوه كان لابد أن تُوضع أمام 
الرّبَ دائمًا (أي يوميّاء خر ١:55‏ ؟؛ قا جره مومدكا بعطسة 
1115 656 7). كان عَلى هارون أر يضع الصّدرة وغطاء 
الرأس دائماء أي كلما يمارس طقؤْس: الذبيحة (25::78 
8 يُستخدم التعبير في أغلب الأحيان بهذه الطريقة 
ليصف ممارسة تقديم الذبائح المحددة بأوقات: الذبيحة 
الصباحية والمسائية (8:55؟؛ مز٠8:5؛‏ ١أخ 44١:15‏ 
17 7أخ 14:74): أو حتى تقدمات ألحبوب اليومية 
(جنطصطص #تحى), ع 

". عند استخدامه كاسم 7125" تحمل المعنى الأساسي 
للدوام إلى الأبد. في حزة:4١‏ ترد إشارة "لأناس 
مستديمين" الذين سيوظفون لتطهير الأزض بعد معركة 
جوج (->) ومجوج. واضح أن اللفظة تعني أنهم أشخاص 
موظفون بصورة دائمة لهذا الغرض الوحيد. يظهر الاسم 
أيضًافي ”مل 0:78 17> إن 4:57 1ء حيث أعطي يهوياكين 
"السماح بالاستمرارية" أي. المؤن المقدمة له بصفة دورية 
يواسطة ملك بَابِل مردوخ. الشريز. ومع ذلك» فأغلب 
الأحيان» تستخدم هذه اللقطة في الارتباط بالعبادة: فتسمى 
ذبائح المحرقة "ذبائح المحرقة الدائمة" (فطصوجدت 
2) في خر5؟:47 وكثير من المزات في عد 75-18 
3٠١ .55:58(‏ 1938 74 إلخ). تسمى تقدمة الحبوب 
من حين لآخر تقدمة الحبوب الدائمة (213(2 475/2155 
عد5: 4١5‏ نح.+14[578:7]): وكذلك تقدمة إلبخور.اليومية . 
(خر 8:170) وخبز الوجوه (52755هج57؛ عدك ال 
كأخ ؟بغرم). 

. يستخدم الاسم في سفر ذَانِيَال مع أداة التعريف كتعبير 
فني عن ذبيحة المحرقة الصباحية.والمسائية (,نيهعه:66010 
1) في سفر_ذَانِيَال يتحدى الملك الشرير. سنلطان الله 
بإيطاله ذبيخة المحرقة الدائمة (5(955*؛ دا 211:4 2017 
1:1037437). إن توقف ذبيحة المحرقة الدائمة هو حادثة 
أخروية هامة جدّاء حيث كان من المتعارف عليه أن. هذه 
الذبيحة.لا تنقطع أيدًا. وبالتالي» يبدأ دَانِيَّل في خساب طول 
فترة الأوقات الأخيرة لتاريخ البشر من خلال هذا الحدث 
0 

ب. ت يُصادق على الاسم بشكل كبير في عبر؛ ب. ت» 
وتستخدم اللفظة'في كل من الظزف والاسم. تستخدم فقط 
كظرف في النسخة العيَرَيّةَ لابين سيراخ. توجب سير 71:5 
على القاريء بأن يتأمل في الوصايا دائمًا؛ وينصح ١17:71‏ 
بأن المرء لابد أن يعتمد عَلى الشبخص الذي يُخاف الرّبَ 
دائماء في 2١١:51‏ يقرر ابن سيراخ أنه سوف يسبح الرّّبَ 
دائمًا. وفي 2١5:45‏ يُستخدم الاسم في صيغة الظرف ليدل 
عَلى معّاني طقسية»ء ليصف الذبائح الصباحية والمسائية. 
يظهر الاسم بشكل متكرر في مخطوطات البحر الميت في 
نج 5: لاء يشرح أنه عندما يتجمع عشرة رجال من المجتمع 





كا 


معّاء لابد أن يتأمل واحد منهم دائما في الكتاب المقدس. في 
مخطوطات الحربء يستخذم الاسم ليصف واجبات الكهنة 
بصدد الذبائح اليومية (نظح ؟: 7 23 2). دائما,يستخدم 
لحمد الله المستمر (نج 477:٠١‏ كم. 45:1١‏ 17: 4). قي 
الأدب الرباني» يُستخدم الاسم بنفس الطريقة التي يستخدم 
بها في عبر. كتب. ويستخدم الاسم كتعبيرئقني فني خاص 
بتقديم الذبائح الصباحية والمسائية» والموجودة في الكتاب 
المقدس فقط يسفر ذَانِيَالك وهو ما يرد دائمًا في الأبب 
الرباني؛ ويعمل تعبير 7(15” كعنوان تراكتات 1201246 
وقت: + 218" [5564'] (دائماء #/)؟ سه 15[ [ببومه'] 
(وقت مناسبء 138#)؛ > 209 [1 ع] (مرحلة في الحياقه 
17#)؛ > !10( [717م2] (يكون ممسوحًاء 4# 77؟)؛ > 
لذج 2 [7عاة] (قترة طويلة أو مدق 54.05#)؛ > لإ 
[6“] (وقت» لون > 25 [بمجه'مم] (قدمء خطوة» 
وقت» 01 تبه إحزولت ملعم (شاهدء اه 07 56 
121 [7774ه] (استمرارء عدم توقف+ء تقدمة منتظمةء 345/8#). 


البيبلوغرافيا 


071 17716 :10771077077 تنه مرهك10 ,جزم 10و76 ,دع ت7اع12 .8 
-2277 ,لإهع 001010 .1 :1975 ,/1©7ججماوط1 014 ا + موده 51و13 
قاع لهدطتك] 6ه عرعامم:ه0 عذ1“ رمهنه] .1/1 :1989 ,80لا ,اءة 
-272 ,1961 ,8 عأ زللس5 ”رعاعدتصحعظة] علا عل زكم1 معمموكرعم 
ا ل ال 
,40-66 بلهذه 15 ,لإقنتحابزها/لا.]<7 .1 :74-76 ,1967 راعه ع1 «عنلاه 
محميا سو ناوي زمري ....21080,1981 


أنتو: ني توماسيفو 15171051770 471111077 
5 (2712153 [771جبم]» تامء كاملء بلا لوم؛ أمين)» سه 
514 


+5646 (جج1”ط [زرنة«رمم]ء تميم)» + 407 + 





ذن|” [نلسم]» كَلْ أمسك ب إلتقط (14514). 


ش. أ. ق يرد الفعل معان في نقش كيلاموا لك 
الفينيقي عن زينجيرلي [اجززهض2» حيث يقال أن الملك 
ممسك بيده فئة محددة من الناس (قي الأرجح مزارغون 
ومستوطتون) والذين يتضح أنهم قد سيق تضررهم (,1إب1. 
3 :, قا:2:33). ويصادق أيضّا الاسم العموني / [اع1بم 
انرا » (1612 4741]ط), تستخدم اللفظة الأكلدية -ومرمر 
(يم,/ ب#اء يستولي عَلى صورة شائعة الاستخدام مع العديد 
من الأشياء مثتوعة؛ كما وجدت مرة ك بواهجبما (مقق 
02 

ع.ق يرد الفعل 7|129 ١٠٠مرة‏ في قَلْ ومرة في يمْعلُء لكن 
هناك العديد من النصوض الصعبة والعديد من التعديلات 





طدات [بم]ء إكتمل» 


المقترحة. ربما تشير إلى الإمساك. بشيء مثل المغزل 
(أم11:71١)‏ أو الأخذ بيد آخر (تكخ؛:١؛‏ خر 17:107). 
ومع ذلك فإنها تستخدم غالبًا بشكل رمزي كناية عن عدد 
من الطرق. يوصي المغلم أن يتسمك المرء بالحكمة (أم 
0:9)» لأبد أن يتمسك عقل الاين بكلمات التعليم والنصح 
(5:4). يتجدث مز/ا١:5‏ عن الخطوات التي تتمسك بطريق 
الله (01117)» لكن يقترح آخرون تقسيما مختلقا للعدد (قاء 
كترم)ء الذي قد يتضمن تعديلا (قا؛ 244 ,وناة>1). إن يحفظ 
الله سلامة هؤلاء ويضعهم أمامه للأبد.(17[17:51]؛ قاء 
8:7[ ]؛ إش 41:١٠)؛‏ إنه يُمسك بقوة بميراث الأبرار 
(مز"0:1). ماسك“'الصولجان [القضيب] (عا١:5»‏ 8) هي 
وظيفة الملك. يد البار لا تحتفظ بالكبرياء (إش 05:57)؛ 
من جانب آخرء فيد الأشرار تمسك (نِمْمل) بحبال خطيتهم 
(أمه:7١).‏ يبدو أن أي 17:75 يقول إن الدعوى والقضاء 
يمسكان بأَيُوب (498 ,اء20ةآ)؛ فالشيء الممسوك ليس 
معبرا عنه» ويُرى في النص كشيء غامضء لكنٍ يبدو أن 
المفهوم هو أن الفكر الذي يستحوذ ويسيطر عَلئ أَيُوب هو 
فشل العدالة, 


تصان غير مؤكدان. في أم ©:5 57019 تتوازى مع 
يهبط (75")» أشارة إلى الهابطين إلى القبر [الموت]. قد 
يُفهم هذا الجزء عَلى أنه يقول إن خطوات الزانية تتمسك 
بالهاوية. لقد اقترح 8موطه© جذرًا أوغاريتيًا مره بمعنى 
ينزل». وهو شكل من أشكال /م,ء ويعني يغرق أو يسقط 
(98). يقول أم "لا يمسك أحد" الشخص المتثقل 
بذتب القتل. مما يعني أن لن يدعمه أحدء وهو هارب إلى 
مماته (0]19). "هارب إلى الجب" يبدو أنه تعبير مقبول 
لشيء غير مقبول وهو الهروب من الحياة (قا؛ أم1:؟1): 
لكن الباقي غير واضخ. رغم أن العدد .يحمل . مفهوم 
مضمونه لا يجب أن نأوئ مثل هذا الإنسان».لكن بيدو أن 
تلك ملاحظة مسهبة (1613 8417). قد يكون هذا تأكيد 
لل وزوره[ه/ عزهاء أن أحدًا لن يتدخل لمصلحته أو يحميه 
في مدن الملجأً. فالمقهوم عَلى الإرجح هو أن هذا الثنجص 
المثقل بذنب الدماء» يهرب إلى وقت مماته ذون أن يمسك 
به أحد أو يقيض عليه. 

ب. ت يعني الفعل 770159 في التلمود استند إلى» تمسّك 
ب أو تَشَبَّتْ هناك تطابق مثير مع أم ©:© يمكن ملاحظته 
في شعر الحكثنة في قمران عن حيل المرأة الشريرة؛ حيث 
قيل أن "قدميها تخوصان (/::1) في العمل الشرير" (10 
)2 

2 

القبض عَلَىء الامساك ب الاستخواذ عَلَى: > 7098 ١[‏ 6/42:] 

(يستوليء مبتوت في أمرهء 7577#)؛ > 0ا(” [جره/76/] (يقبض 

ويزيل» 5417)؛ + جاوز [6بمر] (يأخذء يجلب؛ 143#)؛ 

-> 233 [41] (يستولي غلّى» يقبض» يحتوي» 0570#؛ > 

7 [لماها] (عمف يس 5557 )؛ > جه [لدصما] 


ينتهي» يُكمل مم 


(يستولي عَلَىء يقبض عَلَىء يعائق» يدور حول» 4775#)؛ سه 
ج21 [أممهام] (يقبض» 085 هورل» يتأضء 0472#)؛ سه 
اهانض [لودجهو] (يقبضء #ددة/)؟ > إذه!|" [لممبمهه] 
(يستولي عَلىء يقبض» #١1451)؛‏ > 0217 [ددمم] (يأسء 
يحتل» ١#‏ 1897). 


البيبلوغرافيا 


بأعطة1] .1( :89 ,1974 ,16 قلق ,1-50 :1 ىلوو ,لووطة<[ .2/1 
5 رلنة؟1 .[-.1[ :498 ,1985 ,011 ,مل إن 8001 :17 
.4 ,1988 ,159 


أي. إتش . كونكيل [م|:م1 ,27 .4 


5462 وزعت 


ده [«بم]ء هَل إكتملء مِمْدِيل ينتهي» مِنْبَعِيلُ يُكمل 
(54778)؛ 112 [72101]؛ أسم صوت» وجسم مزدهر 
(#/050)؛ 2 [#رمم]ء اسم. بلا لوم؛ بريءء مخلص»ء 
هادئ؛ سلام» تقيء نقيء مزدهر (241/4 15)؛ 515 [:07/]» 
كمال اكتمال (8#؟ 34)؟ 71/219 [02/717:4] أسم. مؤ. 
استقامةء أمانةء ولاء (4١٠155)؟‏ 271215 [171جته1]» 
صفة./ أسم.» تام» كامل» سليم» بلا عيب» بلا لومء أمين» 
مخلص (15552). ٠‏ 
شن: أ. ق يرذ واحدًا من أضل: الجذور السامية المشتركة 
في الأوغارتية (2770 ,775 :2563 77/])» في الفينيقية/ 
البونية(329 ,مئهم) » الآرامية (ب. بء قا؛ 22/47 
45 ؛ والغربية (86 رتاع/ةا). وفي الأوغارتية: مازال 
استخدام صيغة الفعل موضع سؤال (193-94 :21 ههاك) 
كذلك الاسم؛ الصفة؛ إلا أنه مصادق عليه في تعبير “55 
ورم زرروء سيبح سنوات كاملة (قا 17143 :66 ,1:23 111 
2:1045-46). في النصوض الفينيقية (27:16 17/) تصففب 
الصفة في عبارة رم ,/ 5 (الكلمة) الصادقة» وفي البونية 
(347152:3) مخلص (329 ,72750). ويتضح ورودها في 
أسماء الأشخاص (858212,:429). لقد لفت «إوم»] الانتياه 
إلى الاستخدام الاستثنائي للتعبير المتكررء وكذلك لأهمية 
الجذر م (خصوصًا مع !7535 و55) في الأدب 
القمراني (1/9412:1050) . ومن المثير للاهتمام اندماجها 
ب م التي قتصف جماعتها عَلى أنها "الكمال المقدس" 
دون سواها. 

ع. ق .١‏ في العبري. يتضمن مقهوم التكامل أن معظم 
الأجزاء التي يعبر غنها الجذر 2121 ومشتقاته. يرد الجذر 
في العديد من الصيغ ويُوظف أكثر من ٠٠١‏ مرة في ع. 
ق.» حاملا معنى شيء مكتملء بلا لوم؛ عادل؛ أمينء كامل» 
مسالم» إلخ؛ وبالتالي فهو صفة .أو توجه يعكس الأصالة 
وإمكانية الاعتماد عليه. 


"5 





رامع سل ]ء إكتمل» ينتهي؛ يُكمل (14757720) 





؟. يرد الفعل روط 5 مرة في كَلْ يرد ما يزيد عن 
نصف المرات في إرء يش» وتث؛ و8.مرات في مِمْعِيل 
ومرتين في وزن مِتبَعِيلُ (2:1046 7717). وهو يجسد 
معْاني مختلفة» تتراوح مابين "أن (يكون) منتهيًا" إلى 
مفهوم (يكون) مكتملا أو (يكون) مستهلكاء يكون (أو 
يجعل) بلا لوم" (1613-15 574143). لقد "أكتمل" عمل 
العمودين عندماانتهى ونُصب في رواق الْمَيْكّ (١مل‏ 
7 وبالمثل» تصف 2/2159 انتهاء (توقف) الكلام (أي 
0١‏ عند تمأم الزهز (إش 0:18): أو عند اكتمال 
عمل معين (يش 11:7). كان أرامي يحصل عَلَى رغيف 
خبز كل يوم حتى "ينفذ" (دقيق الخبز). الخبز من المَّدِيئة 
(إر 711:57).'في عد؛ 75:1 يُعرف تضاده (21579/0 > 
77# ؟) بمعنى ك"الموت" (قا؛ ّث 4:7 ١؛‏ يش 5:5؛ مز 
69 غالبا بالسيف أو الجوغ (إر 418:14 5 17:4). 
قد يكون توازيها في مز؟ 7:1 ]١.4[1‏ يوضح معنى أن يكون 
الشخص بلا لوم؛ بمفهوم يكون بريئا من خطايا عظيمة. 
يشير مِمُعِيلٌ إلى التجهيز للعمل» أي؛ يجعله مستعدًا (امل 
7 :4) أو أن يطهو جِيدًا (حز 00 إن معناه الأخلاقي 
يعرف بواسطة توازي 0723 في أي واصفًا طرق . 
"البر" بأنها بلا لوم. 

". بحسب ومع[ (2:1048 27943) تستخدم الصفة/ 
الاسم؛ 270:5 كل؛ كمالء أو بلا لوم: بكثرة بالارتباط مع 
الأنظمة الطقسية المتعلقة بتقديم الذبائح. وهي صيغة نمطية 
كهنوتية (قا؛ لا 77: :1) حيث تقول بأن كل ذبيحة "الابد أن 
تكون صحيحة أوأ بلا عيب لكي تُقبل" (من الرّبَّ)؛ أي أن» 
2705 تصف الحالة المرغوب منها في تقديم الحيوان؛ هو 
أن يكون صحيخاًء بلا عيب» وخالياً من أي شائبة (لا 4: 1 
قا؛ بخر 45:17 عدة:414 11:58), وكثيرًا ما تستخدم 
هذه الكلمة لتدل عَلى صفاء العلاقة بين الله والإنسان البار 
(تك 5:7 41:17 تث 417:18 يش ,)١4:74‏ وكذلك 
صدق العلاقة المخلصة والواقية بين البشر (قض 11:5؛ 
عا 5:١٠؛‏ قاء حزٍ إن مفرداتها (025"؛ مستقيم 
إتع #لال1]ء 0 بر [+ ]/8٠4#‏ تلخص آذ 
النظام الأخلاقي الصحيح بين الأبرار والحكماء» مثلأء 
"لأن المستقيمين يسكنون الأرْض والكاملين ييقون فيها" 
(أم. .)2١:7‏ أن تكون. 270:5 يعني.أيضا أن تكون بُقيًا 
ومستقيمًا أمام الرّبٌء مثلاء "وأكون كاملاً معه وأتحفظ 
من إثمي" (مز 1:18؟[54]!؛ قا؛ .)5:1١١‏ وأخيراء 
تصف 3م27 طرق الرّبٌ بأنها كاملة (١اصم‏ 51:77 
خ و 1 :1 قارن تث. ؟4:7)ء أوكذلك معرقته (أي 
7) وشريعته (مزة8:1). تحوي صلاة شَاوّل (١اصم‏ 
) استخدامًا فريدًا للكلمة» أي + "هب صدقا 0 
إيضاحًا كاملا (266-70 ,3/111/1 ,تشع ,واءه:5). 

4. نادرًا ما ترد الصفة 515 خارج سفر أَيُوبء حاملة 





*. 


معٌاني مختلفة: مثل بلا لوم» بزيءء مخلص» هادئ» مسالم» 
تقي؛ نقي» صحيح؛ إلخ. في تك 71:15 يوصف يَعْقَوب 
خلافا لعيشو أنه 8 "رجل هادئ". بعكس أخيه 
الذي كان رجلا منفتحًا (,1/2 تتخا8 ,ممقددعنوعلا 
2. يشير النص الصعب الذي في مز 4:77 إلى الأجساد 
الثمينة الصحيحة (215) والقوية للأشرار (قا؛ ,وسيه1 
4 ,70/2 814487). تصف الكلمة 215 (خاصة في أدب 
الحكمة) مجموعة مميزة من الناس الذين يمثل. التصاقهم 
بالنظام . الأخلاقي والقيم الاجتماعية التي تميز بوضوح 
خائفي الله من الأشرار ((22/)؛ أهمية عظمى. فهم يُدعون 
الأبرياء (مز5[5:54]): + غير الملومين (أي8: لك 
7 الأتقياء والمستقيمين (مع 97" أي 0:١‏ 48 7؟؛ 
وكاسم قاعل 8]” ثلا افج من /0: :/ال9؟ قاء أم 0 
لا تظير الكلمة في الأدب النبوي أو في أت قرينة طقسية أو 
كصفة منسوية.إلى الله (1050 :2 77743). تستخدم في نش 
1:51 كتعبير رقيق» بمعنى؛ لا تشوبه شائبة/ كامل 
(214141:1604). 

. 0 
الجر 3 مقترنا بأول الكلمة» واصفا طبيعة وسلوك» عمل 
أو دافع الشخص الذي يفعله» وبالتالي يعني من جانب جميع 
المقاييس (قا؛ إش 1:47) أو عشوائيّاء بلا شك (قارن ١مل‏ 
'أخ 5:18")ء وكمال القلب (١مل‏ 44:3 قاء؛ 
ضمير صريح في تك ١٠٠به‏ -1) من جانب آخر. اتمتخدم 
اللفظة كثيرًا بالارتياظ مع الفعل 39 يسيْر (له 
5# ١؟)‏ لتدل على السلوك عديم اللوم أو البريء (1صم 
1 مز 31:؟؛ أم 7:لا؛ 1:38), وهي 
مكملة ل 25 (مزه1:1؟)» تعمل كتوصيف للرغبة 
العميقة في العيش بوفاق مع الله والإنسان» وتُتضمن أيضّا 
في أدب الحكمة (قا؛ أم )١1:11 47:17 49:٠١‏ معنى الكمالٍ 
والتكامل (2:1049 '37143). 

5. يستخدم الاسم 770:5 حصرًا في سفر أَيُُوب (عدا في 
أم ١1:؟)‏ ويضف صفة وسمة الحياة الموجهة بمخافة الرّبَ 
وبمبادئ المستقيمين» الأمناء؛ المخلصين؛ أي الكاملين (أي 
؟:*, 45 0:717)ء والنتيجة هي الكمال» السلام؛ والسعادة 
المطلقة (531 رجاءدومعلء27). 


. يدل الاسم (21 عَلَىَ جسد ضنحيح لآ يظهز عليه 

أي جروح أو أمراضص (مزه؟:4[1]ء 17م]؟ إش ,)6:1١‏ 
كمال» عدالة» أمانةء وفاءء استقامة: ل 79 [2 0معه] 
(يظهر لظفا لشخص ماء 1817/5#)؛ ه دزت [#7دمن] (يكون 
مستقيمًاء مستويّاء صحيحًاء #/78151)؛ سه 2 [46] (صحيح؛ 
ظاهرء أمانة» ملائم» ١7#‏ 4)؛ > 20013 [717م/] (يكون 
واضحًاء كاملل 34537#). 


نهاية» نتيجة: + 277 [لتنبه51:] (نهاية حصيلة» 
05# 


جز" [امقدوهم]ء تمر (هة14) 


نهاية» انقطاع». حصيلة : > 7751348 [/577'] (نهاية: 
حصيلة» 44# ): + 82 [0295'] (توقف» يصل لنهايقه 
)؛ + 033 [مروة] (يتوقف عن العمل» 5#١٠00)؛‏ سه 
572 [ه ممع ] (يكون في .النهاية» يتوقفء يفشل» 714#١)؟‏ 
م 555 [1 [عامم/] (نهايةء يتوقفء 2137# ١)؛‏ > 25/980 
١ 1‏ مك] (يصل لنهاية» 50557#)؛ + 7779 ١[‏ 5474ى] (توقفء 
4 + 2 [ووي] (نهاية» حدء حدود. 431#/)؛ > 
١[ 1‏ #كهو] (يقترب من النهاية» يقصرء 54# 0//5). 


البيبلوغرافيا 


١ل‏ جز مداجهال أم«مكوط بقه8 سآ تآ :2:1045-51 :12747 


رمع 5تعلءط .ل :1972 ,كم /او وجل عتصاط ونه جرواء عولط 
2 ,اعهظ ,ازز2 صهنا .ل :8 :1920 ,17 © 1 اهه::5ة 


جي. بي . جْي . أوليفير م«وزبم01 إل ط إل 


4 (510 [ج100]» يذيب ويفسخء يضعفم» سه 
0# 


540 جد 


3 


جد [امقمقاء تمر (#ة45ة)؛ قدص ' 


[©ت27م]ء خُلي النخيل (151/57#). 

ع.ق .١‏ يحتمل أن يكون التعبير مشتقا من الفكرة الأصلية 
بأن يكون طويلاء كالتمثال في زوعته» وهي خاضية يحتمل 
أنها هي التي أدت إلى استخدامه في الأسماء الشخصية 
المؤنثة في تك ٠١1:54‏ (كنة يهُوذَا) وأخرى في صم 
37-١‏ (ابنة ذَاوْد). البعض يظن أن شكل الشجرة- من 
بعيد- يمثل امرأة واقفة: ”6 امتك هذه مثل النّخْلةَه ونهداك 
مثل العناقيد" (نش 7:/). 

لا يوجد للنخل أي فروعء لكن في قمتها توجد مساحة 
دائرية كبيرة من أوراق النخيل (السعف). لاحظ استخدام 
.. النخيل" في 888 (لكن في يو20117:11 تحتفظ 
8 "يفروع النَّخْل")؛ جميع النسخ الجديدة (/218515 
81217 ,هلح ,011107) تتوجمها "و 

في من15:؟11[1] يُقارن استقامة الأبرار بالتّخل 
وتتوازى هنا بإرز لبنان. إن طبيعتها المزدهرة والقوية - 
أؤراق خضراء زاهية مليئة بالنسغ [سائل يجري في أوعية 
النبات].- تعطي تسورة عن الازدهار (مز؟3:؟١[4 .)]١‏ 
إن فروع التَخْل في إش 4:5 ١‏ و5:5١‏ (52ات/ 0577# 4) 
تمثل رأس أو ارتفاع الناس في مقابل القصب» » الذي يمثل 
الشيم الأدنى. 

كانت مَدِيئّة أَِيحَا تُعرف بِمَدِيئّة انَل (تث 1:14؛ قض 
0١‏ 4(:5 ٠أخ‏ 15:38)» وهو اسم قد يكون سابقا 
لغزوها. ساهمت الينابيع الدائمة بذلك الموقع في إخصاب 
هذِهِ الواحة الشهيرة» كما تستخدم أيضًا كاسم مكان في 


"سعة 





حزلا8:4 41571 11:44 يسجل .قض 0:4 أن تَبُورَة 
كانث تقضي "وَهِيّ جَالِسَةٌ نَحْتَ تَحْتَ نَخْلَة". 


هذه الشجرة كانت مقدسة في بلادٍ العرب وفي آشور منذ 
زمن بعيدء وفي كنعان» كانت الأوراق تستخدم كعناصر 
زخرفية تتحلى بها الأواني الفخارية منذ عام ١/8٠١‏ قيم. 
سُلَيْمَانَ ('مل 9:5 لال ه41 45:17 قا؛ #أخ 1:ه؛ حزن 

5 00 أمشقديت يما بعد يضودة كتيرة عل السملاة. 
الْييُودِية ويمكن ملاحظتها خصوصًا عَلََى عملات فيزبزين 
طة:وةم65 [إمبراطور روماني] الشهيرة "1082ل 
هامرةء". 

نلاحظ في لا 40:77 إمكانية استخدام فروع التّخْل في 
الابتهاج العام في أول أيام عيد المظال» الذي كان لايزا ال 
يستخدم خلال وقت نحميا (نح 15:4) وإلى وقت متأخر 
حتى وقت المكابيين (1مك ,)1/:٠١‏ دخل سيمون المكابي 
أُورشَلِيم بالشكر و"فروع النخيل" (قا؛ ١مك‏ 21:1717). 


؟. إن الاسم 725 زخارف النخيل» مذكور 717 
مرة توجد جميعها قي “أملء ؟أخ حز. تستخدم كاشتقاق 
واضح من كلمة نخل (11019)) تستخدم في وصف يعض 
الزخارفا أو التزيين بخسب القرينة.. تفهم إلفقرة في 
١مل‏ 77:5 عَلَى أنها نقوشن تمثل النّخل. وك أنها ليد 
صريحة إلا أن الفقرة في خز١‏ 4 :لبد وأنها تشير إلئ 

بعض أنواع تمثيل النَخْل في فن العمارة. 


ل > 21ل|” [#هم:] (أشجار ضخمة: 5451#)؛ مه 
5 [672 / (إرنء #١78)؟‏ + | يم [42009] (صنوبرء 
)1+ 5 [6527”] (الطزفاء [شجرة نحيفة الأعصان]» 
4055# + نا [ومعروة] (العرعر» 0750#)؟ سه 5 
[' 122)] (شجرة اللوزء 47280#)؛ هم[ [5“] (أشجار» 
شجرةء خشب» غابات؛ أعواد من الخشب» الات ب وام 
[65] (العرعرء 5415#)؛ > م 5 [776721ترروى] (السنطوي 
[شجرق] قمةء 765#)؛ سه أينات ]1 0 (لوزء 31557#)؟ 
> لامج [4مرونى] (شجر الجميز [الثين]» 4702#)؛ سه 
مع [7#اععه ©1] (الْسَزوء 5#١؟5)؛‏ + 511" 5 
؛] (نخيل البلح» 1435#)؟ > 7179 [126] (شجرة غير 
معروفة» 4)1655# إسه شجزة المعرفة/ الحياة: لاهوت). 


البيبلوغرافيا . 


عازاعه15] ع7 اهاامة© عا تامعة-مامءظ ع1“ ,تأماتطه ملا 
1977,39-2 ,109 وم ”لقاتصة© [عتاعصلوهص] أتلهرمم 1“ 

















لاري إل . واكر رععطاه17 سآ «ردتصة 


54 رقجد [ “#عدجرة1]» نخل): + 51/1/١1‏ 


لا 


5 1 [107]ء ابن آوى» علب 15787#) 





5 5473 


جد [تعدوم ١ ١]‏ 
إر١‏ قف 1/34 1). 
ش. أ. ق ليس ل 23( أي شبيه في الشكل أو المعنى 
واضح. . 
ع. ق جادل العلماء ما إذا كانت 1013/< تعني نخل أم مآتة. 
تفترض قراءة الفولجاتاء,والسريانية» والترجوم ل 57211 
كنخل (بينما سب. تغفل الصيغة كلها) (قا -ه2 :5197يه ,/37ل12 
225-6 ,]15). معظم الباحثين (مثل؛ ,وأع نه :76 باطعا3ة 
“222-23171701 ,عممكله1/ا :155-56 رملمهعلمترطآ ,لإعااءع»1 


. فزاعة/ مآتة (ترد. ١‏ في 


1ه » :2:975,) يفضلون معني فزّاعة أو مآتة (,3]45183 - 


2/15,577)» خصوصًا في ضوء باروخ 51:7١‏ (5:15 
النص اليوناني > رسالة إِرْمِيَا ع..١7)..إن‏ الفولجاتا التي 
تدعم معنى الل في إن 2٠١:5‏ فرّاعة أو مآثة في رسالة 
مناه 


يستخدم النَِيَ إرْمِيَا (إر١٠:5)‏ كلمة 5/< في هجومه 
0 6). رغم أن رالمتعبدين 
الأمم ينظرون إلى ظاهرة كونية غير عادية (مثلاه كسوف 
الشمسء مذنيات» نيازك) للإنذار بالأحداث الآتية» إلا أن 
إِرْمِيَا يشير إلى سخافة عبادة الأصنام. هِذِهٍ الآلهة'الوثنية 
آلمهابة هي لا شيء أكثر من خلائق بشرية, يبدأ المتعبدون 

بشجرة» يقطعونها بأحجام معينة» ويغطونها بمعادن ثمينة» 
وأخيوا يحفظونها في مكان آمن كيلا تقع عَلى الأرزض. إن 
هِذِهِ الأوثان تشبه الفزاعات (77(15) في أنهم لا يستطيعون 
الكلام. علاوة عَلَى ذلكء كان عَلَى المتعبدين أن يحملوا 
الشيء الذي يعبدونه لأنه لا يستطيع السير. وبالتالي» فأولاد 
الله عليهم ألا يخافوا شينًا من هذه الآلهة "التي لا تعمل 
شيئا". فلا يمكنهم أن يفعلوا شَيِئًا ضارًا أو حدفًا. 


عبادة الأوثان: + 2004 [/6017] (كلا شيى 453#)؛ سه 
#نلا!: [566ه”*] (شيء خشبي يُعبدء أقطاب» معبود» 85857)؟ 
5953م [21/181171] (صورء أصنامء 01792#)؟ > ([ 
5 [«6عه4] (داجون» #/ا185)؛ هم ينات [د6 ع1 ] 
(كموش [إله المؤابيين]: 5#١501)؟‏ > كز 3 زء1م] 
(ملكومء 2851#)؟ + زواج ١[‏ قماءدعمدس] (بطرح التماثيل» 
10# عه ج502 [12:61م7] (شيء مروع؛ شيء 
مخيف» 45# ١6)؟‏ > 23 [[7ءكى] (صورة 4)5111# + 
ود [2525' ] (صورة_إلهء 1# لانباظطوط [-دم' 
0 (عشتاروث: 1503#)؛ + 798 [/#دمم] (صورة 
تعبدء تمثال لإلف 1817#/)؟ > قهد [2“»«ره1] (شيء فزّاعة/ 
ماتة 5#لا54)؛ > 27257 [#امرهه؛] (تمثيل صغيرة 
قناع» 0177# 5)؛ + عبادة الأوثان: لاهوت. 


البيبلوغرافيا 
حنة© ,5 :1965 وظظ ,[7110:ء ,عل بتتاع :8 .1 :2:915 31711701 
لف 


8/80 ,1-25 #ماوعول برعل ملتملصترط .ل بوه1ام؟ بط رماع 
,5 المت ”,10:5 عل مذ جر ججيي1 درج“ أكاء2 ,8 1991 
.77 :1907 ,منابء ع ع8 كو نا .8 225-26 ,1973 


عمهكاء81 .7لا ,1986 بقاع معع11 ,1 ةعول بلإهل 0112 - 


1020 ,0[1 612111 07 00771771212717 ماع ووظط انه لوعناتت ‏ 
1986 


مايكل أي . جريسانتي هوف .4 اعهداءةا1 


6 73 [4وجرة]ء حليات من التّخْلَ)» + #./ا/51» 
54# 


6 3123م [و#سدررهن]» تدليك» مرهم)». + 715109 
1 ( 03د [انة«ربمز]ء مرارة: سخط)ء سه 
01# 





2737575 [2 بررط مدرم:]ء اسم علامات الطريق/ 
معالم» لافتات (ترد. 4١‏ #/لا12). 

ع.ق تستخدم 12 ل8759575/2 في توازٍ مع 7”24 (17/4877#) 
في إر ,11:7١‏ هذا ما يوضح بض الترجمات مثل: 
"علامات إرشادية" (148 .,711)»: "علامات الخدود" 
(8)» و"لافتات" (ربزمنبم بعل ,نمهههااه11 .سآ !13 بقظعل1 
1989,4). :تشتق الكلمة 2775059 من الأصل أو 


. المصدر 5ج”» (171619ةة)» ألذي يؤكد أَيِْضًا عَلَى 


الكلمة 5573715 عمود (من الدخان) (نش 45:7 انظر 
أيضًا ا انا 1" 
يضع علامة: ب>.5” 5( [#/#رززى] (شاهد [بلاطة الضريح]ء علامة 
الطريقء» 4857# /)؛ -> (:71981 [26/] (يرسم حدوئاء 375577#)؟ 
719 [001م)] (يضع علامة: 6545# سه الودج 
21 #رررةاجناسجج6/] (علامات عَلَى الطريق» لافتات» 4378# 0 


بول أي . كر وغار «عويدن1 .1 انتوط 


]5 

5( [سم]ء ابن آوى؛ علب (141874). 

ع. ق١١.‏ نادرًا ما يُصَادق على هذه الكلمة خارج ع. ق.» 
والتي تظهر في ع. ق. 4١:مرة؛‏ دائمًا في صيغة الجمع» 
وعادة في نطق الله بالقضاء. حيث أن مثل هذِهٍ الحيوانات 
وحيوانات أخرى من التي تعيش في' أماكن غير مؤهلة 
للسكنى مثل الصحراء (518؛ الضبع أو اليومة 4378٠١7‏ 
7 ابن آوى؛ 588 ابن آوىء 561#؛ 7/197 الضبع) 
يشار إليها في وصف غضب الله (مز؛ 0[15:6؟]؛ إش 
9:1)) فإنهم قد يمثلون غضب الله. 





7335 [4' #دسي]ء استياء (15417#) 





نئل النمور. (5(23, »)08٠00#‏ الذئاب (247» 
) الضباع؟ (3 252 #١٠1718)؛‏ 21157 المنقط)» 
والثعالب (ثلا؟2212 2815# انظر '141.417)؛ يظهر ابن 
آوى في وصفا عقاب الله (ر .)]٠١[11:5‏ في مي 1:/ 
يعوي ابن آوى نادبًا في الأماكن الخربة (أي 1:١‏ ؟؛ إش 
) الصحراء (إش 070:47» الأماكن المهجورة 
زنك لوطل 3 ةكم 
رغم أن هذه الحيوانات وحيوانات ضارة أخرى لا تندرج 
تحت قائمة الحيوانات النجسة طقسْيًا (محتمل أنها لا تحتسب 
كأطعمة شائعة) بالنسبة للإِسْرَائِيليين» إلا أنه من الواضح 
أنها ترتبط بالموت. من المثير أن نلاحظ أن الرّبَ في 
عقابه يستحث هذه الحيوانات التي ترتبط بنجاسة الموت» 
ولا يستحث الحيوانات الطاهرة. هذا في الواقع ملخص في 
إر 5:١5‏ حيث يقال أن عقاب الرّبَ سوف يُنفِذ بالسيف» 
الكلاب (انظر 03 2ت؛ 9178#)» والوحوش. وهذا دليل 
واضح أنه بينم يحفظ الإسْرَائِيليون أنفسهم عن الموت 
وتحذيراته» بات الله هو المتحكم في نجاسة وقوة الموت. 
؟. لا يجب أن تختلط الصيغة 2315 ب 15( مخلوقات 
بَحْرِيّة له 4141.0#). 
حيوانات: > 772:73 [4برو/ءة] (ذات الأربع» 3185#)؛ سم 
3211 [5سع] (ذيل» 57417#)؛ > 77917 [اعه/7] (خنزير» 
48 لكل + طق [! مبريره:ة] (حيوان» 0 ود 
[هامط] (كلب 6571#؛ > 73219 [«وقاة] لقأ 
ما > كد 27-1 (إضنفديع» ١#‏ )4 سه 
قد [مددرةي] (قنفذم بومة؟ #/ل4/)ء + ه21 [عممجبم] 
2 أو يتسلل» مجموعة حشرات أو طيورء 8701#)؛ <> 
فاج [وه”مى] (مجموعة حشرات أو طيورء تلد #/3371)؛ 
-س> هذ( [77هم] (ابن آوىء 78# 9)؛ > زواحف: لاهوت؛ انظر 
الفهرس للطيور؛ الجمل؛ الغزال؛ الحمار؛ الحمام؛ سرب؟ ظبي؛ 


حشرات؛ أسد؛ عث؛ ثعبان؛ إلخ. 





نجاسة, دنس» تلوث: + 983 [2 ٠07‏ مو] (يتدنس» ينتهك قدسبية 
ع يُلطخء 4508# ١)؛‏ > 53 [! وعدد/] (يكون ملحذاء 
ب ١[ 8:2 > 4285# ٠‏ ':7م)] (يكون/يصبح نجساء 





طقسياء يدنس شخصط 1 ينجس»؛ 7317#؟)؛ > -- (لحم نجسء 
0# 
البيبنوغرافيا 

1972 عالطا[ عرلا 9 نه ل”1 ته ننه" :8:617-18 «وقالاظا 


31-32 


إن. كيوتشي ربع :27 


1 5430 


12 [#70]» بيقل. يسردء يحيي ذكرى (148024). 


.ش. أ. ق الأوغازتية بروقء يكرر». يُيلغ؛ بالآرامية 
الْييُودية وبالسزيانية '«/» يكررء يسرد؛ وبالعربية ثنّى» 
بمعنى يكرر. 


» ع. ق يرد هذا الفعل في بَعَل فقط يظهر عَلَى أنه كلمة 
آرامية دخيلة في عبر. كتب.» وذات أصل مشترك مع 77315 
العبَرَيّةَه يكرر. ربما تشير إلى التكرار في الإلقاء التجاوبي. 


1 . تشير الكلمة في قض ١١:0‏ إلى سرد أعمال الله 
المخلصة في التسابيح» بينما في 40:1١‏ ترتبط بإحياءا ٠‏ 


الذكرى السنوية لقدر ابنة يفتاح. 


؟. يعدل دائمًا المصدر الغريب 77315 في مز ]1[1١:6‏ 
إلى 77119103 جعلت (7117)» يتبعه العديد من النسخ القديمة. 
هناك احتمالية أخرى في إعادة النطق ك بُكٌلُ.» 1317/ يُحمد 
(جلالك) (138)» ببعض الدعم من سب. 


يحمد: + 0923 [2 (ه[هة] ( يسبخ؛ يستحق 
» يتهللء 57# ١١)؛‏ > 27(" [١“رمدمج]‏ (يعزف» 
يغني اتء '197#)؛ له 2,779 [2 4ن (يعترف» 

يقدم الشكرء تسَبْيح» 77545#)؛ ه 277 [2  ]77016‏ (تسبيح» 
)1 > 213192 [107 7:4م ] (يغني» ات ل 11 
[1 تتدممم] (يندمج» يخوض في الغناءء» #١١١/7)؟‏ سه نمم 
[«تعدرة] (يتهلل» 2١١١#‏ أ)؛ + فاج ١[‏ ب[ه5هى] (يمتدح» 
يسبح» يبجل؛ 55# 85)؛ + زلا55 [1 عرزى] (يغني» 841/7#)؛ سه 
7137 [7 467:4] (يسرد: يحيي ذكري؛ .)148١0#‏ 





يسبح» يغني» 





تيزلي سي , ألين معان ,© عذادصة 


52451 





5 [6' #دك]ء أسم» استياء (4)341. < 73 
[* ]ل أعاق» منعء قاوم (-+ 0558#). 

ش. أ. ق واضح أن هذا الاسم من الأصل 8850؛ (,787013 
741410 :626)» وتوجد في لغات سامية أخرى: رغم 
أن نفس هذا المصدر يوجد في الأكادية بمعنى يرتدء يبتعد 
(: 72 طناة 198-200 :712 0412). وفي العربية بمعنى قمع» 
قاوم؛ حارب (1006 زنتاء/13). 

ع. ق يرد هذا الشكل في ع. ق.» مرة واحدة فني صيغة 
المفرد (عد؛ 4:١‏ ؟) ومرة في صيغة الجمع (أي .)١١:517‏ 


. تأتي الأولى في قرينة رد فعل يَهْوّهُ تجاه شعبه عندما تمزدوا 


عليه في البَريّة فهم لن يتحملوا مسئولية خطيتهم فقطء إنما 
أيضا سيشعرون "باستياء" الله (/2]19 :/71255 يردوها 
"تعرفون أني ضدكم"). يبدو أن. القرينة. تتضمن العقاب 
عَلى هذا الجيل ضد الخطية أكثر من المقاومة بصورة عامة 
(قا 27110711:2:144)؛ فهو شيء مؤقت وليس وضعًا دائمًا. 

يتأمل أليهو في ادعاء أَيُوب بالبراءة (أي 01-4:977 * 


ويا 





3312 [جممغ]؛ تنورء موقد» فرن (14/74) 





أنه يَدّعي أن الله يعامله بدون عدل. هذِهِ المعاملة الإلهية 
لا تتضمن فقط إساءة المكٌاملة جشديًا والحذر المتزايد 
»)١١.(‏ وإنما أيضا اعتباره كعدو :)0١.8(‏ هذه الأخيرة 
ترد في تواز مع الكلمة مسار النقاش. يذَّعي أيُوب أن الله 
لم "يجد خط" فيه» لكنه في الحقيقة يتعامل معه كأنه غير 
راض عنهء ولذلك فمفهوم "الاستياء" الذي اقرح أعلاهء 
يناسب القرينة بشكل جيد. 


ب .ات في مخطوطات الْهَيْكل قد تتطوع امزأة وتقطع 
نذرًا بأن تمتنع عن ممارسة الجنس» ولكن قد يكون لأبيها 
رأي آخر بخصوص قرارها هذا. ربما يُظهر "استياءه" أو 
"يبدي اعتراضة" (1.220 ,47 ,7/516 هناك فعل من نفس 
الأصل ويستخدم 98853) وبذلك يُلغى النذر. 

حقدء خضومة» عداء: > 2098 [طعبره” ] (يكون عدؤاء 5757#)؛ 

د05 [ -رمرمى] (يكون”. عدؤاء 51/6 )؛ + وألا5 [-مى 

]| (يكرهء 841/6#)؛ سه بام [تملمى] (مشتكيء » الشيطان» 

#لالام)؟ م ادج» [507167] (يكره: شخص عدوء 861175#)؛ 

ناخد [رعرمى] (عدوء 8807#)؛ + حقد: لاهوت 


البيبلؤغرافيا 
,أأم30 عأصة1 116 تعنها/! .ل :2:143-45 "211127711 


ديفيد دبليو . بيكر «رمزه8 77 2انتوط 


45 (73 72 [طند"]» تمر» ينتج)» م 7157# 
رصرةب [71]ء شحمة الأذن)» سم 76# 
4 77317 [4مرشجكي]» ينام): سه لز 1ه 
(72329 [4صةب]» تقدمة الإشارة): + #الأده 


8 5456 


35" [“ة#سم]ء تنور» موقد»ء فرن (15857). 


ش. أ. قى الأكاذية بدرز» (1360 ,ستترم)؛ الآزامية ممم 
(من القزن التاسع يخبرنا نقش تل الفخاري ,عبررء:اء*1 111 
وأاع ا .ل 1١‏ مم60 .2] 22 عمزاء "ملاحظات غلى 
بعض المشاكل في النتصس الآرامي ل -مناز8 ”اما 11300 
6 ,1985 ,259 81507 ",لهباع] » أن يخبز خبزًا). 

ع. ق .١‏ كانت تستخدم الأفران قديمًا في تنور أو أتون 
الحرق الخاص بالفخاري وبوادق الصهر المعدنية. تستخدم 
الأفران رمزيًا في ع. ق. لامتحان البشر (أي التنقية 
الروحية)» لظهور الله في سِينّاء» ولقضائه. 

؟. كان التنور يستخدم لخَبز الخُبز (لا.17:757) ولشواء 
تقدمة الباكورات (لا 4١4:7‏ 9:9). يشير تك 17:15 إلى 
55 تنور دخان الذي مر بين الذبيحة الحيوانية. في خر 
كانت ضربة الضفادع في التنور أيضًا. 


4 


*. تستخدم الكلمة رمزيّا. فقلوب المتآمرين السياسيين 
يمكن. أن تجرق (723) مثل التنور (هو 44:9 5, /0) 
بعد خراب أو رُشَلِيم كان الجلد ساخن كالتنور (لا .)١::5‏ 
4. القضاء الإلهي: إن تنور يهْوَهُة في أُورُشَلِيم (يطابق النار 
في صهيون) ليحرق آشور (إش ١1:5)؟‏ وعندما يظهنء 
سوف يجعل أعداءه كالتنور الناري (جمتتدوق) (مز 
0))) تتطابق مع غضب يَهْوَهُ (588؛ > 13744) 
كنار آكلة ([94أا؛ > 815#] 2288). يوم الرّبَ يحرق 
(723) كالتنور (ملا 13:5[1:4])؛ قارن نار التمحيص. 
جات 101#كلا) في ملا 9جلاسل, 

5. كان هناك بُرْجٍ التَنَاِيٍ في ترميم أُورُشَلِيمَ (نح : 
6 

ب. ت كان إِيلِيًا نبيًا مثل النار» كانت كلماته تحرق كالثنور 
(سي 1:48). 

ع. ج 1:654-56 2/121711. 

فرن؛ مكان الحريق» فرن: فرنء موقد: > 278 [7'] (وعاء 


لاحراق الفحمء وعاء للخريق» 7179#)؛ حه دج  18052[‏ - 


(فرن؛ موقده 2501#)؛ + 733 [2 «#] (فرنء 0935#)؟ 
+ 573 [0] (فرن صغيرء 4578# ل دز 
621 “ققد “بس] (أماكن الحريق» 5#ه؛؛4)؛ 4 > 
[624:] (مكان الحريق» #١457)؛‏ بإطدط [1©] (فرن 
طينيء 550#)؛ > 56315 [7 م1 ] (موقدء فرن» 1485#), 


احتراق» ملتهب» متوهج؛ يث يشيط يسفع [حرق سطحي]: > 
[' 06'0] (يحترق» يتوهجه يفنىء 401772 33إطرم 
[/01616ج] (فحم محترق [جمر]ء 0516#؛ له 4خ 
[وه/40] (يشعل نارًاء متابعة حامية 0544#)؛ سم 27 
[2 "ه70ه7] (يتخمرء يسخنء» يحمر؛ يتوهج» 08117#)؛ 4ه 
517[ «بهبه] (يتوهجء لهيب» 41# 5)؛ 7287-4 [-مبر 
4ى] (يضيء» يضرم ناراء يشعل» يشيط 11175#)؛ + 57 
[964هر] (يحترق» يضرم نازاء 717/44#؟)؛ + 713 [4سها] 
(يحترق» يتوهج» سفعةه 05017#)؛ ل جاور [1 هلآ 
(يحترق» يتوهجء يلتهب» 475#)؛ -> 2201 [509ك] (يمسك 
نارّاء يشيط» يحترق» 0167#)؛ ->ه 1ك :0 (يضيء؛ يضرم 
نارًاء يشعل» يدخل في اللهيب» #هه74)؛ + ١772‏ [:7ه4هج] 
(يضرم نارّاء يضيء» يشعل» يجعله متوهها جا نعل أو وأ 
نارّاء» اك الا د [صم”هى] (يحترق» يثك يشيطه يعالج بالكي» 
1# 0م). 





نار» لهب: + تناج [1مومى] (يقطع خشباء عصا محترقة: 
اه 8 1 (نارء 456#)؛ + 72 [رم'وة 
'] (يحرقء يتأجج » يكون محترقاء #/0111)؟ .> وتوط 
[07/1] (جمر مشتعل» 8#؟15)؟ > 11723 [/ا«ترمع] 
(كبريت» ١#‏ 175)؟ -> ”2023 [/هوصبر] (يتوهجء يحرق؛ يُضرم 
نارّاء 4جه/01)؛ 


6# + ج5550" ([1064] (شرار:: 554#)؛ همه 


22 [2 طهطعا] (يخبز كعك 0018 4)؛ + قأرر3 [ممرلهل] * 


(لهب» شفرة» 4258#)؛ + ج80 [! 0704آ] (يتوهج» يحرق» 


-> 120 [#دوصبر] (يحرق» يحترق» 0 


22 [06'/]» مقيتء محتقر (141742) 





##ه؟4)؛ + 778 [70صدها] (مشعلء البرق» 4558#)؛ 
-+92803 *( [و6:ة] (شرارء #؟لالاه)؛ سه هوه [«مرزعم] 
(فحمء 0707#؟ > 283 [اتووت”]. (فحم. غير مشتعل» 
0 سه د ['معدمم] (لهب» يتوهج؛ سهمء بلاءء 
+4 + ون ل [صههف] (يحرق؛ احثرق».8557)؛ > 





0 [مزضصى] (ليب» #كككم), 


البيبلوغرافيا 


1 ,وواعك! .1 :2:614 #قاطة :531 (اظ1 :240-41 2 رلكاظ 

عط“ راتعده1ة5 عط :011948 عد كو بوبهابتطدءه! عت«بمره © 

وم أ 11711 “ء0م0ر7وه8 ”راء تتتقاممهد5ع81 تعالة عل عض 
.100-124 ,1964 ,3 ترمع 


آي. كو رنيليوس عسرزاء:07© ,1 


1 1 33 ةزاط [مجرةب/درم]ء راحة)» سم #؟ الاه 
١84‏ (27707/1313 [1ةمة«1رمن]ء تعزية)» سه #؛ ١لاه‏ 


5240 





1 

5 [«تسمصم]» كَائِنَاتِ بَخرِيّة 10 14). 

ع.ق هذا التعبير العام يشير إلى الْكَائنَاتِ الْبَحْرِيّة الصَّحْمَةَ 
في تك ١١:1‏ ومز14/82:. تشير في خر/ ومز17:91 
إلى نوع الحية التي قد تكون أصغر نسَنْيًا وقد تشبه الأفعى 
5 أيضا تث 517:57). هذه النصوص لا تحتوي عَلى 

ي أصول.أو مصادر أسطورية مشتركة. يظهر من مز 
١1-76‏ وأش 1:77 أن لوياثان ينتمي إلى 732”! أو 
أن 15 هو مساعد لؤياثان. هذا الاسم يستخدم للتعبير غن 
قوة العدو/ الشرير (إش 1:5١‏ وإر 414:5١‏ قارن راحاب 
.)]8٠١9#[‏ يستنتج الكثيرون من خزه 7:5 و737:” أن 
التمساح أو فرس النهر هو المقصودء إلا أنه مازال مرجحا 
بعض الكَائِنَات البَخْرِيّة الأكبر والأعظم. 

لوياثان: > 02 [0161 (7] (لوياثان» 47517#)؛ له 

1 [22«جمم] (كائنات بَخْرِيّةء #+145). 





مارتين جْي . بول انط بل دع ا"تومللة 





2012120713 [ا/ءببرءى::1]؛ حرباء)؛ + زواحف 
444 رقم [2 17761 111]ء بومة بيضاء)» سه ."لا 





543 تاد 


١ك‏ [0“05/]ء يفعل مقيت» يكون مشمئزا؛ بيل. 
يشمئزء يكرهء بغضة؛ يُكّل يكون -مقيتاء هيل يتصرف 
ببغضة (44172)؛ 71229159 [254 46]» أسم؛ بغضة» 
مقيت» شيئًا هجوميًا وده ة)؛ جعت 2 0م 


مقيت؛ مكروه (ترد. ١؛‏ عاتب 193+78). 
ش. أ. ق بالرغم من أن معظم الباحثين يجمعون عَلَى 
أن الفعل 225 (الذي يرد ١١مرة‏ من وروده:ال77 مرة 
في صيغة بيقّل. [عادة جذر مشتق اسم]) مشتق من الاسم 
25 (الذي يرد ١1‏ امرة؛ عكس 4لة؛ [892, -904 
5]» الذي يشثق الفعل والاسم من جذور عربية مختلفة)» إلا 
أن نفس هؤلاء الباحثين لا يوافقون عَلَى الاشتقاق المحدد 
3 تدج بالإضافة إلى معظم الاقتراحات المحتملة . 
أنها تشتق من 227 (عرب. 2656 'يُبتلى بالضعف)» 
يلفت عرورامسسطاء (1961, 157-60, انظر 188-89 ] 2م10 
قا 892 ,إررز الأنظار إلى العربية ©/ب“ » يتذلل» يتمسك 
غخطعنطاش: (176, 45 .3) بالعربية 0؛» ينقي. يصادق 
عُلى هذِهِ الكلمة خارج عبر. كتب. في نقوش القبر الفينيقية 
(26-30 ,عغ1ه0© :622 ,427771 )» التي تحذر جميع سارقي 
المقابر من فتح التابوت الحجريء حيث أن هذا سينتج عنه 
"'رجس عند عشتاروث" 7ن 51 1). 

ع. ق .١‏ المعنى العام. تشير 71222159 أساسًا إلى 
الأشخاصء الأشياء» أو : الممارسات التي تضر عبادة 
الشخص أو النظام الأخلاقي» بينما 229 تصور اشمئزاز 
الأشخاص» الأشياء؛ أو الممارسات الهجومية. إن الطبيعة * 
المقيتة أو البغيضة تتحدد بواسطة الأشخاصء .القيم» أى 
الثقافات. بحسب عاداتهم» فإن احتلال الرعاة (تك 4:4 ؟) 
والأكل مع الأجانب (17:417) كان رجس غند المصريين. 
وكجزء من مطلبه أن يسمح فرعون للإسرائليين أن يقدموا 
ذبائح لَيَهْوَهُ ة في البَرّيّة (بعيدًا عن مصر)؛ أشار' موسى 
إلى اهتمامه بعدم انتهاك ممارسات العبادة المصرية. رغم 
أن المناسبة الدقيقة لاهتمامه هذا لا تذكر في النصء إلا 
أن السيناريو التالي يجعله محتملا. فإذ رأى المصريون 
الإسْرَائِيلين وهم يذبحون الثيران (قا وماععل08 .18)» 
وهو حيوان يعتبرونه. مقدسًا (كان أبيس .إله 'عَلَى هيئةه 
تور)؛ فقد يرجم المصريون الإسْرَائِيليين بالحجارة (خر 
) ., يقترح منناودوة )٠١3(‏ أن 21ج 
ربما تتضمن تعبير إزدرائي موسوي بخصوص الأصنام 
المصرية بدلا من وصفه عن رد فعل المصريين الكامن 
لذبائح الإِسْرَائِيليين. وأخيرّاء يشتكي المرنم أنه في شدته 
أصبح موضوع بغضة لأصدقائه (مز 3[8:64]). 

؟". العديد من المواثيق. العدائية (لا وتث). ورود 
755 في أسفار موسىالخمسء الأسفار التاريخية؛ 
النبوية لهي ذات علاقة الغهد بين إِسْرَائِيل ويَهْوَهُ كستار 
لهم. فمطلب يَهْوَهُ أن يطيعه إِسْرَائِيل طاعة مخلصة في 
العديد من المجالات تمد إِسْرَائِيل بمعٌاني ملموسة يجعلها 
تتمع مأموريتها الإلهية في أن يكون "لي خاصة.... مملكة 
كهنة وأمة مقدسة" (خر 5-5:15). جزء من هِذِهِ التوقعات 
الإلهية تستلزم تجنبء» بل واشمئزاز من بعض البنود 








نان 


75315 [27مم:]ء تنورء موقدء فرن (355/5720) 





أنه يَدّعي أن الله يعامله بدون عدل, هذه المعٌاملة الإلهية 
لا تتضمن فقط إساءة المعّاملة جسديًا والحذر المتزايد 
(ع.١١)؛‏ وإنما أيضا اعتباره كعدو (ع.١٠):‏ هذِهِ الأخيرة 
ترد في تواز مع الكلمة مسار النقاش. يذّعي أيُوب أن الله 
لَمْ "يجد خطأ" فيه» لكنه في الحقيقة يتعامل معه كأنه غير 
راض عنهء ولذلك فمفهوم "الاستياء"» الذي اقتّرح أعلاهء 
يناسب القرينة بشكز جيد. 


ب. تِ في مخطوطات | ميكل قد تتطوع امزأة وتقطع 
نذرًا بأن تمتنع عن ممّارسة الجنس» ولكن قد يكون لأبيها 
رأي آخر بخصوصنقرارها هذا. ريما يُظهر "استياءة" أو 
"يبدي اعتراضه" (1.20 ,47 ,716 هناك فعل من نفس 
الأصل ويستخدم 9850) وبذلك يُلغى النذر. 

حقدء خصومة:؛ عداء: > 278 [25بره'] (يكون عدواء 815#)؟ 

> فا [2 -مبمى] (يكون ' عدواء 710#/)؛ + (أ0 [سهى 

| (يكره 40# 6)؛ + تبأ( [مصدمى] (مشتكي» » الشيطان» 

84# )؛ > 8029 [' 7مى] (يكرهء شخص عدوء 16117#)؟ 

-> لذ [عرمى] (عدوء 803#)؛ > حقد: لافوت 


البيبلوغرافيا 
.5 011تع5 ءاصة::1 11:6 جاع ذة]/! .1 :2:143-45 "2711017171 
ديفيد دبليو . بيكر «رمءام8 7[ ماسوط 


44 (35اج1: [طلرضي]ء ثمر» ينتج)؛ + 5157# 
487 (73325 [ل#جرس]ء شحمة الأذن)» سم 7155# . 
5 5 (7123315 [4شدس]ء ينام)» سه ١#‏ 1ه 
(7129225 [فوةب“]» تقدمة الإشارة6؛ + #//511 


5456 


7312 [2دم1]» تنور» موقدء فرن (15/857#). 

ش.ا. ق الأكادية بتةاء (1360 ,م42 )؟ الآزامية رموم 
(من القرن التاسع يخبرنا نقش تل الفخاري ,علامء2كاء8 1611 
وذللاعآ .ل :1 مم00 .10 .ه] 22 عمزاء "ملاحظات عَلى 
بعض المشاكل في النص الآرامي ل -مزاز8 1'طغالا -14200 
6 ,1985 ,259 84507 ",لهدع] » أن يخبز خبرًا). 

ع. ق .١‏ كانت تستخدم الأفران قديمًا في تنور أو أتون 
الحرق الخاص بالفخاري وبوادق الصهر المعدنية. تستخدم 
الأفران رمزيًا في ع. ق. لامتحان البشر (أي التنقية 
الروحية)» لظهور الله في سيناء» ولقضائه. 

". كان التنور يستخدم لحّبز الحُبز (لا )١:7"‏ ولشواء 
تقدمة الباكورات (لا 4١4:7‏ 1:1). يشير تك 17:15 إلى 
75721 تنور دخان الذي مر بين الذبيحة الحيوانية. في خر 


كانت ضربة الضفادع في التنور أيضًا. 


. تستخدم الكلمة ومزيًا: فقلوب المتآمرين السياسيين 
يمكن أن تُجرق (7223) مثل التتور (هو ل.ى» 5 /)» 
بعد خراب أورُشَلِيم كان الجلد ساخن كالتنور ا 0:6 

4. القضاء الإلهي: إن تنور يَهْوَه في أُورُشَلِيم (يطابق النار 
في صهيون) دق آشور (إش ١1:5)؛‏ وعندما يظهرء 
سوف يجعل أعداءه كالتنور الناري (جمقتحوق) (مز 
0١‏ )) تتطابق مع غضب يَهْوَه (5|8؛ + 1174#) 
كنار آكلة ([هثناة؟ > 85#] 224). يوم الرّبَ يحرق 
(723) كالتنور (ملا 1:5[1:5١])؛‏ قارن نار التمحيص 
(2 يدم 11014/) في ملا 77:5 

5. كان هناك بُرْجٌ التَنَانِيرٍ في ترميم أُورٌشَلِيمَ (نح : 
61 

ب. ت كان إيلِيًا نبيًا مثل النارء كانت كلماته تحرق كالتنور 
(سي 00:40 

ع. ج 2/1(7711:654-56. 

فرن؛ مكان الحريق» فرن» فرن» موقد: > 744 [/0'] (وعاء 


لاحراق الفحم؛ وعاء للحريق» 5#١)؛‏ + 3ج( [عقطط] ٠‏ 


(فرنء موقدء 5301#)؛ > 593 [2 «] (فرنء 0575#)؟ 
> 773 [60] (فرن صغيرء 518#؛ > دنار 
[161“فقدة“] (أماكن الحريق» 4255#)؛ + 10م 

[7624] (مكان الحريق» #١1١45)؛‏ + 22 5 [111» ] رش 
طيني؛ 1517#)؛ + 73325 [«بزدبمم] (موقدء فرن» 5858# 5). 


احتراق» ملتهب» متوهج؛ يشيط يسفع [حرق 2-0 
ُ لق 


ج722 ١[‏ م“ »5] (يحترق» يتوهج؛ يفنى»ء 1 
[60711] (فحم مخترق [جمر]ء 1519#)؛ + 03م 
[06109] (يشعل نازاء متابعة حامية 0544#)؛ > 5/960 
[2 70770] (يتخمرء يسخن» يحمرة يتوهج» ا م 
١[ 75‏ “مبمرض] (يتوهج لهيب» 2041#)؛ > 980ل [-مير 
4مى] (يضيءء يضرم نارّاء يشعل» يشيط 57178#)؛ + 57 
[09004:] (يحترق» يضرم ناراء 17/4#"؟)؛ + 712 [4سخم1] 
(يحترقء يتوهج» سفعة 910#")؛ > جاو [' /مرزما] 
(يحترق» يتوهجء يلتهبء 4778#)؛ ->ه مام أ [770500] (يمسك 
نارّاء يشيط» يحترق» 155#ه)؟ قا 1 (يضيء» يضرم 
نارًاء يشعل» يدخل في اللهيب» 45# ١)؛‏ > ج14٠‏ [4-7هو] 
يضرم ناا يضيء؛ يشعل» يجعله متوهها جد يشتعل أو يأك 
ناراء 7#١٠77)؟‏ 2089 [دههى] (يحترق» يشيط يعالج بالكيء 
). 





نارء» لهب: هم زنادد [/509] (يقطع خشباء عصا محترقة» 
4# > اتنا [ك2:] (نارء 55#م)؛ > 5 271 54 
'] (يحرق؛ يتأجج ٠‏ يكون محترقاء 11171#)؛ > تاط 
[7/61هع] (جمر مشتعل» 1578#)؛ > ”17 11م ] 
(كبريت» #١5١)؛‏ + 727 [لمعصر] (يتوهج» يحرق» يُضرم 
نارّاء 77076#)؛ > 27 [0904بن] (يحرق» يحترقء تو دهج 
2 مك [6] (شرارء 501#م؛ له 


2 [2 ضهطها] (يخبز كعكاء 071١#‏ 4)؛ + 75د [طمرلما] * 


(لهبء شفرة 4558#)؛ + 8817 [! /ه7م1] (يتوهج؛ يحرق» 
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#ه؟4)؛ + ”7 [ماصرها] (مشعل؛ البرق» 4570#)؛ 
3 وسمر [دفكة] (شرار» #الالاه)؟ + هجاط [سمرزءم] 
(فحم 0075#): م 523 [ادروده”] (فحم غير مشتعل» 
0777# م 5 [ادرعدع”] (لهب» يتوهج» سهمء بلاء» 
١4#‏ 85)؛ + 9م25 [دممف] (يحرقء احترق». 8555)؛ سه 
ج30 [قنذهى] (لهب #كتتم). 


البيبلوغرافيا 


6 ,روذاعكا .[ :2:614 #قاطة :531 181 :240-41 2 لظ 

عذط“ ,معدملة5 لط :1948 :01 ءا كرو «وبمابتطوعءعهم! عتوبه»ء 0 

-وسهانء اانا[ «ه0ه0 و80 ”راء تصتقاومهدة1/! م«عذاج عل معاقض 
.100-124 ,1964 ,3 تمع 


آي. كور نيليوس عردف[ه:0© .1 


4 ؟ 5ط [01سبةبزسم]؛ راحة)؛ + #؛ الاه 
144 (271271131 [1ةس ءام 1]» تعزية)؛ سه 4# ١/اه‏ 


5420 عاضا 


73 [ستسمم]ء كَائنَاتِ بَخْريّة (:؟64). 


ع. ق هذا التعبير العام يشير إلى الْكَائَِاتٍ الْبَْرِيّة الصَّحْمَةَ 
في تك 7١:١‏ ومز 14/8:. تشير في خر// ومز17:91 
إلى نوع الحية التي قد تكون أصغر نسَّبْيًا وقد تشبه الأفعى 
(قا؛ أيضًا تث 17:77؟). هذه النصوص لا تحتوي عَلى 
أي أصول .أو مصادر أسطورية مشتركة. يظهر من مز 
١14-54‏ وأش 1:77 أن لوياثان ينتمي إلى 7913! أو 
أن 73159! هو مساعد لويائان. هذا الاسم يستخدم للتعبير عن 
قوة العدو/ الشرير (إش 1:5١‏ وإر ١4:5؟؛‏ قارن راحاب 
.)]6٠١0#[‏ يستنتج الكثيرون من حزة 7:1 و7:537 أن 
التمساح أ أو قزهن الذهر هو المقصبؤّى" إلا آنه ماوال:مرجحا 
بعض الكَائِنَات البَحْرِيّة الأكبر والأعظم. 

لوياثان: + 27( [امصبزدة1] (لويائان» 41575#)؛ سه 

1 [77دمم] (كائنات بَخْرِيّةء .)145٠0#‏ 






مارتين جِي . بول ابوط إل توملا 


0 ( هاج [الم«روود::/]» حرباء)؛ > زواحف 
545 رجهم [1715677142]» بومة بيضاء)» 5574لا 





5453 واد 

الاك [4'05]» نعل مقيت» يكون مشمئزا؛ بيقل. 
يشمئزء يكرهء بغضة؛. يُكَلُ يكون مقيتا؛ هفعيل يتصرف 
ببغضة (1419#)؛ تاطاجم [54 16] ؛ أسمء بغضة» 
مقيتء شيئًا هجوميًا (41652)؛ جد 2 مم١‏ 


مقيت» مكروه (ترد. ١؛‏ عاك:ل 4751#).. 

ش. أ. ق بالرغم من أن معظم الباحثين يجمعون عَلَى 
أن الفعل 225 (الذي يرد مرة من وروده ال؟” مرة 
في صيغة ييقل. [عادة جذر مشتق اسم]) مشتق من الاسم 
25ج (الذي يزرد ١1‏ امرة؛ عكس 84ة؛ [892, -904 
ك]' الذي يشتق الفعل والاسم من جذور. عربية مختلفة)» إلا 
أن نفس هؤلاء الباحثين لا يوافقون عَلَى الاشتقاق المحدد 
ل 72215. بالإضافة إلى معظم الاقتراحات المحتملة. 
أنها تشتق من 227 (عرب. 684“ » يُبتلى بالضعف)» 
يلفت عرو مسدة1؛ (1961, 157-60, انظر 188-89 ] 6مهك1؛ 
قا 892 ,4ع الأنظار إلى العربية ترم“ » يتذلل» يتمسك 
ع طاث» (176, 45 .م) بالعربية 268 ينقي. يصادق 
عَلى هذه الكلمة خارج عبر. كتب. في نقوش القبر الفينيقية 
(26-30 ,»0ه :622 :4771 ): التي تحذر جميع سارقي 
المقابر من فتح التابوت الحجري؛ حيث أن هذا سينتج عنه 
"رجس عند عشتاروث" جاك' 1'51). 

ع. ق .١‏ المعنى العام. تشير 7223159 أساسًا إلى 
الأشخاص» الأشياء» أو الممارسات التي .تضر عبادة 
الشخص أو النظام الأخلاقيء بينما 5الد تصور اشمئزاز 
الأشخاصء الأشياء» أو الممارسات الهجومية. إن الطبيعة " 
المقيتة أو البغيضة تتحدد بواسطة الأشخاص» القيم» أو 
الثقافات. بحسب عاداتهم؛ فإن احتلال الرعاة (تك "4:4؟) 
والأكل مع الأجانب )١7:47(‏ كان رجس غند المصريين: 
وكجزء من مطلبه أن يسمح فرعون للإسرائليين أن يقدموا 
ذبائح ليَهْوَهْ في البَرّيّة (بعيدًا عن مصر)» أشار موسى 
إلى اهتمامه بعدم انتهاك ممارسات العبادة المصرية. رغم 
أن المناسبة الدقيقة لاهتمامه هذا لا تذكر في النصء إلا 
أن السيناريو التالي يجعله محتملاً. 0 المصريون 
الإِسْرَائيلين وهم يذبحون الثيران (قا 0895 .ع1)ء 
وهو حيوان يعتبرونه. مقدسًا (كان أبيس إله عَلَى هيئةه 
ثور)» فقد يرجم المصريون الإسْرَائِيليين بالحجارة (خر 
1) . يقترح موود )٠١5(‏ أن 2122115 
ربما تتضمن تعبير إزدرائي موسوي بخصوص الأصنام 
المصرية بدلا من وصفه عن رد فعل المصريين الكامن 
لذبائح الإسْرَائِيليين. وأخيرًاء يشتكي المرنم أنه في شدته 
أصبح موضوع بغضة لأصدقائه (مز 9[8:88]). 

؟. العديد من المواثيق العدائية (لا وتث). ورود 
72255 في أسفار موسىالخمسء الأسفار التاريخية, 
النبوية لهي ذات علاقة العهد بين إِسْرَائِيل ويَهْوَُ كستار 
لهم. فمطلب يَهْرَهْ أن يطيعه إِسْرَائِيل طاعة مخلصة في 
العديد من المجالات تمد إِسْرَائِيل بمعٌاني ملموسة يجعلها 
تتمم مأموريتها الإلهية في أن يكون "لي خاصة.:.. مملكة 
كهنة وأمة مقدسة" (خر 1-5:19). جزء من هِذِهٍ التوقعات 
الإلهية تستلزم تجنبء بل واشمئزاز من بعض البنود 





وم 
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والممارسات الممنوعة. هِذِهٍ المواضيع الممنوغة تحددت 
بواسطة يَهْوْهُ نفسه وبسبب ذلك فهي تتنافرمع شخصيته» 
ولابد أنْ تّرفْض وتُمقت عن طريق أي شخص متعبد 
كل هذه الرجسات قد تنشئ تهديدًا لوحدة ووجود سر ائيل» 
جماعة عهد يَهْوَ. وهكذا يظهر أن الموضوع الأساسي هو 
رغبة يَهْوَهُْ في الحفاظ عَلى نقاء شعبه المختار حتى يمكنهم 
من أن يعكسوا شخصيته للأمم الوثنية المحيطة. 

ممارسات عبادة الأمم؛ الغش والتمرد داخل أمة العهد» 
وعبادة يَهْوَهْ الظاهرية ينشئون. ثلاث إمكانات عظيمة 
لأنشطة مقيتة. 

0 ممارسات عبادة الأوثان. إن عيارة "رجس الأمم" 
(تهدنتصوادم / تأتادض تث 1:18؛ امل 754:14 
امل 49:15 1:371؛ اخ ل :4 1:35 ١؛‏ قارن حز 21:5 
)١4 ١‏ تعمل كمظلة في الفقرات التي تحذر الإسْرَائِيليين 
من الامتثال للممارسات الشريرة التي تمارسها الأمم 
المحيطة . في شواهد عديدة تقف جم بذاتها دون أي 
ذكر واضح لسلوك الأمم كاتهام يجتاح الممارسات الكنعانية 
43٠١ 55 317 77:1410(‏ تت 417:18 .)18:7١‏ بأكثر 
تحديذاء عبادة الدعارة» التي تشكل جزء أساسي في عبادة 
بعل (-165 رقع5قعضنظ :133 بمدوعصذ؟ :158-59 أوءطلم 
7 توجد أيضًا عبادة الدعارة في بَابل [178-84 8 ,011] 
وإمبراطورية فارس [1:199-200 5ب216:0000])» كانت 
تعتبر شِينًا مقينًا بالنسبة للإسْرَائِيلي (تث -١1/[19-1/8:57‏ 
4 امل 7:15 0 
2 و01 ؟ على التوالي  133-48(‏ رتعطنمه6). 
كموظفين في المعبد» كانوا مكرسين لوظيفة الممارسة 
في الطقؤس الجنسية المقيتة مع المتعبدين حتى يستحثوا 

مجمع الآلهة أن يمنخوا الخصوبة للمتعبدين» لحقولهم» 
1 0 اناتهم. فإن يمارس إِسْرَائِيلِي عبادة الدعارة هذِهِء كان 
يعني أنه ينكر قدرة يَهْوَهُ غَلَى الإيفاء بعهده بأن يبارك شعبه 
بالإخصاب. 





إن اشتراك إِسْرَائِيلي في أي عنصر من عناصر الوثنية 
تعتبر ك.53915. أمر يَهْوَهْ أبناءه أن يحطموا جميع 
التماثيل المنحوتة. إن الشخص الذي يتجاهل هذا التحذير 
ويحتفظ بتمثال منحوت (لأي غرض))» يثير غضب يَهْوَهْ 
(تث »)١7:77‏ ويضع أهل بيته تحت اللعنة (/6:1؟-75؛ 
+ 7051#). أمر موسى اللاويين أن ينطقوا باللعنة عَلَى 
كل من يصنع تمثالا للعبادة الشخصية:» اللعنة التي كانت 
جزءا من الدعوة الوطنية في شكيم أثناء غزو إِسْرَائِيل 
لكنعان (يش .)77-7٠0:8‏ أي مَدِينّة تتبع قيادة رجل يسعى 
ليحول إخوانه الإسْرَائِيليينَ لعبادة الأوثان» لابد أن يُدمر 
تمامًا (5 5 تثّ 18-1:117 [17 ا 

كجزء من الإصلاحء .أزال 
الأوثان كان قد نصبها الملك 








ل 


4 "أخ 117:174). يحدد امل 11:77 مواقع عبادة 
الأوثان في سدوم؛ مؤاب» عمونء؛ لكن يستخدم ادف ا 
(انظر 1111#) للأولين و7225 للآخرين. هذان 
التعبيران يردان معًا في خمس فقرات أخرى ( إر”١‏ 44 
حز .)5١ ء18:1١ 47٠:1 4١1١:50‏ ليس واضحًا ما إذا 
كان التعبيران يحملان فارقا في المعنى في هذه الفقرات 
الأخيرة. بصفة عامة فإن 721215 هو تغبير أوسع يشير 
إلى شيء ما هجومي ضد قيم الناس» ثقافتهم» وديناتهم» 
تيمم هو تعبير أكثر وضوحاً يوضح تلك الأشياء التي 
تنتهك عبادة يَهْوَهُ 

الذبائح البشرية» هي ممارسة مقيتة يُصادق عليها في 
العديد من ديانات الش. أ. ق.» لكن تمارس بوضوح في ضوء 
عبادة ملكوم (بره© ,ءلزع11)» هو 721217 (تث 451:11 
قارن لا لسن 02 ). بشكل مأساويء كان 
يحدث ذبح الأطفال خلال فترات الارتداد اللاحقة لتاريخ 
إِسْرَائيل (كمل 9:15 ال 8-١‏ !؛ للبت اأخ 38 


يكره يَهْوَهْ أيضًا الشذوذ الجنسني (ل4977:141 )117:7٠0‏ 
التشبه بالجنس الآخر (تث 0:77). حيث أن الورود الخمشس 
الأخرى ل 72215 في لآويين تشير إما إلى النمايات 
الكنعانية بشكل عام (لا 217:1 23117 75 )1١‏ أو الشذوذ 
الجنسي بشكل خاص (لا 3»؛ وواضح أن الشذوذ 
الجنسي كان جزءًا باررًا في الممارسة. الكنعانية» عَلَى 
الإرجج كانت.عنصر من.عناصر_عبادتهم (عبادة الدعارة). 
هذه 0 لذكر يضاجع ذكرا آخر "بعد المضاجعة 

للمرأة' (123.,عمزع.]) كانت شينًا مقينًا بالنسبة ليَهْوَهُ لأنها 
و ري 
بواسطته [الرّبَ] (تك 474:7 .)١:4‏ أي شخص يرتكب هذا 





الرجس لابد أن يُعدم (لا 2,2 سعت أسباط إِسْرَائِيل ‏ 


الإحدى عشر إلى تقوية التفويض عندما انحدر رجال مَدِينَة 
جبعة للطرق الردية التي للكنعانيين المحيطين (قضن ؟١).‏ 

يقترح :21086 (333-34) أن التنديد بارتداء ملابس 
الجنس الآخر في تت 0:77 قد يكون أشارة إلى رموز 
خارجية متضمنة في طقَّوْس الإخصاب الوثني ومؤكد أنها 
ستسبب في انتهاك علاقة العهد لإسْرَائِيل بِيَهْوَه. وبالتالي 
02 27 تعني "أي شيء يتغلق بالرجل" إن الزي 
المضاد ليس هو السلوك الوجيد أو الأساسي والمأخوذ مأخذ 
الاعتبار. ورغم أن النص لا يقوم بهذا الرّبَط صراحة إلا 
أنه عَلى الأرجح هذا النوع من السلوك كان يرتبط بالشذوذ 
الجنسي و/ أو جزء من طقؤس العبادة الوثنية. 

(ب) الغش والتمرد. إن لعنة الأوزان والمقاييس الخاطئة 
كمكرهة ليَهْوَهْ (تث 4١1:7‏ يرد التعبير 5222115 ”1:1 


11/150400 02 فقط في التثنية والأمثال) لها تواز مصري‎ ٠ 


18:15-3 6م20رممعدصق: قا 17:18, 21: 18:1-5)» حيث 
أن المكيال يُزن بعين رع 21815 والإنقاص في وزن المكيال 
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ينشأ بغضة رع 1813؛ (88 ,دمنههلكة11). ترتبط العبارة 
5 ”77 دائمًا في تث بطلب التكريس الكامل 
لعيادة يَهُوفه بيكنا تخص في الأمثال في المقام الأول» 
الانحجراف الأخلاقي والعلاقة المتبادلة بين ن الأقراد دون أي 
خلفية صريحة عن العهد (301 ,عصهكاء]/1). 

وفقًا لأغراضه الاختياراية الخاصة (ليس بالضرورة 
بسبب قيم جوهرية)» حدد يَهْوَهُْ حيوانات معينة مقبولة 
وأخرى غير مقبولة كطعام للإسْرائيليين. هذه الحيوانات 
الغير مقبولة تسمى 772215 (تث 4 1:). الامتثال لهذهِ 
الأنظمة الغذائية موف يساهم في قداسة إِسْرَائِيل أو تميزها 
عن باقي الأمم الوثنية المحيطة. ومن ثمء فانتهاك هذه 
الأنظمة كان بمثابة نقض العهد. 

إن زواج رجل وامرأة مرة أخرى ممن كانوا قد طلقوا قبلاً 
وفي حال أن المرأة كانت قد تزوجت من رجل آخر (الذي 
إما مات أو طلقها) يعتبر 7219215 (تث 4:14). جادل 
العلماء حول معنى شيء"غير مسر له" )١:75(‏ ولماذا 
يكون الزواج ثانية» وعدم الزواج ثانية من الزوج الأصلي» 
هو شيء مسموح. زعم العديد أن هذا الامتناع يسعى لمنع 
أشكال شرعية للزنا (305 ,وأعنه© :318 ,اانصع3). 

(ج) عبادة يَهْوَهْ الظاهرية. لقد أسس يَهْوَهْ نظام الذبائح 
ليمد شعبه المختار بمغنى ملموس به يستطيعون أن يحيوا 
خلال حقائق مختلفة في علاقتهم بِيَهْوَه. يطلب يَهْوَهْ أن يقدم 
له شعبه حيوانات بلا عيب أو شائبة (تث .)15-١9:16‏ 
لكي تقدم حيوانًا أذنى من ذلك المستوى ليَهْوَه فقد كان هذا 
يعتبر 129219 ويدل عَلَى نقص المخافة تجاه الله (قارن 
ملا 8-5:1) ورياء من قبل المتعبد (تث .)١:11/‏ 

إن الفقرة التي تصف عبادة الدعارة عَلَى أنها رجس 
(ث 18-17[15-1:77]) تمنع أيضًا أي إِسْرَائِيلي من 
استخدام أجور مكتسبة من خلال عبادة الدعارة كجزء من 
تقديمات تقدم ليَهْوَه حيث أن هذِهٍ الأموال المكتسبة يهذه 
الطريقة لا يمكن أن تعبر عن امتنان المتعبد لعناية يَهْوَهُ 
المتدفقة» هذِهِ الأموال هي رجس: 

". اتهامات الأنبياء ضد إِسْرَائِيل, (إِشَعْيَاءء إِرْمِيّاء 
حَرَقِيَلء ومَلآخي). أرسل يَهْوَهْ الأنبياء ليواجهواً أمته 
بابتعادهم عن شروط العهد. حذر الأنبياء بقضاءٍ آتِ بسبب 
خيانة العهد» وأحيَانًا كان الأنبياء يقدمون الرجاء إذا رجعت 
الأمة إلى الامتثال للعهد. في قرينة خدمتهم» اتهم أنبياء 
مختلفون إِسْرَائِيل بسبب ممارسات عديدة رجسة» منتهرين 
الأمة بصورة خاصة بسبب ممارستهم الوثنية المنتشرة. 

لقد أعطى يَهْوْهْ شعبه المختار أرض كنعان كميراث 
له وهو عربون العهدء لكن رد فعل إِسْرَائِيل كان تلويث 
ميرائها عن طريق عبادة الأوثان (إر؟:7). يشبه إِزْمِيَا 
مضاحفة إِسْرَائِيل للأصنام التي بلا حياة بامتلاء الأرّض 
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من الجثث. (18:17). علاوة عَلَى ذلك» فإن قادة إِسْرَائِيل 
لم يوقفوا تيار هَذِهِ العبادة. وعوضًا عن ذلك؛ وبالرغم من 
اتساع الصدع الموجود بين إِسْرَائِيل وإله عهدهاء إلا أن 
القادة الكهنة أداروا خدمتهم كأن علاقة إِسْرَائِيل مع يَهْوَهْ 
كانت في تناغم .)١5:5(‏ علاوة عَلَى غشهمء فإن الكهنة 
كانوا متورطين في الممارسات الوثنية في نفس الوقت ت الذي 
كانوا يقودون فيه إِسْرَائِيل لعبادة يَهْوَدْ 4٠١:17(‏ 17:4). 
ومثل الكهنة» كان شعب إِسْرَائِيل يقدمون الذبائح الواجبة 
مثل طقؤْس مجردة من المشاعر. في أيام إِشّعْيَاءء كان ينظر” 
يَهْوَْ إلى البخور ك 721213 (إش .)١1١:١‏ معظم ورود 
25ج النبوي يدين عدم خجل إِسْرَائيل في تورطها في 
عبادة الأوثان (41 14). فقرات قليلة تلوم إِسْرَائِيل بسبب 
اشتراكها في ذبح الأطفال (إش 419:44 إر ؟الابه؟؛ 
ا 


يرد التعبير 77215 بصورة كبيرة في نبوة حَزَقِيّل 





(؛مرة. جميعهم عدا ؛مرات [5.0:15؛ 417:18 


07:51755] في صيغة الجمع). تعمل 7122015 
كتعبير شامل للأوجه المختلفة لنجاسة العبادة» الممارسات 
التي تبعث عَلَى الاشمئزاز التي تكثر سواء في الْمَيْكل أو 
عبر الأماكن المحيطة في إِسْرَائيل (190 ,تاتعسصصذ2). 

4. الأمثال. إن الورود ال 7١‏ مرة في الأمثال 773215 
يصف ماهو مكروه لدي البشر ولدى يَهْوَه لكن ينقصه 
خلفية العهد الصريحة التي في أسفار موسئ الخمس 
والتثنية. العديد من الأمثلة عَلى 722915 تعبر ببساطة عن 
الاشمئزاز الذي يشعر به شخص تجاه شيء عدواني. إن 
الشخص البار يكره الكذب (أم 7:4)» الاستهزاء (9:74): 
الظلم (777:19). يكره الحمقى الشخص المستقيم (1:95؟) 
وفكر الحيدان عن الشر (1:17١)؛‏ وهم يكنزون 772215 
في قلوبهم (19:17). تصف عبارة 222915 ”لام 
(7١مرة‏ الممارسات البغيضة.التي يمقتها يَهْوَهْ (407:9- 
47١‏ 17؟!؛ علب فى 15 كليم لالبول 
37): الالتواء» الانحراف (موازين ومقاييس 
خاطئة)» غشء رياءء شرء وكبرياء. هذا التعبير يشبه 
عبارة ترد عدة مرات في "حكمة أمينوب عمومعجء مم" 
المصري: (242-65 ,دوومدم51). إن كلام الغش والوثائق 
المزورة عن طريق كاتب (ءمه«ءمء جرخ *ه سره0دة11 
15:20-21؟ قا؛ أم :١5‏ ١1١؛؟‏ 93 ,دمغعمنادة/18) يُعتبرون 
"مكرهة الآلهة" (13:16 عمهدمءمعصرى 2ه درهلدة/لآ؛ قاء؛ 
أم 417-155 7:317؟). جادل وامهذز6] (1972-268) 
إن طبيعة العداء العامة المحددة بالعبارة 1 تددم جني 
تؤكد التوجه الريائي للآثم» سواء في العلاقات البشرية (أم 
١‏ قا؛ )١1-17:5‏ أو العبادة (71:71؛ 9:38)» التي 

تنشئ المكرهة أمام الله. 5 





725 [4/]» ابتعد عن» طاف حول؛ (3554357) 





©. عا 8:1 و2819. سواء كان التغيير من 2217 إلى 
281 متعمدًا أم لا (قا 282 :17018)؛ ففي ضوء اسم الفاعل 
الموازي المبكر ل 88 و22 (عاه:١٠)»‏ فإن الصيغة 
الفريدة في عاا: :4م م3 لابد أن تُقرأ ك جد 


ب. ات لقد أثّر تطوير اليهودية عَلّى التاريخ الأوسع 
خصوصًا عَلَى فئة الكلمة 2215 . فقد صعّدت اليهودية 
الأرثوذكسية الحدود ضد النجاسة؛ مستشهدة بتث بصورة 
رئيسية للدعم (مثل؛ 15141'2:1055) 3:6 :1:9 .285 .طه). 
وفي مخطوطات البحر إلميت» يرد الفعل 15 مرة الاسم 11 
مرة ولا يعرض أي استخدام فريد لأسرة هذه الكلمة. تترجم 
سب. 72215 بشكل أولي ب .8867/0 (لهي17١١٠)»‏ 
لكن باستخدامات .007/010 (#ي 5١0‏ 4) في حز. 


يكرهء يزدري» يحتقرء يشمئز: > ! 753 [5102] (يُظهر كراهية 
ل 455#)؛ + 7173 [#جدة] (يكون مكرومّاء يفكر باستخفاف 
فيء يحتقرء 77#١٠)؛‏ > 233 ١[‏ [هزهة] ‏ (يصبح متعبا 
منء يزدريء 41# ١٠)؛‏ -> 2 [0'61و] (يفقت بشدة».يكون 
منجسًاء يفشل» 718#١)؛‏ > 237 [207077] (يجعل شيئا ما 
كريمًاء 5115#)؛ + 597 [3 7ج (يكون هجومي؛ #١٠577)؟‏ 
-> 027 [171مع] (يكون طائشاء يكون محتقرّاء 551#)؛ 
ب 2 [2 244] (يشعر بكراهية تجاه 5184#)؛ > 851 
[7م2] (مرضء غثيان» 55# 5)؟ > 1217 [2 «تمسمبة] 
(يتعفن» كريهًاء 1851#)؛ > 2/27 [) 004:] (يدير جانبًا/ يحيد» 
2 21 10000 لس من الارتباط 55175#)؛ 
موق ]1 شر بالاشمئزاز» 5#/ا/)؛ + ورك 
[92167] (يكون خنيفاء سريعًاء يبدو كسولاء يُعامل بكرأهيةة 
78707#)؟ > 03120 [2 /تى] (خفيفه يحتقرء 4075#)؛ سه 
تام"( [01وهى] (يجعل شخصًا ما مكروماء #١171)؛‏ 
:2 [2'00] (يكون كريماء يكون مشمئزاء اشمئزاز» يمقت 
بشدق 3378 8). 


البيبلوغرافيا ' 


:2:916-7 “17701 :2:1051-55 "11141 :904-53 ,892 ,1114 
بأعه::دا كزه «رمنوناء1 +11 4تجه «رووامعه عل بتاع عطاى .لا 
,لزأ ةاتهناكة“[ن) ا عو4 :ماق 112 :زم( ,تتاعل1 :1968 
:1983 ,كلك من ل تزه 8001 1/112 011 020(7111:2711270) 4ك ره أناوكة 0 .لآ 
,0715 اترأءن كل عفاقتج ل طاتروا! “زه عأمه8-امد1 4 بع0601© .6 
:تأعءأمالطا رلجة(آ .1 :1976 ,نزهم ده "ءايه 2 يعنع 21 ,2 :1903 
.[ :1989 ج702:11هاك 12 014 11:6 تج عع 7/ا"7عه3 «بمدسطظ “زه 0602 
حو 16[ وذ [ولاعل 00 اتجا تك :نوزعاكبزالا هده بابرلا ممموعدمم 
كاععن1 .!! :1989 ,1104 أمعثاطأ8 عط زه كه ثوذاع8 مع 
نك 4125 تأ “باع تتتقادع1 010 عطلا مذ 'وطء' م" عمللا 15“ 
1932 ركعاكةأه11 0732 025 0101 هلد د و00 10171116 
ههه .مه© ع1 همه #مكموء0 :ماع11“ رتعطنم0 .8/1 :184-85 
© ,مك21 .0 133-48 ,1986 ,18 نا ”روعتهمعه© عللم 
حهالاه “ راع 10] .11 :1985 ,ادك 1ددءدكمعا1 لل عأعاماءة ره 0/11 
الى معنا مأغط! :اتماستدمع؟ ممه وتم تابءمدا/! 0 و[امط 
,5 :326-34 ,1966 ,85 آهل ”,5اهنطنظ عذمد/! عنأعطندم مزه 
-167 15 ”روطء' 10 كتأصقاوطناد بلك عأع10متبواة نا“ بانع اسك 
-طاناى عنلآ“ متمعل1 :157-60 ,1961 ,«رأعع1ت«ز112 10ملة عاتلةتبدبوط 
*”8816أ15 معاعصة”! كمهقل 6ك ءانعلا ع1 أ هع "10 1أأمقاة 
-702010طزاع عداءوتطوعيط“ ,أمهكا هآ :217-37 ,1960 ,72 2417 
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,58 ,8 71 ””,تأعسطاءع ملا أعطزظ صصداج معاءالدموط 20نا ممع 
7 17750011 11071( 0انزطه8 رااء هآ ./7ا :161-215 
«تعاطا وعبطة“ ,1نا10آ نآ .ل :1989 ,كلاه ة/زمعط يعوزيعرآ .8 :1960 
-481 ,1964 ,71 شط ”رعتسدمهمعفبءط ع1 ذ5مهل ومء* 0 5أأل 
-«27:0 رع تهكاء1/! ١(/.‏ :1979 ,:[101/16701101 ,1/18/63 .لش :503 
ج581 ذ] .1] :1994 ,نزة::07:0تعالةء 12 ,التتيعا/! .5 :1970 ,وط»ره 
متاط ك5 :للا :1973 ,امم رمع[ اندع ندرا ء+[ا “إن كددم زع ذاء10 
-8اتتاكة/ة .11 :1972 ,اصنروظ اترعاءدا تزه :هعاق 776 ,.0ع 
1-7-2-9 
طعط للا“ يعنتعطامتع/قا .2 :1994 روطا »دمر موتراءلظ 11 4تجه 
:214 ,230-37 ,1977 ,22 االطاءظ ”لعولا »'ر[ط' م5 15 
جرة:1/167:07707 6 لاع ل1 1991 ,1-11 تروورمدرم راقع ,لأعكمأع نلا 
0714 أء0ل ,اهلقا .11 :1972 ,أمموعك ء رهجم عابء 12 176 14جه 
#أعلاء اها ةزء 2 ©0111 1671211622 ©1771 ,03 الهلا .حر :1977 ,47105 
رأء اق ,أاتعمصصاة .للا :1933 ,1ه ااصتروظ م1 «وزنهاء11 كال 1 

1979-83. 
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1 [2 6 50 ابتعد عن» طاف حول؛ نمعل. 

في ذهول» ينقاد بعيدًا بضلال؛ هِتميل ضلل» و جيل 
1 » يجعل شخص ما في ذهول (145157#)؛ 
29”: [2'4/]» قل. طاف حول؛ هثعيل. ضلل > 
1 


أش. أ. ق العربية معم/» يتجاوز الحدود؛ قا؛ الأكادية 





. #زجاء ينحرف عن الطريق الصحيح.. 


ع. ق .١‏ في استخدام غير ديني ترتبط 19210 ب (أ) يضل 
أو يتحرك بلا هدف في الحقل أو البَريّةَ (مثلاء هاجر» تك 
١‏ ؛؛ يوسف 415:17 المسافرين» مز1١٠:4)‏ و(ب) 
يفقد الوعي كنتيجة للسكر العميق (مثلاء الأنبياء/ الكهنة» 
إش 72:758). إن الإشارات اللغوية عن فقد التوجيهات 
الجسدية أو التوجيهات الخاطئة كانت مفيدة في التحدث عن 
طرق المعيشة» خاصة المعيشة بغيدًا عن الله. يتضح كل من 
البعد الأخلاقي والديني في 12219. 

". ديني» أن يضل (72215) هو أن يترك نقطة التوجه. 
أن تكون تائهًا هو أن تكون بلا نقطة مرجعية كالتي تقدم 
بواسطة: (أ) الحكمة» (ب) تعليم الشريعة» أو (ج) الله. 
إن النصيحة المقدمة هي أن لا يميل قلبك (5725) إلى 
طرق المرأة الحمقاء (أم /!:5؟). بخصوص تعاليم التوراة» 
فإن المرنم يشهد أنه لمْ يضل (7215) عن وصايا الله 
بييها ع قيل عن إِسْرَائِيل أنهم "ضلوا رود 0 

.. ضلوا (772219) عني [الله نفسه]" (ز؛ .)٠١:4‏ أي 
ل الأشياء الصالحة التي يضل الإنسان عنهاء سواء الممثلة 
عن طريق الحكمة» الشريعة» أو الله تترك الإنسان بلا 
توجيه. 





اط 1 مم]ء يهزأء يخدع؛ يسيء استخدام )15٠58#(‏ 





*. إن الضلال قد يكون التيهان المتواني عن ما هو 
معلوم وحقء أو ريما يكون فراق متعمد بعيدًا عن الأشياء 
الحسنة إلى أشياء أخرىء مثل الأوثان (حز 5 5:١٠؛‏ قا؛ 
هو .)١١:4‏ يضل المرء عندما يتوجه بحقائق أخرى عن 
الله وتعاليمه. يضل الشخص عندما يترك الطريق الضالح» 
فالعودة آنذاك شيء ضروري (->ه 5 ت» يعودء يتوب» 
00 

5 تقر تقريبًا أكثر من نصف ورود 13217/ في صيغة مفعِيل» 
يسبب الضلال. هنا القادة مثل الملوكء الأنبياء» والكهنة 
هم الفاعل. هم يتسببون في ضلال الآخرين روخيًا (إش 
65؛ قاء مت .)١4:15‏ الزعاة أي قادة إِسْرَائِيل 
المدانين» بما فيهم الملوك» متهمون بقيادة الشعب بعيدًا 
(إر٠1:0).‏ أغوى منسى - الذي يعتبر أشر ملك في مملكة 
يَهُودَا - إِسْرَائِيلٍ بأن أقام مذابح للبعل» واضعًا تمثال 
السارية في المَيْكّل, وكنتيجة لذلك فقد فعل يَهُودًا "ماهو 
أقبح من الأمم الذين طردهم الرّبَ" (مل 41:1١‏ قارن 
*أخ 1:117). يتهم الأنبياء الكذبة بتضليل الشعب من خلال 
الرؤى والآمال الكاذبة (ملا "45:1 قا؛ الخطاب الطويل ضد 
الأنبياء الكذبة في إر 40-5:77» خصوصًا عمل الأنبياء 
الكذية 3 تحت أشراف بعل» ع,11, لقد تخيل حَرْكِيال يومًا 
عندما سيمسك الله القادة كابحا لهم ولن يعود إِسْرَائِيل يضل 
فيما بعد (حز 4 .)١١:1‏ خارج إِسْرَائِيلٍ فإن القادة المصريين 
يتحملون الذنب لأنهم وضعوا مصر عَلَى الطريق الخاطيء» 
مما جعلها تضل (إش .)١4-1١17:15‏ الارتداد يجعل آخرين 
يضلون عن طريق الحياة (أم .)١7:٠١‏ إن طريق الأشرار 
تضلهم (15:17). 

. أحيانًا يكون الله هو الفاعل ل 20”: تائهء مذهول» 
كما كان الله سببًا في تيهان إبراهيم في وقت المجاعة 
(تك .)11:7١‏ إن الرَّبّء. كجزء من قضائه عَلَى مصرء 
جعلها تُذهل (مِمْجِيل 7215). يتساءل الأنبياء لماذا جعل 
الله الشعب يضل (إش 11:5؛ 2725 [جفعيل]؛ قاء 
1 مز 0:31 4). 

”. إن التعبير 7192919 يلائم الأشرار الذين يضلون منذ 
ميلادهم (مز4[1:56]). إنمافي إستعارة إِشَعْيَاءِ البيانية, 
"كلنا كغنم ضللنا" رض 6:9)» التقط أَلنَبِيَ المعضلة 
البشرية عن الميل,تجاه العناد.التي تشكل التشتت والضياع. 
هِذِهِ الكناية هامة كطريقة لتوضيح الخطية وكيف أن البشن 
معوزين بدون الخلاص (إش 5:47 ١؛‏ إر 57:١5؛‏ قا .18 
249 11[ ,ا[عنه قل رن 801 17:6 موهناملا .ل)ى 

". الفعل 52915 والمتأثر بالصيغة الآرامية (12215؛ يتوهء 
برد مرة (حز17:١٠)‏ بمعنى "يضل" (,ااتعصصسا2, ./[ا 
5 2871 ,1 [وزناء82). لقد خمن ,181 أن استخدام كَل قد 
يكون متعمدًا في نش 1:. 









ب. ت إن جماعة قمران كانت مهتمة خصيصًا بأولئنك 
الذين ضلواء والذين أضلوا آخرين. يتردد الفعل 7219» 
والاسم» خطأ كي الأدب القمراني. 

يطوق يجؤل: شريد: > 9:7؟؟ [76121] (يضلء يُزال بعيدا 
' عنء 17#١١)؛‏ > 7109 [4“4/] (يطوف جولء» يضلء 

5547#)؛ > 733 [1 #موود] (يهرب» يتوهء يجول» 

25٠١#‏ )؛ > 33“ [26] (يترنح» يكون شريدّاء 57#"ه)؛ 

> 53*( [5ج] (يهرب» 0#٠018)؛‏ -> 135" [20] (يطوفء 

#١١4)؛‏ > 7179 [50492] (يضلء يخطيء» يذهب/ يفعل . 

خطئاء يضلء 5#٠87)؛‏ > لم25 [1 /11ى] (يطوفء 87714)؛' 

> 72215[ هل] (يتوه 55# 3). 


البيبلوغرافيا 
“77141 :6:228-53 110171 :458 .جزوة , 2:457-61 “277121717 
7 :2:1055-57 
ألمير أي . ما رتينز كدرعنرمالا .“مرا 
6 (طاتم [1 “ر]ء شهادة برهان)؛ > 1111# 
1 رودجم [141ه' */]» خندق)» سه 494 5ه ٠"‏ 
(022 2775 [177ة[» م]]ء نزوة طائش» إثم)» > 


5578# 
6 (7722125 [4«رط“من]ء شيء مامخفيء سر). سه 
عند 
607 (2532153 زع من]» راحة سَرُورء ابتهاج)» سه 
11# 


(7 1ط [لتجر“مر]ء صيام)» سه ١#‏ .لات 31/004 


5506 2 
جزلا 61من]ء بلثّل. يهزاء يخدع؛ هيتلئّيل. يهزاء 
يسيء استخدام (ضت١6ة),‏ . 
ش. أ. ق يصادق عَلَّى الأصل في العربية تأتأء تمتمة: 
يرتجف بعنف. 

ع. ق ,١‏ يظهر الفعل كاسم فاعل بلبّل. في تك 17:31 
يناضل يَغقوب مع اقتراح أمه بأن يتظاهر بأن يكون 
أخوه عِيسُو ويخدع أبيه. لسحاق لكي يباركه. وقد ذكرها 
يَعْقُوب بجلده الأملس وجلد عِيسُو المشعر. "ربما يجسني 
أبي فأكون في عينيه كمتهاون وأجلب عَلَى نفسي لعنة لا 
بركة" (تك .)١71:717‏ إن التقييم النهائي لأفعال يُعْقَُوب في 
357 تلقي الضوء عَلى معنى المصدر 21215 في 
3 .. يستخدم كلا من الكلمتين 73 71(2؛ (941 ,8018: 
5517# 0) وم ت» (2:1676-77 71701 :784 ,قطق 
»18٠١#‏ اللذان يدلإن عَلَى الخداع والنفاق» في وضصف 
أساليبه. لقد استنتج يَعْقوب تمامًا أن مثل هذا السلوك يستحق 
اللعنة لا البركة. 
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5لا" [نتية من]» اسم وهم (10111) 


؟. يحمل اسم الفاغل في هيتبَابّيل. في ؟أخ ١7:15‏ مفهوم 
مشابه. إن تبرير سقوط أُورٌشْلِيم يظهر في اغفال إِسْرَائِيل 
المتكرر لتحذيرات الله. يوثق ؟أخ ١1-11:55‏ سلوك 
الشعب المخزي؛ يصف ع. ١5‏ محاولات الله الرحيمة في 
استردادهم. كان رد فعلهم أن يستهزأوا برسله» يحتقرون 
كلمته» ويتلاعبون بأنبيائه. سلوكهم المخادع أغلق طريق 
البركة وقاد إلى الدمار: "فكانوا يهزأون برسل الله ورذلوا 
كلامه وتهاونوا بأنبيائه حتى ثار غضب الرَّبّ عَلى شعبه 
حتى لَمْ يكن شفاء." .)١1:15(‏ إن الفعل الذي ينقله (زلالا 
يحمل معنى إضافي قوي وسلبيء يتراكم إلذنب» يسبب 
الغضب الإلهي؛ وينتهي بالقضاء. 

ب. ت يرد الجذر 22215 بطرق عديدة بواسطة النسخ 
اليونانية للع. ق. توجد لغة السخرية في أدب فترة مابين 
العهدين (انظر 12171:5:630-36). 

سخرية» استهزاءء تمتمة: -> 14 (” [جره4مع] (يسب. يجدف» 

٠601#‏ > ززلز2 [لماه7] (يخدع: يسخرء 1701#)؛ 

-> (2(3 [2 درهه] (توبيخ ساخرء يهزأء؛ يشتمء يتحدى» 

621 (يحتقرء يأخذ شيئًا كبيرًا‎ ]14'02[ 3222 + "07٠0# 

زم » يسخرمنء ‏ 4797#)؛ + 0( [ومعمط] (يتمرده 

يهزأء 1#للا4)؛ هم دام [7746] (يهزاء يسخرء يسخرمن» 

0# + ج02 [5و(هو] (يزدريء يسخرء يتهكم عَلَى' 

#١85)؛‏ > الام [50709] (يضحكء يهزأء يبتهج؛ يحتفل؛ , 

يرقصء #١6407)؟؛‏ + 227 [1هلم/] (يخدع؛ يهزأء يمزح» 

48# 1)؛ + لوزلا 4'21/] (يسخرء يخدع» 19:7#)؛ + 

ظض8 ”2 [ به م] (أخطاءء سخرية» .)1501١#‏ 


تيم باول [إءموط :17 


.6 (تطجم [#صب* #]ء ظلمة)» ه 54١5#‏ 
عه (منددام [7761لةى“ وا]ء نشاط)؛ سه 71/9574 


725 [,ه' مر]ء اسم. موسء شفرة» مطواة ٠57‏ 15)؛ 
<.52 [! 4ه “]ء يكون عاريًا ل:#/5461). 

ش. أ. ق يضادق عَلَّي الأصل في الأكادية» الأوغارتية, 
الآرامية؛ العربية ومناطق أخرى (بنفس المعنى الذي في 





ع. ق .١‏ يشير الاسم بصفة عامة. إلى.الموس المستخدم 
في حلق الشعر من الرأس أو الجسمء كحلق اللاونين 
لتحضيرهم للخدمة الكهنوتية (عده:/0) أو في منع قص 
شعر النذير (عدا:0). (إن الحالة الأخيرة تبين أن الشعر 
في حد ذاته لم يكن محرمًا؛ إنماء حلق الكهنة كان جزءًا من 
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الطهارة الطقسية). أمر حَزَقِيَّال أن يستخدم سيف حاد مثلٍ 
الموس (حزه:١)»‏ ويحلق به شعره كرمز لخراب يَهُوذا 
القادم. كان استخدام السيف في الحلاقة شينًا هاما يصور 
خراب يَهُوذا بالسيف (قا؛ ؟: ه؛ انظر 57 ,ع1هه©). 

؟. بالمثل» يستخدم الاسم رمزيًا في مقارنة ملك آشور 
بالموسء الذي سيحلق شعر يَهُوذا ولحيتها (إش 7:١؟).‏ 
كما في حزه:١»‏ فإن الحلاقة هنا ترمز أيضًا للخزي (قا؛ 
؟صنم ١4:1).و‏ خاب بَهُودَاٍ 

*. يضف الاميم 2913 في إر”71:5 "سكين الْكاتِبٍ" 
(139 مطواة)» الذي يتضح أنها 'تشبه حجم وشكل 
الموس. إن استخدامها الطبيعي كان في شق الجريد وقصه 
لاستخدامه في الكتابة. 

سكينء موسء أزميل: + 1753 [726مج] (فأسء أزميل» 

0# له 7 [/6اعاه'>] (سكين الجزار» 

١8#‏ ؛)؛ > 20212 [ومده' 0] (منقار- خطافيء أزميل» 

40٠0#‏ + 272920[ «#دووم] (سكين للنحتء 

4# 01): + (يأج”( [اطرهى] (سكين» 1501# )؛ سه قيلت 

[:2'27/] (موسء مطواهء .)356١5#‏ 


البيبلوغرافيا 


,أ2218 ,مه50هفلهء81 .1 :281 ,7/1284 :7111 ,3:42 118 

اا زه :11ه121010:1 4ك باضه 0151© .© :38-39 ,1990 ,مرعتم1[ 
رأء أمظ “إه 8001 171:6 ,ععا0ه0© :164 ,1956 ,11:65 ءاطاظ ج71 
.172-13 ,1979 ,11615166[3 ,ل [© 126/8 ,ااتعتصصسنج .لآ 1936 








أنتوني توماسيتو 107105770 بر::7110: 


1141# . (532دقط [إفطةم> مر]ء رهائن)؛‎ ٠ 


551 بود 


”2 [تاية' من]ء اسم. وهم .)351١#(‏ 

ش. أ. ق لو أن هذا الاسم كان مشتقًا أساسًا من الفعل 
لال إذا فإن مصدر الفعل وأصله مصادق عليه في 
العربية. »“ م4 ج:» تمتمة» يرتجف بعنف. ذلائل الاسم 
خارج ع. ق. ناقصة. 

ع. ق يرد الاسم مرتين في ع. ق» في فقرتين متماثلتين 
في إِرْمِيًَا كلاهما يقتبس موضوعات تنتقدُ بشدّة توبيخأ ند 
عبادةٍ الأصنام. إن الاسم 2722552015 يقترن ب 523 (-> 
)٠١5#‏ ليصف البُحلل والخداع المطلق للأصنام: "هي 
بَاطِلَةَ صَنْعَة الأَصَالِيلٍ. فِي وَقْتِ عِقَابِهَا بيد" (إر١ 416:١‏ 
,إن 2/197 قا؛ ت. !. ش؛ ت. م. التي تترجم العبارة: 
داك «طورطا<ط» "أشيَاءٌ مُضْحكة" ويترجمها 
مس.» التي تصف يُطل الوثن ك"صانع/ صَنْعَةَ الأضَالِيلٍ" 
[قا؛ ت. سيم ف؛ ت. ك. ح]. هِذِه المقابلة المباشرة للوثن 





555 [ندن]ء كلام هراء (1570#) 


مع اللهء موصوفه سابقًا (إر:٠417:1‏ 15:91) كالشخص 
"الصانع (212) الأزض." إن خداع الأصنام وعابدي 
الأصنام يجعل الناس يزدرون بالخالق الكامل والأبدي» 
ويتوجهون للآلة المحزتة والقابلة للفناء صنعة أيدي البشر. 
مثل هذا السلوك يزدري بالله ويهدد علاقة العهد التي يستمتع 
بها شعبه معه. 

ب. ت تستخدم منب. الفعل مي)220 لغ (#ي )١185٠١‏ في 
إر١15:1.‏ هذا الفعل مع مشتقاته» يشكل مجموعة كلمات 
أساسية لمفهوم السخرية في 'سبء الأبوكريفاء والأسفار 
المنحولة».و ع. ج. (انظر 2101715:630-36). 

لاقيمة لهء باطل: > 52:7 [517ه/] (يكون بلا قيمة؛ 74#١٠1)؟‏ 

> 79 [' 16هى] (يعامل كأن لا قيمة له 5111#)؛ > (” 

7 (يفرغ: يسكبء يجرد من السلاح» 81848#)؛ > 812 

[ 300] (يعامل بطريقة سيئة» 5# 81) 


تيم باول [[ءمرمط :17 


4 رض [' درما]» إطار الطبل)؛ + 967/8# 
4 ١0ة‏ (وتقوط [:مج'وم]ء جمالء مجدء افتخار)» + 
جه 115" 


9115 لإقاط 


7785 [ مدوم م]ء تفاح» شجرة التفاح .)151١5#(‏ 

ع. ق تذكر في الأغلب في نشيد الأنشاد (1:؟,2 ©؛ 
لابمزة]؛ لره). رغم أن فواكه أخرى تم إقتراحها 
(متل» الخوخ؛ المشمش)» إلا أن الإجماع الآن قد استقر 
عَلَى التفاح (8مل< ,/1555ا< ,288 ,2/161 ,212517). كان 
المشمش يُستورد مؤخرًا من الصين ويبدو أنه غير مناسب. 
إن استخدام هذه الكلمة لاحقا وقرينتها مع الضلصات 
وعصير التفاح الكحُلي» إلخ يقترح أيضًا بشدة معنئ التفاح. 
كان التفاح مفضلاً في القديم» وقيل أن المريض كان يقدر 
رائحته. ربماعطر الحبيبة في تشيد الأنشاد يذكره برائحة 
التفاح» "رائحة أنفك كالتفاح" (1[48:1]» /01851). إن 
جمال شكل التفاح يصور في الحُلي (أم: .)١١:18‏ في 
يؤ17:1 كانت شجرة التفاح إحدى ضحايا لعنة الجراد. 

إن شهرة هذِهِ الفاكهة ربما تنعكس في أسماء أماكن في 
كنعان (يش 11:17؛ 454:18 48:15 8:11). كانت 
تستخدم كذلك كأسماء شخصية في ١أخ‏ 41:7. كانت هذه 
الفاكهة منتج للتصدير في إِسْرَائِيل الحديثة. - 

في الفن والأدب المرتبط بالكتاب المقدس كان التفاح 


. يستخدم بالارتباط بشجرة المعرفة (->) في جنة عدن 
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أشجار: + ج72 [/نم/] (أشجار ضخمة 451#)؛ > 


4< [ععه؛'] (إرزء #١٠78)؛‏ > ]227 [00009] (صنوير» 
6# + ؤإنيا0 [زءوج' ] (الطرفاء [شجرة نحيفة الأغصان]ء 
3#)؛ + 7 ؤث [مصروة] (العرعر» 50#؟1)؛ > 217 
[! 2)] (شجرة اللوزء #١578)؛‏ > 2*( [6'] (أشجازء» 
شجرةء خشبء غابات؛ أعواد خشبيةء #١٠/51)؛‏ > ا *( [68 ] 
(العرعرء 1435#)؛ هم [21ودوجمى] . (السنط» 
[شجرة] قمق ١#‏ /)؛ + ادم [4 592 (لوزء 6155#)؟ 
> ج02 [4روذى] (شجر الجميز [التين]» 4# :)50٠١‏ > 
35" [سشتدده' ءن] (الشّزى ١3#‏ 97)؛ > يذه [بممتما 
'] (شجرة النخيل» 59# 5)؛ > 17 !71 [4724] (شجرة غير , 
معروفةء 0#٠45)؛‏ (-> شجرة المعرفة/ الحياة:-لاهوت). 











لاري إل . واكر «رععلاه11 ط :هما 


(120750 [#عنم»]؛ تفريق)» :سه ٠١47#‏ 


0ىءه [وإداح 


ددذ [لص]» كل كلام هراء (4١457)؛‏ مِتبَعِيلُ 
يتصرف بسلوك سخيف؛ و5 [2اءورم]» تافه 
(؟ه1)؛ وجو [هامض]؛ تعدي (15154). 


ش. أ. ق قد يرتبط الجذر 52:9 بالعربية [موم/؛ تفل» 
أسمي. مء بصاقء» وبالأثيوبية ي”كرم:» بصق» إسمي. 
“ و بصناق. 1 ١‏ 

ع.ق .١‏ لقد أفترح ورود كَل 589 (تام. 05927» 
كلام هراءء في مز١ة١:5,‏ لكنه مثار سؤال (214141 
4) يرد المصدر مِنبَعيلُ' 5525 مرة واحدة في 
ااصم ”, تصف الله وهو يلعب لعبة سيئة مع الملتوي 
عن الطريق "يتصرف بطزيقة سخيفة" (841411634) 
أو "يظهر نفسه بذينًا" (/1>71). يفضل العديد من المترجمين 
اتباع قراءة 07819 (مِنْبعْيلُ؛ 528)؛ ملتو» ماكس؛ + 
في من 5:18 11[7] (:258 ,1989 راعنااهة25 ,اره75ء0هق 
علد تمهاد بلكقع, قا ,1984 راعسمة؟ 1[ بتعضوعءك/1 
3» بينما يترجمها آخرون بمفهوم أقل مباشرة» "عنيف" 
(/19/<)» "ماكر" (557[]ح)ء "ذكي" (01458, 

. تستخدم الصفة و5 في أي 5:5 لتصف الطعام 
"الذي بلا طعم" الذي يؤكل "بدون ملح" (72 52/2 
ج[). إنقسم العلماء حول المفهوم الدقيق ل 2219 في 
مراثي 14:1, البعض يرونه ك 25159» أحمق (,/1279 
2858 بسبب ارتباطها الوطيد ب 7ا(8» خداع؛ يُفضل 
كثيرون مفهوم 7215» محلول مبيض/ كلسء كماغو 
مستخدم في حز77:١١11-1‏ 416-15 18:77 (,ومن11111 
158 ,2517 :11 ,1962 ,لع .لات ,1003 ممع مرة.]). تستخدم 
هنا لتصف الكلمات المضبلة للأنبياء الكذبة» الذين أضلوا 
شعب الله للأمان الكاذب. 


لك 





52 [1 [عمه/]» كلس أو مسحوق مبيض (15714) 


*. يستخدم الاسم 772215 في إر17:73 ليصف 
"الحماقة" (لالك]: قا 2/1251 ,2188, فولج.؛ عممكاء/3) 
الموجودة فيما بين أنبياء السَّامِرَة الذين تنبأوا باسم بعل. 
هنا تطور 17219 معنى مشتق أمن "بلا طعم" التي قد 
تفهم ك" هجوم أخلاقي وديني" (سب» بشيطه؛ تر.؛ قا؛ 
"أشياء مثيرة للاشمئزانزء" 42110 "أشياء هجومية" 
458 «ودمسمط1 غطونء8؛ "أشياء مقززة" /2[251). 
في معٌاناته لَمْ يخطيء أَيُوب أو يتهم الله ب (125(15؛ حماقة 
(لالك يعدمسمطط) أو الخطأ (/أ5ج ,نكرل أي .)305:1١‏ 
تعني الكلمة 7715 ضمنا فكرة "التعبير عن كراهية" 
الله 4و رط0ل راعطوك]: قا؛ 40 ,1989 ,1-20 ذامل ,وعصتام» 
"التّكلمٍ بغير وقار عن الله"). إن وررد 77259 في أي 
4 صار مسار جدل بين الكثير من العلماء. فالقراءة 
7 صلاة معتمدة من الكثيرين (/255 ,2188 
6 ,2115517 ,212517). إذ كان النص المازوري ل 
4 محفوظاء فقد تقارن 77270 بالمعنى مع 257:١‏ 
حيث تستخدم في وصف تفكير أَيُوبٍ في أن الله لا يرى شيئًا 
"خطأ".أو "مستخف" عن العَالَم حيث المنحرفين يُستغلون 
من قبل الظالمين القساة باستمرار (360 ,آءطه]ط: قا؛ /115). 
حماقة؛ أحمق» خزي: + ! 27(9 [/زمه'] (أحمق» #١11)؛‏ 
> 7222 [3 م“ هذ] (يكون غبيّاء 010717)؛ + /221 [-0/ 
3 61(] (يكون مرتبكاء أحمق» يتصرف كالمجنون» 57# 01)؛ 
> 293 [[مدما] (يكون أحمق» ١1#‏ 4)؛ + 521 [-ه1 
7ه7] (يتصرف كرجل مجنون» 4757#)؛ > 223 [7081 
2] (يتصرف بازدراء» 5911#)؛ > 229 [7صامى] (يسلك 
بحماقة» يجعله أحمق» يحبط. 1118#)؛ > 722 [6/مم 





'] (عديم الخبرة» ساذج؛ يخدع؛ يقنعء 0/11#)؟ 2 7217 7 


1 ]] (معتوه .مجنون» 8717#)؟ > 929 [لدجم/] 
زهراى .)165٠١#‏ 


سيءء قاسي» شرير: -> 2001 [:207107] (خطة؛ غرض» 
خطة شريرة» 171019#)؛ سم 7293 [نرملتة] (وغد 2571582)؛ 
> 2129 [1 واج“ ] (يتصرف بصورة خاطئة»34018)؛ -> 
35 [! 044ى] (يتصرف عن عمد 599#/)؛ + 222 
['“0'ه”] (يكون رديناء يجرح» #١870)؛‏ + |“ثناظ [ هيمم] 
(يتصرف بصورة شريرةء عدم استقامة» يكون مذنبّاء إعلان أنه 
مذتبء 6519#). - 


البيبلوغرافيا 


-2077171111) 4 ,101201121 .18 :2:98 “17701 :1634 “1741-41 
,01 ,مل ,اعطهآ! .71 :19671 ,طمل كإه 8001 17 07 موبم1 
,001015 .11 573-745 ,1986 ,آ ,اأه 1ع رول رعمهكاء 1 ./لآ ,1985 
,طمل [0 8001 17:2 


تشو وي بان «روط م6 [[-ي:مر[0) 


ل 


1ىءه5 ددم 

225 [' .!ومه]ء اسمء كلس أو مسحوق مبيض 
12 67), 

ع. ق هذه الكلمة المشثقة من أصل غير مؤكد وترد فقط 
في حز79 11-٠١١1‏ 415:14 18:717ء بلا شك يسيب 
سمة الجناس الاستهلالي [تكرار حرف أو أكثر في بداية 
لفظتين متجاورتين] مع 57 و(ّزظ75 (ع.١21‏ يتغير 
الهجاء المتعمد بن 028 للتلاعب بالألفاظ؟)» وكل مرة 
يستخدم مع الفعل 1980/» الجص. البعض يستخرجها من 
جذر يعني "غير مسقي" (مرتبطة ب 58:5 أي 25:5 
"ما ليس له مذاق» بلا طعم")» يعتقدون أنها نوع ضعيف 
من الملاط الذي يفشل في إمساك الحائط الرقيق معًا :٠١(‏ 
١؛‏ مثل؛ 1010,19ه0). يشير ورواموهء0 (237-38). إلى 
مرا؟:54١ء‏ حيث قيل أن الأنبياء أعطوا نبوات كانت " 
كاذبة و بلا قيمة (2515)." آخرون» لاحظوا تشابه 525 
مع 7778 جص (> 777#) ظنوا أنه جص أو مسحوق 
مبيضء صُّمم ليجعل حائط مؤسس بطريقة ضعفية أن يبدو 
جيد المنظر (-167 ,8100001 :122 ,1/هه] :91 بعنونه0 
108-9 ,160655 :68). في ضوء قابلية تبادلها الظاهري 


مع 2578 (17:17)؛ يفضل معنى الجص أو المسحوق 


المبيض السميك. 


كلس» طباشيرء لصوق: 73 [#زع] (طباشير» 107572)؛ 38م 
[/40] (لصوقء غلاف» يكسيء يدخنه #١051؛‏ ج52 
[أدمه!] (يلطخ؛ يلصقء 550#)؛ 0" [1 14ى] (جصء 
مبيضء 6485#)؟ 79 [0هى] (طباشيرء 0074#م)؛ 
”نا [عنرمكى] (المرمرء #١٠686)؛‏ 5525 ١[‏ [مجرم] (طين 
المصيصء مبيض؛ .)167١#‏ 


البيبلوغرافيا 


كز[ ©1711 011 1107-165: 0711© وهلأالة© .1 :2:978 :17101 
“اع؟ رأ لعل أءدأجرم:7 ء«[اكره 8001 عد1اكزه برع ادره :01 «وددء م11 
.1( :1983 ,اءتامعظ يعذونة:0 .© رمعم :1948 
-1710 1ك :126181 رتوالاه1' .8 .1 :1983 ,قاط ,1-20 اءخاءوظ 
رأءتاععطا ركتء ناعللا .إلا .[ :1969 ,نوتعادء دده © هده «مقاعلفك 
.9 .1 122181 ,أاتعسساج .7لا :1969 ,08 





وليام سي . وليامز ««ربمذ!1771 ,© ««جمذ!!”17 
67" (227 [2 أمرما] بلا طغم)»سه 107١#‏ 
(71727 [4اوزن]؛ متعدي)ءبه ١#‏ 0ه 
ييل رمدم [14!زم]ء صلاة)» <> صلاة: لاهوت 
7 (213م 114 [اءعدءامة1]ء ذعر: رعب)؛ ه #ه14 7/١‏ 





5 [دددم] طبل» ضربء قرع؛ (1578#) 


528 ك5 

جه [رروور] مشتق من اسم؛ هَل طبلء ضربء 
قرع (ترد. ١‏ في مس. + ١صم ١1 4:2١‏ [ل1[”؛ [سب. 
فولج:])؛ بُعيل.* يُضرب (مرة واحدة) (15578# 14141 
8 اسم 5(15: ١[‏ ورمم]ء إطار الطبل؛ عروة (؟ أمرة 
[تعدل مس. حز237:54 5755 إلى جنات 
أوضاعك]؛ 1517#: م1630 141ه2). 


ش. أ. ق تصادق الآرامية القديمة عَلَى الفعل في صيغة 
بملء 59 (332 مكلط :13 ,224 #رنيخ)» إلا أن اقتراح 
الاسم أن هناك مفهوم لفظي "يقرع» يضرب" قد لا يكون 
هو الأساس. 8 

ومع ذلك ففي العبَرّيَّة والفينيقية (4 باعهطدمه؟ .5 .1 
مضه صقك تمعصطط عطاعه حرمء نع رآ عتاتصرعة علالله عدم سرمء 
4 ,32 581:25 ,1978 ,811863نا18ئةآ وتمسم) يظهر 
أن الاسم قرت إطار الطبل» هو الأساسء وبالتالي فإن 
الفعل فعل وصفي. يوجد جذور مشتركة للاسم أيضًا في 
الأوغارتية بآء (2794 97]05)» السامية / 5 / 1( 
755 ( وضع محدد)» العربية ممرك» خجء 2 .نهد.» زد 
والمصرية برزم؛ قارن اليوناينة 7076037017 / 70:/017لإن 
(الفعل 0700©» أن يضربء يقرع). 

ع. ق كانت دائمًا تعزف 5 بواسطة السيدات احتفالاً 
بعودة المحاربين المنتصزيين (خره 47١:١‏ قض 414:1١‏ 
١صم‏ 5:18؛ “قارن. إر 4:5١‏ الإسْرَائِيل المشخصة 
كعذراء). يصف إش 77:70 رمزيًا كيف أن كل نفخات 
يَهْوَهْ عَلَى آشور ستكون كمصاحبة ال 515 والعود 
(الصغير). لمرافقة طفقَؤْس العبادة وسيرهاء كان لابده 
أن يعزف 25 من قبل أي شخص (قا؛ الأفعال المذكرة 
الجمعء الأمر في مز١7[7:48]؛‏ 7:154؛ 44:19 قارن 
الأفعال الجمع الشائعة في ”صم 5:ه-١أخ‏ 8:11). لابد 
أن يصاحب أيضّا م الموسيقى الاحتفالية في المناسبات 
ذات الطبيعة الغير تعبدية أو دينية (تك71/:71؛ أي ١7:7١‏ 
[تعدل 5/53 مرة واحدة؛ # 4191: 4810 241.41) 
إلى 553: (كذلك العديد في المخطوطات عبر.؛ فواج.» 
بشيطه» تر.)]؛ إشن 4١7:9‏ 4 8:1). و 

يرد الاستخدام الموسيقي فقط في من14:؟[57]؛ حيث 
ضم هَيْكَل سُلَيْمَان مغنيين في الأمامء ثم في النهاية عازفي 
(الآلات الوترية)» وفي الوسط عذارى ضاربات على 
الدفوف (1122155, كَلْ خندم). مين. ١صم‏ 17:31 
]١4[‏ ”55 (يعّل الماضي مشتق من 27913 تظاهر)» 
"تظاهر [ذاوّد] (أي خربش؟)ء" لابد أن تعدل إلى 201071 
(قَلّ ماضي) "أخذ يضرب" (كذلك سب» فولج.) التي 
تتناسب أكثر من القرينة؛ كفعل يتناسب مع ما الذي يمكن أن 








يفعله شخص عَلَّى (07 ) الأبواب عندما يتظاهر بالجنون. 
تُستخدم صيغة بُعيل. مرة واحدة في ناحوم 4[1:7]» التي 
تصف جواري نينوى وهن يؤخذن للسَبِْي بينما يقرعن 
(212) على صدورهن. 

ب. ت تصادق .عبَرَيّة ما بعد الكتاب المقدس عَلَى الاسم 
كم إطار الطبلء في وروزوعمء0 60 طلهطط12 طمه1/10 
3 وفي أماكن أخرى (16558 ,1350:03)» بُولِيل. (أسم 
مشتق) ل ات أن ينضمء يقرع» يخبط (,«مناكدل 


.. يوجد أيضًا في الأرامية اليَهُودية كلا من الاسم ' 


5 إطار الطبل (قا؛ تر. خر. 23١:19‏ تر. مزء 
وفي أماكن أخرى) (1655 ,1250:08): والفعل 
بُوِيل.» (مشتق من اسم (: 22(2:5 أن ينضمء يقرع؛ يخبط 
(تر. مز. 14: 11؟) (16899 ,«متاكهة). 
آلات/ مصطلحات موسيقية: -> 2777 [/1/8ج] (آلة موسيقية؟, 
41# )؛ > 1727 [4بزوجرء:7] (صوت» ضجييج؛ 57#١1)؛‏ 
> تجا [(3)0 /زو/] (يجعل المزمار ينعرّف» 0717#؟)؛ 
> 7053 [«مووهة] (يجعل البوق يصدر صوتتاء 5# 15 ١)؛‏ 
> ”533 [[طوبن (مسرحية غنائية 5417#)؛ سه 1 
[رةسجن] (كنارة 55#.؛)؟ > إها [! «ودم] (وترء 
60# + 227212212 [ سه“ هدهم] (مقعقعة 
41# + 021 [2 [وؤوم] (آلة غير وتريةء #ه/1ده)؛ 
-> 23( [«موده] (يعزف عَلى الكنارةء 5514#)؛ سه 2712 
[* (موق] (فلوت؟. 0#٠558)؛‏ + 833 [/ممم] (يرتجل» 
6# ل 009 [1 إملهى] (يرن؛ يهتزء 76.5#)؛ سم 
2 [مهوفى] (قرن الكبش» 7ه 8075)؛ + قياج'”نا [ونلود 
2] (آلة موسيقية؛ 8567#)؛ -+ نيه( ١[,‏ “©#زهى] (صوتء 
05# 6)؛ > | [ززددرم] (طبل» نبضةء 31078#)؟ 
ودظ [09”] (يحركء يدفع دفعئا قوياء يصفق» يضرب 
بالبوق» يتعهد/ 474 59). 


البيبلوغرافيا 

مععرارى ”ع8 غ810 لاده© غقط1 كممط ع1“ رعتره8 .8 

-اء1 أه7[عاهالة :17 ,معلا :31-32 ,29 ,26 ,24 ,1982 ,8/1 
ترام :وترم رأطررظا كل[ تنه ع تتاوعاوط اترعاءدق در عتسعال زه 5م16 
سال" ,حمعل1 :132 .هأ" ,1963 ,نزرمارع 7[ أمننومامعه !ع4 
”لوقع عامصع؟ لدمءة5 ,مقع لوعتاطز8 :لزرماولط تعلو 
-منوعمة" .8 .5 :20 لهة 22 ,15 .كع أ ,565 .01 ,12 4نالء:ظلا 
:63-66 ,1926 ,3 4منآر ”,0:1 هذ ماصع سماكم] لمعأكسا/ة“ رمع 
ب444: 3 :15818 ”رعأكناا/!“ متعصانك1 .12 .ث 80 100105 ..ى .آ 
,5 ديكه2. ”رءإطز8 ١2‏ كصقة) عناوأكد]/ة ,أ/ن1[-ممدع0 .8 
ليا“ #ودرع| أودالا :ناعللا راقص ةحترودة: 6 .11 :1435 .أمه ,1957 
عنلة كه «تعثامطسبر3 176 راعمكا .0 :32 ,1903 ج41 :جا علتء 
لصة عأكس]/؟"“ ,ارد ,1985 بتاعالة1آ .1 ,1 ها ,170124 امعناطزظ 
'454 ,453 ,452 ,451 ,450 .معأ ,349 ,3399-403 ”رعمه5 
-لمورء سحرع![ معز دج 77711لة “71517 /أكنتلا رمهاهع] .8 :456 210 
هعبر ”بعتودا/!“ ,ععصلرط ١.‏ .ل :16-20 ,1947 ,41 7 ج1801 
-بتطعدرط أمعتوبطاط زة مررواكة ,كطاعة5 .© :3226-27 .قأمه ,3 
5ع متنتاماكم] أهء زون/!" رومع ااء5 .5 .0 :108-9 ,1940 ,كاك 
52011 .© .2 ب7 ,2 .وهأ ,35-36 ,1941 ,4 فرظ ”,اعه:وا 01 
”رامع لننتتاكه1 أهءأكدا! لصة عتدناكل“ رمعطعل؟]1 بح .ا مه 
حملا تكد عالوت1؟ ,ؤتاله/ةا .0 :1040 ,1039 ,2:1032 512ل 
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دم [كدصط]» أمسك ب أسسرء احتل» ١‏ 07ة) 





6 رتعموءالا .لا :7 .م1" ,1258 .آم ,3 821 ”رامع تصصماة 
حصعة |1 .2 :41 ,1950 ,كناد 0 جعاله دعل عات اددع تواز 
.1 :88 .18 بة3:4742-75 1128 ”ركامع تسنتاكه1 لوءزدن/2“ جه 

.8 17701 ,000 اطاعصناملا ,8 


روبرت إتش . أوكونيل [إ««:ده)* 0 ,11 120:1 


9 ]5 داق 


ج52 [تعجيما]» هَل بعل يخيط» يصلح (1575#). 

ع. ق خاط آدم وحواء أوراق التَّين معًا (تك5:/). 
خاط أَيُوب مسحًا عَلَى جلده ١5(‏ :6 . يخبرنا "الجامعة" 
لمعاع داه 0 أن هناك وقنًا للتمزيق وآخر للإصلاح (جا":7). 


يستخدم حز بَعٍّ اسم فاعل. عندما ذكر السيدات "وَيْل لِلَوَاتِي 
يَحْطنَ وَسَائِدَ ِكل أَوْصَالٍ الأيْدِي" (حز؟18:1). 


رويرت ألدن برمك41 فرءطامجر 





5920 [وزدلن 
25 [مددم]» كَلْ أمسك بء أسرء احتل؛ نَمل يُقبض 
عليه؛ َكَل يمسك )157١#(‏ . 


ش. أ . ق معنى الكلمة الأكادية 1 غير معروف 
تحديدًا. قد تعني أن يوضع شيء ما تحت حراسة أو حماية» 
وفي العربية مومهم والتي تعني وضع اليد بالقوة. 


ع. ق يرد الفعل 55 ثاء 4 مرة في مَل و15 مرة في 
مل يُستخدم دائمًا في وصف القبض عَلَى أو إمساك شيء 
ماء مثل المنجل (إر )١1:5٠‏ أو القَوْسٍ (عا 5:7١)؛‏ يكرر 
ْمِيَا الفعل ليصف أولئك القابضين عَلَى الترس والماسكين 
بالقؤس (إر؟ 1:4). عندما تستخدم مع حرف الجر ي» تدل 
على نشاط معين في الفعل» مثلما أخذ موسى لوحي الحجر 
ليكسرهما (تث تث 17:4)» أخذ النَِيّ أخيا رداءه الجديد ومزقه 
إلى ٠١‏ قطع (١مل »)70:1١‏ يد فرعون القوية الممسكة 
بالسيف (حزن١5:١5).‏ قد تمثل قوة مبذولة للإمساك 
بالأشخاصء مثل الآباء الممسكين بابن عنيد لكي يأتوا به 
إلى العدالة (تث »)١9:5١‏ أو الذين في حاجة شديدة إلى 
القيادة محاولين أن يلزموا شخص ما (إش 5:7)؛ يصف 
حز كيف أن إِسْرَائِيل أمسكت مصر باليد (حز 75:/ا ©؟ 
:يقرأ >1 يدك» لكن يظهز هذا ثانويًا/)» لتجد أنها انكسرت 
مثل القصبة المكسورة التي مزقت أكتافهم. أمسكت امرأة 
فوطيفار بيوسف (مفع. اتهامًا) ب (2) عباءته في محاولة 
إغوائه (تك759 :,؛ وقد أجبرته قبضتها عَلَى ترك العباءة 
في يدها. 
يستخدم الفعل كاسم فاعل بشكل تركيبي ليدل عَلَى 
4 








الإمساك ب أو استخدام الآلات الموسيقية. توبال كان أب 
كل ضارب عَلَّى العود والمزمار (تك4:١1).‏ فعند صياح 
ملاحي السفن الآتية من ترشيشء جميع ممسكي المجداف 


٠‏ سينزلون (حز11:71)؛ سوف يحضر الله إلى السَبّْي أؤلئتك 


الذين من جوج الممسكين بالسيف (4:18). هذه الصورة 
البيانية تمتد لتصف جميع الخارجين للمعركة (عد77:51). 
يستخدم إِرْمِيَا صورة الكهنة ليصف جميع الذين يتعاملون 
مع الناموس (إر 4:5). 

يستخدم الفعل بصورة شائعة في علاقة الحرب حيث 
يصف أولئك الذين يأخذون أحياء مثل ملك عاي (يش 
8" أو الملك أجاج العماليقي (١صم‏ 8:15). كما يصف 
أيضًا محاصرة مَدِينَة حتى تخرب (تث 7١‏ :يش 41:4؛ 
"مل 14 :؛ إلخ) أو محاصرة سكانها (إر١4:١٠؛‏ قارن 
81:: حيث أذُوم ماسك بمرتفع الأكمة). تستخدم صيغة 
تقل في وصف هؤلاء المأخوذين إلى السَبِي (إر4؟:؟؛ 
أحز4772:17 )3١:17‏ أو أولئك الذين أمسكوا في رجائهم 
الكاذب وفي خطيتهم (حز71:؟7: 74 [078 14]؛ قارن 


مز١١:7ء‏ هؤلاء الذين أمسكوا في المؤامرات التي فكروا' 


بها). سوف تسبى مَدِينة يَابِل (إر١5:5؛؛ )١‏ كذلك 
المعّابر التي قد تهب طريقًاً للهروب (537:؟0. 

هناك استخدام فريد كل مبني للمجهول اسم مقعول.» 
(075:7) حيث يصف تمثالاً مغطى بالذهب وا الفضة (حب 
42 يبدو عَلَى الأرجج أن المعدن. الذي.يغطِي. الصتم 

هو المعني وليس غطاء التمثال نفسة (77/147). 

في كثين من “الأحيان يتتتخدم 215( كفعل' ذهتي. فالله 
نفسه سيجيب عابدي الأصنام الذين سيأتون إلى النَبِيَ 
حتى يستحوذ بالكامل عَلَي فكر بيت إِسْرَائِيل (حز؛ 5:1). 
يحذر سفر الأمثال بأن كلا من الأغنيآء والفقراء في خطر؛ 
فالأول قد ينتهي بإنكار الرّبّء لكن الأخير قد يؤول الحال 
إلى العوز والسرقة؛ ثم النتيجة (التمسك) باسم الرِّبّ باطلاً 
(أم٠‏ ؟:3؛ قا 721413'2:953). 

توجد صيغة بعل في مس. في أم التي تصف 
السحلية التي يمكنك مسكها باليد؛ والتي تجد طريقها في 
قصر الملك. إلا أن النص اليوناني اسم المفعول جاعلا 
ورود بعل نصًا مسار سؤال (قا 8115). 

ب .ات تعني 0810 في الترجومات. يقبض» يمسك أو 
يقبض عَلى؛ في التلمود. قد تعني أمُعيل. يودع (أمسكه). 

إقباضء الإمساك به الاستحواذ عَلَى: > 789 ١[‏ عمبله'] 

(يقبضء يُرسخء 97#١)؛‏ > 13( [جه/ه8] (يقبض ويزيل» 

0347# ب توم [فص] (يأخذء يجلب» 45#١5)؛‏ ه 

5 [[1ا] (يمسكه يقبض» يحتويء 4070#)؛ > 5د- 

[4م1ه1] (يمسف يأسء 4554#)؛ ل جوم [بممما] 

(يستولى عَلَىء يقبض عَلَّىء يعائق» يدور حول» 4759#)؛ > 

521 [1هددهم] (يقبضء يلقيء يتأخرء 4758# ه)؛ > ج21 


١2‏ [سدوم]]؛ عدّل؛ رتب (#ه154) 


نممو ] (يقبضء #ه7/85)؛ مه العا [17701] (يستولى 
عَلَىء يقبضضن» 3471#)؛ > 72:9 [وودم] (يأسرء يحتلء 
1ت 1), 


أي. إتش . كونكيل زمما«م1 .19 .4 


1ددو قصم 
5ه [1 #دصم]؛ اسم. بصاق (19712). 
ش. أ. ق العربية وموج/» بصاق؛ الآرامية رب:؛ بصاق. 


ع. ق إن الاسم هو "كلمة توحي بمعناها". تظهر مرة 
واحدة قي أي 0 . فأن تبصق في شخص ماهي علامة 
عَلَى الاحتقار. تعرف الترجمة الصوتية المتجانسة لل 
57و قوط عَلَى أنه مكان خارج أُورُشَلِيم يُعتقد أن 
ذبح الأطفال كان يمارس فيه (”مل77:١٠؟؛‏ إر١).‏ لو 
أن هذا صحيحّاء فإن القرينة اللاهوتية لا تدعو للاشمئزاز 
فقطء بل قد تنجست أيضًا. انظر عد214:17 حيث يتضح 
أن البصق افتراضي "في" الوجهةء 7”7023,. في المثل 
الموضح :يتبع البصق النبذ من المحلة لمدة سبعة أيام لأنها 
حينئذ تكون في خزي (قا؛ لا6:15). ربما يتضمن أيضًا 
مفهوم النجاسة. ومع ذلك» ففي أي 5:17 فإن العبارة "أمام 
أو تجاه الوجهة." 27357. 

بصقء تُعاب: > 279 ١[‏ وه»رصرر] (يبصقء يتقيأء 171737#)؛ 

ه59 [2 ساسع 0 عصيرء وحلء 7#١85)؛‏ سه 

227 [4900”] (ييصق فيء يبيصق» 2 155)؛ > 51913 

[1+ءمم)] (ييصقء )157١#‏ 


البيبلوغرافيا 
.129 ,1965 رقمل رعمه5 .1/1( :190 ,1993 ,طمل ردع410 .1 


ويلما آن بايلي برهازم8 «رساء هنرظ:17 


515 (جر(” [2 #مي/]ء رجاءء إحتمال» توقغ)» -> 


اا 
4 (وم جم [74ج*]ء القوة للمثول أمام الأعداء)» > 
كف 
523 7 


م5 712 [24زة0]» أسم. » نقطة تحول»”دورة» دائرة 
3075# < 2 [2 هوه,]: يجول. حول (-> 
18#وه), 


ش, أ م ا 
الأوغارتية #روم (قا؛ زج الْعبَرَيَكَ فعل» يحيط يدور 


دائرة؛ وبالتاليء دورة السنة). انظر 1641-42 47ملاءلة 
للمحة عن أوجه النظر العلمية. 

ع. ق يرتبط الاسم 1م7127 : بحركة الأجرام السماوية 
وبالتالي يرتبط التقويم. فدورة الشمس تساهم في تسَنِيح الله 
في الخليقة (مز 7[1:15]). إن الانقلاب أو تغيير فصول 
(السنة) يُرى في خر 477:74 اصم1:١‏ 47 ولأخ 11:75 
وتلاحظ أيضًا الاحتفالات بنقاط التحول في السنة (خر 
01 

ب. ت هناك نكهة أخروية تُرى في زج. :٠١‏ 21 2 2 
5 بالإضافة لىم. 17: مه تل التي يبدو أنها تتكلم عن 
فترات 5م083 محددة موصوفة "بالنور"(الأبرار) 
و"ظلمة" (الأشرار). يتضبح الفارق في معنى :21125701 
أي تحول السنة إلى أخرىء في هِذِهٍ الفقرات التي تتكلم عن 
فترة تتضاءل وأخرى تزدهر. حيث يتعلق ذلك بالاستخدام 
إلرّبَّي بالتقويم السنوي» أيء التحول والاعتدال الرّبِيعي أو 
الخريفي. 

المواسم: م 50 9 صهتمة] (يقضي كن ل 1 

حو 7 [عنبرهو] (صيفء فاكهة الصيفء #١١7/8)؛‏ هم 

م [24و2/] (نقطة تحولء تغيير المواسم» 5457# 16). 


جْي. أي . تومسن / بيتر إنس عرزت ماعط / «معصده77 .4 ,ل 


4 (ذق”(” [صآووم:]؛ قري)» 19487 


545 





27( [#عوم/]ء مَلْ عدَل؛ بيقل رتب (#ه10). 

ش. أ..ق كل من الأوغارتية («رموم, تستخدم في اسم 
العلم يروروم-ززء كإله النظام) والأكادية 1 يُتظم/ د 
ثابت) بحملان قيمة "النظام" السامية. قا؛ أيضًا السيريانية 
#روجي» يكون في نظام جيد». بَمِل. يُرتب. والعربية أتقنّ 
تتضمن معنى أن يكتمل. 

أصل الفعل العبري ١215‏ غير مؤكد. بحسب ,1811 
١ 13‏ وداء © 4دره :1141ر1ط)» تعمل 217[ كاسم 
فاعل ل210. يذكر 181.1 أن 12 د تطورتا من 
الفعل الآرامي جرم قا؛ أيضًا ,معاء0. رغم أن "11/4143 
مازال يحمل الرأي أن هذا التطور ربما يكون قد حدث 
بالفعل» إلا أن هذا القاموس الآن يوضح أن ورود الجذر 
جب في الأكادية والعربية جعل هذهِ النظرية مشكوك في 
'أمرها. 

ع.ق يرد هذا الفعل فقط في جا ((:41 411:1 1:117). 
يقترح 4117 أن 2:77( (مصدر قَلْ) في: 15:1 


ه44 


22#[ موم]» دفع؛ إندفع» صفق نفخ (البوق)» (10742) 





لابد أن قرأ 20ز(» (مصدر يفعل). تستخدم 219[ في 
١و1‏ في تضاد مع 1122 ملتو. لاحظت 875 أن 
2 في 1:17 قد تكون إضافة إلى النص الأصلي. إلا أن 
“27/1417 يقترح (مع 244 ,1980 ,16/1 5ك ,تا سسنج) 
أنها لابد أن تعدل إلى إ21/إ. فالمعنى يرتب (دزفياج”ح)" 
قد يقترح في .1:١7‏ قا؛ الاستخدام المتوازي مع ”2 2 
يكون مستقيمًا (م+ 8517# ؟؛ 72741:1:791 80). 
مستويء مستقيم: > 728 [1 «50ه'] (يمشي باستقامة, 
85# )؛ > 71227 [#مدوود (يكون مستقيمّاء مستوي» صحيح» 
#ا85)؛ > 553 [7هم1هم] (طريق مستقيمة» سلوك 
صحيح؛ عدالةه صدق» 0/47#)؛ 9225.4 [ 5و[وم] (طريق 
واضح يصنع طريقًاء 67# ١/)؛‏ -+ ناا [1 74هه] (يكون/ 


يصبح مثل؛ يكون متشايهاء يصنع مستوى» #٠876)؛‏ > 10217 
[1000] (يعدل» ينظمء 48# 15) 
البيبلوغرافيا 
. 2:1043-5 111/41 
لويس جونكير رعب[«رمل كزلامة 








6آ]55 





وأعافم 

225 1 هومم]ء كَل دفع» إندفع» صفق نفخ (البوق)؛ 
0 يضع حماية لشئ ماء يرهن نفسه (1545#)؛ 
ممم [771' 169]» : تضارب الأيدي (3554#)؛ 
ايام 2 ['موم]ء انفجار (-+ 41# 15). 


ش. أ. ق يظهر أصل هذه الكلمة في النمط التشكيلي 
عن طريق محاكاة الصوت الذي تعبر عنه (344 ,8[10). 
في اللغات المشتركة تشير إلى النفخ في الأبواق. تشير 
الأوغارتية “10 في + 19: (24:49 2777) إلى اسم إلهي» 
أي إحدى آلئة )بكر (743-44 ,ومماء5 50ل؟)» التي ترتبط 
بطريقة أسطورية بالتصفيق بالأيدي. 

ع. قِ يُصادق عَلَى 2 ١لا‏ مرة في ع. ق.ء 54 
مرة عَلَى وزن قّلْ امراك في نِمُمل رغم أن الفعل يظهر 
بمفاهيم مختلفة واضحة: إلا أن المعّاني المختلفة قد تتسل 
ببعضها عن طريق سمات أشاراتهم الصوتية. 

١‏ . تعمل 217ل لتصف حركة طولية قوية» مثلًء ضربات 
شيء ما أو انفجار شيء. تصف في تك1 ١7:1‏ نصب خيمة 
يَْقوب (قارن إر 1:5)» فصوت المطرقة وهو يدفع أوتاد 
الخيمة في الأزض هو الذي وجه اختيار الفعل قا؛ أيضًا 
إش 77:77 حيث أن تشبيه تثبيت الوتد في الحائط يُطبق 
بصورة رمزية عَلى الملك مما يدل على ضمان مكانته 
من قبل الله. في قرينة الحرب» تستخدم 2/017 للتعبير عن 
اندفاع الأسلحة الهجومية في جسد العدو (قض ”1:7؟؛ 


لل 


4 صم .)١4:1/8‏ يوجد مفهوم 221 يرد أساسًا في 
أسفار موسى الخمس والأسفار التاريخية. 

؟. تستخدم 229 بشكل سائد في الأدب الشعريء حيث 
تدل عَلى صوت التصفيق بالأيدي» وهو فعل يحمل العديد 
من المعاني. وكتعبير عن الفرح» يشجع المرنم الشعب أن 
يصفقوا بالايدي (مز1[1:4]). نفس هذا الفعل قد يحمل 


نغمة السخرية في قرينة أخرى» أي» كتعبير عن الفرح. 


بسبب سقوط آشور (ناحوم .)١9:5‏ علاوة عَلَى ذلك» 
فإن تضارب الأيدي معَاء يوضح الفعل الشرعي لارتهان 
الشخص نفسه لجماعة أخرىء كما يوضح أي ١1‏ :؟ (هناك 
ترجمة أفضل للجزء الثاني من الفعل» من التي تقدمها 
11 كالاتي: من الذي يصافح يدي في مكاهدة؟") قا؛ 
أيضّا أم": ٠‏ و18:10 حيث يوجد اسم الفاعل في صيغة 
الجمع» 27292155 فقط في أم ١‏ و77:71 (في 65. 
في الكتابات المعيبة ع06/60417)؛: حيث تشير أيضًا إلى 
الفعل الشزعي لرهن شخص نفسه لشخص أخر بواسطة 
مصافحة الأيدي» لكن في قرينة سلبية. 


". ومع ذلك» فإن أغلب ورود 222159 في ع. ق. هو دلالة 
عْلَى صوت نف البوق. .يمكن ملاحظة علاقة مشايهة بين 


527 الذي يدل عَلَى حركة طولية وعزف عَلّى آلات النفخ ' 


في روط » كَل يخترق» بَعّلْ يلوث» ينجس» يعزف عَلَى 
الفلوت/ الناي (-> 1507#؛ قا؛ أيضّبا 5 57, فلوت). 
في قرينة_العبادة». يبدو أن. الأبواق الفضية المصنوعة 
بواسطة موسى (توضح فقرة من يوسيفوس [4-ه ” 8 
5 أن-. 20341 .كانت بالفعل- أبواق. [ل+ 8557#]) 
كانت لاجتماع شعب إِسْرَائِيل» أي» لتعطي أشارة للرحيل 
من المحلة. إشارات عديدة كانت. تستخدم لتدل عَلَى هذا 
الفعل المحدد (عد١١1:١-١٠0)»‏ كان صوت البوق مرتيط 
باستحسان الله (4:936 4872). هذه الفكرة أيضّبا أصبحت 
واضحة في صوت بوق الحرب؛ خصوصًا خلال معركة 
أرِيحًا في يش ”. هنا عمل نفخ الأبواق مع هتاف الشعب 
كسلاح في الهجوم المفاجيء في اليوم السابع» وارتبط 
بصورة مباشرة بسقوط أسوار المَدِيئَة (10:5). إن نفخ 
الأبواق له نفس التأثير في قض 77-18:1» خالقا ذعرا 
إلهيا في وسط الأعداءء كما أن المعنى التعبدي للأبواق 
في معركة جدعون ضد المِذيّانيين حولتها إلى معركة الله 
نفسه (1>208,:177). ومن ثمء فإن نفخ البوق يُظهر علاقة 
وطيدة بين دوائر الحياة المتنوعة (مثلاء العبادة والحرب) 
في ع. ق. دون الفصل بين ماهو ديني وما هو عَالمي: 
هذا النوع من الاستخدام يحمل أهمية/ أخروية في الأدب 
النبوي» حيث أن النفخ في الأبواق يرتبظ ارتباطا وثيقًا بيوم 
الرّبَ (يو 41:7 زك 5:5 0. 

ب. ت نفس هذا المفهوم الموجود في ع. ق. يوجد أيضّافي 
أدب الترجوم (2:1693 ,1250:09). ويصادق عَلَى الفعل في 





وم [صهوه1]» قهر» ساد عَلَّى (15484) 


قمران كإشارة إلى نفخ البوق الذي كان يستخدم في المراسم 
الدينية' ماه (1:13 4008). يستخدم هيروديتوس 
الكلمة اليونانية المطابقة ل 20/215 في وصف صوت قعقعة 
الأتراس المعدنية خلال المعركة (207127717:3:112). 


اندفاع» يخرق» اقتحام: > |7177 [00774] (يدفع» يسقط يُخفض» 
6# -> 27م [0ومك] (يدفع» يدفع بقوة» يطرق» 
1# ١)؟‏ مه له 2 [صدمه7] (يدفع» يقحمء 175#١5)؛‏ سه 
057 [تمبصبر (يقخم» يدفع» يكون متهوزاء #١٠774؟)؛‏ + 17133 
[مههم] (يخرقء يدفع» يقحمء 555#)؛ > رج 35 [هاه' / 
(يغرز فيء 5175#)؛ -> ج22 [ 090/] (بدفع؛ يقحم؛ يصفق 
باليدء ينفخ البوق» يرتهن» 60# 


آلات/ مصطلحات موسيقية: -> 5723 [/7//1ج] (آلة موسيقية؟» 
#/ا)؛ + 7170 [4ردجء] (صوت» ضجيج؛ 0157#)؟ 
> 9 [3 1ن1و/(7)] (يعزف المزمار يثعزّف» 970710#؟)؛ 
هم 85 [47دروه] (يعزف البوق يصدر صوتناء 0# 518)؛ 
521 [651] (مسرحية غنائية» 5415#)؛ + 5133 

[67««رر] (كنارة ٠١51#‏ ؟)؛ > جز( ١[‏ «عجج] (وترء 5# 414): 
تددم 7" 1د 1ج] (مقعقعة 14)41/1#> 52 
[725612] (آلة غير وتريةء 0# 001)؛ > 23[ 2071 ] (يعزف 
عَلَى الكنارةء 5# 255)؛ > 23712 [” مون] (قلوت؟ 8#؟1)؟ 
+ 25 [لمبدم] (يرتجل» 10#/)؛ م لإجاد [امامى 
1 (يدن» يهتزء 5.5#/)؛ هم جد [مدصؤه]. (قرن الكبش» 
1 + فياج”نا [2 وز/مى] (ألة موسيقية 601#)؛ سه 

جم 1 7 (صوتُ» 45# ١6)؛‏ + جز ” [صدصم] 
(طبل» نبضةء 31578#)؛ > 2219 [90:] (يحرك» يدفع دفعتا 
قويئاء يصفق» يضرب بالبوق» تيد 05# 1). 


البيبلوغرافيا 


بندها8 .1 :2:979 "17701 :3:112 271101711 :4:934-39 4810ل 
-1265هم كع 00ناتوكبلة دع ع لنتتاعناكتعامنا غطاعدأعه1[م صو" 
بالامتامول .2/1 ,337-44 ,1955 ,5 17 ”رطءوتطددة4 معاءكتمة 
0714 فأطد8 هنتهجان1 11 ,711771لتج 107 72] كز «و7ه1211710 4 
.5 :1903 ,عملم عاتط اعم تا ءا 074 ,أ«تامتكعحعة 
-71 117 171 0770 1510711 014 1776 هذا “به[[ 821:6 ,ومةكا 
,أعلاء5 .1آ :174-77 ,1989 ,177 اللظ82 ,ادمظ مهل( 11ء1ه 
اعالث دعل عتداطء8:105] عدت عونتاء8 ,أءم كاله جز عاتملا 
0 .خ :1989 ,كتصتأمع0مك مع لتكدة ذعل 0هنا كارع تتهاوع1" 
فناتتمونا مذ وع انلع 5[ لمة عا غأممع غط؟1" ,مصساعه 
.739-44 ,1979 ,11 زنآ ”رع تنتتهرع انا 








مارتن جي , كلنجبيل إزء ع1 .© «ذاتهالا 


آ7آآ525 





225 ['موم]]» قرقعة» دوي (مثل؛ قرنٌ كبش/ بوق) 
(مرة واحدة؛ #/ا154؟ ه1644 24147)؛ < اما 
211 8 > 45# 6). 

ع. ق يقدم مز 816١‏ رطقم دورج داقادت 
"سبحوه بقرقعة قرن الكش" (ترجمة. الكاتب)؛ استخدام 


ع. ق. الوحيد لصيغة الاسم؛ إلا أن الفعل دل (يضرب 
ال) ينفخ» دوي (ِعَلَى القرن/ البوق)» يصفقٍ (الأيدي)» 
ربما يتضمن صوت القرن أو البوق حتى إذا لَمْ تّعين الآلة 
(حزلا:14). 

ب .ات وجدت نقوش عَبَرّيّة ما بعد الكتاب المقدس عَلَى 
حجر سقط من الزاوية الْجَنُوبِيّة الغربية للمَيْكل الثاني في 
أُورُشَلِيم. حيث تقرأ 5725 تزطم” 75:22 'المكان 
القرقعة للمراقبة (المعتادة)" يفترضء أنه يشير إلى المكان , 
الذي كان الكهنة يصدرون منه أصوات قرن الكباش أو 
الأبواق أشارة إلى بدء أو نهاية السبت أو مناسبات دينية 
أخرى. 

آلات/ مصطلحات موسيقية: > 5753 [/97/4] (آلة موسيقية؟: 

1# )؛ > 12107 [4برمء] (صوت» ضجييج؛ 11777#)؟ 

> 517 [3 2(17)] (يعزف المزمار ينعزّف» 10310#)؛ 

يا- [:07دده] (يعزف البوق يصدر ضوتتاء 15# 1)؟ 

> 5345 طم (مسرحية غنائية» 7417#)؛ + 333 

ممستعل] (كنارةء ١5#‏ 4)؛ + (([ [! (ر©::] (وتر» 4# 515)؟ 

اه عط 07:17“ ه11 :] (مقعقعة 41/1# )4ه و5 

1 أ (آلة غير وتريةء #ه/اده)؛ > 22[ [770207] (يعزف 

عَلَى الكنارةء 5# 555)؛ > 2333 [: (مع3] (فلوت؟ 1185#)؟ 

> 272 [نمسمم] (برتجل 10#/)؛ + و2 [اهامد 

(يدن» يهتزء 5#١5/)؛‏ + 1" [سممؤه] (قرن الكبش» 

ه15 + هاج ”نه [2 وتزمى] (ألة موسيقية 4551# سه 

جم 5 17 (صوتٌ» 45# ١4)؛‏ > جذ(” [صدصما] 
(طبل» نبضة» 8# )4 07 الوط 1292 | (يحرك» يدفع دفعا 

قويئء يصفق» يضرب بالبوق» يتعيد/ 050402 


البيبلوغرافيا 


4رمءة5 بلملعه لوءتامزظ 1 :عأكد/ل" بتعنقد8 .8 

.© :3 .115 ,573-74 .كامه ,12 #تعدظ ”رلممءه عامده1" 

نصاكم] لدعتسناة“ جتعمء لا .8 :81 ,7:78 227/1 رطءوم عتم 
.2:99 "17701 ,000أططعصداملا ."1 .11 ب3:474 11028 *:ركتدعمر 


روبرت إتش . أوكونيل [اء::0*00 ,27 20071 


2< [درعومز]ء قهرء سل عَلَى (304)؛ وج”< 
[100912]؛ صذةء قوي (مرة واحدة؟؛. 5# 155)؟ قلتاه 
[صءوم]» اسم. قوةء قدرة» سلطان (378 4 15)؛ 1 
2(”22]]» صفق قوي (7147١0)؛‏ :21 [4 صنو ]ء 
الفعل» قوي (777#١٠)؛‏ 2(/29» [908]» اسم. قدرة 
لعا 0 

ش. أ. ق يرد الجذر في الآرامية كفعلء إسسم (2(215)» 
وصفة (20725)؛ يحفظ بينما في العربية تُقَفَ يرد بمعنى 
يصل/ يي يحقو/ يأخذ/ يحصل بعد إجهاد/ جهد/ التوى بجهد/ 
يناضل. إن الفعل ب يصل/ يحقق/ يكتسب/ يحصل/ ينج ز/ 


ا 


- :2219 [صهوم/]» قهر» سد عَلَى (15487#) 





يأخذه يوجد في ج. ج. ق. 

ع. ق .١‏ يستخدم الفعل الذي في الفقرات المتأخرة» ويرد 
٠١‏ مرات. ففي رثاء رائع لحالة البشر (أي 5١:١-؟5)»‏ 
يوصف الله بأنه يتغلب عَلَى البشر مرة واحدة وللأيد» أو 
تمامًا (931921015؛ انظر بشكل خاص 107 ,5هم:رهط1) 
(ع. ٠؛‏ يقرأها 8[ " تسحقه [الإنسان] مرة وللأبد"؛ 
يفهم 239 ,رهمرولآ,ء ©1733 ك؛ "بقوة"). البعض (أمثال» 
72 يدك :205 10111 يتبع فواج. في ربط 
م ب 7/27(50» "وللأبد يفنى [الإنسان]ء" بدلا من 
لحي 57 لكن هذا لا يزكي رأيه (,1989 ,وعصتا 

85). ومع ذلك» بغض النظر عن أي منهما القراءة 

المفضلة» فالمعنى واضح. فعبر حياتهم الزائلة المليئة 
بالمعٌاناة» الحزن» الألم» والحيرة» فالبشر يجلبون باستمرار 
استياء المقاومة الإلهية» الذي يسدق آمالهم وطموحهم؛ ثم 
يلعب بطاقته الرابحة: الموت (430 ,ممع /اوء11). يتضمن 
تحكم الله ودينونته (قارن أي -١*:17‏ 355)» العداء تجاه 
الجنس البشري منذ لحظة ولادتهم (قارن )١5- 8:٠١‏ إلى 
مماتهمء التي تنفذ بقدرته المرعبة» لكن إنمابنفخته الأخيرة 
التي يوجهها ضدهم (335-36 ,1989 ,65م©). لا أحد 
من البشر يمتلك مصادر مقاومة الحملات الإلهية العنيفة 

(240 ,لإولكيةة!). 
في الخطاب الثاني (أي 5-1:15)» يؤكد أليفاز بثقة 

أن الرجل الشرير يُهِاحِم بواسطة القوة المركبة من القدر».. 
. الظرؤفء وعدم الأمان الذهني (ع. 17١-9؟)‏ (,57/845 

3). فالشخص المتمرد عَلى الله معذب دائمًا بالقلق والألم 

(مخاوفه وقلقه الشخصي) التي تتغلب عليه (/5:57/:2/151) 

أو تغمره ( لزج 12 12) (113رعموه زلكال< بقعم معت 

ع4 إن الألم الذهني (تهديد الضمير و الشعور بالشر" 

(2310508,134 .8 .4]) يصيب الشرير عبر حياته 

وتسبب له في النهاية الموت (358 ,1989 ,وءمن01). 

واحد من الأربعة (أو الثلاثة؟) توضيحات التي استخدمها 
الجامعة يُظهر أن صداقة البشر هي الشيء الوخيد الذي 
يخفف من مأساة الوجود الإنساني (جا7-1:4١)؛‏ فبالنسبة 

الهجوم من يستطييع أن ينتصر ماقم )0 

يغلب (18)» أو يغلب بالقوة ا نهعم هملح 

7 ,زقتطنرط/لا :142 : قا 277-78 ,ناووجازاوم] 2/117 يفضلوا 

الترجمة "يهاجم بعنف"؛ قا 232 ,150 ,007415 التي تقرأه 

"يهجم عَلى"]) «نناءذ, بنهؤناموء لكن الإثنان سيقاومان 

(ع.١١).‏ يمنح التعاون مع الأخرين الدفءء الراحة, 

الأمان» والحماية (55 ,منكلصهع: قا 50 ,رعدم:؟؟ [فائدة» 

مرونة» راحة: قوة]). 

31 .ترد الصفة العبَرّيّة 5 مرة واحدة (قا بجماومعءم© 
دك فاام”” (110 ,مسوملا :131ء [0]' 331210 مع 
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شخص أقوى منه. يقول الجامعة أن البشر (جا":١٠).؛‏ لا 


يمكنهم أن يغيرٍوا الطبيعة المحددة والثابتة» لا يمكنهم تغيير 


القدر» لكن عَلَى الرغم من ذلك يمكنهم التنافس (حرفيًاء 
يجادلوا [استخدام الصراع في الحالات الشرعية]) مع 
شخص ذي قوى فائقة (قد تكون الأشارة إلى الله [ ,وعدم 
1 :62 رتعلصك]! :574 ,تمصع :253 ,وأل:ة 0 314-15 
3 خطاع 17 :110 نجهءط لطا :43 ,«مدل أ بنو0]» بدلا من 
الموت [251 ,متشما< :158 ,عفمسساع]). يفضل قراءة 
05 0)» الذي هو قوي [أي نأخذ 5031 كصفة 





بأداة محددة. أو صيغة مِذُعِيل للفعل). سيكون من السخف 
أن يحاول البشر الضعفاء أن يتنافسوا مع الله كلي القدرة 
(110 ,نيهرطابيط/1ا). 

*. يرد الاسم جد مراتء بعد أن وزع مُرْنَخَاي 
كوزيرء خطابًا يأمر فيه جميع اليَهُود الساكنين في مقاطعة 
الملك أحشويرش أن يحتفلوا بعيد الفوريم سنويًا في اليومين 
الرابع عشر والخامس عشر من شهر آذار (أس 5١:31‏ 
أكدت الملكة أَسْتِير عَلَى الترتيبات بمنح "كتابة 
بكل سلطان" (درءوه:-[مءاساء' ... طمع[لوسه ع. 15 
[/21255 :2917]» حرفيًا وكتبت بكل سلطان). بإضافة 
سلطتها الكتابية عَلَى رسالة الوزير الأعلى» قامت أسْتِير 
بمراقبة إلزامات العيد (-329 ,1984 ,وومذ!© :300 ي«منهط 
0). 

إن قراء سفر أسْتِير بالنسبة للمؤلعين بمعرفة جميع 
الاقتدار_للملك. أحشويرش (111712331 
0 م8 تقودهم للرجوع إلى السجلات 
التاريخية لملوك 3 وفارس (أس ١٠:؟؛‏ فالصياغة 
المستخدمة هنا تُذكر ب وقد تكون محاكاة للذي يرد دائمًا 
في أسفار الملوك [أمثال» ١مل 451:1١‏ 209:15 489 
77 1 ”مل 18:1] وسفر الأخبار [أمثال» ١أخ‏ 
لقا ؟أخ ا للأشارة 
إلى مصدر يحتوي عَلى معلومات عن القادة الملكيين). 

في تفسير رؤية التاريخ المكشوف لدَانِيَال أشارالملائكة 
إلى الشخص (تقريبًا هو أنطيخس التثالث الكبير [5717- 
87 ق: م.]) الذي يقرر أن يدخل بقدرة كل مملكته ( 
52 559552 دا7:11١‏ [للمعنى المحتمل 
للنص العبري الغامض» انظر ,ومنااه© :183 ,ضهه8 
25)) ويجعل فترات من السلام (لمصر [ ع. ١١ب‏ قد 
تكون أشارة إلى زواج كليوباترا في 193 2نطم22» ابنة 
أنطيخوس الثالث» من يطليموس الخامس أبيفانس]). 

4. يعكس استخدام الجذر في آرامية العهد القديم المعنى 
الواضح للقوة. يرد الفعل داه ,5 مرات) في قرينة 
الحديث عن أشياء نمت/ قويت» سواء الأشجار في رؤية 
نبوخذ نصر التي ترمز إلى .الملك نقسه (داة:١21 235٠١‏ 











]) بدلاً من >1 م212 ”(* (التي قد تكون إما صفة * 





77255 [ضطم]» زيادة» ذرية (1551#) 


لحر 7 »]١3‏ والتي تؤكد كبرياء نبوخذ نصر (أي 
قلبه بالكبرياء 2]77١:5[‏ أو اجتياح إمبراطورية 
فارس لتقوية أحكامها (8[1:5]). 

يتحدث الاسم 210 عن عظمة وجبروت مملكة 
داصق (دا؟: "الاء قاء مت [5: 5١‏ [زلاكل ٠‏ 005 
ج75 .بقوتي المقتدرة]). استخدمت الصفة 50 
تبر عن قوة المملكة الرابعة التي تكلم عنها دَانِيّل (2: 
.4 49 1: 7)» تمامًا كشهادة نَبُوخَذنَاصَر لاقتدار إله 
دَانِيَلَ (2: :57 335]). 

ب.ت يرد الفعل 2/213 في العبّرّيّة بمعنى يقبضء يغلب 
بالقوة؛ يرقدء يكون قاسيّا. يعني الفعل :25/21 :21 
بالآرامية يقبض» يمسك بقوة؛ يكون قويّاء يصبح مقتدرًا؛ 
يكون ثقيلًء يرقدء يكون قاسيّا؛ يكون عنيفاه ساخنء ثائر؛ 
يسخن؛ يتخمر» يتحمض؛ يِل يقوي؛ يصلح؛ يقسي (القلب)؛ 
يقبض» قوة؛ يكون قويا؛ أفْعَل يتقوى؛ يقويء يجعله قوياء 
يقسي؛ يقبضء» يتمسك ب» .يسبب في القبض؛ (تعبير 
مدرسي). [يقبضء» يقف] يوجه اعتراض؛ ..10.,1106 
+10 لصق. يشدد نفسهء يكون قويا؛ يبذل جهنا؛ يقسي؛ 
يتحمض. إن صيغ الاسم العبري 2(2113) 01[” تعني 








قدرة» قوة» والاسم الآرامي 35 يعني قدرة» قوة؛ , 





كلي القدرة» قدير؛ حصن؛ قسوة. توجد الصفة العبَرًا 
5 بمعنى قويء قوة» والصيغ. الآرامية المماثلة 
مم مم ترد بمعنى قويء مقتدر؛ حاد؛ قاسي» 
جافء» شديد (1693-94 ,2:1655-56,.1690 ,زه اكد1). 


القوة» القدرة: > 7788 [:061'] (قويء شديده 01#)؛ سه 
0 [! جة'] (القوي المُولدة» القدرة 5#؟)؛ + 7094 [لنبرم” 
'] (رجل القوق 4080# هإظ [/6111'] (شدة قوق 40# 4)؛ 
-> 0م [.هه'] (يكون قويّاء تشددء كن متفوقا. علىء 
655#)؛ هم ددم [7 وأده*] (قري» 1517#)؛ سه اننا 
[كممه: ] (تشجع» 0 -> 723 [جهؤمم] (ينجزء يفوق» 
خ؛ يرتفع» يتقوىء 4#١19)؛‏ + 8835 [/4006] (شدق 
41# )؛ > امار [2 #ساررنع] (شدق #.1738)؛ سه زم 
[70200] (يتقوى؛ يغلب» يدعمء يقبض» 3715#)؛ -ه 5 
[/:ره] (سعة: قوةء ملكية» #/7601١)؟‏ > زمك١‏ [705071] 
(قويء 1451# + 059 [01/صير] (قادر» يحتمل» ينتصرء 
يظلبء 0075#؛ + 797 [2 «#مومين (تشحد 6١زه)؟‏ 
7733 [مزططما] (قري» 214#؛ سه ذخ '[ بلمما] 
(شدة قوةء ممتلكالي» وسأئل 41# 29)؛ + وق [1 بزهاما] 
(نضوج ممتليء لقوق 4 5)؛ > 13" [2'00] (قوق 
قدرق 4554#)؛ > 100270 [كمده' مس] (جيد 5١٠١#‏ 4)؟ 

-> 223 [جمووم] (يستبد» يقدرعلى» يمنحء يظهر 51657#)؛ 
> 12؟ [022'] (تقوي؛ تحديء أظهر خزيّاء 5501#)؛ > 
بده [! 7#مده' ] (تشذد؛ واسعء عديد» يصبح قويًا 517117#)؛ 
-> ا21](” [تردوم] (يغلب» 48# 1). 


البيبلوغرافيا 


07 أده عرزا بره موبه ارت ترجه 510:1 4 رصونت8 عث على 









حسصتواظ ./! :© له :1892 ,كام 2بةا3 “زه ءولآ 172 “مر اعترجوط 
.ل .© :1969 ,طول وده جه ««تتجره ”ب ءا أتررعك ؤوءس ره( برع50ع1 
متاعل1 :1984 ,71183 :اك ,[ه 1ع ءا( ,ره عظ ,وعم © .م 
ب أ 111267[ ,أء771ه2 ,05 أ0011 .ل .[ :1989 ,17780 ,1-20 مل 
747+ ك4 :كو اقدأكواعع2 ,الل#طقمع0 .سآ .ل :1993 
,17015 1771/7 جا0 لكت 2001 171 ,12301050 .8 .4 1987 ,0171 
,1/150 .16 :1962 ,013500) ,1ن مدركه 0714 1071لع/ 04 ادر 
.17 :1986 ,1513 ,3501071071 كوه ه507 176 714ه دءادهتدءاء 0ط 
-120 1ه 5ج 3071 كن 50712 1172 0:1 001717712711011 ,تأعكعاتاعط 
© 071 20171711211/077) ر ,12110131716 .15 :1877 ,لاكا ,كعادهادوءاه 
2714 7تها! 1س« زاءاءد[مء1 ,001015 .15 :1961 ,مل /و عأوم8 
:88 ,طمل و عأمه2 11 ,لإعلامهكآ .18 .[ :1955 ,17014 2315 
.5 .0 :421-45 ,1972 ,2780 صأ ”رول“ مقع لهع11 2 .5 .8 
ر1003 .18 570-78 ,1972 ,2186 مذ ”رقعامةأدءاعع“ ,لجتلمة 1 
-001177171) 10ته 11077عل01 :1217 :كعاكهتدواععظا ته دتاءرءندمرط 
© 270 «تتنتمالا 16 1726 4 جتعم10 .1 :1961 مطعتره! ,نوم 
17071[ ا ره دره11 عجل 4تجه دعادمتدعاءععظ :ءء1ه0 12 10 177:6 
روط 206 بمناميد/! .© .0 :1981 ,نية100 معلوءم5 عاطازظ ع1" 
,لامثة2 .8 .سآ :1908 ,013 ,كودره3 كه ج307 4نته دعادوتوماءعع 
كزه 8001 1176 ١زه‏ مزبم 0077121 أمءااعوعطط هرجه أمء0117) 4 
8 :0 رتواقهأدهأءعءظ ,عنام حمساط .1آ .8 :1951 ,100 ,وما 
:1898 ,085 ,ندم7اع»: ه17 هده دعاه1|( /11771 بروجاعوعرطر 
رظلظ ,5ه 101!! 1ه ,1107151011011 ,1018041617071 :0ل رعووط .كز 
:كعاكة أوعاعع8 06 عامه8 ع1“ ,مكلمد؟ .5 .0 :1979 ,.لء 30 
.لا .2 ي5:1-88 ,1956 ,18 صا ”روأمعوءع<8 لصة متاعسلمهمآ 
”رلباعماع!! ص عناتنة[ىءمناة ج كه ترهد2+ 04 عوتآ ع1“ ,285ه!1" 
4 011/65 .ل .1 جل1ذ؟) كنثة/ةا ,/[آ .12 .ل (106-9 ,1956 ,1 ككل 
-لإدا/لا .21 1 :4:22-151 ,1972 ,880 صذ ”,طول“ ,(46ة1 .5 .2 
-أقعاعع“ مخطعة/17 .0 .له :10130,1989! ,دعاك ةدوواءع2 ,لإهرط 

.489-55 ,1990 ,2/786 دأ ”,(طاعاعطه0) دعاقم 


روين واكيلي نراع[ه17 «:ذطم1 


4044 رقم [جهو6)]» قوّةء قدرةء سلطة) + #/4 915 





735ص [ن#طسمم]» زيادة ذرية (1001#)؛ < 7725 
([امضهم] زياد 3ك .)6١‏ 


ع. ق يرد الاسم مرة واحدة في عد214:737 "تربية 
خطاة"» وهو تعبير ازدرائي يستخدم مع الأسباط غير 
المتعانويين» الساكنين عبر الأردن. 


سليل» ذرية» نسل: + 515 [2 «46] (جيل» 1841#)؛ سه 
لع ©>ع] (يزرع.؛ يبذر الحب» يشكل البذار» #©55١)؛‏ 

” [#ملهبر] (تحمل؛ تلد يولك 7978#)؛ <> ”| [11 
8 ا #تلاه)؛ > 7 [#ماوم] (مواليد #حلاه)؛ 
> اج [“رووه] (ثريق #.85)؛ له 58 
[1771”هد: ءكى] (نسلء 74#؟/)؛ + 2 قز [ معان 
من الجيل الرابع» 80717#)؛ + بناج ”0 [511195177] (عضو 
من الجيل السادس» #١٠٠٠5)؛‏ > 53315 [/052/] (تربية 
#لدهة). 





5ك 


19 [2:4"]ء جزية» مساهمة (1957#) 





البيبلوغرافيا 
.29 ,1990 ,كع ط م3 مهمع 8111 .ل 
فيكتور بي . هاملتن «جم/[1«ره17 بط -رماء:/1 


67 (وز 7ط [/زطبم]]ء مثير» يزيد)» سه 1١43#‏ 





دلجم [1747:4]» أسم. جزية» مساهمة (190577)؛ 
ام 0 اسم. جزية» تبرع (#4/اه10). 


ش.أ .ق .١‏ لبوهلة الأولى يبدو أن أصل كلمة 7712715 
واضحًا. يبدو أنها تأتي من الجذر 257» ربما من «جفعيل» 
يرفع» يعلي. وبالتالي» فقد وردت تاريخيًا كرفع التقدمات 
(قاء عبتوعط بالإنجليزية تعني يرفعء يعلي). في الواقع» 
هناك أسباب كثيرة لتزكية هذا الاشتقاق حتى إذ كان المعنى 
"يرفع التقدمة" لا تناسب اشتقاقها من 277 كالمستخدمة 
في النصوص الطقسية (انظر '01 مه 1645-46 14741 
لة 

إلا أنه قُدم اقتراح باشتقاق آخر مؤخرًا. هناك فعل في 
الأكادية 111 ببررمس يعطي؛ وف الأكادي الخارجني يوجد 
الاسم بم وبرفترهم (انظر ,1992 ,دمدتعلهه :9520 ,177ل 
5 1991 ,تومنو !2/1 137-44). ظبقا لوجهة النظر هذهء 
يكون الجذر الأكادي موضع السؤال» ويُقترض أن تكون 
إشتقاقاته من أصل سامي غربي عموني ويتضح كلا من 
الاسم 7729715 واستخدامّات الفعل مِمْعِيل في العبَرَيّة 
عندما يبدو أنها تعني شيئا ما يُقدم في القرائن الطقشية 
هذا الجذر الأساسي المقترح يمكن أن يرتبط تمامًا بالعبَرّ 
255 يُظهر رحمة؛ رأفة (6155#). 

". لمْ يستقر الأصل اللغوي (انظر أعلاه) بعدء لكن 
هناك ورود مثير ل #:,جج بمعنى مساهمة (التقدمات) في 
القرائن الطقسية الأوغارتية (انظر -.,ه] :1645 214143 
3 ,1زهع03). على سَبْيل المثال» في الترنيمة الختامية لإله 
الشمس (شابش 8ووم2ا5) بالقرب من خاتمة ملحمة بعل 
الأوغارتية» يحث المغني الإله شابش أن يتناول التقدمات 
المقدمة إليه» والتي كانت إحداهم دم . +/اء خبز 
المساهمة (43 عمز[ ,81 014). من المثير أنه في هذه 
الحالة» يأكل الإله نفسه ال 71129515» وليس الكهنة كمافي 
عاق 
ع. ق .١‏ ترد 51290919 كلا مرة في ع. ق.ء لكن 
09 مرة وأحدة» والأخيرة في قرينة 710371* 

كلوق إلى نصيب الأزض المنعيو للكهنة الصدوقيين 





6ه 


الأمناء المحيطة مباشرة بِهَيْكّل حَزَِيَالهٍ "تكون لهم 
(الصدوقيين) تقدمة (79295713) خاصة من تقدمة 
(729-5)؛ الأَرْض المفرزة أقدس الأقداس والمجاورة 
للجزء الموهوب للاويين." (حز 48:؟1١).‏ يشير التعبير 
1 إلى تقدمة القدسء وليس للتقدمات الأكثر قداسة 
كما في أماكن أخرى (قا؛ لا١7:1١-1١‏ مع 415-14:٠١‏ 
قا؛ عدم 2219-48:1 خاصةء ع.8م و35 مع 14:ف-١1).‏ 


يظهر أن 10/29750 في حز 17:48 لديها تأثير تحويل ‏ 


7 الأزض المقدسة إلى أرض قدس أقداس. 
من منظور تقدمات اللاويين» كان هناك جزءان أسانيان 
من حيوان ذبيحة السلامة تقدم للكهنة: كان الصدر. يعطى 
"كتقدمة الترديد" للكهنة (-> 721315 [1485] تحت 
5 [#لالاتم]ء وخاصة لا 59:17 -51: 54)» وكان 
يُعطى الفخذ الأيمن "كتبرع" للكاهن المعين بتقديم ذبيحة 
السلامة المحددة (77(29515؛ لاحظ خصوصًا 2337-5717 
حيث يرد التعبير أ مرة في ع. ق). كما ذُكن سالفاء فقد 
كان الاعتقاد الشائع أن الاشتقاق الأخير من الفعل العبري 
يرفع» ولهذا السبب' يرد "التقدمة الرفيعة" في بعض 
الترجمات الإنجليزية».إلا أن هذا الفعل في القرائن الطقسية 
يعني في الواقع يزيل شينًا ما حتى يقدمه للرب (أي؛ يضعه 
جانبًا كتبرغ خاص؛ انظر 2١5:77‏ "فلا يدنسون أقداس 
بني إِسْرَائِيك التي يزفعونها [9780”57] للرب"؛ قارن 
00 ١لا‏ 465 خاصة 'عده131-13:1 خصوصًا 


في العلاقة بتقدمات التخصيص/ التبرع؛ ,ترمءعان]!! :مم" 


 .)1991, 461 لجة‎ 4735 


ومن ثم فقد كانت 7727215 وض دمج هما الدخل الثابت 
للكهنة من تقدمات ذبيحة السلامة (910: :"). لابد أن يؤكلان 
في أي موضع طاهر (لا 5:٠١‏ ١؛‏ أيء كانوا مقدسين ولسوا 
قدس أقداسء قارن تقدمة الحبوب/ الدقيق المقدمة كأجر في 
ع. 1-17). ومن ثم ليس الكهنة أنفسهم فقطء لكن أيضًا 
جميع الساكنين في بيوتهم فطالما أنهم طاهرؤن» يمكنهم 
أن يأكلوا هذه الأجزاء من ذبيحة السلامة (؟55:١١-15).‏ 
بالطبع؛ لكي يأكل شخص عادي من هذِهٍ الأجزاء كان يعتبر 
هذا انتهاكًا لأمور الرّبٌ المقدسة. 

؟. إن الكلمة "رفيعة/ تبرع" تُستخدم أيضًا ,في جميع 
التقدمات المقدسة المممنوحة للكهنة (عده:؟9؛ ١9:16‏ 
١‏ لابف كلزتث البتى لكن لاك كأخ لكريلة 
4١5 7‏ نح 544:37 45:17 جز 0:7١‏ 4)» بمافي ذلك 
جميع تقدمات الخبوب الملازمة لذبيحة شكرالسلامة (لا 
.)١‏ تقدمة الترديد (عد ١5-11:18‏ مثلء باكورة 
الزيث» الخمرء الحبوب؛ أبكارالحيوانات» إلخ: جميعهم 
مذكورين بالتفصيل في المشنى» انظر ب. ت جزء 4)؛ 
عشور اللاويين (عد 4:14؟؛ نح )”7:٠١‏ والكهنة (عد 
+ 15؛ نح ١191:1)؛‏ تصيب الغنيمة المعطاة للكهنة 





1م11 [4«ررك1]ء جزية» مساهمة (1555#) 


(عد ات 4١‏ 07)؛ نصف شاقل لصيانة خدمة خيمة 
الاجتماع (خر 1ك الأزض للهَيْكل» الكهنة» 
واللاويين في حَرَقِيّل (حز 30:55 5-/؛ 11-48:44)؛ 
النصيب المعطى للرئيس ليقدم عبادة منتظمة داخل مَيْكُل 
حَرَقِيال (17-17:4). للمناقشة الكاملة حول 77213159 و 
111 انظر 553 (#/071/1). 

#. يتضح العلاقة الوطيدة بين العشور وإ!ا 71127 من 
و١‏ .1 "إن عشور بني إِسْرَائِيلَ التي يرفعونها للرب 
رفيعة (111 295 قد أعطيتها للاويين نصيبًا. لذلك قلت 
لهم: في وسط بني إِسْرَائِيل لا ينالون نصيبًا". تتطور 
العلاقة بين الاثنين بأكثر تفصيلاً في المشنى (انظر أدنام). 

ءِ . قد يعني التعبير - 20295 في "صم 253١‏ 


حقول عالية. تشير إلى حقول جَبَل جلبوع خيث مات شَاوٌل * 


ويوناثان هناك (سدصماعلاه5). 

ب. ت ,١‏ تسرد مخطوطات مَيْكَل قمران الترتبيات 
لتقدمة الترديد والرفيعة (درم :7١‏ 91-14: 45 37: 
4-4١؛‏ انظر 100-101 همه 2:90-93 منفها) وتطور 
تدا و ه11 وترتيبات أخرى موضحة في تث 
4م بأكثر تفصيلا أكثر من المصورة في عبر. كتب. 
(درى ٠ه: 4٠١١‏ 2:271-73 نمه 163-68 :1 تله ). 
وتمتد 72597 خصوصًا المطبقة في تث 5:14 حتى 
تشمل الأمدادات جميع اللاويين» وليس فقط الكهنة اللاويين 
وعائلاتهم (1:159-68 «ذكةل؟). بحسب ميلجروم» يتضمن 
هذا الجزء العلوي (أي الأكتاف) من قائمة ذبائح السلامة؛ 
الجزء الأسفل (أي الفخذ) يخص الكهنة وعائلاتهم وحدهم 
(قا؛ لا 4-171" و التعليقات رول[ بوط ع1" " دره2ى1/11 
وعازناعآ عط :10"). 

؟. يشير مخطوط حرب قمران إلى المعُايير العسكرية 
لسبط مراري اللاوي حيث يسرد فيها "تقدمة قربان الله" 
(ص حرص م0؛ 108 ,وعدم6؟ ,1014:1). تشير الترنيمة 
الختامية - في قائمة قمران عن التأديب - عَلَى الأقل مرتين 
إلى 772919 الشفاة: "في الأيام المقدسة المعينة للذكرى» 
سأباركه. في المواسم بذبيحة (7729515) الشفاة" (105 
76 ,65 7ع :10:6)» و"سأباركه بالتقدمات الخارجة من 
شفتي" (77 يوعصمعل؟ :10:14 105). 

*. تستخدم متب. التعبيرين الأساسيين لتشير إلى 
امه () فمرمهجة» (#ي636ه) الأول» باكورة 
(9امرة)» و(ب) .ملرئ6مدهؤن» الذي يحتفظ به كجزء 
اختياري (8١مرة).‏ يرد التعبير الأول وليمق الأخير في 
الع. ج. (انظر ع, ج. القسم ؟). 

*. هناك مقالة كاملة في مشن. مخصصة ل 66 تهنادء]1» 
ويستخدم التعبير ما يزيد عن ٠٠‏ مرة في المشنى (انظر 

7 ,آ ع«تفمعممة مذ ماتقصرعء دثط همه 52-66 ,تطصدطاء 





48#). الاهتمامات الأساسية حول 00( كمية ١‏ 
لابد أن يقدمها الشخص للكاهن من هذا الصنف (أي هتذفن 
أو ربع؛ 2 .520 ,رطمهم)؛ (ب) قداسة التقديمات» التي 
تعني أنه ليس بإمكان أي شخص عادي أن يأكل من هذا 
النصيب المخصص من إنتاجهم؛ (ج) العلاقة بين العشور 
و7209515: تذهب العشور للاويين وعشر العشور من 
اللاويين” إلى الكهنة كان 7729515 للرب (عد8 017:1 
هذه الأخيرة من أكثر الأشياء إثارة في ضوء حقيقة أن 


مخطوطات قمران الخاصة بالْهَيِكل مدت. خصص ال ٠‏ 


72355 ليس فقط للكهنة» وإنما للاويين جميعهم (انظر 
ب.ت جزء .)١‏ 
عم .١‏ ربما تمدنا قائمة قمران عن التأديب والمقتبسة 
تحث بات ؟ أغلاهء بيغض'الخلفية الحرفية والرمزية 
للأجزاء الموجودة في عب 15:1 "فلتقدم به [يسنوع 


الْمَسيح] في كل حين لله ذبيحة التِسَنيح» » أي ثمر. شفاه 
معترفة باسمه". 


؟. الكلمة اليونانية /إمزم,00» أول نتاج؛ باكورة؛ 
التي تستخد تستخدم كثيرًا في سب. للتعبير عن الكلمة العَْية 
7 ترد 9 مزات في الع. ج. وتشير إلى: (أ) 
المنتضوة كباكورة خدمة الإنجيل في أماكن محددة أو 
بصفة عامة (رو"١:ه؟‏ ١كو"5:1١؛‏ تس 4١7:79‏ يع 
0ورؤ 4:14)؛ (ب) المسيحيون كالذين لديهم "باكورة 
الروح" (رو71:4)؛ (ج). رمزيّاء "جزء من العجين 
المقدم كباكورة" (أي اليَهُو: د) كونهم "مقدسين" إذاً 'فإن 
"الأغصان" (أي المطعمين في الأمم) أيضًا "مقدسين" 
إذ اقترنوا بنفس شجرة الملكوث (رو١١5:1١؛ ‏ قارن 
عده 5:1 5١-1‏ ل 7125525 أول عجين)؛ و (د) الْمَسِيح 

نفسه "كباكورة الراقدين". (لكوه1:: لي 017). 

تقدمة» ذبيحة: + 77378 [2ماده'] (علامة الذبيحةء 

0 اتن [(عووة]' (التقدمة بالنارء 8201#)؛ -ه 

لاع [4رعه”*] (نبيحة الإثمء #١لا8)؟‏ + [ي 11 [ب[هدطمع] 

(مذبوح» ذبيحة» 5١84#‏ )؛ > 120375 [1 م (ذبيحة الإثم» 

)4 سه لاج [بلمؤص] (منبحة, 18# ج211 

الي (هبة» مقدم» تقدمةء ذبيحة |4)4977#. سه هد 

د [ععه' وم (عشرء #١١ه)؛‏ سه 503 [7#عمدم] (نذر 

نذرّاء 0075#)؛ + 33 [ دفج] (يتحرك جيئة وذهابًاء ترديد» 

10# 6)؛ > 793 [! #/معمم] (يسكب» يكون مكرساء إراقة» 

0# مه ا [1 6014] (نبيحة المحرقة. 5557#)؛ 

ددهم [754:ه' ] (تقدمة الغجين/ الوجبةء 1841#)؛ + 

جد سد ط:رمو] (تقدمة» عطيق 977#/)؛ + 7م010 [-هى 

اويل (مذبحة» #١47)؛‏ + تكاج [:رواءى] (ذبيحة السلامة 

4# )م وج 11677 (تقدمة ثابتة» 5545#)؛ سه 

011 [ تسم ن] (ضريبة: تبرع؛ 1555#)؛ + هارون: 

لأهوت؛ > تقدمة: ٠‏ لاهوت؛ > كهنة ولاويين: لاهوت. 


اوه 


1 


”7 [نسمر]» اعتقاد (107924) 
بسحه اا > جااليليسييسسيليتشيسشسسييييتيسيسشسيليسشيد- 


البييلوغرافيا 


-11عة5 هه ع110عة8“ رده15ع لمق .له .0 :117,41':1:425-34 
-302 ,تتاع10 :5:870-86 ,1992 ,هك ”,(017) مودخع 08 لم5 
11 :41,1987 ,أللا1! بآعه سل انع ما دز دع فر 07 نجه كوه 1/7 
77:4 بركى“ تتقتصاععل!1*0 ,2 .1 :1933 ,:[ه«تزعقاة 17:6 ,لإاموط 
,9 ,91 2417 ”عدت تلع كتعومجم مع1 1:2 بوك 11 دز 
4 :لاتقنناعصة5 عطلا 01 عو ذلترع5 ع1“ ,تاه 0 .11 7 :290-92 
ل كا01[27 275 71تزى كمه( تداعال1 ” ,ولو مضني ماع17 زا «رهيط83 
نات 1[ .13 .[ :577-82 ,1939 ,2 .701 ,لتو ددلة2 عدرعة1 “زنك أوجرم/1 
واد ع نا تدع نا“ ,111115 .2 :1992 ,850/اا ركد الع رآ رلره[ 
مث .8 :42 ,1970 أتتوط ,198 84501 ”, :مدع مودو 
.ل :1989 ملانقتلاع م00 طلهره10 55[ عدا] ,كنع ةنعط يعوتهي[ 
ع همه أعدءدا هذ عمنرع0- محولا لعوء لان عط“ بمرممع ان/1 
أ لع أمترمع لمة 33-38 ,1972 22 لكلل ”راكةظ “نقعا! أمعاعهم 
-133 ,36,1983 كهآآ5 ,نروه1ه1671 عقثاآنه© «١‏ و زلياى ونط 
1 17115675 ماع10 :1991 رقلظ ,6 1-1 قلق 11 زندعط ,جء10 :38 
105 نط5 ع1“ بصعل1 :1990 ,لإتقامع صحرده2 طلدره1 105 
-1:169 ,1983 ,أأمع5 عاص12 :17 يمصتفدلا مز ”,وعازاع .رآ ع5 
06 .لا-.[ :1992 ,1113 'تشكا8 رعرع ةانمعطا ,جم خلمعج .2 76 
64 176 ,قمعلا .0 :1980 ,ا مولا ن عاأبكه مآ ,ناميه تنه" 
-50“ يلاعقماع/لا .لا :1981 .لع 30 ,امتاواظ جز علام 30 وعد 
+55 لقعم عمتناه5 /إلأوعترظ عط مز كمه غدطتاكم1 عتلن0 قمة أده 
261715 ”لصداممعاعة8 ميعامدظ عدعل7 أمعاءمم عزمط1 
,1983 ,كع فاق بأكتسول كزه دده عجرم 171014 ار[وذظ1 ج11 إن 
:711001 ركلاءة/أمطعط زه 80601 :17 ,ستقطمعللا .1 ,6 :95-129 
.1-2 .7015 ,أأمع5 عاج12 17 رمتفدلا با 1979 


ريتشارد إي . أفيربيك يإععرءرع دو 7 تبو ءزج 
61 110(12 11727 [#بربززس«جة”]ء .جزية» مساهمة)» عه 
#/امه 5 
2223 [44كي]ء إشارة. [مِنْ جرس الإنذار]» 
صيحة [للبهجة])؛ + # 5ه 
[4رية67/]ء علاج؛ دواء)» + 0092 


950 مدرم 


!1 [1:24]» شجرة غير معروفة (1505). 

ع. ق هذه الكلمة من أصل غير معروف. إن توردها 
اللاتينية شجرة البلوط الأخضر أو شجرة أَرْض منخفضة 
عَلَى ضفاف نهر (قا؛ الترجمات الجديدة ,2158 ,3189557 
8حلة). يرد الاسم فقط في إش ١4:45‏ في قرينة صناعة 
التماثيلء وأيضًا ترد في ]701 ,71458 ,19 كالسّرو 
يصف النَبِيَ في هذا النص صناعة التمثال باستخدام خشب 
من هذه الشجرة وكذلك الإرز 745 (0/80#: ويؤطةة 
البلوط »)51١#(‏ لكن الترجمات الجديدة لا تستخدم السّزو 
هنا: 7/2517 شجرة أزض منخفضة عَلَى ضفاف نهر؛ 


88 البلوط الأخضر؛ و/7]1285 السّرو. يرجح تاناتش 


دعوم أنها تعني الشجرة المستوية. 


إن 


أشجار: > ل [77] (أشجار ضخمة: #١451)؛‏ مه 

15 7621 ] (أرذء #١8١)؟‏ > |" يم [0000] (صنوبر» 
١5#‏ )؛ + يناج [61و0*] (الطرفاء شير نحيفة الأغصان]» 
3# + 173 [ومرءة] (العرعر» 512 00)؛ ل جو 
[اعة]] (شجرة اللوزء #١428)؛‏ > 2'/ [5' ] (أشجار» شجرة» 
خشبء غاباتء أعوادء 50170#)؛ + ل*( [65] (العرعرء 
18645#)؛ سم ١‏ [7716©1هى] (السنط [شجرة] قمة» 
)4 له [0964ي] (لوز 04151#)؛ ‏ وزجم 
ا [74رونى] (شجر الجميز [التّين]» 1705#)؛ > ورجقة- 
[ككه' عن] (السَزى 5#١؟3)؛‏ + وج(" ١[‏ -بمس”م] (شجرة 
النخيل» 14755#)؛ > 19( !1: [424] (شجرة غيز معروفة: 
50# ؛ (ه شجرة المعرفة/ الحياة: لاهوت). 








لاري إل . واكر «عزاه1[ سآ رججصة 


5 (7/17 172 [107114]» سري» غدر)» ه 778#/ 
/107 (3 7718 [#«دبم]ء خداع» غش)» ه ٠-8774‏ 
14و رقو [:076/]ء سارية العلم» سنارية)» + 95> 


5569 5م 


778 [0 هل]» اسم. اعتقاد (ربط. 1539#). 

ش. أ. ق سر.؛ [سم. فكر» رأيء مفهوم. 

ع.ق إن قراءة مين. لمن5 218:1١‏ "مَكْرَهُمْ بَاطِلُ؛" 
يعتبر دائمًا حشوء ومن ثم يعدل كثيرون 25725125 
يعتبر المازوري»_"معاملتهم الماكرة" إلى 7925 22: 
أفكارهم؛ معتمدين عَلَى سب. سر.ء وجيروم. إلا أن 
(138 ,1983 ,80لا ,50[-101 عساموص) حوالث زعم 
أن مس. يحمل مفهومًا جَيّدَاه مشيرًا إلى أن سب. تتزجم 
17722 إلى :1700ل|010/غ» فكرء خطة» كما في إرها:ه 
و14:14١.‏ في هذا الصدد من الأفضل"اتباع مس 


خطة: فكرء تأمل»ء تخطيط: > 18[ [2 :0207'] (يقيس» يعتبر 
باهتمام» 564#)؛ > 83 [027ه5] (يخترعء يتخيل» 
14#ئة)؟ م دعلا [07برمععة1] (تناغم» فكرء 617#١7)؛‏ 
-> (212 [77وج] (خطة؛» غرضء خطة شريرة: 571/7#)؛ 
»ى 52 [* 5هة7م7] (يفكر» يخترع؛ 5#١٠18)؛‏ > اح 
[مهم7] (يحصيء يحسبء يحسب رياضيّاء يفكر, خطةء # 
014 حم مآد [! عدو (إطار الذهن» نزعةء 5510/1#)؛ 
اد [* /ه5ه' ] (يظنءيعتبر» 61# > ام اليم 
3 تأملء دراسة» #١645)؛‏ + (زاظا”2 [«زاممة ءكى] (أفكار 
مقلقة» قلق» 57# 86)؛ > م م)] (يظن» 3079#). 








جون إي . هارتلي برواهرملظ 12 «باول 


.لامو دودمم [14'-107]» يدور» مدهش)»؛ سه 2817.37 


انين [2 17515 


[]» زَبُؤْجد؟ (#/الاه1) 


ب سا سطع سي عع عنص ب عع سس - ص سح اص ص سس سس ا 2 22 سس س2 


2ٍْآآ9 2 


”2 [#ؤدم”]: (أ) تمثال صغير؛ (ب) قناع 
(مثل. فقرات مختلفة؛ 17 آلهة/ أوثان/ عبادة الأوثان 
البيت» 151/7#). ربما يكون الاسم مفرد (قا؛ ١صم.‏ 
8 5) بالتقليد. 


ش. أ. ق هناك أصل لغوي مقترح رغم أنه غير مؤكد» 
ويتضمن 727 يكون ضعيفًا (ل> 8777# أو بالحيثية 
وزمبه؛ روح» أرواح شريرة. 

ع. ق. .١‏ يستخدم التعبير في محيط العبادة. في هو7: 4- 
ه كإِسْرَائيل المعٌاقبة التي بلا حاكم (ذَاوْدِ ملكهم ع.ه)»ء 
وبدون بنود عبادة يَهْوَه:ٍ ذبيحة (مذبح)» أعمدة» أفودء ترافيم 
(2”55). في التاريخ التثنوي ترد هذه الكلمات» وبعيدًا 

عن الترافيم» كانت تعبير تلك أدوات معيارية للأإضرخة» 
رغم أنها مدانة من قبل الكاتب المتمركز حول أورُشَّلِيم. 
بالمثل كان ضريح ميخا في قض 5:11؛ 11:14 ١8‏ 
(يحتمل ورود إضافات هنا)» و١253‏ بهم الأَفُودَ وَالثّرَافِيمَ 

وَالتَمدْلَ المنخوت 598 277203. 

؟. في تك 11:11 54 35 تظهر 279515 كرموز 
للعشيرة» وقد تمنح حقوق شرعية القيادة للملك. كان حجمهم 
صغير بحيث يمكن إخفائهم تخت الشخض. إن كون المرأة 
في حالة طمث يُظهر كراهية الكاتب لهذا الشيء. 

". في المقابل» في ١صم5‏ 011:1 ١5‏ كان الشكل كبيرا 
بحيث استطاع تزييف شكل رجل مغطى عَلى السرير. تم 
اقتراح ترجمة "طبقات من الثياب (البالية)" هنا. تسخر هذه 
القصة أيضًا من هذه الأشياء؛ فما نفعها أيضًا؟ لا يرتبط 
الترافيم في المعنى 27 ٠‏ بالأضرحة. 

4. يرتبط الشيء (مثل الأفودء لكن سلبيًا) بالعرافة: 
١اصم‏ 77:15؛ امل 74:57 (أو هل الارتباط هنا ب 
5 2؟)؛ حز مك 311 

ب. ت تظل الكلمة مستخدمة» ولو بصورة غير منتظمة 
في الأدب المتأخر. 





عبادة الأوثان:+ بإطادط [6/11:] (كلا شيىء 453#)؛ سه 
[6عدم] (شيء خشبي يُعبدء أقطاب» معبود: 158#)؛ 
7725 :[:17//أنع] (صورء أصنامء 1)05698# + 1( 
اع 3 [«فوهه] (داجونء 8010#١)؛‏ + جؤزاتا [دقمبعا] 
(كموش [إله المؤابيين]ء 4.15#)؛ > 73 [/ام»م] 
(ملكومء 51# 5)؛ + 7791 ١[‏ 6ماهدعوهم7] (#طرح التماثيل» 
01#١0)؛‏ + زج يداز [/ءدماصة] (شيء مروع؛ شيء 
0 4# )4ه [7عى] (صورق 1115#)؟ سه 
2 [5مده“] (صورة_إلهء الات > ناتا1 قوم [-عه 
0 (عشتاروث» 15557#)؛ ننه ؤه5 [لععهم] (صورة 
تعبده تمثال لإله #(018)؛ سه مد [2 «عودمة1] (فزاعة/ 











مآتة 5#/ا14)؛ > 27215 [#ترزدرهم/] (تماثيل صغيرة» 
قناع» 191/7#)؛ م عبادة الأوثان: لاهوت. 


البيبلوغرافيا 
نآ .1 :1920 .لع 20 ,كمع هلال زه عأ806 11:6 ,لإعس8 ,7 .0 


+ يلاتتحاج رع 1 و1105 .لذ .1 :1969 ,011 ,مءد80 ,وتزهلا 
,27181 


جوديث إم , هادلي برواهد7ظ ,1/4 :(/:هلال 





5 اانا [2 كاستمم]ء زبُزْجد؟ (#لالاه1) 

ع. ق .١‏ بحسب 2006111 (83)» فإن ارتياط هذا الحجر 
الثمين بمصدره (أي» الكنوز الأسبانية) يثبت فائدة في 
إنشاء فئة محددة تختص بالحجر الكريم الذي يقصده إلكاتب 
الكتابي. ُوحظ أن أسبانيا كانت تمنح نوعين من الأحجار 
الكريمة بصفة محددة» الفحم الأسود والتوباز [حجر كريم 
مختلف الأشكال والألوان] الذهبي. وبالمثل أيضًا يفضل 
11:ومنذح الترجمة, "التوباز الذهبي" حيث يرد التعبير 
في خر4؟:١42‏ 7:51 ١؛‏ نش 4:20 ١؛‏ حز 5:١‏ ١؛‏ ١٠٠:1؟‏ 
إلا .5:٠١‏ في كل حالة تترجم "زبُّزْجد" (قا؛ 
58 "توباز" و1نجرء" 2[2557"). 


1 . لمقدمة لاهوتية عن موضوع الأحجار الكريمة في ع. 
ق.ء انظر 22734 أحجار ثمينة 79 .)١78‏ 


أحجار ثمينة: -> 288[ [006'] (حجرء صخر» 5#/)؛ > 
24 [«عاده'] (أحجار ثمينة # 178)؛ > إوتواجزم 
[6عاله'] (يشبه 9154# ياج 1 [لمفوه' ] (رجعحا» 
1# له 0 [/مطدط] (أحجار” ثمينة 486#)؛ سه 
دود [لعومبدة] (زمرد» 1407# ١)؛‏ م لزواعطه [-4(هبر 
0 (أحجار ثمينة» 51407#)؛ م نوم [صومير] (يشبء» 
)4 ودود ممم (ياقوت؟ 0506# سه 
ونيرح | 0000| (أحجار ثمينة» )م م 7 70-1 
#م] (أحجار نصف ثمينة» 511/5#)؟ سه م ؟ [اعرع[مى] 
(حجر معدنيء 5050#)؛ + 7789 [«ادترهى] (اللازورد»ء 
#ه.0)؛ > وق [فلنم] (زبُزجد #/0./)؛ هو 
باد [5266] (حجر ثمين» 8548#)؛ ه تادد [' «تعزمى] 
(حجر ثمينء 21/57#)؛ سه ج571 [2 501 ] (عدوء ماس؟ء 
7# 1)؛ + لانن [2 565] (مرمرء 5767#)؛ + زر ثانا 
[2 كزدم]] (حجر ثمين» #/ال101). 


مجوهرات» حلي: + 7:ج" [ا 17ه,/] (خُلي؛ جوهرة 017117#)؟ 
> 277921 [#«عة”هة] (عقد من الأصدافه 015#)؛ 
> ا [لهمطقص] (ختب 151#؛ + 735 
[17102 (خُليء 1# سم دج ددم [61وطعلهم] 
(أوضاعء 01#١65)؛‏ هم 811 7ج 776] (خاتمء» #+٠655)؛‏ 

> 1293 [فوناءم] (حلق» #ههلاه)؛ + 90392 [لتوم'] 
(حلق؟ )1 > قم [2 هدم] (يزين شخض ماء 





م 


د 





5ج [544]» رغبة» طلبء اشتياق ل ميل فطري (1591#) 





77# > 0219 [دصاه'] (خشخشة: 1011#)؛ سه لم 
[6709'] (يلسبه كعقدء 0 > 8035303 [متصتدعم] 
(مرجان» لؤلؤء 78#١/)؛‏ سه 2 [1لدتم بو سممى] 
(عقدء 4#ه4/)؛ + 17702 [! #ازتزمى] (سوار» 4578# 5/)؛ 
> هز”7 ١[‏ 04م أ (خلخال» #لالاه)؛ > 5535 
11م (عقدء 64#١86)؛‏ مه 12 مدودم [707771مر1هى] 
(هلال» 0 0 م ناجم [ةطمي] (خلي» 0 
١[ 59‏ «رمى] (سوارء 3# 0 + 7250 [! »رم/] (قلادة للعنق 
1166#), 







٠ البيبلوغرافيا‎ 


:3:395-8 '2/11((711 :4:623-30 51312[ :2:898-905 128 
1م26 02 'إلنة5 176 16 ممتاءب لماه[ مث" ,حتسوكط .5ل 
11860 200 كناماعع:2-[ممء5 ركناملععم2 02 رقامع مهم0 . 
4 4105 ”نصمادنا؟ لمعنتاان8 أنامطاؤنامط؟ عونا 5عدمنه 
2417 ”,11 ماعطهعام/ا عاعدوزنماء11'“ رتع[طءة»] ..] :49-83 ,1962 
-177155ة 112[ 12:06[516[26 1016“ ,01105 .11 :1937,.161-74 ,55 
سارعا عتل لصن درعاعء نرم معطه؟ معداءو تناز دعل 10ثمه 
20172111 .للا :193-213 ,1954 ,38 40/4 ”,معصسدل! معز 
.82-54 ,1983 ,25-48 اءتامعظ 


أندرو إي . هيل [1811 .7ل مه 07 ماد 


07 (305ج1 [4 نو ]ء (وضع تحت رعاية شخص 
آخر)؛ + 77# 





مجم [1045525]؛ أسم. عمل متقلب (#/19/1)؟ 
داج ه١١1‏ [712554561]؛ أسم مؤ. أعمال متقلبة 
1 0 لاجم ا ذو (4)؛ مشتق شْتَو 
من نادم [كهطهى]ء ييل . ينسج عمال: > ا 

ع. ق .١‏ معنى هذا الجذر غير مؤكد. علاوة عَلَى أن 
الاسم زاجم من مساعدة صغيرة. يرى 514141 (1303) 
أن تهاج”1 ترد مرة واحدة (من تيناج *(0. ويصف هذا الاسم 
القبض عَلى شَاوٌل والسبب الذي من أجله إراد أن يُقتل 
(7صم ١‏ :).يمكن الرّبَط هنا مع كلمات تم تناولها قبلاً لو 
أن هناك فكرة اختلاط جذرء مما يؤدي إلى انزعاج شَاؤل 
الذي ارتبك أو صلب (قارن السريانيء الترجوم» واحتمال 
السبعينية). إلا أن .القزينة تفضل معنى مثل الضعف (قا؛ 
447,3 ,وناطامء105) أو التشنجات. 

ار قرة يناجم مرة واحدة فقط» عندما تم وصف 
تفصِيل الرداء الكهنوتي لرئيس الكهنة ب دم 
(خر” :؟). يقترزح 4141 (1656) ثلاثة احتمالات: 
(أ) رداء ذو أهداب (قا؛ سب. حاشية؛ 0)105)؛ (ب) ثياب 


ذات حواف مزينة؛ (ج) ثياب ذات خيوط قوية أو منسوجة. 


بطريقة تبادلية (قا 990 ,828» أو عمل (مجدول)؛ من 


بل أغلب الترجمات الإنجليزية). يستخدم الفعل في بيمّل. 
في التوصية عَلَى صناعة الرداء الذي من هذا النوع من 
0 النقي (ألااثنا؛ خر 3:78).: بينما الأحجار الثمينة 
التي توضع في الصدرة تطوق بالذهب (أسم الفاعل بُكَلْ ( 
في اخر58:١5.‏ ترد لعزت عزو 5 مرات» جميعها في 
الخروج (بعيدًا عن مز 45 :)1 > من بينهم في 
حالة نسج واندماج مع الذهب (0 ج85 أمرجح). تترجم 
3 من الذهب ٠‏ كحالة زخرفة الذهب (215517 
اكلام ورود ذهبية (ظهاد ,ظطقلم)ء» إطارات من الذهب 
(01125). 
ذهب: > 772344 [! «رزررة'] (ذهب أوفيرء 174#)؛ + 3< 
[' “ووء5] (ذهب غير نقي » 5#١١١)؛‏ -> !210 [طممع] 
(ذهب» 1734#)؛ سه 3517" [1 ماصع (ذهب 11#)؟ 
5 [سعنما] (ذهب. #حداء)؛ + 5339 [شومى] 
ب نقيء 5075#)؛ > 28( [2وم] (ذهب نقيء 4#ه١/)؟‏ 
> 34” [درممى] (يسيل» يُشتم ؛[عررروء يصفى» 77171#). 








3 


الكهنة. واللاويين: -> 23748 [/0572'] (وشاحء خصوصًا 
الذي للكينة 0#)؛ > 8ض" ١[‏ #ممه'] (إفوده ثياب 
كهنوتية» أشياء خاصة بالعيادق 0#٠58)؛‏ به نيا [«عدم] 
(صدرة رئيس الكهنة, 3#؟51)؛ > 002[ [:66/07] (يقوم 
بواجبات الكهنة» 5117#)؛ > مزج [0767/] (كاهن وثني» 
4 4)؛ ‏ طد [! آنها] (لاري» 4550#)؛ + ج52 
[4“ ف قونجم] (عصابة الرأسء #لاه4؛ 4)؛ + 93213 [-/2 
كهر] (سراويل» 97# 65)+ س- 11225 [67:[7:«ره' ودر] "(جزس 
[عَلى تياب الكاهن]ء 14#١)؛‏ > زا *( [وه<هىم/] (أعمل 
مختلفة الألوان». 5541#)؛... هارون:. لاهوت؛ > كهنة 
ولاويين: لاهوت 








فيليب جينسون بره دعل مرنانراط 


644 (303 72 [#طتردو»]» يعود)؛ ه 4١#‏ /1/ 
46 الد انق [524]ء خلاص)؛ + 7878# 


59562 ا 

:افلا" 12: [552406]» اسم. رغبة» طلب؛ اشتياق ل ميل 
فطري 065 21 

اش أ. ق يُصادق عَلَى الكلمة في السامية وفي المشنى 
العبّرَيّةَ بمعنى الإلحاح» اشتهاء؛ دافع. 

ع. ق يستخدم الاسم "مرات في رع. ق.» مرتين في 
آلتَكوين ومرة في نشيد الأنشاد. وقد ولد هذا التعبير الكثير 
من المجادلات (قا 376-77 ,801)» لكن توافق الغالبية عَلَى 
أن الكلمة تؤكد عَلَى الاشتهاء» الرغبة» الإلناح. في نش 
37 هذا التعبير "بلا شك له معنى عاطفي إيجابي» 





يصف شعور الانجذاب المتبادل بين الحبيبين" (رمهغ!نمة1] 





اناا [' مومم]» تسعة (عدد أصلي)» تاسع (#"559) 





001) . ويحمل في تك 4 بلا شك معنى سلبي» حيث يصف 
شهوة ة الخطية التي تتربصء وفي استعداد “تقفز لتسيطر 
عَلَى قايين. هي أشارة إلى القهرء والرغبة في هزيمة عدو. 

نيس من جدالٍ كثير حول هذه الفقرة» إلا أن هناك جدال 
عَلَى ما إذا كان التعبير في تك: 15 يحمل معنى سلبي أم 
إيجابي. هل اشتياق (77/23820:0) المرأة تجاه زوجها يُثنى 
عليه فضيلة أم ركام صف للاعبي؟ كثير من المفسريق 
يرون أن التعبير يحمل معنى أكثر إيجابية في هذه الفقرة 
(قا 8 ,1065ق4 :40 برهلاه1! :93 ,84 دم؟) وأخرين 
أنه سلبي أكثر (قا :165-66 ,مسادكة© :202 ,دم اتسوك[ 
3 ,ناه :81-82 ,تتقطامع/11). تقدم سوزان قاه بروون5 
جز أساسًا جِيّدَا لدراسة أعمق. والنتيجة التي توصلت إليها 
هي أن الاشتياق هو جدال حول القيادة؛ هو استخدامًا سلبيّاء 
ويبدو أنه محتملاً في تك 1:9 


ب. ات تستخدم سب. 210000011 كك يعون أو 
صيغة هذا التعبير للثلاثة شواهد. تُقرأ ظاهريًا 521385 
(88#ه) ل م( (:201 ,ممناتسوك قا مي 
تعأع مو 8). 


رغبة» اشتهاء ما للغير» رغبة ملحة» بهجة» فرح اشتياق» 
متعة: > 75 [نءوم7م'] (رغبة» طلب» 08780#)؛ ه 
9 [4مه] (رغبة» يلتمس» يتوق» يشتهي مالغيره» 
0 007#)؛ > *( [1 ودرد] (حاجة؛ رغبة» أمنية, 
اهتمام» #١191)؟‏ -> (اللام [! ومكه8] (رغبة» اشتياق» 
شهوةء #/51173)؛ هم ب [06' م (يشتهيء يتوق إلى» 
رغبة» #/الا1١؟)؛‏ > 722 [بء1ه] (اشتياق» 7586#)؛ سه 
7102 [67ما] (يشتاق» يشتهي بشدةء 4014#)؛ > 3ج 
[صهعمة] (رغبة» يتوق إلىء ١877#‏ 4)؛ -+ 251/3 [2 5 
(يتمنى» رغبة: 45757#)؛ > 7712 [ع0م' ] (يتوق إلى» يلهث 
وراءء 1874#)؛ > نا (007:] (يلتمس» يطلبء يتمنى» 
577#)؛ + اد [! (ه'م)] (رغبه تاق إلى 3189#)؛ 
م اجر [1651104] (رغبة؛ اشتياق» ميل فطريء 15117#). 


البيبلوغرافيا 





كنات" واعأعصمء8 .1 :1981 ,2 ,كأوعمء0 رؤرعللهة .0 .0 


,7 ,79 217 ”,3:16 مع0 02 ع الناجاعمةطنا2 ]راع ةناامء5 
-©0271) “0 ع[200 111 :01 (20771711©71/07) ل ,مأنادقة0) .لآ :77-79 
67 زقع12 و هرهم[ عط 5آ تق طلا“ رطام" .5 :1944 ,1 “روط ركذى 
8001 776 ,هم أاتصوط! ,5 ,لا :376-83 ,1974/15 ,37 :171 
العده 12 بتعله1] جالطا :1990 ,1-17 وعامه © ,عتدء مع زو 
-قلل ديه عمط «إنّةج1 كزه ميومامطاضا عتدجما©) 22 ,طعده' “تنه 
لتقا مسدتمنا/! برها حاوتل لآلا مزه عا ,نوبم اسع بره © عأراعه :4 
-63/لا .0 :1972 ,011 ,كفوعدء0 ,180 دوب .0 :1983 ,هدمعلة2 

.7 850 /لا ,5 [-ل ج1و2 001 متصقط 


ديفيد تالي برواات1 2:14 





اسم. عطية (يرد مرة واحدة في 


تشاتكم [مسسم] ١‏ 
صم 35 ا 61 6). 


ش. أ. ق جادل كاهين معرزو© (24) حول أن 731217 
وتشتق من عبر. قاقد قياسًا على أكد. بتابهدمما» عطية 
الترحيب» التي هي أصلاً من اشتقاق مشترك من ,ههه , 

ع. ق يشير اروم (44دهه) إلى 75205 عَلى أنها 
"أجر المقابلة" (قاء ١مل 45:١4‏ "مل 447:4 4:4-ة). 
يعبر شَاوّل في ١صم‏ 5: : عن اهتمامه بأن ليس لديه أي 
هدية يقدمها للنبي صَمُوئِيل للمقابلة القادمة» مما يقترح أن 
إهداء هدية للنبي كانت مجاملة شائعة. هذِهِ المجاملة أسيء 
استخدامها عبر تاريخ إِسْرَائِيل (إرة:١؛ 4٠١:8‏ مي 
لأف 01). 

عطية : > 2:74 [0700'] (هبة الحبء بهجة: 113#)؛ سه 

+72 [دهطمع] (يمنح 17071#)؛ > 21[ [1مموه] (يوزع» 

4١#‏ 4)؛ 3( [2 #ماوهم] (هبة» أجور الحبء 05171#)؟ 

-> 103( [7م4وم] (يعطيء هدية يمتح 5181#)؛ + 529 

[2 #م1هى] (تسليم» 17# > 8 [/وزمى] (يعطيء 

41#)؛ تا [#ممى] (يعطي هبة؛ 8815#)؛ + لاد 

[نرهى] (حبة هديق 8861#)؛ > كردم [0777 لهس ] 

(هية 09544#). 


البيبلوغرافيا 


“إن ااأعاآ 1112 11 212 :قوط بتدجرهط أهء 8161 ,معطه© .1][ 
مك :9:7 أعناصسة5 1“ بادسهط .5 :1978 ن هونا 4نبه دنهم 41 
.542-44 ,1978 ,59 طزظ ”عه انان لازم م1 


مايكل أي . ج ريسانتي زامهئز,0 .4 امصراءةالة 


6 (9ن”2” [71و]ء تاسع)؛ ه 1057 


6[آ5أ5 مال 


#ناظ [521دم]ء اسم. تسعة (عدد أصلي)»' تاسع 
تت ة)؛ ورنااظ” [ 7 صفة. تاسع (رقم ترتيبي) 
1ه ة). 

.ش. أ. ق هناك أدلة قليلة تثبت أن تسعة: هو رقم هام في 
الْعَالم السامي. يصور لاهوت الخلق في هيليوبوليس بمصر 
(3-4 :4351) أصل الآلهة التسعة لل 0وعصمء التي 
كان أتون-رع إله الشمس رنيسًا لها. واعتبرت 620 م1 
فيمابعد إلهّا منفردًا. 

ع. ق تظهر تسعة بشكلٍ نادرء إلا أنها تتضح كواحد أقل 
من عشرة في تسعة أعشار في نح١١:1.‏ كانت سني حياة 








سارة التسعين (تك17:17١)‏ أكثر بعشرة سنين من عمر 
. شيخوخة العجوز الذي هو ثمانون» وبالتالي يتضح استحالة 
الإنجاب. 
ب. ت ترد تٍسعة نادرًا في أدب قم. ولديها أهمية لاهوتية 
ع. ج في ع. ج. قد يتميز شخص من تسعة في مجموعة 
من عشرة (لو17:17)» أو واحد من 349 في مجموعة من 
٠‏ (مت 111:18 1). 
أرقام: > 717 [ممر/ء*] (واحدء 00# 0؛ + جو [جرواء” 
ع (ألفء قوة عسكرية» 040#)؛- + 988 22 ١[‏ “وننه'] 
(أربعة» #؟ه/)؟ > 21211 [دوءسمم] (خمسةء 1# 
> ه780 ١[‏ ”عم (مائةء 4556#)؛ م ناد [رووم ] 





نم 1م تسعة (عدد أصلي)» تاسع (5555#2) 


(عشرقء 19154#)؛ > 71227 [06054] (عشرة آلاف» 
آلاف. #ا51/8.4١8)؛‏ > م22 ١[‏ “وزمى] (سبعة. 
5#)؛ + قزاداتياا ,زنادتا [«(موواءد ,وم[هى] (ثلاثق 
الثلاثة, 6151#)؟ + 7ا12[2! [27«موروى] (ثمانيق. 594 +4)؟ 
”28 [#نتردديعكى] (اثنين» 3#١11)؛‏ + تاثا [1 5ى] 
(ستةء 37517#)؛ + رياط [ مومم] (تسعةء 5357# 3), 

ترقيم؛ تعداد: + 592 [:وموم/] (يحسبء يوزع؛ 0847# 5)؛ 
> 7142 [! سدس (يعد؛ 48# 45)؛ + 529 [بمجيمىع] 
(يعدء رقم» يحمنبه يتمرن» 6718#)؛ > 2” [مدومم]ً 
(رقمء يعين» .)77١5١#‏ 


٠ البيبلوغرافها‎ 





.2:1704-5 /لام تاكول 


بي. بي . جينسون «رموررعل 2 بر 


أقأموس الممضومق ‏ . 


مه 


احزسنا [2ةط2']؛ آحَازُء 144 1) 


6 





آَخَازُ زوج [معررة'] #ددم. 

0 المَعَارك السياسية والاخفاقات الأدبية لآحَازٌ مَلِكُ يَُودَا 
() مِنْ 75 7١5‏ ق. مء تعد شهادة لصعوبة الظروف ١‏ 
المحيطة به وعجزه عَن الاتكال عَلى الله وقت الشدة. وبالرغم 

مِنْ أن تفاصيل حكمه وردت فِي ثلاثة أسفار (كفل 0:15 
لك كأخ م ١-/0؟؛‏ إش " - 8)» غير أن عددًا مِنْ 
المشاكُلٌ التاريخية المتعلقة بطول مُدّة حكمه تتعلق بالطزق 
المختلفة لحساب عدد الأحداث المتشابكة التي وقعت أثناء هذه 
الفترة (قا؟ . 212 ,1985 ,وو 2 ,وماطه11). فبعد وصول آحَارُ 
إِلَى الحكم بفترة وجيزة» رفض الانضمام إِلَى التحالف المِذاوئ 
للآشوري والذي يضم رصين مَلِك آرام وفقح مَلِك إِسْرَائِيل 
(-> الحرب الآشورية - الأفرّايمية: لاهوت). وكان مِنّْ نتيجة 
ذلك أن تعرضت يَهُوذا لهجوم جيوش هذه الأمّمءٍ كما تعرضت 
أيضًا لهجوم الْفِلِسْطِينِيينَ (7أخ 38: 08)» والأنُومِتِينَ (18: 
) وكان ذلِك حوالي ستة 754 - 777 ق. م. وقد فتل فِي 
المَعركة ما يزيد عَلى ٠٠٠‏ محارب» وتم أسر ما يزيد 
كن أده ٠,‏ شخصء وسقطت كُلَ الْمُدْنِ باستثناء أُورُشلِيمَ 
سقطت فِي أيدي الجيوش الغازية (74: :8-5 ). وقد فسّر كاتب 
سفري أخبار الأيّامم واللَِيَ عُودِيدُ (1: ١‏ - ه و1) هذه الهزيمة 
العسكرية تفسيرًا لاهو واعتبراها الله وتأدييًا إلهِيٌ 
لأن آحَارٌ عمل الشر في عيني الرّبٌ. يعقد سِفرا أخبار الأيّام 
مقارنة واضحة بين الممارسات الشريرة لملوك !؛ ايل وآحَارٌُ 
واتباتًا لتهجهم صنع آحَارٌ أوثانا للبَعْلِء وقدم الذبائح والبخور 















عَلى المرتفعات الخاصة يعبادة البَعْلِء وعبر أبنائه في النار في 
وَادِي بَنِي هِنُومَ (َعلها عبادة مُولَكَء قا؛ امل 77 »)٠‏ ويني 
مذابح لإله غريب عَلَى سطح بَْنَهه (امل 17: .)١‏ وكان مِنْ 





نتيجة أعمال آحَارٌ أن تدهورت العلاقات بين المَمْلكةٍ الشمالية 
فِي إِسْرَائيلء وممّلكة يَهُوذَا في الجنوب والتي أقيمت فِي أيام 











راع م أمّا الآن» فإن يهُوذاء وليست إِسْرَائِيلِ هي التي 








بنت لعبادة الأوثان» وقد لقيت هزيمة عسكرية”' وقد سُببت 
جزئيًا (343-44 ,مووحمة:11/111) (أخبار الأيّام: لاهوت). 


لم يركز إِشَعْيَاءَ عَلَى خطايا آحَارُءقبل الحرب الآشيورية - 





الأُرَايمية, أو عَلَى الهزيمة المُريعة لجيش يَهُودَاء بل ركز عَلَى 
9ه 


ذا مِنْ أعدائهاء الذي خطط 
ع مَلِكَا جديدًا 0 ا ّ 5 


وعد الله المدهش بأنه سيحمي 
للإطاحة بآحارٌُ وتنصيب 







رَبّ 0 0 0 هذه اك ل مواعيده 
بحمايتنا صادقة؟ وهل سيتدخل' الله حقًا فِي أ أحداث 0 أم 


0 
خلال إش (97: ٠١‏ - 17). 
امو ع 


نب بن دان ردنا لجان ثبل 3 01 2 
وبناء عَلَى ذلك أعلنٍ 


11 :وف يدمر الأششو يون نوذً) هذا من النحية السة ا أ 





ا (إش 007. لقد فشل آحَازٌ 
1)؛ في حين أن حرَقِيًا ون طيب خاطر 





العسكرية والدولية (630 ,55 ,1986 ,1-39 (منمط يكله:05). 


(- إِشْعْيَاء: لإهوت). 





بعد أن جاء الأَشُورَيون وأنقذوا آحا 7 سوريا وإينرائيل 
(؟مل 51 4) أصبحت يهُوذَا ذليلة خاضعة لأشورٌ وأجبيرت 
عُلَى دفع جزية كبيرة» بعضها كان مِنْ اليكل ( اخ 14 
.)1١ -‏ وفِي وقت لادة توجه آحَارُ إلى دِمَشْق ليعان خضوعه 
لتغلث - فلاسرء وأثناء تواجده هناك» قدم الذبائح لآلهتهم في 
مذبح رائع جميل لأن هذه الآلِهّة - كما قيل - حققت لآحَاز 
النصر عَلى أعدائه (؟مل 15: 414-3٠‏ 1 14 
15). وقام آحَازٌ سواء برغبته الخالصة» أو تحت الضغط 
(قا؛ رروىم ءا تسمه «لعفيرك :ا تروتوناء ,لإمكاهة .3717 .7 
5-2 ,1973 ,5رم:) وطلب مِنْ أوريًا الككاهِنٍ أن يِبَنِي نسخة طبق 
الأضل + ئْ ذلك الْمَذْبَِح في حرم هيكل أُورشَلِيمَ. ثم أعاد ترتيب 
بعض ١‏ مََابِحِ التي كآنت قائمة فِي ذلك الخين وأزال بعضهاء 
بل وأغلق الهيكُل نفسهء وبنى هياكل لآلهة غزيبة فِي كافة مدن 
يَهُوذا . وهذا جر الأمة إِلَى ارتداد عظيم وأثار عليها عضب الله. 
وَعَلى الرغم مِنْ كل شرور آحَازُءِ إلا أن ابْنِهِ 
تقيّاه قام بهدم مذابح الأوثان فِي أُورُشَلِيمَ وأعاد فتح إلميكّل 
8 إلى نهضة روحية عظيمة (1أخ 515). ات أثونه 
”لاهوت). 


البيبلوجرافيا 


,1968 ,33 الى ”,قاع طامه:2 لسة صقتده:1115" ,0/زمتهاع لك .1 ,8 

دواع عط كه دمتغماءءمعتم] لهدتاطز8 عط“ ,مومعل :18-54 
-11241 كلامنع 1121 6 جز كو تمنقاى ”,جلوناعدعء]؟ لمة عقطة 4ه 
بتهع0© .1( :181-92 ,1987 رات «تماد16 014 ءا كزه 180:05 
سجرن © مأءر0 7[ النتذى عد “زه مع «نوءءءم"رظ ”رتقااك حقطط ع1 





















1 2 [مج'2ه']» آَحَابُ؛ 11# 


حلة1أ5 ,تمك طامط ./لا .18 .1/1 :1977 ,دويق تأكاسع ل /[0 ددمتو 
زه 0110ل تررع ااي[ ااتعترهات 1 014 :بروهاد :17 4نجه مقت 
4ه 1 باو .ا .0 .1[ :1982 بره[! عاتترطه««راحرتط- وجري 

ركعاء 017011 2 


غاري في. سميث ر[إز:م5 ”1 موبم © 





آخَابُ (8 تهت [زة' بره'] مَلِكُ إِسْرَائِيل # 341. 

آخَابُ مَعَناها ”أخو الأبّ“» وطبقًا لم يقوله نوث (230) جاه( 

لم يكن مِنْ أصل إِسْرَائِيلي. وقد يَكُونُ الاسم هو اسْمَ عرش يُشير 

إلى أن الأمير مشارك لأب فِي الحكم (367 ,/هه:©). 

باه عُمْرِي كَمَلِكِ عَلَى إِسْرَائِيل (١مل‏ 15: 18 

3 440 "أ 18: 9-.14؛ مي 13:3) ولك سنة 414 ق, 
مُلْكهُ علَى إِسْرَائِيلَ (١مل‏ 15: 15) في 











السَابَِةٍ انين وَعِشْرِينَ سن 
.١‏ العلاقاثُ الدوليةٌ. ورث آخَابُ مُمْلَكَة مستقرة وكان عليه 
بصفة رئيسية أن يحفظ وَيُطْوّر مَا بدأه أبُوه. اوقد دعم التجالفات 


مَعَ الصّيدُو 






بعل (١مل‏ 0 6 دعم التحالف 

ٍ و يدود نِيِينَ وهذا التحالف المفيد الذي بدأه أَبُوه 
عُمْرِي أتاح لسْرَائِيل الوصول إِلّى التجارة | نية فِي البحر 
الأبيض , المتوسط, وكان ثمة زواج ديلوماسي آخرء وهو زواج 
ابنته عَتليَا (؟"مل 8: 2018 )١15‏ مِنْ يَهُوِرَامُ مَلِكِ يَهُوذَا الأمر 
عَنه قيام تعلاقات سلمية مَعٌ يَهُوذا. كما أنِ العلاقات مَعَ 
مصر إِنَّ الروابط مع مصر مؤكدة بعد العثور عَلَى ز 8 
المرمر عليها بقايا مِنْ زخارف تحمل صورة أوسوركون الثاني 
(324 باعطع1ن1) 11[ صمعرهو0. 

وبعد .أن اعتلى آخَابُ العرشء تغلب عَلَى بَنْهَدَدُ وقواته 
الآرامية فِي المَعَارك التي ,جرت فِي السّامِرِة وأفيق (١مل .)٠١‏ 
وقد نجح فِي أن يُحوّل د الأمور لصالحه وعقد معاهدة مَعَ 
بَنْهَدَدُ ١(‏ مل تاق أمّا التهديد المتزايد مِنْ قبل أَشُورَ فلربما 
كان السبب الرئيسي الذي دفعه لعقد هذه المَعاهدة لأَنْهُم بعد ذلك 
انضموا إلى القوات التي حاربت شلمِناصر الثالث سنة 651 ق. 
م6 (278-79 باتع طمعمم0). 

طبقا لنقوش مِيشعٌ (6 عصنا) سمغأمتعوم1 واصل آخَابُ 
سيطرة إِسْرَائِيل عَلى موآب» غير أن موآب تحدت هذه السبيطرة 
فِي وقت لاحق (5-10 ومزا؛ قا؛ 196 ,40:4مء!1ن]). وقد حدث 
هذا العصيان المسلح أثناء حكم يَهُورَامُ بْنِ آَخَابُ (؟مل 7: ١‏ - 
لا قاء .169-70 ,مقصسمهء0 قصة ,90-91 يلتاعص8). 

مَعَارك آخَابُ الأخرى. في حولياته عَلََ المسلة السوداء يذكر 
شلمناصر الثالث أنه حارب ضِدّ تحالف مِنْ الملوك الكَنْعَانيين 
فِي مَعَركة قرقر سنة 86057 ق. م وَمِنْ بين أعضباء التحالف 
آخَْابُ مَلِك إِسْرَائِيل وهدد عزر مَلِكِ دِمَشق (,ماء ممم 
79 . وبالرغم مِنْ أن هذا التحالف نجح فِي إيقاف الزحف 
الآشوريٌ إلى حد مَاء إلا أنه لم يستمر إلا أثناء التهديد الذي 


16 























واجهه التحالف مِنْ الأشُورٌيين (220 ,تزوعه5). 

3 السياسة الدينية. طبقًا للعادات التي سادت مِنْذ عهد 
نَّ» كان للمكة مَعْبَدا خاصًا بها لعبادة البَغْلٍ (١مل ١03‏ 2 
8 انظر 71:15 1777). ولم يتم العثور عَلَى بقايا حقيقية لمذبح 
أو مَعبد فِي مَدِينَة السَّامِرة. ولِذلِك اقترح يادين ,1928) منفه/” 
(129 أن ذلك كان فِي أرّضٍ السَّامِرِة عَلى جَبَلٍ الْكَرْمَلِ. ومَع 
ذلك فقد كان لزوا ج آحَابٌ مِنْ إِيَاب تأثيره السلبي عَلَى الحَيّاة 


















وعَلى الرغم مِنْ أن السياسة الدينية التي اتبعها العُريون. كانت 
تنحاز لعبادة بَعْلِء إلا أن الأسّمَاء التي تعكس التجلي الإلهي التي 
أطلقها آخَابُ عَلَى أبنائه توحي بأنه كان لا يزال يهويًا (-5مععدة 
8 ,17أ5[اة :78-79 ,23:23 :199 ,3). ومما يجدر ذكره 
أنه فيما كان نفوذ إِيرَابَل يتعاظم كانت علاقة آخَابُ 
تتدهور بشكل متنام. وهذا بدوره أدى إِلَى مواجهات متكررة مَعٌّ 
إِيليّاه وقد وصلت إلى ذروتها فِي المَعّركة مَعَ كهنة الْبَعْلٍ التي 
مَل (امل 05-131. وبالرغم مِنْ أن إيليًا 
عضب إنزايل 









*. برامج البناء. كان مِنْ شأن الازدهار الذي تولد عن 
السياسات التي اتبعها العُمْرِيون أن وفرت لآخَابُ الوسائل التي 
تمكنه ممواصلة تطوير برامج البناء التي قدمها عْمْرٍي (-معتم 
5ك-153 رتهة). وكان مِنْ بينها قَضْرٌ الْعَاجٍ فِي الس 3 
71-89 0 وَالمُدْنٍ الحضيتة (١مل‏ 337 0 
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ن"أمثلة ذلك متوضوع تَابُوت, أزاد آخَابُ أن يمتلك 
ت ليدوله إلى مزواعة خضار. ؤحين رفض تابوت 













يها الحقوق الفردية أرغبة لد وعَلَى ذلِك ديرت 
نَابُوتَ ليأخذ آخَابُ الكرم (23 ,,188ع08). وفِيما كان آخَابُ 
للاستيلاء عَلَى الكرمء*إذ بإيليًا النَبِىَ يظهر بطريقة درامات 
(442 ,يه:) ونطق بدينونة الله عليه (١مل :97١‏ 77 - 08. 
ومِنْ الجلي أن اللغنة التي نطق بها كانت مرتبطة بائتهاك شروط 
العهدء لأنّهُ مِنْ الواضح أن العبارات التي استُخدمت :7١(‏ 7 
ّ 4؟) تذكرنا بالعنات التي تتضيها التقاهدات التي تنتمي إلى 
هذه الفترة (69 ,ورء1ازلك قا؛ قث 58: 51). وفيما بدت تور 





ل أنها توبة حقيقية (443 ,برديه) فقد حلت دينونة إلله 2 


امه بل في أَيَام ابِِهِ أَجلِبُ الشّرٌ عَلَى 
0 3 قاء امل 5: 1842-15). 
وإذ تحالف آخَابُ مَعْ يَهُوشَافَاط فمِنْ ثمّ شن حملته الأخيرة ضِدّ 
سوريا عند رَامُوتَ حِلعَادَ (١مل .)١١‏ وكانت تقوى يَهُوشَافَاطَ 
الشخصية وطاعته لِيَهْوَهْ واضحة جلية فِي طلبه النصيحة مِنْ 
نبي الرّتٍ 55 .)١‏ أمّا آحَابُء فإ: عَلى النقيض مِنْ ذلِكء لم 
يتأثر بكلام مِيخَا وطلب مشورة أَنْبِيَاءِ آخرين» وكان صِذْقيًا 
المتحدث باشْمّهمء الذي تَنبّأ بالنجاح .)١١-31:50(‏ وفي 





وو ددع جود آدَمَ وحَوَّاءء (4# 211 8#هه1) 





د كان مُعارضًا لهذه الحملة (؟5: »)١17‏ 
كانت لدى آخَابُ قناعة لدرجة العناد بالسيادة السياسة عَلى النبوة 
(45 ,معنا و« قا 51 31--01), بالرغم مِنْ الرأي السلبي 
الذي أدلى به نْبِيّ وَهء أثبت آخَابُ أنه محارب شجاع فقد 
حارب فى التغركة حَتي الموت 00 

4. خاتمة . كان آخَابُ رجلَ دولةٍ ومخططًا استراتيجيًا متمكناء 
دعم استقلال إِسْرَائِيل وسيادتها (239 ,[11) وذلك بتطوير 
السياسات التي كان قد بدأها أَبُوه. وتشهد الحفريات الأثرية في 
الْمُدُنَ المختلفة ذات العلاقة تشهد للأناقة والتخطيط الاستراتيجي 
اللتين كانت تتسم بهما الحقبة العُمْرِية. ومما يُؤسف له وكما 
كان الحال بالنسبة لأبيه» فقد كان مِنْ شأن موقفهم المتساهل 
(١مل‏ 0 تجاه عبادة البَغْل ب (157 ,مهمه 01) أن 
أدت هذه السياسات إلى مقاومة نبوية. موقفهم المخفف ١(‏ مل 
-14) نحو طائفة بعل (بيتارء 161)» هذه السياساتِ 
أدَثْ إلى المقاومة النبوية. إنه لأمر مُمتع مُلاحَظة أن التلمود 
يتخذ مِنْ آخَابُ موقهًا أكثر إيجابية. وكان مَعَلمو اليهود يعرفون 
بخطاياه» غير أنهم أقرُوا بمهارته العالية أيضًا كخبير عسكري 
وَمَّلِك (47 بمهديهلة/11). 


البيبلؤجرافيا 
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جماعمم0 سآ :1960 ,أعه عط كره موره1ىةك 17 ,طأه8]1 .1 1986 
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آدَمّ وحَوَّاء 

آنَمَ (هجطة [تمرهدة:' ]؛ 0714# 
[#2سصحوط]ء #حهه .)١‏ 

ش. أ. ق التركيب العامَ للمادّة في تك ١١-١‏ يَحِدُ متوازياته 
الأقر فِي قصة الطوفان السومرية وقائمة الملوك السومريين». 
وفي ملحمة أتراحشيش عاص دأكةطةرطاى» ويرجع تاريخهم قم 
إلى سنة ١٠٠١‏ ق. م أو إلى ما قبل ذلِك. وهناء نجد أن التقييم 
الأخلاقي ليس له وجود تقزييّاء والجنس البشري يأتي فِي المقام 
الأوّل خادمًا للآلهة. ومِنْ بين الكتابات الغزيرة» نوصي فِي هذا 
الشأن بقراءة: برتراند» هسء» جاكوسونء لامبارت وميلارد» 
وفان شتيرز -1/111 0مة +ءطمتهنا رمعدامع3[ رووع1] رلممع8 
كلمع ولا ,50ةا. 


حَوَاء (2092 , 








َك 1 فِي مناه العامء أو قد تشير إِلَى الإنْسَان الأوّل. 
فِي تك -١‏ وفي مَعَظم الحالات تأني مسبوقة َه بأداة التعريف في 
عبر. كت.. وعَلى ذَلِك فإن ترجمة ”الإنسَان“ بِمَعَنى ”الجنس 
البشري» قد تكون هي المفضلة لو كانت الإشارة إِلَي 
شخص واحد. لأن آَدَمَ» يصفته أوَّل إِنْسَانَ خلقه الله فإنه بِذَلِك 
يُمثّلَ الجنس البشري بأجِمّعّه. وفِي مكان آخر فِي ع. ق نجد أن 
8< أو 25 تأتي دائمًا بمَعَنى ”الجنس البشري“ أو 
”"إنسَان» (مز 91 9؛ أم 4أ: الك جا 0 14). وغ" الدنيو 
ليس قاصرًا عَلَى الإسْرَائِيليين وحدهم. فهو يشير دائمًا إلى أن 
وضع الجنس البشري (الإنْسَانَ) كمخلوق يعتمد عَلَى الله وهو 
مسئول أمامه (مز 8؛ في حز؛ بَنِي آَم ج5”7«9). 
أصل إشتقاق الكلمة آدَمَ 2|8؛ غير مؤكد. فِي تك ؟: !5 17: 
مَعَ 728 (ثرَاب 41# .)١‏ عَلَى مَا يبدو 
2 ة الحقل الذي يغلب عليها اللون الأحمر الماثل 
للون البَنِي (قا؛ الفعل 88 5)» يَحمرُ 111#). 5 


؟. الوضع الأصلي. خلق الله (8832) الإِنسَان الأوّل عَلَي 
023) وكشبهه (10507) فِي الْيوْمْ السادس. 
م مِنْ ثُرَابِ 00 الأرْض» 4 
مم م) فَصَانَ آكَمَ كَائْنَا حيا/ نفسًا حَيّة 




















1ت 001 (اللل اكد : قرم 3 : 15). ولا يتميز 





وروحًا 555 ا" لأن الحيوا 
لكن التمييز نجده بالأحرى فِي فكرة أن كلق ل 
صورة الله (1: 76 - 18). وهذا المفهوم توضحه حقيقة أن 
البشر عُينوا ليتسنلطوا عَلَى الأرْض والحيوانات. ويبين ما جاء 
فيك : ١5‏ - 19 أن الأمر يتضمِنْ الآتي: عَلى الإِنْسَان أن يعمل 
(72329) وَيَحْفَظَهَا (00) جنة عدنء وأن يسمي الحيوانات» 
وأن يطيع الله طوهًا. ذا أخذنا هذه الأمور فِي الاحتبارء فين 
ثم يمكننا النظر إلى الإ ان عَلَى أنه يشبه نائب مَلِك ولاه الله 
عَلى الخليقة (انظر مز 28 30-2 ,تمقطمع/لاء وكذلك لآراء 
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عدم م سرد ددء أآنَمَ وحَوّاءء (4# اق 1558#) 


أخرى). والإنْسَان (الجنس البشري) باعتباره ممثلاً لله عَلَى 
الأرْضء فليس مسموحًا له وهو يقوم بمهمته أن يَكُونُ مُخْرِبًا 
أو مدمرًا. عليه أن يعمل (تك :١‏ 278 ؟: )١5‏ وعليه أن يأكلٍ 
مِنْ ثمار الأضٍ :١(‏ 5 ولم يُسمح بأكُلَ لحم الحيوانات إلا 
فيما بعد العهد آلذي قطعه الله مَعْ وح (تك 3: 7,- 07+ وهذا 
التصريح كان مُعرّضًا للإلغاغ بعد ذلِك» إذا مَا أخذت بعض 
النبوءات فِي الحسبان (إش :١١‏ 7؛ إلخ). وبعد أن طرد الإِنْسَان 
مِنْ جنة عدن. لم يُترك لحاله ككائن مستقل. إنّماه ظلت له قيمة 
خاصة: حيث يحتل موضعًا خاصًا أمام الله (م1,2550). 


*. حَوَّاء. خلق الله لقوأة لآدم. وكانت مناسبة له» وبوسعها 
أن تكون له مُعِينَا (تك 7: .)١‏ وقد خلقها الله مِنْ ضلع/ جنب 
للم آدَمَ وهذه دلالة عَلَى الصلة القوية. بينهما. والرجل 
(2”8)ء أي آدَمَ دعاها امْرّأة (8ؤأييا”). وتم اعتبار هذه العلاقة 
بحسب (تك ؟: 6 اس الزواح من انز واحدة قط وذ . ال 
تك ل : ٠١‏ سميت المرأة حَوَّاءِ (1910) وهو اسْمّ مرتبط بكلمة 
75 (حي). وعَلَى الرغم مِنْ أن حَيَاة الإنْسَان سؤف تنتهيء 
إلا أن الذرية ستحيا («لأنَّهَا أم كل حي»). وتم التمتع ببركة الله 
بميلاد الابن الأوّل (تك .)١:4 48 :١‏ ويشير سَفْر التكوين إلى 
أن آدَمَ وحَوَّاء هما أصل البشر جميعًا. ١‏ 
4. السقوط. وإذ خدعت الحية أَبُوينا الأوّلين فين ثم أكُلا 
مِنْ الشنجرة المُنهِيَ عنها. والإنْسَانء الَّذِي كان يعيش بحسب 
فكر اله أصبح يعيش الآن بحسب فكره الذاتي. والرغبة فِي 
المَغرفة والتساوي مَعْ الله طغتا عَلى الطاعة. وكانت النتيجة 
المباشرة لِذْلِك هي الخوف مِنْ لله وإدراكهما أنهما عريانان 
(جسديًا وروحيًا). لْعِنَتْ الحية» وستكون هناك عداوة دائمة جين 
نَل الحية وتَسْل المرأة (تك 1: .)١©‏ وفِي ثنايا اللغة المستخدمة 
فِي هذا الأصحاح نجد أن الحية تُمثل قوى الشرء أي» الخَطِيّةٍ 
وهكّذاء فإن هذه العداوة تشير إلى التعارض الدائم بين الخير 
والشر (قا؛ 6: /7):: كما تشير إلى الصراع بين المؤمثين وغير 
بين الموضوعات الرئيسية فِي ع. ق. وثمة 
كثيرون يعتبرون ن الوعد المُعطى فِي (: ) عَلى أنه بداية 
الكرازة. وعَلَى أي حالء فإنَّ المُفسّرِين -اليهود والمَّسِيحُيين 
القدامى يشيرون هنا إِلَى المَعركة بين الشيطان والمسيًا المُنتظر» 
والتي سينتصر فِيها آلمسيًا على الشيطان. 
علاوة عَلَى ذلِكَه فهو يُصرّح بأنه بدءًا مِنْ السقوط سيعمل م 
الإنْسَان ويتعب ويشقى فِي عمله فِي حين أن المرأة ستنجب 
الأطفال وتتألم أثناء الولادة. أمّا الرجل الذي خُلق مِنْ تُرَابء 
فقد قيل له: «لأنَكَ تُرَابٌء وَإِلَى تُرَابِ تَعُودُ» (5: 19). أمّا 
أوراق التين التي صنع مِنْها آدَمَ وحَوَّاء مآزر لهماء فقد'استبدلها 
الله بجلود الحيوان (؟: .)١١‏ وهذا التاريخ» فِي جزء مِنْهء قد 
يُفهم عَلَى أنه نموذج تتكرر فيه عدة مرات المَعركة الدائرة بين 
الخير والشر. وهيء بالرغم مِنْ ذلك» تتضْمِن عَناصر لا تحدث 
سوى مرة واحدة فقطء مثل الطرد مِنْ جنة عدنء وبداية.اختبار 
الموت. وعلاوة عَلَى ذَلِكء فإنٍ العواقب المترتبة عَلَى خَطِيّة 
الانتهاك الوحيدة التي اقترفاها أَبُوانا الأوّلان لابد وأن 




















نَسْلهما (عد 15:-499؛ ١مل‏ 45::4؛ أي 4١7-115‏ مز 





َيل 





"). وتتولد عَن فكرة الشخصية المتحدة“ فِي ! 


5 





أن كل شخص مسئول عَن الآخرين» والبركة واللعّنة تؤثر في 
الأجيال المتعاقبة (تك 117: ؟؛ خر :7١‏ © - 5). ويسود فِي سفر 
التكوين إدراك الإنْسَان للإثم. وهذا يأتي عَلَى النقيض مِنْ اللهجة 
المتفائلة لكثير مِنّ كتابات بلاد ما بين النهرين فيما يتعلق بأصل 
الإنسَان (-> سقوط البشر فِي الخَطط 3 
وهابيل. الابن الأوّل لآدَمَ وحَوّاء سُمي قابين. 
وأصل إشتقاق هذا الام غير مؤكد؛ وقد ربطت حَوَّاء هذا 
الامَ بكلمة 132 يقتني 7» يقتني» يُنجب (4# .)1١87‏ أمّا الابن الثاني 
فقد دُعي هابيل» » فِي العبرية ريح» شئ باطل (كزحد0» قا؛ جا 
ام أصبح الابن الأوّل مُزارعَاء وأصبح الثاني 
راعي غنم وقذم كل مِنهما (هابيل: مِنْ أبكاز غتمه - 
أقضلها؟). قبلت تقدمة هابيل مِنْ اللهء لكن تقدمة قايين لَم تُقبل. 
م نْ التحذين الشديد الصادر م ْ 
















: م 0 
عواقب. وبعد ذَلِكَء قام هو (أو ابْنِهِ حنوك؟) يبناء مَدِيئَة أطلق 
عليها اسْمَ ابه 

". ”شيث». وبعد أن فقد آدَمَ وحَوَّاء ابْتِيهماء رزقهما الله بابن 
أن كن شبهه كصورتة :وذلك تمين كان عمر آَم 11٠‏ سنة: 
شيث (< (ن”7 (9)) ديضع (تديل: + #احلى تك 5: 1). 
وفِتي أيام أنُوشٍ ابْنِهه بدأ الناس يدعون باشم يَهْوَة. يبدو أن هذا 
التعبير يشير إِلَى العبادة الجمهورية (5: 7 - 15 قا؛ 17: /؛ 
الاك للا ااا 





. سلسلة الأنساب. فِي سلسلة أنساب قَابين» ذُكرت كافة 
أنواع الابتكارات: مثل الخيام» 'والآلات الموسنيقية» والأشغال 





أَضْعَافٍء وَأما لِمَكَ ب َسَْعَةُ وَسَْغِينَ). ومن 0 أنر الشر 


كان يتصاعد تدري 
الابتكارات قد ذكرت فِي ‏ 

سفر التكوين كاز يوحي بأن هذه الجوانب مِنْ الثقافة الإنْسَانية 

خَطِيَّة قايين بطريقة مَعينة. (-> سلسلة الأنساب فِي 






ع. ق). 


يتضمن تك ه سلسلة الأنساب مِنْ نْ أَيْمَ إِلَى تُوحء والتي 
تتضمِن كلا مِنْ شيث وأَنُوشء وأَخْتُوخ (الَّذِي سار مَعَ اللهه © 
١‏ - 15)» ونُوح (”راحة“). وبالنظر إلى تركيبة سلسلتي 
الأنساب المذكورتين فقد جاءتا ألفن والعلم فِي تَسْل 
قابين» والتقوى فِي نَسْل شيث. ويعارض ويسترمان -زعادع/لآ 
مسوم بشدة هذا التفسير (81 12 1:343)» ومع ذلك فإنها - في 
تاريخ التفاسير - قد أصبحت أكثر التفاسير قبولا (أغسطينوس»؛ 
جبرييل» بولء» قا؛ برايان» ويلسون ,اء1:ط08 ,عه اكناوناءك 
مهدالا بمدتوظ ره زلستدم). 





3 [2527*]» آسَاء (564#) 


ب. ت الكثير مِنْ القصص جِمَعَها -وءآ 776 ,01550618 ..آ 
+عدره اع 1ط بتعحاكه؟! .1/1 .11 :1909-1938 ,وسول 17 9 45ده 
بنرومله تاك أمتجتعلاتاط 4 :«مقاماء عاط آمءتاطا8 زه 46 
ندعو اد نتمادت1 014 1716 ,اكه انلقع امهط0 .11 .ل :195315 
1983-85 ,227 موص وزع انظر أيضّا . 06ا1]” بعتروط .8 
عءتمتططمطا 2ه غطعنآ صا رمزة لقمنعة0 2ه ؛مععمه0 عمتاسهم 
3-30 ,1990 ,41 امتقسزة ”رلسنمعاعه8. 


3 يُعتبر آدَمَ غالبا كمُمثلاً للبشرء والَذِي مِنْ خلاله دخلت 
إِلَى العالم, وقد جاء الْمَسِيحُ ليخلصنا مِنْ هذه الحالة 
(مر 417:١‏ رو 11:5 - 45١‏ ١كو‏ 5()» وقد استعاد حالة 
الفردوس. والعلاقة بين آدَمّ وحَوَّاءء تعد تُموذجًا لما يجب أن 
يَكُونُ عليه الزواج بين الناسء مِنْ ناحية أنه لا يجب فسخه» 
كما أنها نموذج للعلاقة بين الرجل وزوجته (مر ل 
أثي 117 114) . ويعدُ هابيل أَوّل شهيدء وقد كان بارًا يعرش 
بالإيمان (مت ؟7: هل؛ عب :1١‏ 44 17: 14). بينما اعتبر 
قايين تُموذجًا سلبيًا (ايو ؟: .)١١ هيؤ١5 - 1١‏ 


البيبلوجرافيا 


بوتتة8 بوم له «تدف4' ك عنتوءة ”ع 1< مك ,لمقتكه8 حل . 
ع1 مذ 5 ته 4 مع 6 07 جه هن له ناع126 لل“ ,8:30 1 .10 :1987 
ا ا ا 0 
:806210816ع اع لمنه] ءال“ ,اعترطه0 .1 :180-88 ,1987 ,99 
ع1“ ووع11 .5 .2 :409-27 ,1959 ,40 85 ”,4:17-24 مه 
-هتعائرآ عاللهتدم ممه لصمة 1-11 5أوعمء© 07 وءأوهلمعمء 0 
:قلق عطا عصنا أ ذام5“ ,دعل :241-54 ,1989 ,70 815 ”رعتدط 
41,1990,1-15:7 5171 ”,لآ-1آ معن مذ «بملمه” 04 عدولا 16 
:513-29 100,19815 1ل ”روتوعمء0 ملظا ع1“ رمعوامعول 
ه دا 26-28 ,1 ماوع © :004 كزن عوه1ج1 17:6 ,لامدكوة .ى .0 
:88 بتمامظلاءما5 ,بلع تمع دع[ لترعدجره د16 014 زه توبنادرء 0 
.لا :1969 ,كنمه-م “م4 رلتتقاات/! .1 .خ لصة انعط هآ .0 .لا 
-5:67 ,1979 ,و12 ”,اعةدآ مدن معنمهالزطهة8“ راتء سق .0 
-56لع د لإفريط5-وكة© م :4:17-24 دأقعمع 0" ,آنه .[ .2/1 :79 
01 و2055 5 اله :143-62 ,1996 ,47 ابتظدبزة ”رؤلومع 
كه 1077 دمحي مجه «رامبةا5 ءج[ا 6ا ءاثر 4 :ع 7أددواظ 4اجه 
-ه 270 ©1711 ,لقاع قاع 0صةل؟ .لط ./لآ :1988 ,كتدءدء 0 و 80601 
تو ع1“ رماعاء5 نلا .[ :40-971 ,1988 ,تدمناصره1202 1 [0 5و2 
24117 ”بلع تةم مه أعةءدآ 4مة عءعةم0 2ه دع ماوت لولاعدم 
”,066208 115 ممه منه©“ ,ع211/لا .>ز .8 :1-22 ,1988 ,100 
80 /ل ب[ وذقه7ء © ,متقطمء!(ا .1 .© :363-72 ,1986 ,48 171 
-تأطا 2ج[) دز موجه)ى111 14نه درو ه[هء 67 ,ده15ة/لآ .18.16 :1987 
170147 أغنء 





مارتين جْي'. بول آبتوط ,إل #رءابمهاة 





آسَا رورجم [*جوج']ء مَلِكُ يَهُوذًا 647)” 
ع. ق كان آسَا مَلِكَاليَهُودًا (-4) مِنْ 87١ - 51١‏ ق.م (انظر 
١مل‏ 8١٠1و‏ :16و58 و5 لأخ 15د 
مَعَ الحلول المشتركة للمشاكُلَ الخاصة بالتزامِنْ/ حمباب مدة 
الوصايا المشتركة عَلَى.العرشء 81-96 ,781616). إذا كان آسَا 


حمًا إِلَى َرَام 8514 يشفي (قا؛ ,1:88 ,«مندول 
نٌّ هذا الاسْمّ نذيرنحسء كما هي العادة بالنسبة 


ن5). وتظهر 
الحاجة إلى 


80 ينتم 
92-3)» | 
للأْسَمَاء العبرية (انظرء 22100160 200 2 
الأصحاحات السابقة فِي أسفار الملوك وأخبار 
شفاء منياسي. 

أبدى آسَا حماسة دينية لا مراء فيهاء حَتَّى أنها وصلت إِلَى حد 
إزاحة أمه (أو عَلَى الأصح جدته)» » (انظر ١مل‏ 7:15 و١٠)‏ 
مَعْكة هْنْ وضعها كمَّلِكة (117:19) - ولم يكن هذا بالأمر الهين» 
إذا أخذنا فِي الاعتبار الميول الوثنية لأبيه (15: .)١1‏ وعَلى 
وجه العموم ”عمل آسَا ما هو مستقيم فِي عيني الرّ 2 
قلب آسَا كان كاملا مَعَ الب“ ”ونزع جميع الأصنام“ (15: 
لبوق أخ 14: اوه ه١1‏ : /ب)» و”أمّا المرتفعات فلم 
تُنزع“ (١مل‏ 3: :05). 


إوتظهر الصعوبات حين يقرأ المرء عَن آسَا فِي سِفْر أخبار 
الأيّام. مثل؛ جاء فِي سفر الملوك أنه لم ينزع المرتفعات (١ملٍ‏ 
»)١4 : 1‏ فِي حين أن سفر أخبار الأيّام يوضح أنه فعل ذلك 
فِي يَهُودًا (؟أخ ١4‏ : ©)» ولكنه لم يفعل ذلك فِي إِسْرَائِيلَ :١5(‏ 
لا انظر ع. 4). وجاء فِي سِفْر الملوك أن الحرب بين آسَا 
10 استمرت ”كل أيامهما» (١مل ٠5‏ )6 
فِي حين أن سفر أخبار الأيَّام يشير إِلَى أن بلاد آسَا ”في أيامه 
استراحت الأرْض عشر سنوات“ (كاخ 14 ١‏ و انظر 
6 :16 حاوققء 17 حم) وهكذاء ترى مجموعة مِنْ 
المفكرين فِي هذ نْ جانب كاتب سفْر أخبار الأيَام غير 
أن مجموعة أخرى تصر عَلى أنه كانت لديه مَعَلومات إضافية 
(انظرء م255 يدمعمصة!13/111). 

وقد توسع كاتب سِفْري أخبار الأيّام في بيان أهمية آسَا عَلَى 
مدنى ثلاثة أصحاحات (7أخ )١15 :15 4 :١5‏ ولعله كان 
بوسعه ادراج ذَلِكَ بين ١مل‏ 217:15 .)١7‏ وَفِي بعض الأحيان 
كان يذكر الملوك فِي الواقع جرفيا (مثل؛ ١مل:5١:‏ 15»ء ورد 

فِي "أخ (١‏ ير 

3 أية فِي سِفر الملوك) .وا 

على المقاز لك الدينية» (سفر أخبار الأيّام: لاهوت). . 5 
.١‏ أزال آسَا طائفة العاهرين الذين يمارسون الشذوذ الجنسي 
كجزء مِنْ عبادتهم الوثنية (١مل‏ 19: 07 والأمر المثير هنا 
أن هذه مَعلومة أغفلها كاتب سفر أخبار الأيّام ويَهُوشَافَاط فقط 
هو الَذِيْ اضطر إلى القيام بذلك ثانية (17: 65 

؟. وضع آسَا الأقداس في الفيكل (مَعَ ذلك لم يحددها) 
رصقاتط؛ كلد امل :١6‏ 013 . 

*. امتّد إصلاح إسَا (الأمر الذي لم يذكر في الملوك) ليشئل 
حَنّى الأشخاص الَذِينِ ينتمون إلى أسباط إِسْرَائٍ 
مِنْسىء ومما يدعو إلى الدهشة 3 
كأخ 36 ة), وكان كاتب سبفر أخبار الام يقوم بأكبر توضيح 
”لمَعَلومة“ تتعلق بحكم آسَا .)١5 - ١ :١15(‏ 

4. كان آسَا فِي البداية يضع ثقته فِي إِلرّبّ عَند بواجهة الخطر 
(7أخ 15 11ء انظر ع. 4) الأمر الذِ تحول مَعْ الأسف في 
النهاية إلى الاعتماذ عَلَى بَنْهَدَدُ الآرامي بدلا مِنْ الاعتماد عَلَى 
































أَبُوكريفا: 


لاهوت 





الرّبَ (؟أخ 7:15 3) وذلِكَ فِي حربه مع بَعشَا مَلِك إسْرَائِيل. 
والملاخظات (التي تقوم فِي مَعظمها عَلَى أساس مَا ذكره 
كاتب سفر أخبار الأيّام) تشير إلى أن آسَا كان مهتمًا بالعبادة 
الصحيحة [ (شاهد عَلَى إصلاحه). ولقد أدرك أن البركات مثل 

ف لصيس شر ف ل ا 
الماضي والحاضر (7أخ :١4‏ لء :١5‏ ؟)» ويتفق مَعٌ النبيّ 
عزريا أن الله مستعد دائمًا أن يقبل أولاده المتمردين إذا عادوا 
إليه :1١(‏ ” - ا وهذا يا 
أن آسَاء أقام فِي أُورُشَلِيمَ احتفالاً مهيباً يتجديد العهد (© 
- 15)» فِي نظر كاتب سفْري الأخبار عَلَى الأقل» إلا أنه أنهئى 
حكمه بطريقة كثيبة. فإذ رفض تحذير حناني الشديد مِنْ مغبة 
الاتكال عَلَى التحالفات السياسية :١7(‏ ؛ - 4)؛ وهو موضوع 
رئيسي فِي الكتابات النبوية (انظر إش 7)» فقد بينت نهاية حَيّاة 
آسَا التفويض الكتابي المَغروف مِنْ مكان آخر (عب 0 
٠١‏ 5لاء رؤ :5١‏ 7)» أي أنه يتوجب عَلَى شَعْب الله أن 
”يطلبوه“ بإصرار. وهناك بعض الشكوك التي تساور المفكرين 
بالنسبة لحقيقة أن فكر ”الثواب والعقاب“ (بشكل أساسي 4و 
16 موم] مرو مرح ء تث 7١‏ - 458 مثل؛ في كأخ هئ 2.3 
)٠‏ كان مِنْ اهتمامات الفكر اللاهوتي المسيطر عَلَى كاتب 
سفر أخبار الأيّام. ومَعَ ذلك وكما حدث بالنسبة لملوك آخرين 
-لم ضع حكم آسَا كله فِي إطار هذا الفكرء بل بعض الأحداث 
التي كتب عَنها لتوضيح هذا التعليم (انظر أيضًا عا 7: 















(-> الجزاء: لاهوت). 
البيبلوجرافيا 5 


,1979 ,15815 ”يوفش“ ,عمنيهة2 .7 .2 مه 02165 .نآ ,ل 
:(14-16 مط 2) دعخ 2ه موأعظ ع1“ ,0:ة11ئظ .8 .8 ب1:308-9 
”بلمطاء8/1 لدءتومامعء؟ 5*نءاءته«معتطت عط 6ه عأمسصمظ مم 
,7 ,8 آلآ ,كما ءذهه7[© 2 رمعل :207-18 ,1980 ,23 115ل 
ث :1984 ,1251[ ,نعاء07701 ,ع1 لومء11! .0 .ل 112-28 
عتنطممء5 ده طسه:2/1“ رطع3م221 الا 0مة مفمتطة 
.11.0 2721 ,31,1986 «ره كعك ”,عنام ته5 منطخ لآ طكه 1/110 
,71018 ركماء 01701 2 2770 1 ,تامقصية1111/لا .1/4 


دَانِيّل شيبلير -ه1طزر[ه5 اءذموط ٠‏ 





آساف (” [دتعه' ١]‏ #تتت). 
ع.ق١‏ آساف بْنِ برخياء وهو اسْمَ أضبح مُرتبطًا يسلسلة 


نسب طويلة مِنْ المغتين والموسيقيين ن المّعينين لخدمة الهيكل في 
أُورُشَلِيمَ (١أخ‏ 5: ب4 !]4 15 : 1- ؟ؤقاء 16: 05) . وقد 
ذِي ناسبة إعادة تابوت العهد 
إلى أو, رُشَلِيمَ 1 : ه» /!ء 117). وقد عينه دَاوْدَ فِي وظيفة دائمة 
وهي اللاوي المغني الرئيسي للخدمة فِي الهيكل ١5(‏ : ©). كما 
أعطاه ذَاوُدَ أيضًا مزمورا للشكر (17: 8 -75). وهذا مزمور 
مركب مأخوذ مِنْ مزامير 955: 3١8 4١7-1١‏ 16-1؟1:51: 
١‏ 47 - 48). كما أن ذَاوْدَ ‏ عيّن أيضًا أبناء آساف للغناء 





54 


بإستخدام الأدوات الموسيقية فِي بَيْتِ الرّبَ وعيّن أباهم رئيساً 
عَلَيْهمْ ((أخ 36 ١‏ - 5 1). وقد اشتركوا فِي تكريس:هيكل 
سْليْمَانَ («أخ ه: 05 وكان لايزال مِنْ بَنِي آساف مِنْ يقومون 
بالغناء والعزف عَلَى الآلات الموسيقية عَلَى أيام عَزْرَا ونحميا 
إن 3ه المع ل ااا 20117 





؟. واسْمّ آساف تجده فِي عَناوين اثنى عشر مزموراً (50؛ 
7 - 85)» ولاسيما فِي الكتاب الثالث» الذي يتبع القسم الدَاوّدَ 

ي الرئيسي (الكتابين الأوّل والثاني؛ قا؛ مز 7 .)13١‏ ويوجد 
الكثير مِنْ الرثاءِ والتفجع فِي هذه المزامير. .وقد يَكُونُ مِنْ 
اللافت للنظر أن أوّل هذه المزامير (77) يطرح أسئلة عميقة 
عَن صلاح الله (ولو أنه تمت الإجابة عليها فِي المزمور نفسه). 
وثمة مزامير أخرى يبدو أنها تعكس تجرة السبني (4/!: 4 - /؛ 
»)١65‏ وهناك مزموران (78؛ 6) يطرحان أسئلتهما فِي 
سياق يأتي عَلَى العكس مِنْ تاريخ الخلاص. 


مزامير -> لاهوت 
البيبلوجرافيا 


-ه؟1 0لقة تأمدعك 2ه كصتلدوط ع1“ ,ذكنا8 .1 .1/[ :1:471 8م 

4 1 ,17/1111353508 .1( .0 .11[ :382-92 ,1963 ,82 رأقل ”رطلة 

6 ,هه15ة/لا .1[ .© :128-30 ,1982 ,710 ,وعاعتمرم 0 11 
.5 بعناووط م «رطء1] عطاكزه ج 1101111 


روبرت إل . ألدن درعها4 .س1 طم 


صعود + ١#‏ 505 ((72 [1614]؛ يَطْلَُ ضبةء أخرج) 





أَبُوكريفا: لاهوت. 


أبُوكريقا هي صيغة الجِمّعٌ المحايد لكلمة 000 200 
(ي649)» الصفة اليونانية تعني الأشياء المخفية» أو ربما الكتب 
المخفية (161 ,و16,دم) - لذاء فهي الكتب التي تكشف أسرارًا 
إلهية صعب أن يصل إليها العقل البشري عادة. وقَدْ'تتضْمِنْ 
كتب الأَبُوكريفا أيضًا حقائق ذات مدلول باطني لن يفهمها غير 
الروحيين (قا؛ ؟إسد. :١4‏ 45 - 47)» ولا يقرأ هذه الكتب 
سوى الحكماء. 


كتب الأَبُوكريفا هي مجموعة مِنْ خمسة عشر كتابًا تَضِمَنتْ 
في فولجاتا ع. ق (الترجمة اللاتبنية» التي وصل مَعَظمها إلى 
ة عبر سب.). ولكنها لم تكن جزءًا مِنْ ك., 








(هيدة حور نَشِيد الفتية اثلا 


3 وصَلاة منسي)» ورؤيوية 
(1إسد.)» وت تعليمية/ حكمية (حكمة سُلَيْمَنَه يَشُوحٌ بْنِ سيراخ» 


باروخ). 





أبُوكريفا: 
أ. كتب الأَبُوكريفا/ المنحولة/ القانونية الثانية. 

١‏ إسدراس. يُعرف هذا الكتاب كذلِك ب عَزْرًا اليوناني» 
وتماتل أصحاحاته التسعة مَا جاء في أخ 59: ١‏ 
عَرْرَا؛ نح 77:1 - 217:8 أو تاريخ هُوذا بداية مِنْ عيد فِضح 
يُوشِيا في 77١‏ ق. م, حَنَّى اصلاحات عَزْرَا في 446 ق. م. 
وبالرغم مِنْ أن ١‏ إسد. له مشاكله التاريخية» إلا أنه يتجنب 

بعض الصعوياب الخاصة بترتيب الأحداث وفق تاريخها 
اللي للسفرين القانونيين عَزْرَا - نحمياء وقد اتبع يوسيقوس 
ترتيبها. وكان هذا السفر كثير الإستخدام مِن قبل الآباء اليونانيينٍ 
واللاتينيينٍ الأوائل. وقد كتبه كاتب غير مَعَروف حوالي "٠٠‏ 
ق:-م. ويشرح سِفْر ١‏ إسد . كيف رتب الله لإعادة بناء الهيكل. 
ومرسوم دَارِيُومنء الذي سمح لليهود بالعودة» كان سببه منافسة 
فِي فن الخطابة ١(‏ إسد. - 4)» حيث حقق الكاتب براعة أدبية 
صحيحة (-> عَرْرَا). 


؟ إسذ. غير موجود فِي أية مخطوطة لل سب.» لكنه وصل 
إلينا سفر أسدارس الثاني عبر الفولجاتا حيث دُعِي عَزْرًَا الرابع» 
ووّضع فِي ملحق بنهاية الكتاب المُقَدْسَ. وقد كِب أصلا باللغة 
العبرية حوالي ١٠٠م. ١‏ إسد, 7-١‏ و 11-375 هي إضافات 
مَسِيحُية لاحقة» يرجع تاريخها لحوالي. ١6١‏ و0٠56‏ عَلى 
التوالي. وسفْر ؟ إسد.ء يشكل محاولة خلاقة, ثاقبة البصيرةء 
ولو أنها متشائمة لعالم لاهوتي يهودي لفهم مشكلة الشر في 











البعيدة عَن الفهم؛ وتتحدّاه أن يفهم أعماله فِي الطبيعة. 
ائية: كتبت أضلا باللغة الغبرية ,أو 





:0 هذه قصة إنث 





الأرَامية حوالي رق 5 في مصرء ووهي مكتؤية بشكل 
جيد جدّاء وقد تمتعت ب بي عظيمة فِي العصور القديمة. النقطة 
الرئيسية التي يُنبّر عليها الكاتب هي أن الله سوف يبارك ويحمي 
أولئك الَذِين يحترمون ناموسه مِنْ خلال أعمال التقوى ممثلة في 
الصدقة؛ الصّلآة الخ. 

يهوديت”. تحكي القصة سقو ط أليفانا ومع و11]ء القائد العام 
لقوات تَبُوخَدنَاصَرء نتيجة خداع امْرَأة جميلة. وقد كتبت بمهارة 
باللغة العيرية من قبل فريسي قديم حوالي ١5١‏ ق. م. والكتاب 
يحتوي عَلى أخطاء تاريخية كثيرة» لكن مور 100:6 (79) يعتقد 
أن هذه الأخطاء جاءت عمدًا. وكان هدف الكاتب ”كتابة رواية 
أدبية بنكهة تازيخية مَعينة لتعزيز التأثير الدرامي“ (,تعوعاه]/1 
51). وكما فعل طوبٍ يلم كتاب يهوديت أن الله سوف يخلص 


حَتَى أضعف الناس مِنْ شَعْيّه إذا اتتكلو! عليه وأطاعوا ناموسه. 

هذه غ. التي بلغ غددها ١7‏ (مائة ست 1 
قغ كتابًا لكنها عبارة عَن ست فقرات أضيفت 
عَند ترجمته إلى اللغة اليونانية. وقد كتب خوالي 












سنة 176 ق. مء وقد أضفت مسحة مِنْ الاحترام لسفر أَسْتِير 


*. لمزيد من التفاصيل عن طوبياء راجع مقدمة لسِفْرٌ طوبيا. ضمن 





الكتاب المُقنّسء مج ١‏ ص 815 - 5/إ8» العهد القديم» توجمة الآباء 
اليسُوعيين» نشر دار المشرق» بيروت: لَبْنَانَ» 1545 المحرر 

**. لمزيد من التفاصيل عن يهوديت» راجع مقدمة السفر» ص 455 5 25٠‏ 
المرجع السابق.. المحرر: 

***. لمزيد من التفاصل عن مبفْر أستير» راجع مدخل السِفْر» ص 53717- 
,» المرجع السايق, المجرر 
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5 يباروخ/ برو 


لاهوت 


وذَلِكَ بتمجيد الله البار الذي اختار إنزائيل ميراثاله (أشتهر) ‏ 
الحكمة رحكمة سُلَئِمَانَ.0 يشير التأثير الملموس للفلسفة 
اليونا: ا 1 
بين سنة 5٠‏ ق, م 50م ويقارن القسم الأوّل (1: ١6م‏ 
بين حَيَاةٍ الأشرّار وحَيّاة الأبرار؛ والقسم الثاني (5: ١‏ - 5: 
: يَحْثُ الملوك لأن يعيشوا بالحكمة كالكاتب (المُفترض أنه 
انّ)؛ ويصف القسم الثالث كيف أن الحكمة وجهت البشر 
حَنَى الخروج من مصر. وخلاصة القول» ينصح الكاتب 











بَنِي زمرته مِنْ اليهود أن يظلوا مخلصين لإيمانهم لأنّهُ يمثل ٠‏ 


الحكمة الحقيقية مِنْ الله» وعَلَى هذا النحو فهي تسمو بما'لا 
يقارن عَن عبادة الوثنيين وفلسفاتهم. 


.حكمة يَشُوا َس يَشُْوحٌ بْنِ سيرا . “© (مبسهةادمنوواءمظ). 


وهي أطول أسفار الحكبة 0١(‏ ص.؛ ومن .بين أكثر أسفار 
يوا 


الأبُوكريفا احترامًاء وقد كتب كتاب حكمة في 
حوالي 18٠‏ ق. م باللغة الع 
سيراخ» وهو يهؤدي فلن 
بعد سنوات صرفها فِي السفر والدراسة وتعلم 25 
العبرية. وبعد ذلك يحوالي خمسين سنة أخذ حفيده هذا الكتاب إلى 
الاسكندرية حيث ترجمه إلى اللغة اليونانية' أجل اليهود اين 
يعيشون في الشتات. وتشيد 
التي ناقشها ابْنِ سيراخ إِلَى 1 كان يود تقديم تعاليم موثوق بها 
لكل ناحية مِنْ نواحي الحّيّاة. 

*. كتب يأسلوب الأدب النبوي لل ع. ق» 
ونسب إلى أمين سر إِرْمِيَا ورفيقه فِي الجهاد. ويكرر باروخ 
قصة السبي البابلي مَعَ صلوات التوبة ١ :١(‏ - 7: 18)؛ ويُعلم 
عَن طريق. مواد حكمية فِي صيغة شعرية (7: 1 - 4: 0 
وينهي كتابه بالحث والتشجيع الشعري ترتكز عَلَى الرجاء فِي 
العودة المؤكدة لإسْرَائيل (4: ه - 5: 1). له 
الأوّل والثالث بعد سنة ٠‏ مباشرةٌء أمّا القسم الثاني فريما تعود 
كتابته إلى سنة ١٠٠١‏ ق. م 

وسالةإزْميَا””””. الرسالة لا ينطبق عليها حقًا هذا الاسْمَء فهي 
ليست رسال بل عظة تتناول حماقة عبادة الأوثان» التي تحتاج 
فِي مقابل ذلك. ويقول 
ب ال 5960 01 مث ,إن رسالة إِرْمِيَا كتبت بالعبرية 
حوالي ٠١5‏ ق. م؛ وكانت تشكل تحذيرًا ضِدّ الذوبان في الثقافة 
البابلية» في حين أن دافيز 0,35 (991) يعتقد أنها كتبت في 
الاسكندرية باللغة اليونانية حوالي ١5‏ ق. م. 

نَشِيِدُ الفتية الَلاَمََ هذه الإضافة (58 آية) لسفر دَانِيل 
(وُضبعت ما بين :٠‏ 77 و4١)‏ تتضمِنْ صّلاة عزريا ١(‏ - 
1)» قصة وصفه للأتؤن وملاك الرّبَ 7١(‏ - 7١7)؛‏ والترنيمة 





















****. لمزيد من التفاصيل عن سفر الحكمة» راجع مقدمة السيفر» ص 
٠741-1‏ المرجع السابق. المحرر ١‏ 
*****. لمزيد من التفاصيل عن سفر يشوع بن سيراخ» راجع مقدمة السفر» 
ص 1477- 141738 المرجع السابق. المحرر 

******, لزيد من التفاصيل عن مبثر باروك» راجع مقدمة افر ص 
هه 17548ء المرجع السابق: المحرر 

******# صن 11758 17106» المرجع السايق المحرر 








. 


أبُوكريفا: 


لاهوت 





التي ترنم بها عزرياء حنانيا وميشائيل حين كانوا فِي الأتون. 
ولعل هذه القصة الملهمة كتبت لأول'مرة باللغة العبرية سنة 
ق. م تقرييّاء حين كان أنطيوخس الرايع يضطهد اليهود. 

سوسنة. يحتوي هذا الكتاب عَلََى قصة إنقاذ دَانِيّل بذكاء 
بالغ لسوشنة | 


مِنْ خلال فحصه بمهازة الشهادة الزائفة 
ة شخصين شهوانيين. وتتكون القصة 
م ب كُتبت أصلاً باللغة العبرية أو الآرامية 
ووضحتتافي نهاية يشر انَل وإِلَى جانب الرسالة الواضحة 
بأن الله يخلص البرئ يتكل عليه فإن القصة قد تعكسر 
أيضًا الإصرار الفريسي عَلَى فحص دقيق لدى جدالهم مَعَ 
الصدوقيين أثناء حكم الكسندر يناؤس 15 - 6١٠‏ ق. م تقرييًا 
(وكذلِك ”كاي“ فِي» /57» أوسترلي» 787 - 586). 


بعل والتنين. هذه هي الإضافة الثالثة لسفر دَانِيَلَ (47 آية)» 
وربما كتبت باللغة العبرية لتحذير إخوانه اليهود مِنْ خطر قبول 
عبادة الأوثان. وفِي هاتين القصتين» - ولعلهما أقدم القصص 
البوليسية لكُورّش أن كهنة الْبَعْلِء وليس الوئن 
نفسه - يأكلون الطعام المقدم له. كما قتل حية ضخمة كان 
البابليون يعبدونها باعتبارها خالدة» وهكّدًا يحققون ما جاء في 
إِر :5١‏ 5” و45 (موورء /ا/51 31 55؟)ي 

صلا منْسى, فض كدان :ميق لسفاز الأتؤكريفا (15 آيق» 
وثتسم مادته بأناقة التركيب وصحة الصيغة الدينية» وهو مِنْ 
روح تقفي كتنب الدينية التاريشية (مازمتؤن؛ 5 وبالنظر 
إلى أن هذا الكتاب لا يوجد فِي أي نص مِنْ الترجمة السبعينية, 
قربما لم يكن جزءًا مِنْ كتب الأبُوكريفا الأصلية. وقد ظهز لأول 
مرة في ٠ ٠(‏ - ٠ه‏ كم)» وبسرماوادوويك معذأوء كموق 
لكنه ريما كُتب باللغة اليونانية أو العبرية أثناء حقبة المكابيين. 
والصّلآة تمجد الله لعظمته واستعداده أن يغفر لأولئك الذين 
يتوبون حقا. 

المكابيين الأوّل. . هذا كتاب واقعي وصحيح إِلَى حد مَاء ويُعد 
قصة تاريخية لها قيمة بالغة تتناول الأحداث التي وقعت ما 
بين سنة ه/ا١  ١١6‏ ق. م؛ وقد كُتب باللغة العبرية حوالي 
سنة ٠٠١‏ ق. م مِنْ وجهة نظر صادوقية» ويؤرخ هذا الكتاب 
اضطهاد اليهود عَلَى يد أنطيوخس الرابع ومَعْركة المقاومة 
الناجحة التي قادها متتيا بن سمعان وأبناؤه؛ والتي ساعدهما فيما 
بعد اليهود الحسيديين؛ الأمر الذي أدي إلى إعادة تكريس الهيكل, 
وتأسيس الاحتفال بتدشين الهيكل الحانوكاه بطعلإنمه1]1ء وهو 
احتفال سنوي يحيي ذكرى هذا الانتصار العظيم. 
اللكابيين الثاني. قصة أخرى مِنْ قصص النضال ضِدّ 
أنطيوخس غير أنها مِنْ مِنُظور لاهوتي فريسي مِنْ ناحية أن , 
كائنات خارقة للطبيعة كثيرًا مَا كانت تساعد فِي الكفاح (١مك‏ 
5 855-755 0: 15 8؛ 53:36 - (48 (8:3). ومَعَظم 
الكتاب (ص. ”) هو تلخيص لخمسة مجلدات تتناول التاريخ» 
كتبها ياسن التيرواني سنة ٠٠١‏ تقريبًا قبل الميلاد. وقد ظهر 
سفر المكابيين الثاني باللغة العبرية بعد ذلك بعشرين سنة. 

ب. القكز"اللاهوتي للأسفار (الأَبُوكريفا). 


الإسهام العظيم لأسفار الأبُوكريفا يتم فِي تقديمها الخلفية 


















التي عَلَى أسناسها يُمْكِنُ فهم كتابات ع. ج عَلَى نحؤ أفضل. 
وهذه الكتب تعكس اليهودية فِي ممارساتها ومعتقداتها فِي زمِنْ 
يَسُوعَ والرسل. وهذه الأسفاز إلى جانب تطور اليهودية الرّبّائية 
(بحسب ما جاءت في المشنة)» وإليهودية الهلينية» والمواد التي 
عُثر عليها فِي وَادِي قمران» تشكل جسرا بين ع. ق» والقرن 
الأوّل الميلادي. 


وتبين أسفار الأبُوكريفا كيف أن اليهودية بيدأت تفتح 'نفسها 
لسياق أوسع فِيما كان اليهود يتأملون فِي الله وفِي العالم» وفي 
مسئوليتهم فِي أن يعيشوا فِي عالم لطيف. وهم - عَلى هذا النحو 
- يكونون قد أعدوا الطريق أمام إنجيل يَسْوْع الْمَسِييٌُ» لأن 
الإنجيل أيضًاء فتح طريق سماع الوحي الإلهي فِي ع. ق* في 
.١‏ كائنات خارقة للطبيعة. (أ) الله. تعكس كتب الأبُوكريفا 
0 
الدهشة بالنظر إلى أن ع. ق هو كلمة الله المَعَترف بها 
مِنْ قبل كُتَّابِ الأبُوكريفا. وقبل كل هذاء فقد مظم شخص الله 
مقابل الأخطار الأساسية لعبادة الأوثان وتأثير الفلسفة الهلينية: 
وكردة فعل للأخطار الأساسية لعبادة الأوثإن» قدّم باعتباره الإله 
الحقيقي وحده (سيراخ *: ه). خإلق الكل (يهوديت 5: 0117)» 
كُلَي القدرة» وكلي المَعرفة (تتمة أَسْتِير ؟: .)١١-‏ قدوس 
وعَادِل وبا ر(طوبيًا 4 : 11)» كُلَي القدرة وكُلَي العلم (طوييًا :٠‏ 
؟ و١1ء‏ الحكمة ؟١:‏ 5١)؛‏ وهو رحوم وغفور (سيراخ 14: 
-١‏ 14ء صّلاة مِنْسى 707. وهذه السمات هي مُحور الكثين مِنْ 
أسفار الأبُوكريفاء ولا سيما القصص البنّاءة. طوبيّاء يهوديت» 
ترنيمة الفتية التْلآنّة, سوسن: بل ومكابيين الأوّل والثاني» كلها 
تبين قوة الله ليخلص أولتك لذ يعترفون به وحده كاللء وذلك 
جاختيانهم-الحوت بدلا-+- 
حين أن سبفر باروخ وضّلاة نس احتفيا برحمته في غفرانه 
للتائب. وأمانة الله في أن يخلص تم التتَبيّر عليها أيضًا فِي - 
00-2 اا لكااع 0 
تشير إلى الشهداء فِي “مك /0. 

وردة فجل اليهودية عَلَى الفكر اليوناني لم تكن ببساطة 
رفضاء كما هو الحال بالنسبة لقضية الوثنية» وإنما كانت بمثابة 
قبول وتسوية جزئية. وحين: نسب الرواقيون وجود الأكوان 
وتصميمها المِنْظم إلى ”اللوجس“ أو ”الفكر الإلهي“» كان أمِرًا 
5 يرى اليهودي فِي هذا صفة حكمة الله التي تجسدت 
فِي سفر الأمثال (->) باعتبارها الرفيق الذي صاحب الله أثناء 
عملية الحق: ومُعلم البشرية فِي جميع نواي الحَيّاة (أم 4 00" 
وقد أعيد تفسير ع ق بإستخدام هذه الأفكار: الحكمة أعطت 
آذ القوة لحكم الأزض» وخلصت لوطا مِنّ توم وأرشدت 
يَْقوب» وحفظت يوسف. وخلصت إِسْرَائِيل مِنْ العبودية فِي 
مصر (حك .)1١ -9 :٠١‏ والواقع أن ناموس موسى هو حكمة 
الله (سي 4١:36‏ 47:19 5لر لاكزيا لراك 1:4 1), 


والدفاع القوي بالنسبة لإلة إِسْرَائِيلَ باعتباره الإله الحقيقي 
الوحيدء ومهارة إستخدام الحكمة/ اللوغس فِي قضية لاهوت 
الدفاع اليهودي» كان له تأثيره العميق عَلى كتبة ع. ج. والحكمة 
سمة مِنْ سمات تعليم يَسُوَع (منت :١7‏ 64)» وحتى أثناء طفولته 














1.1 


أنفسهم جالتهاون فِي دينهم» فِي ٠‏ 


أَبُوكريفا: 


(لو ؟: .4 و69). ويَسُوع يتكلم كالحكمة المتجسدة (مت 77: 
4" انظر لو :١١‏ 45)» ووجوده المسبق وصفه يوحنا باعتبارة 
لوغس/ حكمة الله (دينتان» .)١٠١5‏ 

بثم إن بولس أظهر أيضًا مَرفته لأسفار الحكمة (مِنْ أسفار 
الأبُوكريفا). وبالنسبة للمؤمِن» يمثل يَسُوع حكمة الله - وهي 
مما يبدو وكأنه متناقض - حكمة ليست بمقدور الفلاسفة 
اليونانيين (”محبئ الحكمة) أن يفهمونها (١كو١: .)5١- 1١1‏ 
وإسهام أسفار الأبُوكريفا فِي سياق الوثنية نراه أكثر وضوحًا. 
ويتبع بولس المَعَاملة الثلاثية للوثنية سفر الحكمة» حين يذكر 
في رو١‏ أن البشرية ليست لها عذر لفشلها في مترفة الله أنه قد 
أعلن عَنه فِي الطبيعة (رو 3٠:١‏ قا؛ حك 5207:0115 1-4), 


ثانيّاه كان مِنّْ شأن رفض شهادة الطبيعة» أن تحؤلت البشرية 
عِوَضًا عَن ذلك إِلَى عبادة الأوثان (رو١:‏ : 17١‏ #لء الحكمة 
.)٠١ :15 14 ١‏ ثالثاه كان. رد الله عَلَى ذَلِكَ هؤ سماخه 
للبشرية أن تسقط فِي كافة أنواع الخَطِيّة والفساد (رو١:‏ 5؟ - 
لوحك ااا ١114‏ كم 


وبعد ذَلِكَء فِي رو 4 يستخدم بولمن الحكمة أيضًا فِي وصف 
الخزاف البشري الذي يصنع آنية مِنْ الطين» وذَلِكَ إناء للكرامة, 
وإناء للهوان (عبادة الأوثان)» وذلِك مِنْ نفس كتلة الطين (انظر 
إر 18: ؟ - 1). وينقل بولس التشبيه إلى اللهء الذي يخلق مِنْ 
ذفس. الطبيعة البشرية أولتك الذين يخدمونه» وأولتك الذين 
يقاومونه (روة: 21١‏ الحكمة :١6‏ ). وكُلا المصدرين يصفان 
أيضًا صبر الله وسيادته الذي يتمهل عَلَى مَعَاقبة الخطلةء » فيما 
يتمم أغراضه مِنْ خلالهم حَتَى فِي الوقت الذي يقاومؤنه فيه (رو ٠‏ 
7٠١ 8‏ - الى الحكمة 19: ؟57-11). 

كان يَعْقُوب عَلَى دراية أيضًا بمواد الحكمة الواردة فِي أسفار 
الأبُوكريفا. وباعتباره مَعَلمَا للحكمة فِي التقليد الخاض بأسفار 
الأمثال» الحكمة؛ ابْنِ سيراخ» فقد سار عَلَى نهجهم مِنْ حيث 
التعليم والتحذير بالنسبة لموضوعات متنوعة ليرسم الأسلوب 
المثالي ومَعرفته لسفر سيراخ واضحة فِي الموضوعات 
لثمانية الآتية. أوّلاء لأن التجرّبّة تنتظر أولئك الذين يصممون 
عَلَى خدمة اللء لِدلِكَ يدعو إلى الصبر والثبات فِي التجارب 
الشديدة. والله سيبين أولئك الذّين هم أقوياء فِي الإيمان ١ع‏ 
؟ -8؛ سي ١ :5 08:١‏ - 1). ثانيّاء الله لا يوبخ عند مِنْحه 
الحكمة ويع :١‏ 0: قا؛ سي 1: .)١5‏ ثالفًاء لا يُمْكِنَّ أن يلام الله 
عَلى التجارب (يع ١ :١‏ 5١؛‏ سي 15: .)١5- 1١‏ رايعّاء 
يجب ضيط اللسان قا؛ ”مُسْرٍعَا فِي الاسْيِماع مُنْطِنَاِ التكلم* 
(يع .)١7 - 7 7415 :١‏ وَمَعَ عبارة ”مُسْرِعًا فِي الاسْتِمَاعَ“ 
عبارة : فِي الجواب“* (سي 5: ١١‏ انظر 717:4 - 
1ه - .)١5‏ خامسّاء الإيمان الحقيقي يتضح مِنْ 
الرحمة بالفقير وبتجنب الانحياز إلى الأغنياء فِي المجمّعٌ (قارن 
بيع 37:١‏ - 7: 44 سي 4: ١‏ -١3:و17).‏ سلاسّاء يشدد عَلَى 
بيان أهمية التواضع (يع 7:7١؟‏ سي 75:٠١‏ - 1/8). سابعاء 
يقار ين الحكمة الأَضِية والحكمة الساوية (يع ؟: :6 
١٠؛‏ قا؛ سي 19: 9٠‏ - 15). ثامِناء الله يسمَعَ صراخ المسكين 


ويدين الغتي الفإسد الل يضطهدهم (يع ©: 45-١‏ سي :5١‏ 
5-ه6) # 



















5/ 


لاهوت 


(ب) الملائكة إبليسء الشياطين. دراسة الملائكة (بما في 
ذَلِك الشياطين والعفاريت). ازدهرت فِي اليهودية المتأخرة 
ولعل ذلك نتيجة - جزئية عَلَى الأقل - مِنْ التأثير القارسي 
(رسيل» 258). وللملائكة الآن أُسّمَاءِ ومراتب وأعدادء 
ومسئوليات متنوعة. وأسفار الأبُوكريفاء بل وربما بالأكثر 3 
ج“» يدمج هذا التطور فِي أفكارهم اللاهوتية؛ بالرغم مِنْ أن 
الاهتمام الذي أولته الأبُوكريفا للملائكة والشياطين» يلاحظ أنه 
اهتمام طفِيف إذا مَا قُورن بأسفار أخرى تد 
العهدين مثل ١أخن..‏ وفِي أسدارس الثاني 4: ١‏ ثم التعرف عَلَىٍ 
الملاك ”يورئيل» وتم التغرف عَلَّى الملاك رفائيل فِي طوبيًا 
؟: 010 ووّصف فِي وقت لاحقٍ فِي :١7‏ 15 باعتباره واحداً 
مِنْ الملائكة السبعة المُقَدّسَِينء الذين يقدمون صلوات القديسين 
إلى الله. وكذلِكَ يوحنا يصف ملاكا يمزج صلوات القديسين 
0 ؟-4)). 


. الجنس البشري. الخَطِيّةَ الناموسء الكفارة. تقاليد ع. 
1 العامة بالسنقوطء والناموس الموسويء وتعاليم الأَنْبِيَاء 
الأخلاقية هي مصدر مواد التأملات الغطولة عَن مدى حالة 
البشرية الخاطئة» وهي المواد التي تتسم بها أسفار إسدراس 
الثاني الحكمة» وسيراخ. ويتفق الجميع عَلى أن بداية الخْطِيّة 
كانت في عدنء حيث نسبت إلى حَوَّاء (سي :5١‏ : 1 آَم 
(3 اشد 9 : 7١‏ - 77) أو الشيطان (حك 7: 35 - 14). وَمَعَ 
ذلِك ظهر فِي أسفإر الأيُوكريفا موقفان مختلفان تجاه البشرية ' 
الخاطئة. وباعتبار سيراخ'مَعَلمًا للحكمةء نراه يرسم أكثر 
الصور تفاؤلً» وإلا لما كانت لوصيته أية فائدة. ومَعَ أنه يسلم 
بميول الإنْسَان الشريرة (727[ 25)» إلا أنه يفضل تشجيع 
القارئ مِنْ ناحية المسئولية الأدبية كخيار حقيقي. ”إذا أردت» 
بوسعك حفظ الوصايا“ (سي .)١17-14 :١5‏ وَعَلَى العكس 
مِنْ نَلِكَء نجد أن كاتب سفر أسدراس الثاني يرى البشرية كُلَها 
بعين متشائمة. ويقول إن ”بذرة الخَطِيّة“ التي فِي قلب آدَمَ ملأت 
العالم بالشرء وسوف تواصل عمل ذَلِك حَتَى النهاية (1 اسد ؟: 
,)7١ 73 - 3٠6:4 4277-٠‏ وهو مستعد أن يسلم بإمكانية قلة مِنْ 
الأبرار (؟: 17) ولكن ذَلِك يتأتى ققط مِنْ خلال جهد عظيم (7: 
)15١‏ والواقع» أن خلاص هذه القلة يشير إِلى عمل كثير مِرْ 
جانب الله نفسه (9: 51- 17). 1 ٌ 














وعَلَى مستوى يتصف بمزيد مِنْ الشغبية» تأتي قصص 
البنِيان التي تضمنتها أسفار الأبُوكريفا كانعكاس أمين لمركزية 
الناموس غَند اليهودية الفريسية فِي الفترة المتأخرة مِنْ ع. ق. 
ذَلِكَ أن المرء بالنسبة لهم بوسعه أن يقول إن - التقوى (أي 
الولام للناموس) هي أفضل حل لمشكلة الخَطِيّة الشخصية. لقد 
قاوم طوبيًا ارتداد أقاربه باستمرار فِي تقديم الصدقات والذبائح» 
الخ (طوييًا :١‏ :7 -18)» ورفضت يهوديت الطعام النجس الذي 
قدمه ”أليفانا» (يهوديت ١17‏ روعت 
عَلَى يدي والديها (سوسنة ")» اختارت الموت عَلَى أن لا تحتر 
مَاتعلمته (ع. .)١7‏ 

لكن أفكار الأَدْ ء لم تنه لأن التقؤى الحقيقية تظهر باصا 
المحبة والرحمة وليس بالذبائح الحيوانية. ومثل هذه الأعمال 
تكفر عَن الخَطِيَّة ”مِن قدم السميذ فقد وفى بالشكر ومِنْ تصدق 











أبُوكريفا: لاهحوت 





ذَبيحة الحمد.. مرضة الرَّبَ الإقلاع عَن الشر وت نْ التاريخ» لأن ”هذه الأوجاع“ (مر :١7‏ 28 قا؛.” أسد 0: 
فقد ذبح 2 مِن التاريخ؛ لان وجاع“ (مر 


الذُُوب الرجوع عن الإثم» (سي هل [- "اه قاك 7 500 ب 
5 و١").‏ وكذلك ”اغفر لقريبك ظلمه فإذ تضرعت تمحى 
خطاياك“ (58: ”2 قا؛ طوبيًا ؟١:‏ 4؛ أنشودة الثلاث فتية ١5‏ 
-010). 

وأهمية هذا الفكر اللاهوتي مردها أن اليهودية استطاعت 
التكيف مَعٌ الحَيّاة في بلاد أخرى حيث لم يكن مِنْ المستطاع 
بعدء تقديم الذبائح فِي الهيكل. كما أن المَسِيحُية أدركت أيضًا 
القصد الداخلي الروحي لحفظ النامؤس الخارجي لكنها وجنت 
وسيلة أعظم وأكمل للكفارة فِي موت الْمَسِيحُ. ومَعْ ذلك» فإن 
تمجيد الأبُوكريفا لأعمال التقوى تظل ذكراها باقية فِي سفر 
يَعْقُوب. الأعمال برء لأنَّهُا الدليل الخارجي عَلَى الإيمان الداخلي 
المخلص (5: 7١‏ -75). 

*. الأخرويات. (أ) الآخرة. وحتى فِي فترة الأبُوكريفا الهاوية 
51 ] > 8575# باليونانية الحجم وروقرق) هي المكان 
الكثيب لكل النفوس الراحلة أو ”الجحيم“ (أي 75١ :٠١‏ ؟17) 
والتي ليس لها سوى قدر مِنْ الشخصية البشزية (سي :١4‏ 


775 - 718 358-59 ,11ووودة). غير أن العديد مِنْ . 


التطورات الهامة قد ظهرت فِي ذَلِك الحين بسبب تأثير كتابات 
الأبُوكريفا. وقد وصف الموتى بأنهم ”نفوس» أو ”أرواح“ لها 
وعي بشري كامل (7 أسد /!: 74 - 19). وعلاوة عَلَى ذلِكء يتم 
فصل الراحلين عَلى أساس أخلاقيء لأن الهاوية بها الآن عدد 
مِنْ الحجرات يُمارس فيها التعذيب أو البركة (أسدراس الثاني 
!: ©4» انظر ١أخن..7؟:‏ 4 - ؟١).‏ وأخيرّاء يُنظر الآن إلى 
الهاوية عَلَى أنها مقر مؤقت» وسوف تتخلى عَن جميع سكانها 
يوم الدينونة (؟ أسد 7: :)١7‏ وربما اعتمد يَسُوع عَلَى هذه 
القصة الشغبية عَن الجحيم فِي قصة لعازر والغني. فقد وجد 
هذين نفسيهما فِي حجرات مختلفة وقد وُصفا بأنهما يدريان بكُلّ 
شئ وهما فِي وسط العذاب أو النعيم. 


(ب) نهاية الدهر. وهنا للمرة الثانية» كان مِنْ شأن تطور فكر 
الأَبُوكريفا عَن العالم وتاريخه قد أعاد وبشكل دراماتيكي تشكيل 
آمال اليهود فِي المستقبل. ففِي توقعات ع. ق السابقة كان الله 
سيحقق خططه لإِسْرَائيلء مِنْ خلال وسائل تاريخية عادية. فهو 
عَلَى وجه الخصوصء سيقيم مَلِكَا مِنْ سبط يَهُوذَا ليجلس عَلَى 
كرسي ذَاوُدَ إِلَى الأبد» وهكذا يعيد سْرَائِيل إِلَى مجدها السبابق 
(إش 57-55 0:11 4٠١‏ إز كالآ: همي 5: ؟ [0]ء الخ). 
غيررأنه بحسب فكر الأُوكريقا لذي يقول بأن ملائكة سقطو 
هم الذين يؤثرون فِي مصير الأمّم؛ وعَلَى ذلك فإن العمليات 
التاريخية العادية ليست كافية: واتتكل الإلؤي وجدة في 06 
هذا الجيل الحاضر الشرير هو الذي يستطيع أن يخلص الأَرْضٍ 
ويأذن بدخول عصر جديد فِنْ البر (؟ أسد 4: 435 5: .و14 
-58؛ 7:5 قاولو 5١‏ 64-156 

ومما هو مفهومء أن هذه التنبؤات الخاصة بنهاية الدهر 
الحاضرء والذ إايعه حبر نيد تيعد الزركة والسبلام: 24 
أثارت اهتمامًا بالغ بالعلامات التي تشير إِلَى اقثُرَاب هذا الحدث 
البارز. وهذه الأحداث ‏ عَلَى وجه العمو - هي أحداث مدمرة» 
لأنَهُا تؤذن بأوجاع الأْض الفاسدة لتتمخض عَن فترة جديدة 















- 08 ) تذ تنقسم إِلَى ثلاث نوعيات: انحطاط قوميء زلازل» 
مجاعات الخ. (؟ أسد 0: 4 5؛ مر 8:37 و4؟ - 56 
ل ا 
»)1١98- 7‏ وانهيار روحي: أنَبِيّاء كذبة» الخ (؟ أسدارس 0: 
امل وا 0 ٍ 


ويجب التتَبيَرِ عَلّى أن فقرات مر ١1‏ .هذه (والفقرات المناظرة 
اهام متى ولوقا)..تبين أن تنبؤات يَسُوع عَن نهاية هذا الدهر 

تستند إِلَى حد كبير إلى ما جاء فِي الكتابات الأبُوكر, 
والمجازية؛ كتلك التي نجدها في ”” إسد.»»: ولا يُمْكِنُّ فهمها 
تمامًا بمَعَزل عَنها. ونوعيات الانهيار الثلاث هذه تشكل جزءً! 
كبيرًا مِنْ سِفْر الرؤيا. وفِي ع. ج؛ نجد أن عودة الْمَسِيحٌ هي 
الوسيلة المّعينة للتدخل الإلهي عَند نهاية الدهر. 











كود أضاك الفكر اللاهوتي الأيُوكريفي شخصية 
أت ب “#مثل ابن النْسَان» في دا "1: لوقي 

قبأء ومّعٌ أن أسدراس 7“ 
القومية القديمة» وتلك التي 
تطورت عَلَى مستوى العالم يُمْكِنُ أن نشعر بها فِي هذا السفر. 
ذَلِكَ أن فِي /أسدراس ء نجد أن الْمَسِيًا هو إِنْسَان يموت بعد 
حكم 40١‏ سنة (ع. 14)» وفِي ص. ١١‏ و15 هو الأسد الذي 
نيحط الصقن (الذي يرمز إلى روما). ولكنه وُصف أيضًا 
بأنه شخص إِنْسَان“ كان له وجود سابق» وهو خارق للطبيعة؛ 
يطير مَعٌ سحب السَّمَاءٍ ٠: ١5‏ و11) ويهلك أعداءه يتيار مِنْ 
اودر عون فته 10 عدن ع 
نِ الإِنْسَان“ هو اللقب المفضلٍ الّذِي 
أطلقة يسو عَلَىَ قفسة» وله نس الأهية اللاهوتية التي ذكرت 
فِي سفري ذَانِيالء وأسدارس ”7“ وهو شخص يترك محضر 
الله ويأتي عَلَى السحب ليدين ويحكم العالم (مر 75:17 :١5‏ 
مت 736 150 -45). 

(د) القيامة. الإيمان بقيامة الجسد تدعم الشهداء المذكورين 
فِي ؟ مكابيين (1: ١4311١-5١‏ و١7‏ و15). وستكون القيامة 
عامة (؟ أسدراس !: 77) بالرغم مِنْ أن مصادر أخرى تقول 
إن الأبرار فقط هم الذين سيّقامون ١(‏ أخن. 1:57). أمّا في ع. 
ج: فقد كان يَسُوع يؤكد باستمرار عَلى قيامة الجميع (مت 7؟: 
-7")ء وكذلِك بولس (١كو‏ 15: 1١7‏ - 717)؛ ويوحنا (رؤ 
ساه) 


(ه) الدينونة الأخيرة. فِي الوصف الَّذِي يتسم بالروغة 
والوضوح والذي جاء في أسدراس ”7“» سوف يستمر هذا 
الحدث ”أسبوع سنين“» وسوف يفتتح الدهر الجديد. ويُقام 
العالم كُلَه ليظهر أمام الشبء الذي سيقرر بين جهنم والفردوس (7 
أسدارس ": ٠١‏ - 454). وسوف يتألق الأبرار فِي المجد ويرون 
وجه الله (/: 417 - 48 قا؛ رؤ 77: 4) 









وكانت الدينونة الأخيرة موضوعًا مألوفًا فِي ع. ق (إش :0١‏ 
ف انان ملاوةاا وهر 3ه : 
5 - لاء زك »)١5‏ والعديد مِنْ كتب الأبُوكريفا تقدم لنا و 








25 [ماهبرطه' ] 


للدينونة الأخيرة يتسم بتفاصيل أكثرء ووصف أشمل مما ورد 
فِي ع. ق. مثل؛ الدينونة الأخيرة فِي " أسدراس ا: 1١‏ - 45 
هي جزء مِنْ وصف أكثر طولاً يتضمِن علامات النهاية؛ إعلان 
الْمَِيَّه فتح الأسفار السماوية» وقيامة الموتى (الأصجاحين © 
-ك), 

أمّا الإسهام الكبير لكتابات الأَبُوكريفا (مثل؛ (؟ أسدارس) 
فيثمثل فِي التعليم الخاص بالدينونة الشاملة» وليس بالنسبة 
لجيران إِسْرَائِيل مِنْ الناحية الجغرافية فحسب. ذَلِكَ أنه 
فِي كتابات هذه الفترة, أصبح كُلَ شئ موضع التركيز حاف 
التفاصيلء وفِي كون الكل موحد. وكتابات الرسل أجرت مزيذا 

مِنْ التطور عَلَى هذا التركيز بالنسبة ليَسُوع المَسِيحُ فيوم الرّبٌ 
هو الآن أي (مجيئه الثإني) (١تس‏ 5: ؟)» وسوف تدان الأمّم 
بِعْضَب الخروف الَذِي ذُبخ (رؤ 5: 01-15. 


البيبلوجرافيا 
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ديفيد جي . كُلارك عزمماه ,6 نموم 


أبوكريفا: + فترة ما بين العهدين 

الردة > 54١5#‏ (273ا25: [65#04]ء ارتداد وخيانة) 

تعيبن + 75١5#‏ (12” [#4هووم]ء يعين» يسجل؛ يجِمَغ» 
ويعاقب) 

يدنو + 7178# (27/2 [205ن] يقدمء يعرضء يقترب مِنْ) 





ير روج 7ص” [بهيصيرةء']» #ده). 





ب نار يعني ”أَبُو البراعة*» أو م التفوق [الوفرة]“» 

اضل". وهو ابْنٍٍ أَخِيمَالِكَ الْكَاهِنَ وهو الوحيد الذي 
التي شنها شاؤل عَلَى كهنوت بن 
(١مل‏ 3 : 13) فِي وب ((صم 37 









2 ]» َيف (ةه) 


.١‏ أَخِيمَلِكَ 11 رؤب ] ”أخي مَلِكُ“ أ 
حي هو [الإله] موليك أو ميلكوم # 7 وكان رأسًا لعائلة مِنْ 








استطلاع إرادة الله (بواسطة الأقُود 
ه (5132 205) ووضعه عَلَى 
الما المقدْسّة فِي المُقدّسَ (خر 6؟: ٠ك‏ .4: الا لا 74: هم 
- 49 قا؛ عب 5: 00 ؛). وقد وُجه, 





وسيف جُلَيَتَ (11: -١‏ 1). فقتل هو وعاللته كلها على يد مُوَاحٌ 
الأدُومِيُ» الذي كان عميلاً لَشَاول ويبلغه الأخبار (مز 4 
لاصم 7 4). أمّا الناجي الوحيد مِنْ_مذبحة نوب فهو بذ 
أبيثار .)٠١ :5١(‏ يوبحسب التقليد كان أَبِيَانَار يُعدُّ خادم | 
المُخلِص الأمين» والَذِي تصرف بحكمة بتوزيعه الخُبْلَ المَدَسسَ 
عَلَى رفاق ذَاوُدَ الجوعى والمحتاجين (مت  ":١7‏ 4؛ مر 

؟: 76 ب 415 لوقا 5: ٠”‏ - 5). وفِي 7صم 8: 1١1‏ اأخ 0 
١‏ (قا؛ (أخ 14: 5 26 1) ريما تم وضع اسْمّي أَجْيمَالِك 
وأَبيائار كل مِنْهما مكان الآخر. أمّا صم 5:15 فيذكر 
آخرء وهو رجل حثي كان في خدمة ذَاودَ المَلِك, 

؟. إنضمّ أبياكار إِلَى دَاوُدَ 3ع ورفاقه فِي قَعِيلَةَ وخدمه 
0 عَن طريق الأفود 
(١صم‏ 38: 59-5 :7٠‏ 1)؛ ويهذا أسهم أيضًا فِي عزلة شَاول. 
وكان هو وابئه يُونَائَانُ صم :1١5‏ 77) يقومان مَعَا بالدور 
الرئيسي فِي العبادة بمُشاركة صَادُوق :7١(‏ 15) بإحضار 
ِلَى أُورُشَلِيمَ (دأخ 36 339407-31 4م 
وبحراسته أثناء ثورة أَبْشَالُومَ (7صم :١5‏ 19؟). وكمشير حكيم؛» 
تفاوض لإرجاع دَاوْدَ كمَلِك فِي أَورُشْلِيمَ (15: .)١1١ 0-1١‏ 
وبسبب ولائه لدَاوْدَ (١مل‏ 7: 15) د قاذ حياته حين قام هوي 
(ويُوآبَ) بمؤازرة أدونيا لخلافة دَاوُدَ 22 لا 0 36) بدلاً 
نْ سُلَيْمَانَ» ونتيجة لِك نُفِي إلى أملاك العائلة فِي عَنَاثُوتٌ 
5 : 377 و0؟)؛ حيث إِرْمِيًا (إر .)١ :١‏ ويبدو أنه كان” 
أَعَلَى مرتبة مِنْ صَادُوق أثناء حكم ذَاوٌدَ (١مل‏ 0:7ا؛ مر 3: 
00 . ويظل الأمر غير مؤكد مِنْ ناحية ما إذا كان له ابْنِ يُدعى 
أَخِيمَالِكء أو أنه تم تبادل الأسَّمَاء بحي ذُكر اسْمُ كل مِنْهِمَا مكان 
الآخر (”صم 8: 4١07‏ (أخ 415:14 1:374). 

" . نُوبَ ( 23 [56بب]» مَعَنَاها “ثمر“ أو ”يزدهر“؟)» وهي 
مقدس رب يه في أن تنيامين؛ وقد وصفت بأنها 
”مَدِينَة الكَهَنّة» (١صم‏ 77: 5١)؛‏ حييث أقام فِيها نَسْل كهنوت 
بَيْتِ 0 بعد خراب شيلوة والاستيلاء عَلى تابوت العهد 
(اصم 






























ل لاخر 58: )6٠١‏ المُقَدّسَ لِلرّبٌ (١صم :3١‏ 
00 ٠)ء‏ وحفظ 
الأشياء الهامة التي لها مغزى ديني مثل سيف جُليّات :7١(‏ 8)» 
يتشهد عَلى وجود عبادة يَهْوَهُ هناك» ذات تنظيم جيد» تعمل بدون 
وجود أيّة روابط هامّة بينها وبين بلاط شَاوُل آلمَلِكي في جبعة. 


د” 3ج 11 اممروطم]» أبيميك 01 2) 





وأثناء هرات دَاوْدَ مِنْ شَاوُل لْمَلِكِ (وبادعاءات زائفة) حصل 
مِنْ أخب لِك رئيس الكهَنّة عَلَى الخُبزِ الْمقَسٍِ وسيفٍ جُلَيَات 
أيضًا (١صِمْ‏ الو ردم وقد فسزٌ نُوَاحٌ (وهو مِنْ أتباع 
شَاؤل) هذا الأمرً عَلِى أنه مؤامرة ضَدٌ شالء ومِنْ ثمّ فإن 
خمسة وثمانين مِنْ الْكهَنّة وعائلاتهم ومواشيهم قتلوا بالسيف 
(185-18:75). أمّا | أبيقر وهو الوحيد الذي نجا مِنْ هذه 
المَذْبّحِة إنضم لاحقًا إِلَى دَاوُدَ » وبَارك تمرّد دَاودَ العلني ضِدَّ 
شَاوُّلء والذي في الحقيقة, كان قد بدأ في تُوبَ. 





طبقًا لِمَاجاء فِي إش :٠١‏ ؟" (قا؛ نح :1١‏ 337) فإن تُوبَ 
جُبَسكوبوسء أو فِي مكان ما بين جبعة» 
نيل إنها بلدة راس أم «رمجرنة عمج 
1-1 عَلَى مقريّةِ مِنْ مستشفى أوجستا - فكتورياء حوالي 
كيلومترين» شمالي أُورٌسَلِيمَ. ويفضّل بعض الدارسين. القول 
بأنها تقع عند نبع صَمُوئِيل. 

ع. ج يبرز الحدث الذي وقع فِي نُوبَ بشكل قوي فِي ع. ج 
ليوضح ربوبية المَسِيحُ السامية عَند تعامله مَعَ احتياجات البشر 
(مث ١7‏ :7 - 44 مر 8: 18-758 لو 1: ١‏ - 0). ويجب أن 

تستخدم الرموز الطقسية للقداسة والأمور المتعلقة بالعبادة» لا 
لتخويف اليشرء إنما لخدمتهم. ويمثل بيار هذا القيد. 


عَالِي 
البيبلوجرافيا 
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أَبيمَالِكُ (وج< ور س0 4# 
ع. ق الاشم أَبيمَالِكَ (فيد 





1 223 5206 
الا تكن ماد وكوش 





(أ) أَبيمَالِكُ مُصَوّر كلك وثني/ فِلمْطِينِي بار في جَرَارء ولعل 
منابعه الحسنة وسلوكه الأخلاقي يُلقي ظلاً عَلى أخلاق 
إيْرَاهِيمُ ولعله يتفوق عَلَى إنراهيم» لأن الأخير كذب بشأن 


07. 


بالازدهار 1 ي بارك 


سَارَةٌ بقوله إنها أخته :7١(‏ ؟ -18) . وسلوك أَبيمَلِكِ الجدير 

بالثناء يتسم باستقامة الخلق (ع. )١‏ وبِرّدَ فعل إيجابي لكلمة 

ألله التي ع ار - 4)» وياستعداده يالسماح 

لإبْرَاهِيم ل>) بالعيش في أي مكان يرغبه فِي بلاده. وفي 

ذلّكَ الحين لم تكن دّ طِ خَطِيَة شغب كَنْعَان قد اكتملت بعد :١(‏ 

00 ولعل ما يدعو للدهشة هو أن ذ 
8 : 










فِي جَرَار (28:70 .)1١‏ وهكّدًا أخذ 
0 قائمة ”خائفي الله“ مِنْ غير الإسْرَائِيلييد 
مثل ملكي.صَليق (14: ٠. 1٠١‏ ؟)» ويثزون (خر 18: 
1 


(ب) وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ» ابتلى الله أَبيمَالِكُ (تك 00 
وكان عليه أن يعوّض إِبْرَاهِيم عمّا راوده فكره بعمله مَعّ 
هذين الزوجين المختارين مِنْ ال (ع. ؟؛ قا؛ 17: ,ك4 
اللذين تولى الله حمايتهما (ع. 1). وكان إِيْرَاهِيمُ هو الذي 
قام بالصّلآة مِنْ أَخْلٍ شفاء أبيمَالك» لأنّهُ كان 
(ع./اء 117 :)1١8.-‏ لقد اعتمد إحسان الله لكن م 8 
وسَارَة وبشكل واضح, عَلَى العهد الذي قطعه مَعَهِمَا اذ 
(ج) وباعتباره مَلِك جَرَار الفِلِسْطِينِي وأب أو جد أَبِيمَلِك ألْمَلِكِ 
المذكو تك 5 فقد يُحيل ذلك إلى نمط/ أسلوب 
المَمْلكة اتبعه مَلِك لاحق اسْمّه ملك عش فِي زين 
القضاة (قض 4» قا؛ مَا ذُكر أدنام)» والذِي اشتهى هذا النمط 
للممّلكة. وفي وقت لاحق أغويت إشْرًا رَائّيل كلها هذا النمط 
مِنْ القرّة خلال أيام صَمُوئِيل (١صم‏ 8: .)0١١‏ 











- 74 و١١).‏ ولعل خوف أب لك بكي إجراء مسق سيق أن 
اتخذه فِرْعَوْنَء ولو أن هذا الإجراء الأخير اتّسم بالنف (خر 
.: 2 

اسحق بْنُّ إِيْرَاهِيمَ 6 صادف الابن/ حفيد أَبيمَالِك ك هذاء اذى 
يحمل نفس الَاسْمَّ كسلفة. وطلب إِسْحَاقٌ مَعونة مَلِكُ الْقِلِد 

هذا فِي جَرَار. وَمَعَظم القصة السابقة نجد له صدي هناء غير 
أنه تم التركيز عَلَى تضاعف نَسْل إِيْرَاهِيمُ وإسْحَاقٌ (تنك 51: 
ا ا لقد كانت أعمال أَبِيمَالِكَ هنا أيضًا مثالية (ع. 5-5 
5 ١١)؛‏ وتم إبراز خوفه مِنْ مضاعفة أعداد الإسْرَائِيليين (ع. 
7). وقد ذكرت بركات العهد حَتَّى عَلَى لسان أَبِيمَالِك (ع. 77 
- 19). وهنا أيضًا تحقق التعايش السلمي فِي الأر 


. *. أبيمايكُ بن جذغون (ن>) مِنْ سرية فْطِينية مِنْ 

















. ومّعَنى اسْمّهء بالطبع» ورد فِي النص بشكل 
يدعو للسخرية ذَلِكَ أن أباه في واقع الأمر رفض أن يَكُونُ مَلِكَا 
وليس أن الكاتب يدق فاقؤس الخطر بالنسبة للشرور المحتملة 
التي تنجم عَن المَلكية» وعَن رغبة إِسْرَائِيل فِي أن تكون مثل 


2 73 00 


أَخْبَارِ الأيّام ١‏ 7: لاهوت 





طق المُلك ف ارتباطاته الكنْعًا: . وكان يمثل أيضًا النقيضر 





لما كان عليه القضاة المختارون مِنْ اللمه حيث رسّخ نفسه فِي 
َلْمَلِكية. وقد أثهى الله نفسه حكم هذه المَلِكية المغتصبة (قض ؟: 
1)» وانتقم لدم أبناء جدْعُون السبعين زع كت كم وبميتة 
حقيرة (قا؛ 7صم )١١ :١١‏ عاقب الله أَبِيمَالِكَ عَلَى أعماله 
وتطلعاته الشريرة» 'تملما مظما تنبا يُوكلم بوحي مِنْ الل وَقهًا 
لِمَا ورد فِي (قض 3: 5 ؟). لقد كان هذا المثل الهائقة ترمي 
إِلَى وصف شخصية أَبِيمَالِكِ (العوسج؛ ع. 4 0١‏ 08 وتبين 





الله ملكوته فِي الوقت الذي يريده, أمّا الْمَمْلَكَةَ ِي إِسْرَائِيل فلن 

تكون بِهكَذًا شخصية (11: 45 :5١‏ 5؟). 
البيبلوجرافيا 

5 1:20 ماقم 


يوجين كا ربينتر / مايِكُلٌ أي . جريسانتي [عورلءذا! / “7/جز7م #«ع هاا 
ك0 .4 
يُشعل ه١٠٠‏ (1712! [:[ه90] يُوقِذء يضيئٌ» يُشعل» 
يَضغ مُشتعلاً) 
مَسْكن ه14 0.5 (ج1 3( [2برة'15]؛ مَأوَى ) 





الاي 0 0 واللذين ما إلى 
فِي الترجمات 
. كت.. وهما فِي 
ان تاريخ إِسْرَئيل بدرجات متفاوتة مِنْ 
الذي سمح لليهود 
لحري بن السبي اليل إلى أو ير ومَعَ ذَلِكء فقد كسر هذا 
المرسوم فِي المتتصف (آنظر عز :١‏ ؟ - 4)» وعَلى ذلِك»ء 
يُخْدَتَ يُختتم العمل كله بعيارة تنطوي عَلى التشجيع والنصح وهي: 
"ليصعد» . وهذه الخاتمة (والتي ريما أضيفت مِنْ سفر عَرْرًا 
غراض تعبدية) ربما قيلت عَلى نحو دقيق لتهيئ الجو لتفسير 













امبر كله 


1 عر عرو يسن ا 1 







دود و | 
ل 0 
والثاني (>) فقد كانت متاحة بالنسبة لكاتب سفري 
حبار رِ الأيّام ومِنْ الجلي أنه استخدمها كمصدر تئيسي له. (فِي 
بعض التفاصيل الهامة يختلف نص مصدره قليلاً كن النص 
الماسوريء وِلِذلِكٌ يجب العناية عند القيام بمقارنة بالأناجيل 
ين ة (المتفقة)» قاء -معكعاء/ة .آ .5 زعامعآ .8 .لا 
6م وَمِنْ الممكن أن نعرف الكثير عَن طرقه وافتراضاته» 
واهتماماته» عَن طريق دراسة الكيفية التي تعامل بها مَعْ هذا 


ذلا 





المصدر (قإء -نخ-مواعء]1 ,860023710 07 5ع5م0ملز5 16 
عمقطط15 .2/1 0 الا 1 ممه ,تاكلاق). 


وعلاوة عَلَى ذلك لقد انتفع كاتب سفري أَخْبَرٍ الأيّام مِنْ 
مصادر ,أخرى مِنْ نوعيات مختلفة. وبصرف النظر عَن 
إشاراته إِلَى الكثير مِنْ الأجزاء السابقة 2 ق» فهذه أصبحت 
مفقودة وغير متاحة لناء كما أن هناك خلافاً كبيرًا بين المفكرين 
حول مداها ودقتها مِنْ الناحية التاريخية (انظر .5 :معااء/3آ ,2 
:”وعاءتممعطت 2ه زط ةتاعظ لوءترماكز] ع1 بأع امهل 
5لاوطء2 .0 .2 زطأه7]1 .1). ومع ع ذلك فإنه مِنْ ناحية تقدير . 
الفكر اللاهوتي للنص» » فإن الأمر ليس عَلَى هذا القدر مِنْ 
الخطورة التي يُمْكِنُ أن تطِرأ عَلَى فكرنا فِي بداية الأمر» ول 
كنا عَلَى استعداد الأن نتيح له تلك الضروب نْ الحرية التي 
ينتجها لواعظ فِي أيام هذه عَندما يعيد سرد قصة كتابية بهدف 
2 التشجيع» والتحذير. فالمادة قد يُعاد ترتيبهاء والأوّلويات 
يُمْكنُ أن تُوضع عَلَى أساس الاهتمامات الحالية لشَعْبُ الكنيسة, 
والعظات يعاد سردها فِي إطار تخيلي بغية إبراز موضوعات 
دينية أساسية الخ (قأء جببزرزمممر ,ددكه]/8 .19 بنع الك .0 ,.آ 
2 م« 111). وإذا حدث - كما هو الخال فِي بعض الحالات 
بدا مِنْ المؤكد أن القضية هكّذا (مثل؛ ١أخ :7١‏ 24-17 ؟أخ 
)1١ : 7‏ يأخذ كاتب ميفري أَخْبَار الا القراء بالتاريخ 
السابق» جَلَى أنها قضية مسلم بها هناء علينا أن نكون قادرين 
عَلى تقبل حقيقة أنه لم يكن يقدم قصة بديلة مِنْ قصص التاريخ» 
بل إنه يسعى بالأخرى - عَنِ طريق وسائل متنوعة - إلى إبراز 
رسالة السفرين الثابتةه وذْلِك لجيل لاحق. 


؟. ليس مِنْ السهل الاستقراز عَلَى تاريخ لعمل كاتب سفريي 
أَخْبَارٍ اليم وقد ازداد الموضوع تعقيدا باستمرار الجدال 
حول ما إذا كان سفْرا عَْرَا (->) ونحميا(->) يشكلان جزءًا 
لا يت يتجزأ مِنْ عمل كاتب سفري أَخْبَارٍ الأيّام أم لا. (غومل 
سار الأَيّامِ عَلَى نحو مِْفصل» انظر إس. يافت ”الكتابة 
المشتركة المفترضة“. جز 2م57 ,دهدجمةة11.:18/:11 .0 .11 
نط0“ ماتننة81 سآ 1[ :5-70 ,كعاء 1م 0[:7) كزه 80015 ءر11 
.1 2 بتطدلة] .10 أمهاممء :”لهأ معداء7[1 سه يمتحظ روعاع1. 
-متعلمع]8 .ل و”جلهتمرعاءاح. -18218-قع لع ندزه تطلن)" م10 م ”7 
موهه). ومَعَ ذلِكه فإن الجزء الأخير مِنْ فترة الحكم الفارسي 
(منتصف القرن الرابع ق. م) يبدو هو المرجح. وعدم وجود 
آية عَلامَة للتأثير الهليني» يجعل وضع تاريخ لاحق أمِرًا غير 
محتمل. وكافت ختاك مجارلات مل حهد كزيب اوضع ماري 
أَخْبَارِ الأيّام فِي تاريخ سابقء أيام بناء الهيكل الثاني (520-515 
حاطو نط1 بك .]ل زعدره5ع71 .© .1 ووه ,1/1 .2 به 86 
97-7 ,ززه). وهذا سبق أن اقترحه يمه جاءاء/لا .© .لم 
عع رآ( .2. وعَلى الرغم مِنْ ذَلِك» فإن هذا يتجاهل 
الإشارة إلى كُلمة داريك (تُرجمت درهم» وهي عملة ذَهَبّية كان 
دَارِيُوس أؤل مِنْ صكها/؛ والاقتباس الواضح مِنْ زك 4: ٠١‏ 
: 5» وبطريقة تتناغم - مع نقاء الصيغ - لسرد 
ارِ الأيّام لأنََاء كتابيين فِي كتابة أخرى أطلق 
عليها ”عظات لاوية“ (7:-م(1 :)ا ج11 [0ه 27 ,165011 .+1 
49-1 ,:مة/:4. وبنفس الطريقة يقول إن ما جاء فِي "أخ :١6‏ 

- ل ما هو سوى تفسير لماجاء في زك 8: 9 - ٠١‏ و؟١01).‏ 







































أخْبَارٍ الام 
وهذا الرأي الأخير سيكون بعيد الاحتمال أثناء جود النَِّيَ عَلَى 
قيد الحَيّاة. وعلاوة عَلَى ذلك فإن هذه النظرية تتطلب اعتبار 
سلسلة الأنساب الموجودة فِي ١أخ ١‏ - 4 أنها إضافة لاحق 
للعملٍ (انظر عَلَى وجه الخصوص نهاية٠١أخ »)١‏ في حين أن 
عملاً حديثًا قد بين كيف أنها جزء أصيل مِنْ اليفر كله (.2 .7/1 
06 .1/1 لصة تمكصطهل). 


كإن القرن الرابع قبل الميلاد يمثل عصر ظلام فِي تاريخ 
وفِي حين أنه . - والحال هذه - ليس بمقدورنا أن نربط 
كتابة سفري أَخْبَارٍ الأَّمٍ أي حدث كبير واضح» غير أن نفس 
تزودنا بمُعلومات أخرى تساعدنا عَلَى التفسير. 
فهي لم تكن أسفاراً كُتبت لوقت الشدة فقط يل كُتبت بالأحرى 
للأوقات العادية حيث تبدو الحَيّاة عادية؛ مَعَ رجاء قليل فِي تغبير” 
كبير. وما الذي نجنيه إذا مِنْ إثارة قصص أبطال الإيمان» والتي 
وقعت فِي الماضي؟ وكيف يُمْكِنُ تجنب المشاحنات الداخلية 
التي تحدث داخل المجتمّعٌ» والتي كانت مِنْ سمات تلك الأوقات؟ 
وفوق كل هذاء كيف يُمْكِنُ المحافظة عَلَى الإيمان» وكيف يجب 
أن يعبر الإيمان عَن نفسه؛ حين يبدو أن القيم الأخلاقية والدينية 
ليس لها تأثير أثير يُذكر فِيما يحدث عَلَى أساس يومي؟ هذه هي 
نوعية الأسئلة التي تشغل فكر كاتب سفري أَخْبَارٍ الأيّام, 
ب. البّنية الأدبية وموضوعات لأهوتية- 

1١‏ . ينقسم السفران إِلَى أربعة أقسام رئيسية: () مقدمة سفر 
١أخ 1-١‏ والتي تتضمِنْ سلسلات أنساب. (ب) الْمَمْلَكَةِ المتحدة 
لدَاوّدَ وسُلَيمَانَ» والتي استّهلت بقصة موت شَاول (١أخ‏ د 
؟أخ 5). (ج) تاريخ يَهُوذَا أث المَمْلَكَةٍ المنقسمة (؟أخ 
-38). (د) تار خ السبي (19غ 5 
- 5"). وهذه الفترة الآ 5 مِنْ وقت سقوط الْمَْلكَةٍ 
الشمالية (وهو حدث لم يُذكر صراحة فِيْ النصن). 

وهكَدًا يبدو أن كاتب سفري أَخْبَارٍ اليم لم يكن يتعامل مَعَّ 
التاريخ المبكْرٍ لشَعْيّه - الآباء» الخروج» الاتقرار فِي الأضرة 
فترة القضاةء وتأسيس ألْمَلِكية. وعلاوة عَلَى ذلِك» فهو يتغاضّى 
أحيانًا عَن الإشارات اله هذه الأحداث والموجودة فِي مصادره 
(مثل؛ حذف الخروج المذكور فِي ١مل‏ 8: - له مِنْ "أخ 
4 وقد فسر هذا فِي بعض الأحيان عَلَى أن يرجع 
ّ أسباب جدلية» كما لو أنه أراد إنكار أنه جاء وقت كانت 
فيه إِسْرَائِيل غائبة عَن الأرْض (800 أدعناومه2" بأعامة1 .8 
قاع نطلا .1ع .1 ز”قعاء مم0 0 أمعدمء5661). وبرغم 
ذلك فإن الإشارات فِي مواضع .أخرى (مثل؛ ١أخ‏ 31 -15١‏ 
)1١‏ تدفعنا إِلَى أن نتوقف قليلاً. فالكتابة في أواخر فترة ع.. 
ق جعلت كاتب سفر أَخْبَارٍ الأيَّم يأخذ الكثير مما سبق عَلى 
أنه أمر مُسلم به, وإنه مِنْ آلأفضل قبول الرأيي القائل بأنه كان 
يُختار مادته لأغراض إيجابية خاصة به (لاحظ - مثل؛ - خاتمته 
الجديدة لصّلاة سُليْمَانَ المذكورة في "أخ 5: 5١‏ - 47» ليستبدل 
غرض الخروج. ولكي يركز الانتباه عَلَى تقدير هذه الأغراض. 
وعَلَى ذلك فإنم فيما جاء بعد ذلك فين الموضوعات 

الرئيسية المميزة ة لكل قسم سوف تُحدد بدلاً مِنْ أن تكون وصفاً 
لاهوتيًا إجماليا (في هذا الخصوص» نظ فن. يافت ععرامو[ .5 
”إيديولوجية سفري أخْبَارٍ الأيّام)» لأن هذا سيكرر بالضرورة 


9 


















١‏ 3: لاهوت 


الكثير مما هو مألوف مِنْ مواضع أخرى فِي ع. ق. وعلاوة 
عَلى ذلِك» يجب ملاحظة أن الكثير مِنْ هذه الموضوعات يبرز 
فِي أكثر مِنْ قسم واحد فِي هذا السفر - وسوف يتم تناولها في 
ذلك القسم حيث تكون أبرز مَا تناوله هذا السفْرء حَتّى لو كان 
التفسير يعتمد - عَند الضرورة - عَلى الأسفار ككل. 

". سلسلة الأنساب. بالرغم مِنْ ظهور ارتباك مبدئيء فيما 
يتعلق بسلاسل الأنساب» إلا أنها تتسم إجمالية بسيطة. 
فالأصحاح الأوّل ينتقل بتؤدة بالغة مِنْ نَم يأ 
يُدعى يَعْقوب دائمًا عَلَى وجه التقريب في هذين السفرين). 
والمادة فِي مَعَظمها مأخوذة عُن سف التكوين. والأصحاحات 
من - 8 تذكر أسباط إِسْرَائِيلء حيث طُبق إطار قدمته الأسباط 









2 4)» وتنِيامين أخيرًا (4) ولاوي فِي الوسط (3). وبعد ذلك 





يقدم لنا الأضحاح التاسع موجزاً لأعضاء المجتمَعٌ الذي استُعيد». 





مَعَ اهتمام خاص للأشخاص المرتبطين بالعبادة (تاريخ العودة 
[مَا بعد الشبي]). 

وقد تولدت العديد مِنّْ الاستنتاجات مِنْ هذه الملاحظات. 
(أ) وضع إِْ ثيل المركزي فِي عائلة الأمَم تم توضيحه فِئ 
الأصحاح الاستهلالي. وباستخراجه قاد 









ما واضحة > 
مِنْ مصدره الأكثر تنوعاء بين كاتب سفري أ ار الأيّامٍ أنه أراد 
التأكيد عَلَى نمطها المَعقد. والتفاصيل المتغلقة بسلسلة أنساب 


ثانوية داخل الأسرة» تم تناولها أوَلَوبشكُل متناغم؛ وهكَذًا كان 
كل قسم يُختتم بالتأكيد عَلى النَسْل الذي كان مقدرًا له أن يقود 
إِسْرَائِيل. وتقديم الاختيار والنعمة. هذا يمد قراء سفري أَخْبَارٍ 
ألأيّام بتقديرن لوضعهم في الخطة الإلهية (انظن أف :١‏ * - 35 
لمثال مِنْ ع. ج). 

(ب) وعلى الرزخم مِن” فإن تركيبة القسم ا 
(الأصحاحات 7 - ) توحي بأن موضوع الاختيار هذا لاايجب 
تفسيره بِمَعَنِى خصري. فإن سلسلة الأنساب الخاصة ب 
ما يعد السيي» قرس ال 6 
دعامتها الرئيسية؛ لأن هذه تتضمِنْ الأسباط الشمالية, ا 
قوائمهم الأكثر تفككاً دلالة عَلَى وضعهم الأكثر فقراً. 

(ج) وكُلَ مَا سبق دفع به إِلَى مجتمّع ص, ؟. وهم ورثة نعمة 
الله فِي الاختيار وما صاحب ذلك مِنْ مسئوليات بالنسبة للأمة 








(د) وهناك العديد مِنْ, الموضوعات الأخرى الأقل حجمًا 
والتي تستحق الذكر. (:) أعطي الامتياز لعائلة دَاودء سواء مِنْ 
٠‏ ناحية وضع يَهُودَا المفاجئ بأن تكون الأوّلى بين الأسباط (وقد 
شرج هذا فِلي ©: ١‏ - ؟)» كذلِك بالوضع الأساسي للعائلة المالكة 
فِي سلسلة الأتساب (ض. “ء انظن «هوممهذ!!أ/11 .2 .6 .1]: 
“المصادر والتنقيح فِي سلسلة أتساب يَهُوذًا بحسب ما وردت 
فِي سفر أَخْبَارٍ الأيّام“). وعلاوة عَلَى ذلك هذه هي العائلة 
الوحيدة التي تم تتبع سلسلة أنسابها بالكامل حَتَّى أيام كاتب هذا 
السفر (: 5 (1ة) وَعَلَّى غرار ذلِك» هناك تأكيد كبير 
عَلَى الدور الذي قامت به عائلة 1 بين بالنسبة للعبادةء سواء 
فِي سلسلة أنسابهم (ص. 1. مِنْ الناحية التخطيطية فِي قلب 
الأمة)» وكذلِك فِي وصف مجتمَعٌ ما بعد السبي (ص. 5). (111) 











َخْبَارٍ ليام 7 لاهورت 


السمات الجغرا افية ترد كثيرًا قي سلاسل أنساب 0 الأمر 





069 ا ركو 0 إلماحات تاريخية تجدها متناثرة في 
أ تقير إلى الكثير من 
التأكيدات الكبرئ التي أوردها كاتب سِفري أ ار الأيّامِ (قاء .]34 1 
عو زورع0): مثل فعالية الصّلاة (5: »)20٠١‏ وأهمية الاتكال عَلى 
الله في أوقات الشدة (5: ٠‏ والكوارث السياسية والعسكرية 
التي تتولد عَن عدم الأمانة الدينية (0: 76 - 77 4: ١‏ انظر 
أيضًا القسم 4 فيما يلي). 

*. ملِكية متحدة. فترة أَلْمَلِكية المتحدة تُستهل فِي ١أخ 2٠١‏ 
حيث نرى إِسْرَائِيل فِي حالة الهزيمة؛ وقد وُصفت عَلَى وجه 
الخصوص في ع. ١‏ - 14 بلغة استُخدمت فِي موضع آخر 
فِن وصف السنبي البابلي (السبي: لاهوت). وهذا يأئي بنا إلى 
إستخدام كاتب سفر َارِ الام للرموزء كأحد وسائل استخلاص 
حقائق لاهوتية دائمة مِنَّ أحداث تارزيخية م | 
مِنْ هذا القبيل صدر عَن شَاوُلء متضمنا ”خيانة» (4١٠ه‏ 
قراط » انظر فِي هذا الخصوص و. جونستون)»؛ وعدم سماعه 
كلمة الرّبٌ أو الاستفسار عَنه» أدى إِلَى حالة مِنْ السبي والموت 
(وتم التاكيد عَلَى هذا فِي :٠١‏ : " [قاء صم 2153 7] و017). 
وعَلَى هذاء قُدم دَاود (©) عَلَى أنه مِيْقذ أو مخلضء لذي 
شرع عَلَىِ الفور يعكس الوضيع. وكان يلقى دائمًا دعم شَعْب 
إِسْرَائِيل كله (الأصحاحات ا ١‏ - ه) حيث بدأ 
”يسأل“ بالعبرية ”يطلب“ تابوت العهدء وهو الأمر الذي ميلد 
شاول 0:35 وَعَلَى الرغم مِنْ النكسات (5(: :-5١)ء‏ فين 
نواياه الحميدة كوفنت بالبركات؛ وهو الأمر الذي كانت أيضًا 
تتسم به فترات حكم ملوك آخرين استحقوا الثناء - عائلة كبيرة» 
نجاح فِي المَتركة» واحترام فِي نظر الأمّمْ الأخرى .)١5(‏ 
والواقع أن الاهتمام يعبادة الله عَلَى نحو صحيح كان يسيطر 
عَلى فترة حكم دَاوْدَ كلها. وقد واصلت قصة تابوت العهد حَتى 
بلغت نهايتها الناجحة في الأصحاحين ١5‏ - 215 وقد كان مِنْ 
نتيجة انتصارات ذَاوُدَ أن وفرت الثروة اللازمة للهيكل المزْمَعَ 
بناؤه (الأصحاحات ٠6 - ١4‏ انظر بصفة خاصة 18: ٠4‏ 
١‏ #أخ ه: 2١‏ وأدت كارثة الإحصاء إلى الحصول عَلَى 
موقع للهيكل المزمَعٌ بناؤه (١أخ‏ 1-0 00 وإعداد 
المواد» والخطةء والأفراد اللازمين للبناء» َُّ هذه الأمور تم 
استكمالها فِي الأصحاحات ؟١؟‏ و78 - 19. وفيرذات الوقت» 
كان هناك اهتمام بالتأكيد عَلَى بيان أن دَاوٌدَ هو الَذِي قام بكافة 
ووّية لترتيب العاملين اللازمين لمهام العبادة 
فِي ظل الظروف المتغيرة الخاصة بتابوت العهد إذا تم إحضاره 
إلى مقره النهاتي (11: ١و7‏ 47 38 - /ااء انظر .58 
15 .لء وثار جدال مِنْ ناحية مقدار (إني 0 
أن يتضيئه عمل كاتب فر بَارِ الأيّامء قاء 11/1 .3 1810 
نوبات العمل الكهنوتية الأربع والعشرين»). 
وفِي الوقت نفسه» المواد التي ذُكرت فِي سفرء صَمُوئِيل والتي 




























الصعب تجنب الانطباع.بأن كاتب دفر أخْبَارٍ الأيّام يقدم حكم 


' أنه كان يعتمد عَلَى شرط أن يَكُونُ 


دَاوٌدَ كنموذج لقرائه» ودلالة عَلَى كيفية الخروج مِنْ حالة السبي. 

ولقد قيل (ر. موسيس 710515 :12) إن حكم سُلَيْمَانَ قد صُور 
حَتّى الآن» كحالة رمزية ثالثة» تتسم بالبركة الأخروية. والواقع 
أنه - بالرغم مِنْ ذلك - مِنْ المفضل ملاحظة أنه» ومِنْ خلال 
سبل عديدة» نجد أن كاتب سِفْري أَخْبَارٍ الأيّا 
عَلَى أنه مساو لحكم دَاوّدَ » فهو مماثل مِنْ نا ب 
الرفيعة, ؤمكملٍ له'مِنْ ناحية نجاح خطط ذَاوّدَ التي وطخي 
مِنْ أجْلٍ الهيكل والعبادة فيه (لاحظ بصفة خاصة كيف أنهما 
مرتبطان فِي تله كرد 0ه ل (١:07‏ الخ قل 818101 يبآ :18 . 
”لاهوت سُلَيْمَانَ الدفاعي فِي سفري أَخْبَارِ الآيّام* و د 
الرجل المختار لبناء الهيكل“؛ دمعصية تل .0 1[ ”ارتقاء 
سُلَيْمَانَ العرش*). وعَلى ذَلِكَ يجب أن تُؤْخذ فترة حكميهما مَعًا 
سواء مِنْ الناحية التاريخية» أو مِنْ الناحية الرمزية“. , 

وهذا يأتي بنا إلى السؤال عمًا كان كاتب.سفر أَخْبَارٍ الأيّام 
إيرجوه م دَاوٌدَ . وقد أتقسمت الآراء بين 
أولئك لذن يعتقدون أنه لم تكن لديه مثل ٠‏ هذه الآمال»ء لأن كُلَ ما 
كان يمثله دَاود وسُائِمَان قد تحقق فِي الهيكُلء وبالتالي فِي خليفته 
فِي فترة مَا بعد السبي (مثل؟ -02 .. ولانهد ذتنعهد رطماملب1 
11 عأ رع #1 اأعوع«2 ,رتروما/! .خ1 ترمو اط .0 زأمندو)» 
وأولئك الذين عَلى صعيد آخر يعتبرون الصورة المتلألئة التي 
رسمها كاتب سفر أخْبَارِ الأيّام لدَاوْدَ » على أنها صورة مسيانية 
خالصة (مثل؛ بالرغم مِنْ اختلاف التأكيدات» ,8240 75 .© 
-119 ,وماسء !1 جر 7ععناو ةمرك دعك 1 أاداراءة عو 0 كو(1 
5ع اع 6أوأصمتتطكه عل“ رأ نار .11 .لك :7100051 .32:4 
-ا80 .[ .0 :”عمو تدمعيء بل عزع ه601 هب1" 200 
عملءمدعمنا5 ."1 ,للا باع هها). ويبدو أن ١‏ 
هذين الرأيين المتناقضين. ثم .إن تعامله مع نبوة 
ء انظر 7صم 7) وأصداءه اللاحقة (١أخ‏ 77: 54 - 23٠٠١‏ 
)١ 2‏ توحي بأنه اعتبرٍ الوعد بِمَلِك أبدي لدَاوُدَ كما لو 
مطيعًاء وبصفة 
خاصة فِي موضوع إكمال بتاء الهيكل: أوهذا - بالطبع - هوء 
عَلى وجه الدقة - الموضوع الذِ نْ عَلَى اختيار كاتب مبفر 
أَخْبَار الأيَّام للمادة التي يصفها خكم سُلَيْمَانَه حَنَي أنه حين يحل 
وقت وفاته يَكُونُ مِنْ الجلي أنه يتعين علينا اعتبار أن آلْمَلِكية قد 
ترسخت إِلَى الأبد. وَعَلَى الرغم مِنْ عدم وجود إشارات كثيرة 
إلى هذه الحقيقة فِئ القصة اللاحقة» إلا أن الإشارات الموجودة 
تبرن هذا الاستنتاج (اأخ 33: ته اك لو 7 1 































بوهذا بالكاد يُمْكِنُ وصفه أنه مسياني بالمَعنى المَعَتاد لتلك 
الكلمة» ولكنها أيضّا لا تفرغ الوعد مِنْ كل توقع» كما أنه حري 
بنا أن نتقبل تعبير ”مَلكي»؛ مراعين أن كاتب هذا السفر يتطلع 
ِلَى الاستعاذة النهائية لعرش دَاوُدَ الْمَِكي فِي سياق تإريخي 
وليس فِي سياق اسخاتولوجي “أخروي“ (قاء -إزلا .1/1 .0 .14 
هسه[ ”الفكر الأخروي فِي سفري أَخْبَارٍ الأيّامِ“* و”النبوة 
الخاصة 0 





+ لملا حناء بتافيده كي أن 
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أَخْبَرٍ الام ١‏ ؟: لاهموت 


السياسية» بل إنه وبمَعنى حقيقي مَلِكوتِ الله والَذِي أنيطت به 
عائلة دَاوّدَ بمرسوم إلهي. وهذا مَا يبرز فِي الفقرات التي يبدو 

أنه يكتبها بحرية تامة (١أخ‏ /1:.ه: 19: "الاء /أخ 17: 0 
وكذلك فِي التغييرات المتنوعة الصغيرة ة والهامة فِي صياغة 
مصادره (قارن ١أخ ١5 :١7‏ بما جاء فِي /اصم : 
9: 6 بما جاء فِي ١مل :٠١‏ 1). وهكّذا فإن م 
كانت آمِئة ودائمة لأَنّهُا كانت فِي يدي الله. ومثلما سبق له أن 
ذكر بوضوح قوله ”حول الْمَمْلَكَة إِلَى داوم “ (١أخ‏ :04 
لكي ينقذ إسْرَائيل بعد كارثة ”السبي” المتمثلة في موت شَاولء 











الوقت الَذِي اختاره (قاء مم5 7 الْمَسِيّقية فِي قري أَخْبَارٍ 
ا 





نفسه» نجد أن وصف كاتب سِفْر ‏ 

لي الى أن 1 
اللاهوتية الرئيسية؛ والتي كثيرًا مَا يُطلق عليها ”التعليم الخاص 
بالثواب والعقاب الفوري“. (-> الجزاء: لاهوت). 

. ومِنْ المعروف تمامًا أن كاتب فر أَخْبَارِ ال 
إلى أبعد مَا ذهَبَ إليه المؤرخ 





ي فِي ربطه بين البركة 
والأمانةء وبين العقوبة والعصيانء وذلِك فِي إطار كل جيل 
عَلَى حدةٍ (النماذج الرئيسية سبق جِمَعَها بواسطة ج. رويلهاوسن» 
3-7 . وإذا تكلمنًا بصفة عامة» إن الملوك الَذِينَ اتعبموا 








بالأمانة هم الذي كوفئوا بالنجاح في البناء والحرب» وبالعائلات- - 
الكبيرة» والثروة» واحترام الأمَم الأخرى لهم؛ فِي حين أن أولتك 
الذين ”تخلوا“ عَن الله» عانوا مِنْ الهزيمة» المرضء المؤامئرات» 
وما إلى ذلك. وهذا ما هو واضبح تقرييًا في كل أصحاح من "أخ 
٠‏ -8,ء وفِي مواضع أخرى أيضًا (قاء زط .8 .8). 
والمقدمة المنطقية الرئيسية لهذا التعليم تم التعبير عنه في 
جانبه السلبي في ١أخ 2١4 - ١7:٠١‏ وفِي جانبه الإيجابي في 
64 : 1 وهي فقرات تقدم بعض مفردات اللغة الرئيسية التي 
استخدمها كاتب سِفر يَأم. وعَلى الرغم مِنْ ذلِك» فإنه 
مِنْ المهم أيضًا التأكيد عَلَى أن هذا التعليم لم يأت آلياً أو مصادفة. 
أَوَلأَه قدمت إمكانية التوبة كطريقة لتجتب - أو عَلَى الأقل 
التخؤيف مِنْ الدينونة التي تم التهديد بها, وقد وضع أساس: هذا 
فِي الإضافة التي أضافها كاتب السفر إلى استجابة الله لصّلاة 
سُلَيْمَنَ عَند تكريس الهيكُل (7أخ 7: .)١5‏ والردود الأَرْبَعَةٍ 
عَلَى الكارثة والتي ذكرها هناك تتكرر المرة تلو الأخرى فِي 
قصته التالية (مثل؛ ”ل ”تذليل النفس»» انظر ”أخ 5:17 و7 
و11 9١‏ 411 9# 15و15 و78 4ل لاا 35 17 
وللصّلاة انظر ١أخ 49١:5‏ 493:8 31 75ى اأخ 414:37 
1 ل 4 5 14 ولا؟؛ 57 5٠١‏ و14 
1 1 و18 - 15 الخ)» وقد أتيحت هذه عَلَى وجه العموم 
بأحد تدخلات الله المَعَجزية والتي مِنْ المؤكد أنها كانت فِي 
بعض الأحيان تثير صعوبات تاريخية» ولكنها كانت نافعة بنفس 
القدر مِنْ ناحية تأكيد قناعة كاتب هذا السِفْر البالغة بأن الله يزيد 
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أن يبارك بأكثر مما يريد أن يدين» وأنه لا يتطلع فحسب إلا إلَى 
تغيير فِي القلب ليساعده عَلى كبح دينونته. : 
ثانيّاه كانت “هناك دائمًا عَلَى وجه إلتقريب» تحذيرات نبوية 
تسبق وقوع الدينونة. وكان يتم التعبير عَنها عادة فِي “”عظة 
لاوية» مقتضبة» 


فيها تلخيص الكثير مِنْ الموضوعات 
إلدى > الأيّامِ (انظر ج. فون راد: ”العظة 
اللاوية فِي سفري أَخْبَارٍ اليم الأوّل والثاني). أمّا مِنْ ناحية 
ما إذا كان مِنْ المناسب أن نصنف هذه العظات عَلَى أساس نقد 
الصياغات» فهذا أمر يتور حوله الجدلء قاء ,2 :25ذ]1/12 .2 
1/0 ”بعض أصداء الوحظ في الهيكل الثاني“, ”الوعظ 
55 أساس ما جاء فِي التقليد».(133 - 144). وهذه التحذيرات» 
إذا مَا عُمل بهاء ثم تجن للخينوتة (مثل أخ للدم هئ 
لام - 15)» وحتى لو كان ذلك فِي اللحظة الأخيرة 








٠١ :5(‏ -77)» ولكن» حينما تُرفضء» تصبح الدينونة وشيكة , 


(مثل؛ ؟أخ 7:17 1١‏ 354 15 1 هل 10 5لكل 
.)75١ - 7‏ وهكَذَاء تكون الدينونة هي آخر الوسائل التي يلجأ 
إليها الله ٍ ة عدم الاستماع لكلمتهء » أي نتيجة عصيانه وهكدًا 
يَكُونُ العقاب مِنْطقياً. 
وعَلَّى الرغم مِنْ أن هذا التعليم لاقى انتقاداً كثيرًا (ؤيحتاج 
بالطبع إلى موازنته بأجزاء أخرى مِنْ الكتاب ) إلا أنه 
يجب أن يُنظر إليه أساسًا عَلَى أنه تعبير آخر عَن انفتاج كاتب 
هذا السفر عَلَى المستقبل. فالمثل العليا التي كانت فِي الماضيء لم 
تأت نتيجة التفكير التي تسود عليه الرغبة؛ بل جاءت كمحفزات 
للأمانة فِي العضر الحاضرء تشجع الاعتقاد بأن الله ليبن مقيدأ 
بالتاريخ.-لكنه يستجيب لكل جيل جديد بحرية ونعمة (:1 :012:7 
049). 














يا كن انتج قد يقالن إند مع 'حكم حرْقيا ('أخ 
-57)» أن كاتب سفري أَخَْ ن 
التاريخية التي واجهت مُثله العليا نتيجة انقسام المَمْلّكَة ذ 
أن هذه المثل كانت تركز - فِي سلاسل الأنسابء وأثناء فترة 
حكم كُلَ مِنْ دَاوْد وسُلَيْمَان - عَلَى أن الشَعْبٍ كُلْهِ متحد تمامًا 
تحت حكم مَلِك مِنْ أشرة دَاوْد حول هيكل سُلَنِمان. وحين 
انفصلت الأسباط الشمالية» كان هناك خطر مِنْ ناحية أن هذا 
المثال النموذجي قد تحطم حَتى أنه لم يتبق أي رجاء حقيقي 
فِي استعادته فِي الوقت الراهن. وهذا مَا أثار ثانية وجهة النظر 
التي شاعت ذات مرة» والتي كانت تقول إن كاتب ميري أَخْبَارٍ 
الأيّام كان ”مُعَاديًا للسامريين“ (مثل؛ -06 5ه ,1020 70 .6 
1 جدع17671 2ع 15ت ةم7[ء 05 10 1نكاراءارزعد 
0 .21 نجزء لمحاولة حديثة لإعادة تأهيل وجهة النظر هذه» 
ولو بطريقة مخففة» انظر عصمندمء0 ./03). 


ومَعَ ذَلِكَء يوضح كاتب السفْر في (؟أخ )١١‏ أن سكان الشمال 
كانوا لاإيزالون يشكلون جزءًا مِنْ إِسْرَائِيل» حَنَّى لو كانوا (ولو 
بصفة مؤقتة) قد ”تركوا الرّبّ“» وقد أبرزت هزيمتهم أمنام 
جيش يَهُوذا هذه الحقيقة. وعَلى الرغم مِنْ ذلك وكما سبق 
3 ذا نفسها تركت الله فيما بعد فِي أكثر مِنْ مناسبة 
دون أن يبعدها ذلِكَ بالضرورة ويشبكل دائم عَن احتمال عودتها 
إلى الرّبّ. وهذا أمر لم يكن عَلَى هذا النحو إطلاقا كما كان عليه 














ورأيناء 


أَخْبَرِ ليام لاهوت 


فني أيام آحَارٌ (؟أخ حين انعكس تمامًا الوضع العسكري 
الذي كان فِي الأصحاح الثالث عشر. ووصف الوضع الديني 
فِي يَهُوذَا (ص. 8)) عَلى أيام آحَارُ كان سيئاً مثل أي شئ قيل ف 
في أي موضع آخر في المَمْلكةٍ الشمالية (الواقع أن آخَارٌ ”ساز 
فِي طرق ملوك إ! ييل“ ع. »)١‏ وطبقًا لما جاء فِي ع. 5 أن 
يَهُودَا " #تتركوا ال اله كيده . وعَلَى ذلك» ليس ثمة دهشة 
فِي أن يَهُوِذَا كانت عندئذ تعاني الهزيمة أمام !؛ ثيل (ع. * 
0 وعَلَى صعيد آخرء قُدمت إِسْرَائِيل ولأول مرة فِي شكُل 
موات» مَعَ قادة يمثلون الشيعْبء ويعترفون بخطاياهم الحالية 
والسابقة (ع. »)١1‏ الأمر الذي يُستشف مِنّْه أنهم ساروا عَلَيْ 
طريق العودة إلى الله. وعند هذه النقطة - وفيما كانت يَهُوذَا 
عند الدرك الأسفل بالنسبة لأحوالها (انظر الوصف السبيي في 
م ب 4). وكفات الْمكة الشمالية على ماديدوحَلَى ريق 
العودة ِلَى الل هنا يقدم كاتب هذا السفر وصفه المميز 
وكأنه سُلَيْمَانَ ثان (أو ربما ذَاوُدَ - و - سُليْعَان: في 3 
أفضل). وقد ساعدت عوامل كثيرة عَلَى هذاء غير أنه علينا أن 
نلاحظ وبصفة خاصة فِي السياق الحاضرء أن التأكيد قذ انصّب 
عَلَى دعوة حَزَقِيَا لسكان الشمال أن ينضموا إلى أوَّل فِضح إبان 
حكمة ١ + :7١(‏ - ه)» وأن عددًا مِنْ الأعضاء الممثلين لقطاعات 
مِنْ الشغب قد استجابوا »)1١١ :7٠(‏ +« وأنه لتيجة لثلاكه كان ناكا 
اختفال لم يكن مثيله مذ ”أيام سُلِيْمَانَ“ (انظر :7٠‏ 17), 
وعَلََى هذاء قد يُقال أن مِنْ وجهة نظر كاتب هذا اليفر أن 
حََقِيًا استعاد الؤضع الذي سبق أن ققد إثر موت سُلَيْمَانَ (قاء .11 
ركه 11م[ زه كه[200 :1117 1570 ,تامقحصة 17/1111 .11 .0 
87-1). ومِنْ الطبيعي أنه كان لايزال هناك المزيد مما يجب 
عمنه لتحويل هذا المثال النظري إلى حقيقة فعلية (مثل؛ ؟أخ 
ل هل 04م » وليس ثمة شك فِي أن كاتب هذا الِسِفْر كانٍ 
يجاال بالقول أن الأمر كان عَلَى هذا النحو بل وأكثر مِنْ ذلك 
فِي أيامه التي كانت بعد هذه الحقبة بزمِنْ طويل» حيث إنه» على 
إثر الاضلاحات التي قام بها عَزْرَا ونحمياء كانت هناك مواقف 
حصرية تنتشر بين أقسام مَعَينة لها تأثيرها عَلى سكان يَهُوذا. 
م ١‏ ا 0 


























5 عن فترة حكم ناو وملزقان, 

ويمكن إذا أن ننتهي إِلَى القول بأن كاتب سفري أَخْبَارٍ الأيّام 
استخدم وسيلة للكتابة التفسيرية - التاريخية ليقدم لقرائه رؤية 
عَن الكيفية التي عَلَِهِمْ بها أن ينظموا حياتهم المجتمعية» 
بنمة ا 












فِي أيامهم وَحَلَنْهِمْ ألا يُحبطوا بالتفكير أن 
سد أن حدث فِي الماضيء بل ولا يتعين 
عَلَْهمْ أن يُقادوا بالخطأ إلى التفكير فِي أن الله لم يكن راغب فِيء 
أو قأدرًا عَلَى عكس المواقف التي كانوا هم أنفمتهم يقفون أمامها 
عاجزين لا حول لهم ولا قوة. 
وعَلَى هذاء فإن كتايته مِنْ ناحيةمّا - تصبح شكُلًا مِنْ ”العظة 
اللاوية“. كتابة كبيرة. وعَلَى غرار الأمثلة الأصغر مِنْ هذه 
النوعية التي تغلب عَلَى قصته جاءت كتبه فِي جملتهاء تأخذ مِنْ 





الأسفار الكتابية القانونية السازقة ”عَلَى أنها النص الخاص بها“ 
ثم تقدمها لقرائها بأسلوب وعظي. ولكي تبرز الكرازة الأوّلى 
نتها تلخيصها كمُناشدة للإيمان القوي: *آمِنُوا بالرّبٌ 
.١‏ آمِنُوا بِأَنِبِيائِهِ َنفِحُوا» (؟أخ »)٠١ :٠١‏ وعمل 
("وَليَضْعَذ»» 5 1)؛ وهذه رسالة ثنائية يترد صداها كثيرًا 
جِدًا فِي أسفار كُلَّ مِنْ العهدين» القديم والجديد. 
البيبلوجرافيا 
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الأخلاق 
أ. أخلاقيات ع. ق ”كنظام“ 


نظام أخلاقيات ع. ق فِي هذا القرن» أصبحت فِي حالة ممائلة 
مِنْ ناحية الشك فِي هويتها ومجالها مثل الفكر اللاهوتي للعهد 
القديم ككل. وكانت هناك انتقادات عَنيفة لمحاولات سابقة 
(7علا0 صقلا ,اومدرع1] ,44همطوز8) مِنْ ناحية أن ينظم منهجيًا 
و توحيد المتغايرات /إالوهه1مهراءةز90) في التعليم الأخلاقي 
للعهد القديم (عمننهءع1[ء/1 بلاماعة 8). وكما أن توجد مشكلة 








ن تقاليد الإيمان 


والسلوك الإسْرَائِيلي فِي أوقات مختلفة» والقيم الأخلاقية . 


والمَعايير التفسيرية لكتبة مختلفين مِنْ كتبة ح. ق» وما الَّذِي 
0 ق ككل لكي نقتم مجيوغة متعلنكة بن 
القيم الأخلاقية 
وإِلّى جانب هذه المثاقشة المنْهجية» نجد.أيضًا السؤال: كيف 
يُمْكِنّ تطبيق التعاليم الأخلاقية للكتاب الْمُقّدس العبري ة أيامِنًا 
هذه . وبأي مَعَنى يُمْكِنّ القول إن للعهد القديم سلطانًا أخلا عَلَى 
الْمَسِيحُيين» » ومِنْ الناحية التاريخية» كان هذا السؤال يميل إلى 
التركيز عَلَى صلاحية شريان ناموس ع. ق ( -1067 ,طاعوعه81 
5) وفِي فترة الإصلاح» شدد لوثر عَلى وظيفة الناموس 
5 : فِي المجتمع الإسْرَائيلي الْمدْنِي» 
يكشف لنا خطيتناء ويهذا يدقعْنا نحو الإنجيل. 
رفضء مِنْ الناحية النظريةء أي ”إستخدام ثالث“ 
للنائوس* أن اعتبازة مَرَشد1 له العنلظة يوَجهنا نحو الأخلاق 
المَسِيكُيقز وبرغم ذَلِكء فقد اسخدمه وبتوسع في تعاليمه 
حيث أضفى بالضرورة ”طابعًا مسيحيّا“ عَلَى الوصايا 
العشر. وعَلَى الرغم مِنْ ذلِك» فإنه مِنْ الناحية اللاهوتية» كان 
الناموس هو الأسبق وقد اتخذ موقفًا متناقضًا مِنْ الإنجليز وقد 
رأى كالفن استمرارية عظيمة بين ع. ق ورع. ج» علي ذلك أكد 
”الإستخدام الثالث“ للناموسء» حيث أخذ بكل جدية تأكيد المَ 
عَلى صلاحيته المستمرة. 5. وهو يرى أن الإنجيل لم يحل بدلاً 
مِنْ الناموسء بل أظهر حقيقة سلامته وأعطى للمَسِيْحُيين قدرة 
عَلى تكميله بطريقة إيجابية. أمّا القائلون بإعادة العمادء وهم 
الجناح المتشدد مِنْ الإصلاحيين» فقد اختلفوا عَن الإصلاحيين 
الأساسيين حول إستخدامهم للعهد القديم» وهذا مرده» إِلَئْ خد 
كبير - نقطة بدايتهم الكنائستانية المختلفة. وإِذ وُجهوا بإستخدام 
ع. ق في الدفاع عن مبدأ تعميد الأطفال» وإستخدام السيف» 
كان القائلون بتجديد العماد يميلون إِلّى التقليل مِنْ سلطة ع. 5 
بالنسبة للمُسِيحُيينَ فِي كفاحهم مِنْ أَجْلٍ تعميد المؤمئين الكبار 
(الراشدين)» وَمِنْ أجْلٍ مِنْ يرفضو ضون حمل السلاح لأسباب دينية 
أو أخلاقية. وَعَلَى الرغم مِنْ ذلِك» أتهم الدراسات الحديثة 


مِنْ تهمة المارقيونية (/ع[»رة50: مقالات). 

* /زالهوتهوعطهة: > من الكلمات التي نحتها اللغوي الث 
سوسيرء وهي الاهتمام بالظواهزء كالسمات اللغوية» فيما 
الزمن-- المحرر 

























وفي هذه القرن» كان المتشددون في التفسير هم مِنْ يتبعون 
وضع :ونروومء ]7 مِنْ جهة؛ والذين يجادلون بالقول إن 
ناموس ع. ق ناموس دائم ويجب تظبيقه ليس فِي الكنيسة فقط 
بل وا وفي القضا. المُُنِي أيضًا (مهوماة8)» ووضع المتشددين 
مْ أصحاب التذابير مِنْ جهة أخرىء والذِين 
يقولون إن ناموس ع. ق مقصور عَلى التدابير الخاصة بإِسْرَائِيل 
ناحية للمَسِيحُيين في عصر الكنيسة 
(سارار. وقد حال ناك هذين الاتجاهين أن يحفظوا التمييز 
القديم (الناجم عَن أقوال أغسطينوسء وأريجانوس وكالفن) بين 
الأخلاقي الْمُحْنِيء والتواميس الطقسية في ع. ق (كيسد ”وعد 
الله“). وفيما يعترفون بأن هذا ليس تمييزًا واضحًا فِي النص 
نفس ولا قُصِد به أن يَكُونُ دليلاً تفسيرياء إلا أنه نُظر إليه عَلَى 
أن له دعما فِي ع. ج؛ كما أن له قيمة تفسيرية» شريطة إلا ينجم 
تحديد الاهتمام الْمَسِيحي بالعهد القديم عَلَى الوصايا العشر فقط. 
ولا توجد حَتَّى الآن نوعية مِْفصلة مِنْ الناموسٍ الأخلاقي كبعد 
أخلاقي لكافة التواميس عَلَى مستوى المبدأء الذي يشجع عَلى 
التحقيق الأخلاقي حَتَى بالنسبة لنوعيات النواميس التي لم يعد 
الْمَسيحيون يعتبرونها ملزمة (#«اع13/:1). 

ناقش علماء النقد فِي السنوات الأخيرة مجموعة كبيرة مِنْ 
الآراء التي تدور حول الكيفية التي يُمْكِنُ أن يعمل بها ع. ق 
مِنْ الناحية الأخلاقية بالنسبة للمَسِيحُيين. وقد يعكس الأخلاقيات 
والإجماع الإِسْرَائِيلي الأدبي فِي السياق الأوسيع 
لأخلاقيات ش. أ. ق.؛ وفي ‏ هذه الحالة» بوسعنا أن نشبهه مِنْ 
الناحية النقدية بأخلاقياتنا نَحْنُ («ه5:مع0©). وهو يقدم لنا مادة 
ثرية مِنْ الأفكار والذرائع الأخلاقية, غير أنه لا ينبغي علينا 
أن نختذلها إلى مبادئ خالدة ويذلِكٌ نتجاهل طبيعة نواميس ع. 
ق وتقاليده التي تكيفت مُعْ التاريخ (اكُلْمنْدس ممعم 1 ©). 
بل بالأحرىء إن واقعية ع. قٍ وقابليته للتطبيق هي التي تخدم 
كمصحح سليم لميل الأخلاق المَسِيحُية سِيحُد ة إِلَى التعامل مَعٌ عموميات 
غامضة (دافيدسون» جولدنجاي بههعم00101 ,دهكلانةط). 
وفيما قد لا يَكونُ ع. ق بعد مَعَياريا مِنْ الناحية المألوفة لناء إلا 
أنه مازال له تأثيره القوي فِي تشكيل الهوية المَسِيحُية والطابع 
الأخلاقي (بيرش» إزموسين مهودداتم5ة1 200 طء:81). وهذا 
هو عَلَى وجه الخصوص دور قصص ع. قء التي لها قوة 
أخلاقية فِي كشف الحقيقة» وتحطيم الآراء العالمية وتغييرهاء 
كما أنها تتطلب الاستجابة (”5و5ع40. 8/011“ ,ه81 ) . وقوة 
نصوص ع. ق الأخلاقية تطبق عَلَى الموضوعات الاجتماعي 
والسياسية والاقتصادية المَعَاصَلاة مِنْ خلال نوعية مِنْ 
علم النماذج الشخصية الحديثة في كتابات برويجمان الكثيرة 
(وبصفة خاصة «ز1/ع دع[ عناء «[ورم: ههه بصا 17). 

والتناولات الاجتماعية للعهد القديم أدخلت أيضًا بعداً جديدًا في 
علاقة ع. ق بالأخلاقيات. وهذه قد تكون بالطبع أيديولوجية في 
اتجاههاء كما هو الحال فِي قراءة جوتولد الماركسية الصريحة 
للملامح الاجتماعية الاقتصادية للديانة الإسْرّائيلية. غير أنه 



























* تشتق الكلمة تإدمموعط من الكلمتين اليونائيتين 42605 اللهء و 
5 قانون/ شريعة. والتعبير /:4600 يستخدم لوصف الآراء 
المختلفة التي ترى إعلان. الله المستعلن في الكتاب | المتمن كالنسدق 
الوحيد للأخلاق الإنسانيةق- المحرر 





كنظام اجتماعي كامل»ء ولوس فتحل صوصن مِتَمزلة مملتقلة من 
تاريخها (”ععمه/اعاع2 لدعنطاظ" رطع 17/1). 
وهذه النّهجُ المتنوعة في تناول أخلاقيات ع. ق مفيدة مِنْ 
ناحية تصوير استجابة اسرائيل الفعلية للموضوعات الأخلاقية 
فِي إطار سياقهاء وفِي مساعدتنا فِي نسبة هذا السياق ِلَى 
سياقناء وفي تعريفنا كيف أن النصوص الأدبية بنوعيآتها 
المختلفة الكثيرة تعمل بالفعل فِي تشكيل أخلاقيات القارئ» 
أو إثرائها. وبرغم ذلك يأسف بعض المفكرين لفقدان روح. 
مِنْ التماسك» أو وجود مبدأ أساسي موحدء وكذلِك الافتقار 
إلى مفهوم للسلطان؛ أي أنه مازال للعهد القديم دور أخلاقي 
مَعَياري ملزم للمَسِيحُيين. وينسب أيضًا كيسر هذا الضعف 
لسبل أدبية أحدث لتناول ع. ق والتي نقلت تركيز التفاسير مِنْ 
قصد الكاتب إلى استجابة القارئ» وبهذا أضعفت أي سلطإن 
موضنوعي للنص لأخلاقيات مُغيارية (”سبل جديدة“). ويريد 
كيسر نفسه إعادة تفعيل سلطان ناموس ع. ق الأخلاقي» ولكنه 
يتجنب تطرف*") 0070156ع] بالتعامل عَلى مستوى المبادئ 
المطبقة. كذلِك (38-65) بروع601010 يقدر السلطان المَعياري 
للعهد القديم مِنْ والناحية الأخلاقية» لكنه يحذر بأنه ليسث لمبادئنا 
المستخلصة ذلِكَ السلطان» بل النص نفسه. ويجب فِي الحسبان» 
خاصية وتنوع وحدود وصايا ع. ق ووضعها تمامًا في سياقها 
. وقد اقترح *8اع11/1“ نهجًا أنموذجيًا يرى إِسْرَائِيل 
ككل قد . وُضعت فِي وسط الأمَم با تبان ها تموذمًا وضعه 
الله مَعَ كُل الخصائص التاريخية والقرينية التي تتفرد بهاء 
ولكن مع وظيفة مثالاً للاقتداء به حيث تظلق تعليم ع. قٍِ 
التطبيق فِي مجتمَع بشري أوسع نطاقاً وعبر الثقافاث» وَهكّذا 
فإن العلاقة بالناموس تكون قد وُضعت فِي إطار السؤال الأوسع 
المتعلق بالغرض مِنْ وجود إِسْرَائِيل ومهمتها مِنْ أجْلٍ البشرية 
. قاطبة. وقد توصل سكولتر وكلمئتس إلى هذا النهج عَلَى مستوى 
الاقتراحات العملية للإصلاح الاجتماعي فِي بريطانيا. وأخرون 
قاموا بدراسة تمهيدية لتطبيقات مماثلة في. الولايات المتحدة 
الأمريكية (مم5ة/3). 
ومجال أخلاقيات ع. ق يجذب وبشكُلُ متزايد اهتمام الدارسين” 

والمختصينء وأن العقم الذي اتسم به مِنتصف القرن العشرين 
يبدو وأنه يتزاجع أمام وقت يتسم بأنه واعد ومثمر (,3020 
طععز8 بخطئتمك). 
أوفي إطار هذه الرسالةء فإن عرضًا وصفيًا أو تحليليًا 
ع. ق سيشكل طموحًا أكثر مِنْ اللازم. وعَلَى ذلك 
نظامًا كتابيًا واسكّاء حيث نلاحظ. الموضوعات 
الرنيعية التي لها أهمية أخلاقية فِي علاقتها بالتوضيحات 
العظيمة لإيمان إِسْرَائِيل. والعهد القديم يفترض وجود إله واحد 
شخص حيء ويضع الحَيّاة البشرية برمتها استجابة له. وغَلى 
ذلِكَء فإن أخلاقيات ع. ق هي بالدرجة الأوّلى استجابة لء مِنْ 
هوء وما الذي عمله؟ وقد ؤضعت هذه الإجابة أوَّلآً 4 
الله باعتباره الله الخالق» وَعَلَى ذَلِكَ قوة عالمية. ثانيّاه وُضعت 
أخلاقيات ع. ق فِي سياق الله إله العهد» والذي نتيجة التزامه 
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أخلاق 





بمباركة الجنس البشري حمله عَلّى أن يستهل علاقة خاصة مَعٌّ 

اثيل» والتي تطلبت بذورها استجابة أخلاقية. ثالثاء استجابة 

د ايل الأخلاقية بواسطة إله العمل الخلاصيء الذي خلص 
شُعْبُهُ ثم أعطاهم أَرْضًا ليعيشوا فيها ثم ناموساً ليلتزموا به. 








الإيمان بإله واحدء الَّذِي كان موضوع 
الأصحاحات الافتتاخية للكتاب الْمُقَدسَ كان واضحًا إلى 
درجة أن نفتقد بسهولة طايعه الأخلاقي الثوري. وقصص 
تستبعد الشرك بالله (تعدد الآلِهّة) والإثنينية والصروح 
الثقافية التي تصاحيها. فإله واحد ققط هو الذي خلق 
السَّمَاءٍِ والأزضء والبشر مسئولون أمام هذا الإله الواحد دون 
سواه. وهذه تقدم في الحال بساطة أساسية للأخلاقيات الكتابية. 
والالتزام وبأن نحب الإله الواحد ونطيعه؛ ينقذنا مِنْ الخوفمِنْ 
الإساءة إِلَى أحد الآلِهّة أثناء محاولتنا إرضاء الآخرء الأمر الَذِي 








9 مباشرة م ِ 
“إلى التحدي العالمي لكل البشر بأن يتقوه (ع 5- م ينه 
ألقاضي الأخلاقي الذي سيحكم عَلَى سلوك البشر أجِمَعين (ع. 
3١‏ - 15 انظر أيضًا 35: 4 - 0» ٠١‏ إلخ). وهذه البساطة 
الضرورية تعد محفزاً لكي نتصرف طبقًا لكلمة الله التي أعلنت 
لنا قث -1١ 3٠١‏ 05ء مي 5: 4). 


؟. النظام الأخلاقي. الأصحاح الأوَّل مِنْ سفر التكوين يقدم لنا 
الخليقة كمكان للترتيب والنظام والبناء. ونَحْنُ نعيش فِي كون» 
وليس فِي شاش (انظن إش 55: 18 - الخ):. وهذا يوفر لنا 
لسلا هوضتوض] علطا لممنارسة الحزية الأدبية ويتتت 1252| 
للنسبية الأخلاقية. وأيّا كان السياق الثقافي أو التاريخيء علينا 
جميعًا أن نعيش فِي العالم الذي خلقه الله باعتبارنا فِنْ خلائقة 
83 د شكُل أساسي لهذا العالم» لم نخترعه نَحْنُ ولهذا مطلوب 
ِنا شكُلُ ماسب للاستجابة | أخلاقية: إذا كان لنا أن نعيش فيه» 
سمح الله بإعطائها لنا. وعَلى 
النواحي الأخلاقية» بجسب التعبيرات الكتابية» سبق 
تهيئتها عَلَى أساس الشكُل الذي أعطي للخليقة: والَذِي يبرز أن 
تكون الإجابات الثقافية مناسبة له فِي إطار التاريخ. 
ونظام الخليقة المستقر يولد أيضًا الثقة والمصداقية وإمكانية 
التنبق + فِي هذا العالم, وهذا لا يستبعد بالطبع بلايا الحَيّاة 
غير. المتوقعة (انظر الجامّعَة). وهذا ليس إيمانًا بالقضاء والقدر. 
إن الأمر ببساطة هو أن عبر. كت. ينتقل مِنْ ملاحظة الانتظام 
والثبات والديمومة فِي الخليقة نفسها (مثل؛ في إر ١؟:‏ 5 الخ) 
إلى تأكيد نفس السمات فِي الله» ومِنْ 3 إلى افتراض أن بعض 
آلنتائج ستتأتى دائمًا مِنْ أعمال معَينة. وهناك الأسباب والنتائج 
مِنْ الجانب الأدبي كما هو الحال فِي الجانب المادي؛ وإنه مِنْ 
باب الفطنة مِنْ ناحية الحَيّاة في هذا العالم أن تلاحظها وتسلك 
على هديها. 
ومثل هذه النتائج المنطقية نجدها فِي كتابات الحكمة» والتي 
تعيل إلى أن تكون متأصلة ِي الخليقة وليس فِي لاهوت خلاصي. 
ومَعَظَم النصائح والإرشادات الموجود فِي سفر أمثال تقوم عَلى 
أساس التعقل والتدبر: ”فكر فِيما سيحد .». والرابطة بين 
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السلوكيات مِنْ ناحية أسبابها ونتائجها تتم الإشارة إليها بشكل 
متكرر. وهذا ما يوضحه تقليد الأخلاقيات الجنسية ذ سس 
الحكمة. وفيما أن الناموس يجرم الزنا ويبين ببساطة أن عاقبة 
ذلك.هي الموت»:تجد أن.سفر الحكمة حنمن الزإنا: يصب 
العواقب الرهيبة التي يعرض الزانذ نفسه لهاء مِنْ الناحيتين 
الشخصية والاجتماعية, والقواعد الأخلاقية والعواقب التي تتولد 
عَنها تُدعم فِي الواقع كَل مِنْهَا الأخرى فِي إطار هذه الطريقة 
مِنْ التفكير (مثل؛ أم.5؛ 5: 4” - 15؛ /). وعَلى الرغم مِنْ 
ِ » فإن ناحية العواقب المترتبة فِي سفر الحكمة نجدها دائمة 
شخصية وتوحيدية محضة. وخلف: كل نصيحة بالتعقل يقدمها 
الحكماء نجد وراءها تستند عَلَى قاعدة مَعينة بديهنة. 
”رأس الحكمة مخافة الرَّبٌ“. وأَيّا كانت النتائج المثر' 1 
أعمالنا فهي لا تتأتى بشِكل آلي َلَى أساس العلة والمعلوا » بل 
هي مِنْ عمل التنظيم الذي وضعه الله في هذا العالم. والعواقب 
التي يتحدث عَنها سِفرّ الحكمة تقوم والحال هذه عَلى أساس مّا 
نصفه لاهوتيًا بأنه سيادة الله وعّنايته الإلهية وعدله. 

". صورة الله. مِنْ بين أكثر مضامين الخليقة أهمية بالنسبة 
للأخلاقيات الكتابية التأكيد عَلَى أن الله خلق الإنْسَان كن 
صورته. وهذا له نتيجتان أخلاقيتان أساسيتان. 


(أ) قداسة حا الإسَان. إذا ما جتنا إَِى نصوص العهد الَّذِي 
قطعه الله لُوحء نجد أن المبدأ الذي ذكر هو أن حَيّاة الإنْسَان 
لها حرمتها لأن الإنْسَان خُلق عَلَى صورة الله (تك 5). بل 
إن الحيوانات سوف يحاسبها الله فِي حالة قتلها الإنْسَان. وتأثير 
هذا المبدأ يُمْكِنُ أن نجده فِي ناموس إِسْرَائِيل. مثل؛ القوانين 
. انات الا التي .تجرح- الإنْسَان أو تقتله كانته 
شائعة فِي قوانين ش. ل" . وكلها تصف درجات مختلفة مِنْ 



























..التعويضات.والعقوبات.التي.ة ذ بالنسبة لصاحبها. لكن.القوانين 


العبرية فقط هي التي تنص عَلّى الثور ”المذنب“ يجب ن يُرجِم 
أيضًا حَتَّى الموت (خر 51: 6 الخ): ويبدو أنه م 
جدًا أن هذا البند قد أضيف يسبب المبدأ الديني ي يقول بقداسة 
اه الإنْسَانَ» بحسب ما ورد فِي تك 5: ه - 5 (قاء بغطعاء/11 
1560 ,14ه.آ 6045 «ذ وادوءط 6045). ويُلاحظ أن هذه 
القيمة العالية للإنسان تظهر فِي أماكن عديدة مِنْ القصص حيث 
تُوجد كراهية لسفك دم برئ (مثل؛ ١صم‏ 5:15 - 45 475:75 
صم 23 37 74:5 و13). 

(ب) المساواة بين البشر. لم يستأصل ع. ق كافة التمييزات 
الاجتماعية مثل حالة العبيد المتردية اجتماعياً وسياسيًا. ومَع 
ذلِكَه فقد قطع شوطاً كبيرًا فِي التخفيف مِنْ العواقب السيئة مِنْ 
خلال لاهوت ينادي بضرورة المساواة بين البشر عَلى أساس 
أنهم خُلقوا نْ أصل واحد. ومتساوون فِي الخلقة. ولا تعرف 
قوانين ع. اق شَيْنًا عن العقوبات المتدرجة عَن الجرائم التي 
نْ درجات مختلفة؛ عَلَى النحو الذي كان 
3 أ ند أمر الله أن تكون المَعَاملة فِي 
إطار مِنْ المساواة بين الوطني والغريب (لا 14: .)1١7‏ وقد 
أعطي العبيد حقوقاً إنسانية وقانونية لم نسمّعَ عَنها فِي المجتمّعّات 
المَعَاصَلاَة (خر 7١ - 7١:7١‏ و75 .)7١7‏ وهذا ما انعكس 
فِي دفاع أَيُوب عَن نفسه فِي إطار أخلاقي عظيم: أقام فيه دفاعه 




















أخلاق 


عَلَى أنه كإن يعامل عبيده بعدل فِي أي 
إعلانه بِكُلُ وضوح أن السَيّدِ والعبد 
صَانِعِي في البَطن صَانِعَهُء وَقَدْ صَوَّرَنا وج فى لجرك (أي 
هم وهكذا أيضًا نجد فِي كتابات ”الحكمة“ أكبر تأثير 
لهذا الفكر اللاهوتي المتعلق بالخليقة فِي النواحي الأخلاقية 
إِسْرَائِيل . وهناك نصوص عديدة فِي سِفْر الأمثال 
تؤكد مساواة لغني والفقير أمام الله وعَلَى سبيل المقال (أم "؟: 
0١5 :59 +‏ وهناك نصوص أخرى تساوي بين الل وكل 
إِنْمَان بغض النظر عَن مركزه؛ حَنَّى إن مَا نعمله مع الضعفاء 
والمساكين يعتبرثا الله أننا عملنا ذلِك مَعَه شخضّيًا 2/١ :١5(‏ 
7 هء 1:19). وهذه إحدى النواحي التي بمقدورنا أن نسمّعٌ 
أصداء واضحةالتقليد الحكمة فِي التعليم الأخلاقي الذي كان 
ينادي به يَسُوع. 











(ج) وعود العيد 
.١‏ اهتمام شامل . تك : - 1١‏ يوصف الفسادء وإحباط قصد الله 
مِنْ حَيّاة الإنْسَان عَلَى الأرْض نتيجة لخَطِيّة الإنْسَانِ وتمرده» 
والتي تتصاعد خلال هذه الأصحاحات مِنْ خطايا عَلَى مستوى 
الفرد» والعائلة والمجتمَعَ حَتَى تصل إلى مستويات شاملة. وعَلى 
ذلك» فإن مبادرة قطع عهد يتَضْمِنْ مواعيد مَعٌ إِبْرَاهِيم فِي تك 
5 له أيضًا مجال عالمي مساو, فهو يمثل أساس مشروع 
الخلاص الذي يعد الله به لخليقته كلهاء مِنْ خلال مواعيد 
الكتاب المُقّدسٍ إن عهد النعمة هو أساس كل أعمال الله اللاحقة 
تاريخ؛ لأنه يمثلٍ التزام الله بخير البشرية الاسمى. ”وَتَتَبَارَكُ 
الأزض“ (17: 7). ويتردد صذى المجال 














العالم الشامل لهذا الوعد طوال قصص الآباء (14: 18+ 


1 4 م مز : 1)» وبعد ذلك يتواصل فِي بَِيّة 
الكتاب الْمُقدس. والتزام الله بالخلاص الذِي تضمئه العهد يطعم 
الأخلاقيات الكتابية بعنصر الرجاء الأخرويء و““التبشيري“. 
وإلاء فقد كان بمقدور عدم يقينية التاريخ خ أن تدفعنا إِلَى التشكك 
فِي قيمة الخيارات الأخلاقية» بحسب ما نلمسه في سفر الجامّعة. 
غير أن مفهومِنًا الأساسي للفداء والخليقة الجديدة» جعل للسلوك 
الأخلاقي أساسًا متيناء ولم يعد بعد مجرد توبة قصيرة الأمد. 


؟. شَعْب الله. لقد وعد الله أن يجعل إِبْرَاهِيم أمة عظيمة (تكِ 
١‏ - "). وهذه سمة أساسية مِنْ سمات الأخلاقيات الكتابية» 
التي'تجد جذورها هنا فِي ع. ق. وكان رد الله عَلى عالم مِنْ 
الشعوب الغارقة فِي الغطرسة زالتناحر (حسبما وُصفت فِي تك 
)١(‏ هو أن يخلق مجتمعًا جديدًا . سيكون شَعْيًا مِنْ نَسْل إِيْرَاهِيم 
الذي باركه اللمء ولكنهم سيكونون فِي النهاية الوسيلة آلتي مِنْ 
خلالها تتبارك جمِيِع شعوب الأزضء وسيكون إسهامهم في هذا 
الغرض.عَن طريق تميزهم الأخلاقي. ومجرد كونها إِسْرَائِيل 











1 فإن هذا يجعل مِنْها أجندة أخلاقية؛ ورسالة فِي وسط هذا العالم. 





وأوضح تعبير عَن هذا نجده فِي تك 14: 4 ”لأني عرضة 
وبتّه من بعده أن يحفظوا طاريق لزب ليلو 

الرّبَ إبرَاهيم بما تكلم بده. وسياق هذه 
6 هر ارون الرشكة اذى تشتل لسارم تور . وفِي وسط 





عالم؛ تكون سَدُومَ صورة له (->) والتي كان شرها يلقى صراخاً 
عَنيفاء أراد الله مجتمعًا يتسم بقيمه وأولوياته هوء أي يسوده البر 
(لاحظ إستخدام التورية فِي كلمتي 71225 |242٠‏ 772 انظر 
إش 5: ) والعدل (0130). ووجود هاتين المبارتي ”طريق 
ال بّ“: ليعملوا برأ وعدلاً“» هنا فِي القصص الخاصة بالآباء 
قي هوية إِسْرَائيله كمجتمع أخلاقي مميزء تعودر إِلَى ما 
قبل العهد السيناوي والناموسي الموسوي. فهو شئ كتب فِي 
شفرتهم الجينية - إذا جاز التعبير - حينما كانوا لا يزالون فِي 
صلب إِبْرَاهِيم. والواقع أن هذا التميز الأخلاقي وضعه الله نقسه, 
هناء عَلَى اعتبار أنه السبب الرئيسي لاخثيار إإدامية ” «لأني 














عرفته (اخترته) لكي “. والإحساس بالغرض نلمسه يا 
فِي هذه ع. والاختيار مَعَناه اختيار مِنْ أجل إدراجه فِي قائمة 
أخلاقية وسط عالم فاسد كل بلد فيه هي ”سَذُوهَ“. وهذه الأجندة 





الأخلاقية ذاتها ليست سوى جزء_مِنْ غرض أوسع وأشمل: 
«لكي يأتي الرّبٌ لإبْرَاهِيم بما تكلم به». وهذه - عَلى ضوء 
الأعداد السابقة - إشارة واضحة لقصد الله الأساسي أن يبارك 

جميع الشعوب مِنْ خلال تسل إِبْرَاهِيم. وهذه هي مهمة اللهء 











وأجندته العالمية. وهذا أيضًاء كان اختيار إِيْرَاهِيم. وعَلى 
ذلك فإن الأمر البالغ الأهمية فِي بَنِية هذه الأعداد» مِنْ ناحية 
تركيبها وفكرها اللآهوتي أيضّاء هو الطريقة التي تصف بها 


الأخلاق باعتبارها الوسيط بين الاختيار والمهمة. والسمة 
البارزة فِي حَيَّاة شَعْب اللهء الذي التزم بطريق بره وعدله» تقف 
عَلَى أنها الغرض مِنْ الاختيار مِنْ ناحية» ووسيلة المهمة التي 
سيقوم بها الله مِنْ ناحية أخرى. وهي نقطة ارتكاز العدد وهذا 
التسلسل للاختيار » الأخلاقيات» والمهمة» يشكل أسافن الأجندة 
الكتابية كُلّها الخاصة بشَّعْب الله. وهكدَاء وُضعت أخلاقيات ع. 
ق فِي إطار شاملٍ وأخروي. 

وماجاء فِي إر 4: ١ - ١‏ يقدم لنا توضيحًا لنفس المبدأ مِنْ 
الكتابات النبوية. فإِرْمِيّاه يحث الناس فِي البداية أن يمتنعوا 
عَن عبادة الأوثان» وأن يجعلوا عبادتهم وحياتهم الاجتماعية 
بوجه عام متناغمة مع ”الحق والعدل والبر“. ثم يستطرد 
ليوضح النتائج لبي استديم كن هذه التوي: الأخلاقية الجثردا: 
وهو يأخذ - كأمر مسلم به - أن دينونة الله عَلى إِسْرَائِيل نفسهة 
يُمْكِنُ تفاديها ثم ينتقل إلى رؤية أكثر شمولية» حيث يقدم إلماحة 
فتتبرك الشعوب بهء وبه 












واضحة أخرى إِلى العهد الإبْرَاهيمي: 












لم تكن غاي فِي حد اذاتها فحسب» بل 
المفترض أن تكون لها نتائج واسعة النطاق للشعوب 
. وهناك ما كان عرضنة .للخطر بالنسبة لموضوع توبة 
ِسْرَائِيل الأخلاقية والروحية؛ أكثر بكثير مِنْ مجرد خلاص 
َس فسها مِنْ 3 إش 48:١1و19-99‏ 
يتناول نفس هذا الموضوع مِنْ الناحيتين البلاغية والافتراضية» 
ولكن في الوقت نفسه يربط وبقوة بين قصد الله الخلاصي 
للبشرية» عَلَى النحو الذي أشير إليه في العهد ا 
ومتطلباته الأخلاقية التي فرضها عَلَى ! . 
الله. فأخلاقيات ع. ق لها غرض ساني . 
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أخلاق 





(ذ) شَعْب مفتذى 

خلاص إسْرَائيل التاريخي مِنْ العبودية في مضصرء قيل 
وبوضوح أنه جاء نتيجة تحفيز أمانة الله للعهد الذي قطعه مَعَ 
ِبْرَاهِيم. وينتقل سفر الخروج مِنْ موضوع الخلاص نفسه إلى 
أللقاء بين الرّبٌ وإِسْرَائِيل عَلَى جَبَلِسِيناء . فهناك وُجهت إِسْرَائِيل 
بالمضامين الأخلاقية لما قد حدث لهم. 


1 كهنوتي ومقدس. آخر 15: 4 - 5 يشكُل فقرة حاسقق: 
لأننا نشكل عاملاً حاشْمَاً بين التاريخ الخلاصي لفر الخروج» 
ونصوض الناموس وللعهد التي تبعها. وإن - في هذه ع. يعطي 
إِسْرَائِيل هوية وقبولاء وهما يشكلان أساس المطالب الأخلاقية 
للناموس. ,ووراء كُل مِذُهمايقف عمل الله نفسه المتعلق بالخلاص. 
وَعَلّى ذلِك» فتن طريق مقدسة لكافة التفاصيل التشزيعية التي 
ستعقبهاء والمبدأ الأخلاقي الجوهري هو أن متطلبات الله تعتمد 
ولا عَلَى مَا فعله الله نفسه» وثانيّاء عَلَى مِنْ هي إِسْرَائِيل. 

(أ) مبادرة الله والاهتمامات العالمية 
(خر. :١5‏ 5). وكما.كان الحإل بالنسبة للوصايا العشرء يبدأ 
النص بتذكرة تاريخية بالعملٍ لذي عمله الله نفسه. لقد أصبحت 
إِسْرَائِيل الآن با حراء وذلِكَ بفضل مبادرة الله بنعمته المخلصة 
وأمانته للعهد. وأيّا كانت المتطلبات الأخلاقية التي يواجهونها . 
الآن» فإنها لا يُمْكِنُ أن تكون أكثر مِنْ رد عَلَى ما سبق أن عمله 
الله مِنْ أجْلِهم. وأولوية النعمة عَلَى الناموس لم تكن اكتشافًا . 
توصل إليه ع. ج: ولم يكن ثورة» بل كان مِنْذ البداية في صميم 
طبيعة اللقاء بين الله والإنْسَان. لقد كان ذلك جزءًا واضحًا مِنْ 
العهد مَعٌ ِسْرَائِيلء وسيظل مبدأ جوهريًا مِْنْ مبادئ الأخلاقيات_ 
الكتابية ككل. 

وعَلَى الرغم مِنْ أن التركيز عند هذه النقطة مِنْ_القصبة 
الكتابية منصب بصفة أساسية عَلى إِسْرَائِيل والعلاقة الفريدة 
علاقة الخلاص والعهد بينهم وبين الله إلا أن النطاق العالمي 
للعهد الإِبْرَاهِيمِي لم يُفقد بعد, فر لله مازالت تتسع ”لكل 
الشعوب“ و“كل الأزض». بل إنه حَنَى فِي مصرء أوضح هذا 
لفِزِعَؤْن (خر,4: 001 وأية متطلبات أخلاقية تتبع 
ذلك يجب أن تُوضعء ليس عَلَى ضوء عمل الخلاص التاريخي 
المباشر فقط بل وفِي سياق هدف الله الشامل أيضّنا. 












(ب) هوية إِسْرَائِيل والالتزام الأخلاقي. بعد أن وضع هذا 
الأساس المزدوج يواصل خر :١4‏ 1" توضيح دور إِسْرَائِيل 
وإرساليتها في عبارتين؛ تجد لهما صدى فِي مواضع آخَرى فِي 
ع. ق» كما طبقا أيضًا عَلَى الكنيسة فِي ١بط‏ ”وأما أنتم. . كهنوت 
ملوكي أمة مقدسة». 

() كهنوتي. الْكَاهِن فِي إِسْرَائِي قديمًا كإن الشخص الَّذِي 
يقف بين الله وبَِيّة الشغب. وكان وسيطاً في كلا الاتجاهين. فِنْ 
ناحية» كان يمثل الله لدى الشغبء منواء في حياته أو في قدوته 
ولكن بصفة خاصة مِنْ خلال مسئوليته عَن تعليم الناموس (لا 
٠-١١كءتث‏ 8:55 4٠١‏ إر 418:14 هو 1:4 ملا 
اا 4 وعَلَى ذلِكَ» فين خلال الكاهِن كان بوسع الشّغب أن 
يعرف الله. وعَلى صعيد آخرء كان يمثل الشَعْب أمام اللهء 
كان مِنْ عمله أن يأتي بالذبائح ويعمل كفارة لِلشَعب عَلى المَذبّح. 











-كتوان”تكزتون 8 


وَعَلَى ذلِكَ» فنْ خلال الْكَاهِنَء كان بوسع الناس القدوم إلى الله. 
ذا ِي إطار هذه الأهمية المزدوجة للكهنوت كُلفت إِسْرَ رَائيل 
كمجتمع كامل أن تكون كهنوتا لِلرّبٌ بين الشعوب. فمِنٌ ناحية. 
سوف تمثل إِسْرَائِيل الإله الحقيقي أمام الشعوب ‏ حيث تعلن 
إرادته» ومتطّلباته الأخلاقية» وقصده الخلاصي الخ. ومِنْ خلال 
إِسْرَائْيل سوف تعرف شعوب أخرى الرّبٌّ. ولكن سيكون أيضّا 
مِنْ خلال | ِسْرَائِيل أن الرّبٌ سيأتي فِي النهاية بالأمّم الأخرى 
إليه فِي علاقة خلاصية: كفارية» فضلاً عَنِ كونها علاقة عهد. 
ومِنْ خلال إِسْرَائِيلٍ ستأتي شعوب أخرى إلى الرّبّ. ولقد التقط 
يَاءٍ اللاحقون كلتا الفكرتين: سيخرج ناموسن الله مِنْ إسْرَائِيل 
إِلَى الأمم وستأتي أمم أخرى إِلَى الله. وهكَدًا فإن أهمية هوية 
َسْرَائِيل الكهنوتية تضفِي عَلَى أخلاقيات ع. قبعداً آخرء هو 

بعد ”إرسالي“. فمنذ بداية رحلتهم التاريخية,ذاتهاء وضع الله 
قائمتهم الأخلاقية فِي سياق إرساليتهم وسط الأمّم (نفس الاتجاه 
نجده فِي تطبيق بطرس للناحية الكهنوتية لشَعْب الله (١بط‏ ؟: 
0د 


9 مقدس. تحمل هذه اكلم ةك التميز والاختلاف. ستكون 


















ن عَن بَقِيّة الأمَم إلا 14: .)١‏ اوهذا هو المضمون العملي 
للتعليم الكهنوتي المتعلق باختيار إِسْرَائِيل مِنْ .بين الشعوب 
.)1١ :70(‏ وحتى بَلْعَامَ الغريب أدرك هذا الإحساس, الواعي 
بتميز إِسْرَائِيل (عد 39 8). 

وقد أثرت هذه السمة فِي كُلَ بعد مِنْ حَيَاة إِسْرَائِيل القومية, 
أسواء كانت دينية» أو اجتما. » أو اقتصادية» أو سيانية أو 









إتجكم ةو م 
ولقد تعدى أثر القداسة الناحية الطقسية مِنّْ الحَيّاة. فقد تطلبت 
الكرم فِي الإنتاج الزراعي (ع. 5 - ٠١‏ قاء؛ تث 74: 03)» 
ومَعَاملة عَادِلة للعمال ودفع أجورهم المستحقة (ع. 2٠7‏ انظر 
تث 74: 4 »)١‏ تعاطف عملي مَعٌَ المَعَجِزة واحترام الشيوخ (ع. 
5 و" قا؛ تث 717: »)١‏ واستقامة العملية القضائية (ع. 
© انظر تث 18:15 - »)7٠١‏ تحذيرات للسلامة (ع. 5١ب,‏ 
قا؛ تث 77: 8): حساسية بيئية (ع. 7" الخ؛ قاء تث :7٠١‏ 19 
»)٠١ -‏ المساواة أمام القاتون بالنسبة للأقليات العرقية (ع. :7 
- 5 قا؛ نث 15: »)١‏ والأمانة في التجارة والعمل (ع. 78 
- 77 قا؛ قث 75: 7١‏ الخ). وخلاصة القول» أن تحب قريبك 
(بل وحتى الغريب) كنفسك (لا 15: 1١8‏ 5؟) ليست وصية 
في أخلاقيات محبة 'ورية.بدأها تشوع (انضر مر 17: ضيه 
لكنه المطلب الأخلاقي الجوهري للقداسة فِي ع. ق (,6 مامه © 
33-4). 

؟. حفظ الناموس. وضع.ع. ق فِي هذا المِنُظور (عمل الله 
الخلاصي وقصده العالمي) أمر نافع فِي تخفيف ما كان سيصبح 
نواحي أخلاقية متشددة في الناموس - أَعَني بهذا - سيادة الأمر 
الإلهي كقاعدة للسلوك. فعلاقة العهد بين إِسْرَائِيل والله تتطلبي 
طاعة لنواميسهء وفرائضه ووصاياه. ونه لِمِنْ المؤكد أن 
الأخلاقيات تتضْمِنْ قواعد تقوم عَلَى أساس سلطان إلهي. لكن 





' أخلاقيات ع. ق كان 


أخلاق 





قائمة عَلََى الإيمان بالله واحدء وهكّدًا كانت 
أيضًا عواقبها المنطقية: وسلطان الناموس لم يكن عَلى أسسن 
أخلاقية نظرية» بل عَلَى. أساس سلطان إِلهُ شخص يعرفونه 
باعتباره الخالق والفادي. وعَلَّى ذِلِكَ لم تكن إطاعة الناموس 
مجرد تناغم مَعَ أحكامه فِي حد ذاتهاء بل الولاء الشنخصم للإله 
الذي أعطاه. 

#. طاعة محقرّة. ولهذا السبب يتضمِنْ الناموس نفسه عددًا 
كبيرًا مِنْ ”عبارات التحفيز“ حيث تعرض الأسباب التي تدعو 
إلى إطاعة شرائع مَعينة. وهذه تقع فِي نوعيات عديدة (قا 
21-2 ,وسطضط بخطع .)13‏ , 

4. شكْرَ وغرفان. تبدأ الوصايا العشر نفسها بعبارة خلاصية 
لكي تبرز أن إطاعة الوصايا التالية تعد إجابة شكر لله (خر 
.)١ ٠‏ والصيغة الوعظية لما جاء فِي تث 4 - ١١‏ تدعم هذا 
الرأم فالله الذي أحب آباء إِسْرَائِيل إلى درجة أن ينقذ تَسْلهِم 

مِنْ العبودية, هو إِلهُ يجب أن يُحب نظير ذلك» وبعهد محبته يتم 
التعبين عَنه بواسطة:الطاعة. ومما يثير الانتباه» هو أن الجزء 
مِنْ الناموس الَذِي تم التشديد فيه عَلَى إبراز موضوع الشكر 
والعرفان لهذا الخلاص. التاريخئ هو ذَلِكَ الجزء الدِي يهتم 
بالمسكين والغريب والمدين» والعيد - وهي نفس الظروف التي 
خلص الله إِسْرَائِيل مِنْها (مثل؛ خز 77: 497١‏ "1؟: 9؛ لا 19: 
ل كلا 16 م5 47 45 وكه ‏ ذهو؛ تث 15: 15), 
وهناك أمثلة قصصبية يبرز فِيها نفس المبدأ (مثل؛؟ كي ١‏ 
ا هك 


بالرّبَ . وما عمله الله مِنْ أَجْلٍ ! ثيل لم يكن الحافز 
الذي يدفعنا إلى الطاعة فحسبء بل كان تُمَونجًا لهذه 0 
والطاعة هي أن تسلك فِي طرق بّ. وهذا الحافز فِي تثِ ٠‏ 
- 14 والخاص بالتُمثل بالرّبَ (ع. /اات 0 
إِلَى حافز الشكر (ع. 6), وفِي القصص نجد إشارة إلى تقليد 
ذاو ”إحسان الله“ (7صم 4: "). وتقليد سمات الله الأخلاقية 
فِي المزامير جاءت فِي إطار الاحتفاء بهاء فِي آونة وأخرى عَن 
طريق المقارنة المباشرة بين سمات الرَّبّ الأخلاقية وسمات 
الشخص البار (كما فِي المزمورين المتشابهين ١١١‏ و7١21‏ 
لاحظ ع. ” و4 وه وة فِي كل مِنْهما). 

5. خير الإنسَان. إطاعة الناموس ليست واجباً فحسب لكنها 
دعم دائمًا باعتبا. يهدف إِلَى *المثفعة» التي تنتج أعظم سعادة 
اكد م وهذا هو ما ترمي إليه النصائج الواردة في 

ة (مثل؟ 45١:5‏ 0 11919 5 14 76ك 256 70١16‏ 
5 فعدالة ألمَلِك الاجتماعية ستجلب البركة.والازدهار للأمة 
كلها (مز .)7١‏ وِزِخَلّى العكس مِنْ ذَلِك» فإن الشر الاجتماعي 
المتأصل ستنجم عَنه كارثة اقتصادية» بيئية» وسياسية (هو 4» 
والأنْبيَاء في مواضع كثيرة). والمزامير الثي تمتدح الناموس 
ِلَى حد كبير مِنْ كتب القواعد الأخلاقيةيالتي يستخدمها 
الناموسيون. لكنهم بالأحرى يبتهجون بالطاعة كوسيلة للحفاظ 
عَلَى والتمتع بالعلاقة الصالحة تلك العلاقة التي تؤدي إلى 
أعظم حرية وسلامة اجتماعية (مز ١5 :١‏ و5١١).‏ وكتابات 
الحكمة تظهر بجلاء وجهة نظر مماثلة (أم "ا: © 43١‏ 11: 
1 64 : 
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. ميزان القيم فِي عرف الناموس. بمقدورنا أن نرى فِي 
الوصايا العشر (تك ١ : :7١‏ -17) ميزاناً للأولويات بترتيب 
الوصايا. فالله يأتي أوَّياً (الوصايا مِنْ رقم ١‏ إلى ؟). ووصية 
السبت أعطيت مِنْ أجل صالح المجتمَع كله (رقم 4). ثم يأتي 
سلطان العائلة وسلامتهما (رقم ©)» وتتبعها حَيَاةِ الفرد (رقم 
5)» الجنسء» وسلامة الزوج» (رقم 07): والمَلِكية (رقمي 7 
و١٠)»‏ والأمانة القضائية (رقم 5). 


والأكثر مِنْ الوصايا تبين بعض الأوٌلويات المُحدّدة 





نْ هذا أ 
فِي ميزان تقييمها. (1) الحَيّاة أهم مِنْ الممتلكات . وهكَدَاء قما مِنْ٠‏ 
إثم يتعلق بالممتلكات (سرقةء غشء الخ) كان عقابه الموت في 
الإجراءات القضائية الإشرائيلية العادية. وما مِنْ انتهت 








بالقتل قُدزت بقيمة مالية تن طريق السماح بإطلاق سراح القاتل 


بعد دفعه غرامة مالية (عد ه؟: 1١‏ - 54). 


(1) الأشخاص أهم مِنْ العقوبات. وعَلَى العكس مِنْ الاعتقاد 
الشائع» كان القصد مِنْ “قانون الثأر بالمثل“ هو الحد ,مِنْ 
الانتقام وحماية المجرم مِنْ العقاب المفرط, ولعله كان مبدأ ذكر 
بعبارات صارمة لم يُقضد تطبيقها حرفيا, وكان يتم التحكم بشدة 
فِي العقوبة البدنية (الضرب) وذلِك حفاظا عَلَى كرامة المذنب 
(تث 15: ١‏ - 7). أمّا السجن قلم يُوصف كعقاب لأية مخالفة 
أو جريمة. أمَا بتر جزء مِنْ الجسم يكاد لا يَكُونُ موجودًا عَلَى 
الإطلاق (5؟: ١١‏ جاءت كاستثناء وحيد وبعيد). 

(11) الحاجة أهم م مِنْ الحقوق والمطالبات. كان القانون 
الإِسْرّائيلي يعبر عن روج الشَعْبء وهذا ما نجده , أوضح ما 
يكور فِي شفر التثنية» حَتَى أنه فِي- الخالة التي نُ للمرء 
فيها حق أو ادّعاء قافوني» يتوجب عليه أن يأخذ ف 
احتياجات الطرف الآخر ومشاعره: وأحيانًا يأآتي هذا متناقضًا 
مَعَ 0 الأعراف السائدة ف فِي العالم القديم» مثل قبول إيواء عبد 
هارب (تث 7: ١5‏ -13). وأحيانًا كان يصون كرامة الطرف 
الأضعف والأكثر عرضة للخطر مثل المدينين (5؟: ٠١‏ - 
٠‏ ) أو النساء المسبيات .)١5 - ٠١ :1١(‏ وهو يعتبر حاجة 
الإْسَان المادية أهم مِنْ حقوق لْمَلِكية المتزمتة (7: ا 
4 51-19). بل امتدٍ هذا ليشمل الحيوانات (77: ١‏ - 4 و5 -ه 
15: 4). وخلاصة القول» إنه كان يوجد داخل نظام إِسْرَائِيل 
الاجتماعي والاقتصادي اتجاه أخلاقي قوي نحو المحافظة عَلَى 
حقوق واحتياجات الفئات الأضغف في المجتمَع» وليس ذلِكَ عن 
طريق النصح بعمل الخير فقط بل بآليات بَنِيوية» مثل الإعفاء 
مِنْ الديون وإطلاق سراح العبيد فِي السنوات السبتية وسنة 
اليوبيل (قاء #ؤعزءه5 ج كه 61همكآ“ منطع931). 

8. أخلاقيات المجتمَع. وباستثناء فترات الوثنية المفرطة» 
والتدهور الأخلاقي (مثلما كان الحال أيام حكم مِنسى) كان 
الإِسْرَائيلي العادي يشارك فِي أخلاقيات عامة تم التوصل إليها 
بشكل جوهري نتيجة الفرقعات الكبرى الموجودة في الناموس 
الموسوي. وهذا الدليل يمكننا أن نجده عَن نماذج الأخلاقيات 
المماثلة الموجودة فِي مواضع متفرقة - أي فِي صور السلوك 
النمطي للشخص البار أو الشرير. وهذه لها مغزاهاء ومرد ذلك 
عَلى وجه الدقة أنها لم تأت فِي سياق قانونيء لكنها تعكس المدى 
الذي وصلت إليه قيم القانون إلى القيم المقبولة عادة مِنْ المجتمع. 










33 [اعإممسر]ء متخ )084١4(‏ 





وتُوجد تماذج مِنْ هذه القوائم ِي القصص (مثل؛ فِي ١صلم‏ ؟1: 
١‏ - 0)» وفِي المزامير (15: 4 ؟)» وفِي تقليد ”الحكمة» (مثل؛ 
أي 60١‏ وفِي 'الأنْييّاء (مثل؛ حز )١8‏ (يوضط ع1 
203-8). والملمح الأكثر برورًا في كافة هذه القوائم هو الَّذِي 
غنده أن يجِمَعُوا مَأ ندعوه أخلاقيات شخصية وعامة - 
بدءًا مِنْ الأفكار الداخلية حَنّى الواجب الْمُدْنِي. وهي 
تقدم لنا أفكاراً كاشفة ومجزية للغاية في آية دراسة لأخلاقيات 


ع.ق. 
نه لوصا آلعكين: كلمة الدر 
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شر + 8510# (8897! [00ج'ه]ء يكون سينًا). 


“٠”‏ إعلا2 (عظمة حه 14568 (87[5537و46]» يتمجد؛ يزتقع) 


إعلاءٌ (فخَرُ) + ١470#‏ (723 [به5هج]» يتعالى» 

إعلاءٌ (تعالي) + 8177# (295! [ابرروس]ء يترفعء يتفاخر» 
يتعالى) 

ارتفاع (مديح) + 8١71#‏ (2237 [72“]ء يترفع؛ يتمجد) 

امتحان + ١7#‏ (122” [2944م]» يعين» يجمَّع» يعاقب) 

تبادل + 45١4#‏ (9(2! [“رقجم]ء يتبادل تغير) 





غائط (براز) > 7577# (74025 [2:4ب]» قذرء بذاءة» براز 
الإنْسَان) 

إعدام > #/570 4 (11778 [/774]ء يقتل» يموتء ينعذ) 

تمرين > 08١5#‏ (7793 [7254]» يختبر» يدرب» يمارس) 

إعياء > 75# (227 [' موقبر]ء يُجهد) 








أَخنُو 
أَخْنُوح (3317 [اعزممتين]» 025١#‏ 


ش. أ. ق ثمة نظي هام نجده في نص نشره موع80 .1 
حدذةآ عذل له #عدةا8 8210 عتعددع صن خحطءوء8 عن٠ط“)‏ 


أدب رؤيوي 





183-96 ,1974 ,33 كلتل ”ردطدهمعل1 عط اءضر), حيث 
يضف سابع الحكماء القدماء؛ ويقول إنه ”يوتوايزو“ الذي صعد 
إلى السَّمَاءِ. وكان يوتوابزو 1ا2طهد6[] مستشارًا لإنميدورانكس 
لصفب ةع مرمجاء الْمَلِك السابع قبل الطوفان. 

ع.ق إبْن يارد هو أشهر الشخصيات الأَر ن يتشاركون 
فِي اسْمَ أَخْنُوح (<5320» يكرس [1801#]؛ تك ١4:9‏ 4 01. 
أمًا الآخرون فهم أبناء قايين (5: 07 مِذيان (20: 4 

أُويَيْنَ 47: 5). وهناك فرق واضح 3 فِي الترتيب الحالي لنص 
. تَسْل قايين» الذي تزداد فيه الخَطِيّة (ص. 
0 ونَسْل شِيثه الَذِي يخدم الله ([ص. ©). وكُلَ مِنْ سلسلات 
الأنساب هذه تَتَضَمِن اسم ألحخنوخ. 

وَأَخْنُوخَ المذكور فِي تك © هو الجيل السابع مِنْ آدمّ - وهذه 
عَلامَة عَلى الأهمية فِي قوائم أنساب ش. أ. ق. (,535508 .1.1/1 
لع مصمعكت لمعتاطز8 مذ نمم تخمع تمو0* لمعزوهل[دعمء0 م“ . 
1756 ,1978 ,90 2417 ”لإنامة:). وقد عاش ١15‏ سنة 
”وسار مَعٌ الله" (5: 75 سه 715494 0 وهذا تعبير 
قيل أيضْبا عن تُوح (5: 4 قا؛ مِي 1: 8؛ ملا ؟: 1) ويستخدم 
كعَلامَة عَلى التقوى العظيمة. وكما يقول فيكتور هاملتون: 
”سار مَّعَ“ عبارة تؤكد عَلى المشاركة والصحية (8001 776 
8 ,1990 :111001 ,عزو هديع 6 كرو ). 


:*”ولم يُوجد لأن الله أخذه“». والفعل مم 0014# 
استخدم أيضًا للإشارة إلى صعود ليا ('لل .)0٠١‏ ومِنْ 
المَتقول أن نستدل. مِنْ ذَلِكَ أن أَخْنُوخء مثل ذلِكَ النبِيء قد 
استُقبل بمحضر الله دون أن يموت, وتم تفنير العبارة المتكررة 

”ومات“ بأن ذَلِك جاء نتيجة ما ذكر فِي تك ؛ ب ومن 
المحتمل أن لغة مز 51: ١5‏ [7١]ء‏ *7: 4/ء تعكس قصة 
أَخْتُوخ. وفي هذه الحالة فإن مثال رفع أَخْنُوحِ إِلَى السّمَاءِ يُمْكِنُ 
أن يَكونُ له دور فِي الرجاء الأساسي فِي الحَيّاة مَعَ الله بعد 
الممات . وعلاوة عَلَى ذِلِكء فمَعَ أن طول الحيّاة يعد شرفاء إلا 
أن الحيّاة مَعْ الله تُعد شرفًا لا يدانيه أي شرف آخر (-00م7 4 
”,3 دعن مذ عتعمامعط؟ عات مععصتغطعوطاوءع8" رممقصر 
2724 ,1976 ,88 2477) (-> سفر التكوين: لاهوت). 

ع. ج ذكر أَخْنُوخ فِي لو 7 /الاء وعب 11:ه - 5 (تك ©: 
"١‏ سب.)ء يه ١4‏ - 15 اقتباس مِنْ ١أخن. .)1:١‏ 


ب. نت انظر سي 415:44 49: 5لكاحك 4 1ه 5ل 
فِي الكتابات الرؤيوية» خُصصت كمية كبيرة مِنْها للكتابة عَن 
أَخْنُوخ باعتبانه كاتيّاة وَمَعْلمَا للحكمة. ورؤيؤيًا. انظر ,1.13 
.17015 2 ,وت]درهعوامء عوط "01 77:6 بطكرم نوع مقط 


























1983-85 ( أبُؤكريفا: لاهوت). 


البيبلوجرافيا 


-8156865 0 لإلدة5-ع5ة© لخ :4:17-24 كأوعمء 0“ ولننهط .ل .1/1 
106ل وز" بلانسدا5 .له :143-62 ,1996 ,47 لمقسيزة ”روز 
1972 1 ,قوم ”بارآ تيمل مذ 5:21-24 م06 تطومطعل؟ عوداناً 
تكله اعسسوزع ادغ ختتلة كس ك-عسدهاع مم8“ ,ع1 :161-69 
“م مال طاءاعيعاوو من ااعاكدم/! معماة باج عمسطعسدعفمنا 
لاعن مع 1 تناج“ ,تماع10 :152-93 ,1973 ,10 ,528 
.34-49 ,1982 ,26 82 ”,4 صا 


مارتين جِي , بول [رروط إل «رواروهالا 
م 


إغراء + #/601/1 (73959! [521]» يغوي؛ ينسحب, يُحرض). 

مدخل + 5950# (813 [ 56]» يذهب» يجيء» يصلء يدخل). 

حسود + 7851# (8072 21 ]: يكون عنيفٌ» حسودء 
غيورء غضب). 

إفود > 58١0#‏ (1! [15061]» إفود» كساء كهنوتيء 
موضوع عبادة). 


الأدب الرؤيوي 


أدب رؤيوي 
لكتابات إلرؤيوية. الكتابات الرؤيوية التي يضمها 
الكتاب المُقَدَسَ هي شكل مِنْ الكتابات ذات صيغة عالية الأسلوب 
تتسم بطريقتها فِي تناول الإعلان الإلهي» والنواحي المتعلقة 
بالأخرويات ولا سيما بشأن اق اقثُرَاب مَلِكوت الله. ومهمة الكتابات 
الرؤيوية القانونية هي إيجاد لاهوت 00 مُتَاسبًا لإسْرَائيل 
حين يَكُونُ تحقيق مستقبل إسْرَائِيل عَلَى المستوى: التاريخي - 
السياسي وبشكل جليء أمرًا بعيد المنال فِي الوقت الذي تتصاعد 
فيه قوى الأمَم واضطهاد اليهود الأوفياء. وسمات الكتابات 
الرؤيوية الكتابية انتقلت خطوة أخرى وتم توضيحها بكتابات 
يهودية لاحقة مثل: ١أخْن.ء‏ 4عز.؛ "با رؤيا إِيْرَاهِيمُ وكذلك 
سفْر رؤيا يوحنا اللاهوتي فِي ع. ج. ومع ذلك» فإنه فِي سفر 
دَانِيَال نجد أن الكتابات الرؤيوية فِي ع. ق إذ قد تطورت بصفة 
أولية نتيجة قوة الدفع التي تولدت عَن الكتابات النبوية (قا؛ إش 
534 - 110) فقد وضلت إلى ذروتها (->ه : لاهوت). 
النبوة والكتابات الرؤيوية» بالرغم مِنْ أن الرؤية ترتبط 

بشكل وثيق مَعَ الذ 5 إلا أن أسلوب الإعلان الإلهي فِي الأسفار 
'الرؤيوية جاء مختلفًا. ذَلِكِ أنه فِي حين أن النبوة كانت تهتم 
أساسًا باتصال يأتي مِنْ الله يختص بمضامين علاقته بشغبه, 
نجد أن الكتابات الرؤيوية كانت تُوجِه نحو المستقبل وكانت 
تُعبّْر عن رسالتها بشكل رمزي حبوي فِي الأحلام والرؤى كما 
هو الحال فِي سفر دَانِيَال. 

وكما يُفهم مِنْ الام ”رؤيوي“ (إعلان إلهي)؛ تتضمِن هذه 
الكتابات كشف أسرار سماوية تتعلق بالخطة الإلهية الخاصة 
بالتاريخ» ودينونة الشرء والطريقة التي يُمْكِنُ بها إعلان 
قرب مَلِكُوت الله عند النهاية الأخروية» إلى جانب دينونة 
العالم المرتبطة به والتي تقع فِي نهاية الزمان. وبغية إضفاء 
الشرعية عَلَى الإعلان الإلهي» الجأ الكُتّابِ بعد ذلك إِلَى كتابة 
أَسَّمَاءَ مستعارة» حيتث أظلقوا عَلَى كتاباتهم أَسَّمَاءِ قديمة جديرة 
بالاحترام (أخنُوخ» إِيْرَاهِيمُ موسىء الخ). 

والكتابات النبوية فِي فترة السبي» وضعت. السني.فِني سياق 
عهد تم نقضنه (إر 77: 1١‏ - 15). وقد ساد الا ٍِ 
أساسية نتيجة كرازة إِرْمِيَا وَحَرَقِيِال - بأن الدينونة عَلَى إِسْرَائِيل 
تتم مِنْ خلال الآلام وأ سيجد طريقة لتجديد العهد. وكان 
عَلى الإيمان أن يقوى عَندئذ مِنْ خلال نهضة روجية قومية, . 
لأن الفكر اللاهوتي للإيمان كان يطلب أن تثبت سيادة الرّبَ 
مِنْ خلال الخلاص العظيم للبَقيِّة الأمينة» عَلَى النحو الذي نجده 























أدب رؤيوي 





فِي سفر دَانِيَل. وهناك أمثلة أخرى للكتابة الرؤيوية في ع. ق 
نجدها في إش:4 ١‏ - 1" و14 79 و55250؛ حز 4735-78 
يو ؟؛ وسفر رَكَرِيًا. انظر أيضًا صف ١8-2015 :١‏ (> نبوة: 
لاهوت). 

ا دَانيَال والكتابات الرؤيوية. يبدأ فر دَانِيَل” - مِنْ فترة بدت 
آمال إِسْرَائِيل وكأنها قد أحبطت - والغرض مِنْ هذا السيفر هو 
أن يؤكد لقرائه أن 'يَهْوَهْ مازال يفرض سيادته وأن لإسْرَائِيل 
مستقبل مُحدّد. ولوك الحو رن 
ِسْرَائِيله لم تقدم أي عون فِي مؤاجهة الأزمات التي شهدتها 
قترة السبي» ؛ أو التي جاءت فِي وقت لاحق» ولم يأت لها ذكر 
كبير فِي سفر ذَانِيَ أو فِي الكتابات الرؤيوية اللاحقة. وفترة 
السبي والتطورات التي نجمت عَنه لم تبد أنها تنكر علاقتها 
فحسبء بل إن الأكثر أهمية هو أن إِسْرَائِيل السياسية - وإلتي 
نقلث هذه الموضوعات. لن تُستعاد بعد السبي عَلّى النحو الذي 
كانت عليه تمامًا. وسفر دَانِيَلِ نفسه يطزح الموضوع الرئيسي 
الخاص بالفكر الرؤيويء» والذي يتعلق بممَلكتين متصارعتين 
وهما: مَلِكوت الله» وممالك هذا العالم» والتي يمثلها فِي سفْر 
دَانِيّل أربع امبراطوريات عالمية. ويتساءل السفر أي المملكتين 
ستكون لها النصّلة والسيادة. ويوضح ما جاء فِي دا ؛ قا؛ 
إش 74 - !1 أن المَعَازضة العالمية الممثلة قِي قوى الشر قد 
3 بَنِية الخليقة نفسها. ثم إن التعارض بين النظام والفوضى 
الذي تتسم به الأخرويات بحسب ما جاءت فِي الأسفار القانونية 
يعد أيضًا سمة لسفر دَانِيَال والكتابات الأخروية اللاحقة. 


3 . الفكر اللاهوتي الرؤيوي للتاريخ. تتسم الكتابات الرؤيوية 
أيضًا بالفكر اللاهوتي المميز للتأريخ. ‏ توقعت' النبؤة متجئ 
مكو الله مِنْ خلال عمل إِسْرَائِيل وشهادتها فِي لتاريخ. 

غير أن تغييرًا قد حدث فِي التفكير فِي حقبة السبي وما يعدها» 
َمل فِي أن الفهم السياسي الضيق للتاريخ لم يكن بعد أمرًا 
مرغويًا فيه. فالدفاع عَن عدالة الله كان يتطلب وجوب أن تُنسب 
خبرات الحاضر إلى مجمل التاريخ والَّذِي ستأخذ فيه مشكلة 
السبي مكانها كجزء مِنْه. ومَعْ ذلِك» ما كان مِنْ الممكن أن يوجد 
اقترا ح بأن الل قد فقد.سيطرته عَلَى التاريخ» والفكر اللاهوتي 
الرويدي عن التاري ‏ عَلَى أنه يؤكد الوحدة الإلهية للتاريخ 
فِي مواجهة ما يبدو أنه تناقضات خاصة بالحقيقة. 

وهكدًا نظمت الكتابات .الرؤيوية ما لَمَحَه فحضية الأثقاة 

إن - وحدة 0 والتاريخ > الذي ام تعنف جل 























0 الله فِي م الأخيرة سينجم عَنه نظام جديد للوجود» 
هو بزوغ مَلِكوت الله. ومَعَ ذلك فإن رؤية هذه الكتابات الرؤيوية 
للتاريخ لا تختلف عَن التبوة إلا بتكرار التأييد» وبتغييرات في 
الظروف التاريخية. ؤوجهة النظر الرؤيوية هذه عَن التاريخ 





كانت لاتزال فكرة غائية:؛ لأنَّهُ لايزال للتاريخ نهاية يجب أن 
تتحقق (-> تاريخ ع. ق: وجهة نظر تأويلية). 

إلتزام الكتابات الرؤيوية هنا بمَلِكوت الله مَعَناة أن التاريخ 
لايزال موجهًا نحو تحقيق هدف مُعيّن. غير أنه - وكما يتبين 


4 


مِنْ العدد الأوّلى مِنْ سفر دَانِيّل- لا يُمْكِنُ التأمل في المستقبل 
بمَعزل عَن مَعَاملات الله مَعَّ فِي الماضي. وكانت 
اليهودية لاتزال تجسد الديانة | للبشرية قإطبة؛ ومِنْ خلال 
إيمان إِسْرَائِيلء سيّقام حكم الله عَلَى مستوى العالم كله. ووجهة 
نظر الكتابات الرؤيوية للتاريخ الحاضر تتسم بالتشاوْخ. والنظام 
العالمي يسير مِنْ سيئ إلى أسوأء غير أن نهاية الدهر قريبة. 
ولقد تولدت هذه النظرة السلبية للتاريخ مِنْ الموقف اليائس الذي 
وجده المؤمثين أنفسهم فِيه. ولم تبدأ الكتابات الرؤيوية بمبدأ يقول 
إن الله لم يكن بوسعه العمل في هذا العالم» لكن مَعٌ الملاحظة 
البسيطة التي مؤداها أنه مِنْذْ سنة 1/041 ق. م. لم يكن فِي 
الإمكان رؤيته وهو يفعل ذلك. 

والإيمان بنهاية وشيكة كان سائدًا مِنْ دَانيَلَ حَنّى باروخ ٠‏ 
(القرن الميلادي الثاني) بالرغم مِنْ عدم تحققهء الأمر الذي 
نجم عَنه .التخلي عَن الرجاء بالنسبة للعصر الحاضر. غير 
أن المسئولية اللاهوتية والشهادة للعالم لم يتم التخلي عَنهماء 
وجِمَعَت الكتابة الرؤيوية بين نظرتها الرؤيوية وقصص عَن 
بطولة المؤمذين في الغصر الحاضر. وحل عقد التاريخ العظيمة 
بات وشيكا. سوفا يستهل الله بداية هذا العمل العظيم الخاص 








وبالنظر إلى أن لله كان يعمل ل اليل في الماضي» 





10 وعَن طريق انيل ب بن اد عن شيل 
المستقبل» وسوف ترث رَائْيل مليكوت الله. 

وقد ظهرت الإمبراطوريات العالمية الواحذة تلو الأخرى كُلٌّ 
حبر في اويا وتوا رك ا 00 )7 وفي 
مواجهة الخيانة والظلم» اعتقدت الكتابات الرؤيوية فِي انتتصار 





الله-الفهائيب العصعر المجيد-لن-ينجم: حَن العصر: الحاليء ولكنه ٠‏ 
. سيقتحم التاريخ مِنْ بعده. أمّا المَغنى المخفي خلف التاريخ» 
يُمْكنُ 





والذِي يقول به الأنب إء أصبح الآن واضحًّاء لأن يد ابذ 
رؤيتها يوضوح فِي الفوضى الحالية التي يتسم بها التاريخ. 
وبمقارنة بالأَنْبِياءء لذن قدموا إيمانابا أخرويات عَلَى مستوى 
التاريخ» أعلنث" الكتابات الرؤيوية إن : 
2 مِنْ المستطاع بعد أن يُنظر إِلى التاريخ عَلَى أنه تاريخ إسْرَائِيل 
وحدهاء ولم يعد التاريخ بعد - كما هو الحال فِي النبوة - المرحلة 
التي سيتحقق سيتحقق فيها التكامل بين الإنْسَان ومجتمعه. وتدخل الله في 
التاريخ سيتولد مِنْه نظام جديد للُوجود. و, الناحية السطحية» 
ك3 الاباك ين دودر الامير اللو ريت القائمة فِي ذَلِكَ الحين» 
غير أن الحقيقة هي أن المَعركة النهائية كانت بين قوى الظلام 
وقوى النورء بين مَمْلَكُةَ الشيطان» ومَلِكوت الله. وكانت إِسْرَائِيل 
هي الآلة أو الوسيلة التي بواسطتها سيقيم الله حُكمه عَلَى مستوى 
العالم. 

(أ) التاريخ_باعتباره مُحددًا. ينظر الكُتّابِ الرؤيويون إِلَى 
التاريخ كُله عَلَى أنه وُضع بشكل مُحدّد وبكل : اصيله بمَعرفة 
الله (دا 5 اأسد. 5ت 475) وقد قسّم تاريخ العالم 
إلى حقب عظيمة - الألفيات» أو 0 - بقيام 


وسقوط إمبراطوريات (دا ”, لاء 8 - 4١7‏ يوب. 479:3 
١أخن.‏ :437-5075 1:35 ١؛وص‏ لا. 15 -18؟ كيار 














أدب رؤيوي 





4ه م 4/). ومجرى التاريخ برمته مِنْ الخليقة حَنَّى 
النهاية سبق أن كُتب عَلَّى الألواح السماوية (دا !: ١٠؛‏ يوب. 
3١‏ -178). وكان تاريخ العالم يتحرك بقوة نحو 
هدفه المحتومء وهو إقامة مَلِكوت الله» وما مِنْ شئ بوسع البشر 
عمله يمكنه أن يغيّر هذا أو يتحاشاه. ووجهة النظر العالمية 
للكتابات الرؤيوية لم تكن استلامًا وثنيًا للقدرء بل إن 3 
الله وهكَدّاء فإلى جانب مَذَهَبَ الحتمية السلبي إلى حد مَا فِي دا 
١‏ هناك أيضًا فِي دا 4 الاعتقاد فِي أن الله يدين شغبه لتمردهم 
ويستجيب لتوبتهم. 

(ب) الثنوية, تم النظر إلى التاريخ ياعتباره مُعَاديًا لله 
اثيل. على هنا قدمت امبراطوريات هذا العالم عَلَى 
أنها جزء مِنْ إثنية كونية» وأعيد تقديمها كوحوش طالعة مِنْ 
البحر فِي دا . والقوى الشريرة تحكم فِي هذه المرحلة» غير 
أن الله سيحكم فِي الدهر الآتي بسلطانه الإلهي. وبحسب الأسفار 
الرؤيوية اللاحقة» يصبح العالم مِنْ الناحية الأخلاقية مقسمًا 
إِلَى ممالك للخير والشرء النور والظلمة فِي حين أن الثنوية 








السيكولوجية - التي قدمت كبياذى :للكير والشىء قذ أضيفت 
عليها صفة اتية واعتُبيرت بواعث داخلية انتابت 'البشرية. 





ويفترض ذَانِيّل أيضًا ثنوية مكانية بين السّمَاءٍ والأَرْضٍ بحسب 
مَا تثبته أسَّمَاء الله في إلكتاب الْمَُدّسَ (إلهُ السَّمَاءِء الْعَلُِء الله 
الْعَلِيُ رب السَّمَاءِء مَلِكُ السّمَاء). وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَء علينا 
أن نحرص عَلى أن نؤكد أنه في الكتابات الرؤيوية يظل الله هو 
دائمًا المسيطرء وعلينا أن نتكلم عَن اثنينية في الظاهر وليست 
حقيقية. والكتابات الرؤيوية لم تتخل إطلاقا عَن الاعتراف يبر 
الله أو سيلاته. 

والثنوية والأمور الأخروية مرتبطتان مَعَا عَلَى اعتبار أنهما 
من بؤر النظام الرؤيؤي اللاهوتي (دا ١:9‏ 448 4 /؛ 
١أخن. 447-9١‏ وص لا. 18-15) . والإستيراث ينتمى إلى 
الدهر الآتي بالرغم مِنْ أنه عاش مُعاصرً! لهاء مخفيًا 
(4عز. 1: 476 ابا 51: 8). والإستيراث كان وبشكل بارز 
“يوم الدينونة“ الَذِي فيه سيدين الله أعمال البشرية (دا :٠/‏ 000 
١أخن.‏ /ا4: ؛ .4: 473٠‏ لابا. 4؟؛ رؤ 70: ؟١).‏ والتهديد 
الحالي للنظام هو الذي أوجد ضرورة للأخرويات. وهذا الاعتقاد 
بأن الحَيّاة البشرية والتاريخ كانا يتجهان. نحو هدف فيما بعد 
الموت (دا )١ :1١7‏ جعل المومِنْ قادرًا عَلَى إعطاء تقييم صحيح 
للحاضر..والكتابات الرؤيوية أوجدت إحساسًا جديدًا بالمسئولية 
تجاه العالم لِأنَهُا كانت تتغذى عَلَى رجاء تحول العالم. 

(ج) مَلِكوت الله. فِي حين أن هذه العبارة لم ترد فِي ع. ق» إلا 
أننا نجد هذا المفهوج هناك. في دا" يمثلٍ مجئ المَِكوت الذروة 
العظمى للتاريخ. روما الممالك الأمَمية سوى مجرد مراحل مِنْ 
مراحل العالم» ٠‏ والَذِي ينتهي بمَلِكوت الله. في المراحل الأوّلى مِنْ 
ع. ق ساد الرأي النبوي القائل بأن المَِكوت المَسِيّانِي سيأتي على 
الأرْض باعتباره العصر الذَهَبّي والمرحلة الأخيرة فِي التاريخ 
وقد نش ذي الكتابات الرؤيوية مفهوم يتحدث عن خادص جد 
بعد الكارثة الأخيرة فِي التاريخ» وهو خلاص شبيه بالجنة» وهو 
فِي الواقع خليقة جديدة. وهذا تسبقه دينونة يقوم الرّبّ أو الْمَسِيحُ 
فِيها بِجِمَعَ فاعلي الشر ومَّعَاقبة أعداء شَغبه. وليس مِنْ شك في 
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أن السؤال. الخاص بكيفية مجئ أَلْمَِكوت كان موضوعًا خلق 
الكثير مِنْ التخمينات والتوقعات فِي دوائر المسبيين. والاستنتاج 
الذي توصل إليه دَانِيَال - وهو شائع فِي الكتابات الرؤيوية 
الأخيرة - هو أن سيادة الله مِنْدْ الآن ستكون أمرًا خيًا ولن تظهر 
إلا إستيراث. 

والتحدي العام للشر والظلم يتطلب تصحيح كُلَ المظالم» 
والقضاء عَلى الشر عَلى المستوى العالمي بل والكوني. وإلله 
وحده هو المسئول عن مجِئ المَلِكوت والذي سيعرف فيه كل 
واحد سيادته. وسوف يشكل مجيؤه نهاية يُمْكِنُ أن ننظرء 
بعدها. وإنها ‏ كهذه الْمَمْلكَةَ الدنيوية ‏ تستبدل النقائص والعيوب 
والظروف المأساوية لهذه الحَيّاة الحاضرة حيث يبدو الشر فِيها 
مُنتصرًا. 

وسوف يُعطي المَلكوت عَلى وجه الخصوص لتقديسي العَلِيّ» 
أي لإسْرَائيل المؤْمِنْ (دا !: 18+ 37)» ويقودون الحكم فِيها 
بسلطان الله الكامل, وبعض دلالات الدينونة المرتبطة بمجئ 
لْمَِكوت تُوجد عادة فِي الكتابات الرؤيوية» وهي تتولى السمات 
الرئيشية لتنصيب الديان السماوي وتنفيذ الدينونة (دا /7: 9 - 
4 ١أخن. 7١:6١‏ - 4148 4عز: 0 35 - 45؛ رق .0١‏ 
وفِي مجئئ الْمَلِكوت بغتة فإنه ينهي التاريخ (دا ؟: 066 

(د) الملائكة. فِي الفكر السائد فِي الكتابات الرؤيوية» نجد 
تطورا رائعًا بشأن الأرواح ونظم الملائكة (دا 4 - 4١١7‏ يوب. 
؟: ؟؛ ١أخن.‏ 5 - 17؛ وص لا. 7: ©)» وقد نجم هذا التطور 
مِنْ زيادة الوعي بسمو الله. وبعض الملائكة كانوا متمردين. 
وفِي خقبة ما بين العهدين» أقنم. الشتيطان وجنوده باعتبارهم 
أعداء الله الأساسيين» وكانوا مُصرّين عَلَى السيطرة عَلَى 
الجنس البشري وتدميره» وليس الجنس البشزي فقطء بل وحثى 
الكون نفسه. ومَلِكوت الله يواجه مَمْلَكَةَ الشيطان» وقد اصطفت 
الجيوش الملائكية امنتعداداً للمَتركة» وتبدأ الحرب فِي السّمَاءِ. 
وهذه الحرب التي ينخرط فِيها الملائكة الحراس وبطاناتهم (دا 
3 :17 - 70) تمائل الصراعات الآز ة بين الأمَم. 

ومثل هذه الأحداث الأَرْضِية مَا هي إلا انعكاس لحقائق 
سماوية. وهكذًا فإن عالم الأرواح مِتُقسم بين الملائكة 0 
والملائكة الأَشرَار. والعالم الحاضر هو الآن فِي أيدي رؤساء 
وقوات» كما أن ثروات الأرْض فِي أيدي الثبيطان وملائكته» 
لأن الله سبمح لطغمة الملائكة أ ن الأمَم أن ينتصروا 
بصفة مؤقتة في السَّمَاءِء ووفقا لذلا تنتصر أيضًا أمم العالم 
بصفة مؤقتة عَلى: الأزطن. غير أنه» فيما تحكم الملائكة الأمّم 
يحكم الرّبَ نفسه إسْرَائِيلَ. وسوف تأتي النهاية حين تلقى مَمْلَكةٌ 
الشيطان هزيمة مذكرة» ويُّقام مَِكوت الله ِي جميع أنحاء الكون 
(وصية يَهُوذَا 8؟: ؟0). 

(ه) الْمَسِيحُ (الْمَسِيًا) ابْنِ الإنْسَان. الفكر اللاهوتي للكتابات 
الرؤيوية يحتوي بنظام عَلَى ذكز وسيط مُعيّن مِنْ السّمَاءِ. وفي 
دا ؟ “مثل ابْنِ, الإنسَان“ ومِنْ الواضخ أنه المقابل للوحوئي 
المتمردة ولذا أعطي مَلِكَا وسلظانًا َإِسْرَائِيلء وربما مَلِك 
ِسْرَائِيل» يبدو أنه وُصف بعبارة ”ابْنِ آنَمّ* (انظر مز :8٠١‏ 4» 
ال لف عل حيث شبهت إِسْرَائٍ بكرمة خربها حيوان 
مفترس. على أساس :تجاه في مل ,4< 4 [5] قد نرى ”ابْنٍ 
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إن ان“ عَلَى أنه شخص آَدمَ/ إسْرَائِيل» وريث مواعيد الله للبشرية 
تك 7-1١‏ الذي يتسلم سلطّانًا للقديسين» أي إِسْرَائِيل الأمينة. 
وهكَدًا فإن القديسين يحققون هدف السلطان الّذِي يُمارس تحت 
سيادة الله. وممّلِكة *ابْنِ الإنْسَان“ دائمة؛ بالتعارض مَعٌ الطابع 
المؤفة 0 الوحوشء اين لا يعترفون بمكان إِسْرَائِيل ف 


خاكم 00 
الأخروية» ولا يُذكر كثيرًا في الكتابات الرؤيوية لأن الْمَلَكةٍ 
لآثية مملكَةُ أخروية فِي الأصلء سر 


الاهتمام اميه وكنا بهو واضح في مزانير 12 (حوالي 
٠‏ ق. م). وطوال المدة المتبَقيّة مِنْ القرن الأول ق. م عاش 
شخص الْمَِيًا القوي فِي رجاء شَغبي عَلَى النحو الذي يوضحه 
ع ج بجلاء. فِي عَزْرًا 4 (أواخر القن الأذل امبلادي) كان 












بين التجبين: ين القديم والجديدء وكان ند 
فِي القرن الثاني الميلادي (ابا. و 9 /ا؟ 7ل: 7). وفي 
قمران (وفِي وصيا الآباء الاثنا عشر) كانوا. يتوقعون مج 
الْمَسِيّا الكاهن الأخروي علاوة عَلَى مسيا دَاودَيء ولعل ذلِك 
بتأثير مِنْ زَكَرِيًا 4 وصورته الخاصة بحكومة مدنية كهنوتية 
ثنائية, 3 

(و) الأساطير الرؤيوية والحرب الْمُقَدّسَة بالنسبة للكتابات 
الرؤيوية وبشكل أكبر مما هو الحال بالنسبة للنبوةء حدثت 
الأعمال الهامة فِي السَّمَاءِ. وهذه النقلة فِي التأكيد واضحة فِي 
سفْر دَانِيَال» ولكنها واضحة بشكُلٌ جزئي فِي إش 74 - 71+ وقد 
صاحيها إستخدام أكبر لعُناصر أسطورية تقليدية» بدا أنها خلقت 
جوا مِنْ التوتر بقولها إن قوى أعظم مِنْ القوى البشرية كانت 
خاصيرة ولِذلِك فإنه يبدو أن خلفية دا ٠‏ كانت بشكل رئيسي 
ولكن غير مباشرء مأخوذة مِنْ الأساطير الكَنْعَائية عَن تتويج 
يل للبَْلٍ بعد أن هزم الأخير إلهُ البحر “يم “. ووصف ”"القديم 
الأيّام“» والمَتركة مَعَ الحيوانات العظيمة الصاعدة مِنْ البحر» 
واقتّرَاب ”مثل ابن إِنْسّان* مَعْ سحب السّمَاءِ وإعطاء الْمعلكةٍ 
للأخيرء يبدو أن هذه كلها تث تشير إِلَى إستخدام الفكرة الأساسية 
للأسطورة. لكن في دا كس نمودج الأسطورة لأنّهُ لاتوجد 
أي مَعْركة وتم تدمير الحيوانات بدينونة مِنْ الله فِي المجلس 
السماوي. 

(ز) يوم الرّبٌّ. هذا التعبير النبؤي القديم الذي يشير إلى دينونة 
الرّبَ المتوقعة للعالم مَا هو إلا موضوع آخر مر موضوعات 
الكتابات الرؤيوية. وهو لا يظهر بوضوح فِي سفر دَانِيَل غير 
أن الفكرة موجودة فِي دا ١:11‏ - ؟. وا د" أصبح مفهوم 
هذا اليَْمَ هو أنه يشير إِلَى جلسة عظيمة يدين 4 أمم العالم» 
بعدها يبرز للمؤمثين عصر جديد تعمه البركة. وبدلاً مِنْ أن 
يعمل الله مِنْ خلال وكالات بشرية:كما هو الحال فِي النبوة 
الإسْرَائٍ في الكتابات الرؤيوية. يتدخل الله بشكُلٌ مباشر لإتيان 
ويعلن مجئ الدهر الآتي. ومِنْ الجلي أنه يرتبط بالنهاية 
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شخص *ضِندٌ المَسِيحُ“ أو هي فكرة أساسية تعو ود إِلَى ما جاء 
فِي حز 8 - 219 بل إنها تعود إلى أقدم مِنْ | » إِلَى صراع 
الله الأصلي مَعَ الفوضى. والقضاء عَلَىَ المَعَارضْةٌ الأساسية 





تعد المقدمة التي تسبق الخليقة الجذيدة (إش 55: )١‏ وما أراده . 


الخالق خطط له عَندما خلق الكون وما فيه سوف يتحقق عَند 
يام (يوب 415:١‏ 13:57 - 11 ١أخن.‏ 59: 5 -.1؛ 
لا - 489 53 15؛ وص لا, 34 .)05-3١‏ 


(ح) الحَيّاة بعد الموت. هذا الموضوع؛ الشائع فِي الفكر 
اللاهوتي للكتابات الرؤيوية» تم تناوله فِي دا ١ :١7‏ - " فِي 
سنياق القيامة بالجسد: وفي حين أن مفهوم الحَيّاة بعد القبر في 
وجود متهم فِي الجحيم؛ , تم تناؤله فِي ع. ق. تجد أن:الاهتمام 
بمصير الأبرار كان قليلاً . وفي 17: ١‏ يبدو أن 
مصير الأبرار الَّذِين يُقامون» ومصير الأَشْرَارء الّذِينَلِم ُقاموا. 
والقيامة إِلّى الحَيّاة الأبدية نجدها في دا ؟1: 7 عَند نقطة تحول 
الدهور بالارتباط مَعَ الدينونة الأخروية. وفي كتابات رؤيوية 
متأخرة» نجد وجهات نظر متنوعة فيما يتعلق بالموضوعات 
الخاصة بالقيامة ومصير أولتك الذين أقيموا. 


البيبلوجرافيا 


انءأعتك 177 قله «توهتة عةاصبراهءوصك :17 ,قصتااه0 .ل .ل 
.ع ةاصنراهء وجي كه 12007 ©1711 .تمكمة1] .([ ,2 :1984 ,1تكتعفيال 
-12(17/( 3776 31 (7تكاء ةاصنرأوعودك ,(.لعء) دمامطلاء1] .ط :1975 
بلصها»:ه< .© .© :1983 ,اعم -رمء[! 12[ 714ه 170714 077277 
014 هماعلا 176 ,اأعوكدد" .5 .(1 :1982 ,تع مه 172 م0 376 
700 .4.0 - .8.0 200 ءا#صنرلهء ددرا باعتمول [ه #ودددعه1 
.1964 
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أدوات (الحروف) 

المصطلح “أدوات وحروف“ 6960169 يُستخدم: لوصف 
نوعية مِنْ الكلمات في اللغة العبريةء وهي تشمل الخال أؤ 
”الظرف“»؛ حروف الجر/ حروف النسب» حروف العطف» 
وكُلمات الشرط (وتتضمن أساليب النفي والتعجب). انظر 
64-8 ,7885 لمناقشة عن . أقسام الكلام (الاسمء “الفعل» 
الحرف). في عبر. كت.ء وعَلى وجه الخصوص فائدة نهج 
إستخدام أقسام الكلام. والأدوات والحروف لها دور هام في 
بناء الجملة في عبرية ع. ق. وتُعدُلَ الظروف الجملة الفعلية أَوْ 
الفعل نفسه؛ في حين أن حروف الجر تحدد العلاقة بين العبارة 
(شبه الجملة) التِي وردت فيها وبين الفعل؛ أو أ يانًا في السياق 
الأوسع. أمّا أدوات التعجب» فهي في الغالب تستخدم التوجيهة 
الانتباه إلى ث شئ جديد أذ غير متوقعء وإما أنها شك جزمن 
تعبيرات معيارية» مثل الحلف أوْ نبوات الويل. أمّا الأداة (718 
0# فكُستخدم لبيان حالة النصب (المفعول به) في النثر في 
عبر. كت., غير أنه يمكن إستخدامها بشكل أوسع لجذب الانتباه 
للكلمة الملحقة بها. وفي حين أنه ليست كَل الأسئلة مرقمة في 





أدوات 





اللغة الكتابية» إلآ أن معظمها يتضمن أداة استفهام. وتوجد 
بشاطة ظاهرة في القصة الكتابية العبرية إلا أن تشكيلة منوعة 
بينهما 79 [51؟1] هي الأكثر شيوعًا) وهي 
تفسح المجال للدقة في الرّبَط بين العبارات. 
والأدوات والحروف ترد كثيرًا في عبر. كت. حَتَّى إنه مِنْ 
الصعب تصنيف إستخدامها. فهي تحدد العلاقة بين الكلمات 
والجمل المفيدة» وبرغم ذَلِكَ لَمْ تنل الاهتمام الذي نالته أجزاء 
أخرى مِنْ قواعد اللغة العبرية. والصعوبات في التعامل مع 
00 والحروف نلمسها وبشكل خاص في العديد مِنْ 
الترجمات». والتي نجدها في غالبية الأحوال قد تُركتها بدون 
ترجمة اط علاوة ء ذلِكَء نحن نتعامل فقط مع الصيغة 
قل إليها الكلام العبري» وليست لدينا معرفة 
يطريقة إيقاع الِكُلام مِنْ ناحية إرتفاع وانخفاض طبقة الصوؤت 
أَوْ الإيماءات التي صاحبت الكلام. ومن الواضح» خالات مثل 
صيغ القّسم لابد وأنها ارتبطت ببعض الأعمال الطقسية والتي 
أعطت قصد ومعنئ إضافي للكلمات المسجلة بالفعل. والمناقشة 
الخاصة بأهمية الأدوات والحروف تتضمن الكثير مِنْ الأسئلة» 
بما فيها بلْكَ المتعلقة بدراسة بأصل الكُلّمات» وتاريخ: ترتيب 
الكُلمات» وتحديد التأكيد؛ وطريقة تُطق الكلمات. فهذا المقال 
سيقوم بعملية مسح لاستعمال» ويعلق عَلَى السمات الهامة: ولا 
سيما حين يؤثر هذا الاستعمال في الترجمة والتفسير. 
أ. الظروف: 
جزت العادة في عبر. كت. أن يتبع الظرف العناصر الرئيسية . 
الأخرى في الجملة. على أية حال» غالبًا ما نُحدث 3 
أُوَّلاء الكثير مِنْ الظروف شائع الاستعمال توضع بين اثنين 
مِنْ العناصر الرئيسية في الجملة (القاعل» الفعل» 06 
وهذا يكُونُ بصفة خاصة مع الظروف القصيرة التي تُشير 
الزمان أو المكانَء مثل 215 ”اليوم“ (قض :7١‏ 4 5 
3 ١0)ء‏ و نياك (54 43٠١‏ تك 5: 8؛ قض :5١‏ 11؛ /اصم 
مم ثانيًاء. مِنْ المعروف أن العديد مِنْ الظروف تأتي في 
بداية الجملة. :. وفي حالة الكثير مِنْ هذه مثل 775 » كذلك» هكذا 
(95.07؟؛ تك 15: 0؛ خر 5: 4 )١5‏ و 3( هكَذاء كذلِك 
(4077#؛ قض 7: 17؛ صم :١‏ ا؛ إر 06:15), ورط- د 
لذلِك: (تك :٠١‏ 5؛ مز :١‏ ه؛ 55: / [4]): 2318 5 لغلء ريما 
(518#؛ تك 17: 7؛ إش 47: »)١7‏ ولا يبدو أنه ينجم أي تأكيد 
ببساطة عن موضعهم في الجملة. على أية حال» فإنه في عدد 
أكبر مِنْ الحالات» فإن وضع الظرف المبدئى إنما يَكُونُ للتأكيد 
أَوْ المقارنة. ومما تجدر ملاحظته أن الظرف يَكُونُ له هذا العمل 
في المحادثة ة بأكثر ,مما في النثر القصصي. 
وثمة مثال جيد نجده في الظرف 3 (1585#) والتي 
تترجم عادة في اللغة الانجليزية بكلمة ”أيضّه “. وفي'كثير مِنْ 
الفقرات يبدو أنها تُستعمل كأداة تأكيده وتشير لِلى عبارة هي 
حقيقة واضحة. والأمثلة عَلَى ذلِك يمكن وجودها في تتكوين 8 
4 : 18؟؛ مز 70: 7؛ أم 148: 44 وإش 17:77 (انظر 
المناقشة حول الأداة 6ع قداءعناطة.] 236 [193-203] وانظر 
أيضًا انتقادات مهو ],! [144-45] لموقفه). وثمة حالة لافتة 
لإستخدام وخ للتأكد نجدها في ١صم‏ 19:15 14. لقد بعث 


















ام 


شاول برسل ليأخذوا دَاوٌدء ”فتنبأوا هم أيضًا“ ( مرات» 
2 181ا). ثم ذهب شاول بنفسه ( ” مرات» تا 47 وتنبأ 
هُوٌ أيضًا . وإستخدام الأداة 8( وكلمة أيضا (1118#) أسهل 
بن ا وكثيًا ما ُستخدم للربط بين الات وبالكاد تقترق 
في الاستعمال عن [” (و» ولماء ف (1757#). وَعَلّى الرغم 
مِنْ ذلِك» فحين تُتبع بالأداة 7 (لأن» حين بسبب (5552#)» 
ويمكن أن تُشتَخِد م للتأكيد (مثل؛ حز 45١ : :١5‏ 16: 0). وهي 
أكثر استعمالاً في الشعر» كما أنها ترفع مِنْ شأن النشر عَنْدَ 
استعمالهاء كما الحال في لا 77 وإش .4/.-5٠‏ وتتصل ب -8ة. 
كُلّمة 5#8ذ؛ حيث (184) حيث كثيرًا مَا د 
الاستفهام» الأمر الذي يشين إلى العلاقة بين العبارة 
الذي ترد فيه والجملة السابقة عليه. 

وفي حين أن اللغة الانجليزية بها الكثير مِنْ الظروف الَتِي 
تهيئ بها العبارة عِنْدَ الكُلامء لكن اللغة العبرية لا تتضمن إلا 
اثنين هما 720 (57ك2)؛ لووط (#لاده)؛ لإلاوط 
[018#] في الأسئلة) لتحديد شكُل النطق حقًا“ و”في الو اقع», 
ومن الواضح أنها مِنْ أصل الكُلمة 28 (> 285). وهناك 
طرق ”غير ظرفية“ للتعبير عن الشئ نفسه تتضمن إستخدام 
عبارة 3لؤجزم؛ حقا (1772). 

وهناك أربعة ظروف في |5 “.مثلء كماء (8753)» والتي 
تأتي كعلامات منطقية» ومنها 3: هناء الآنء هكّذَا ١1/#(‏ 2375 
١‏ مرة)» وتأتي في موضع مبدئيء 18 مرة)ء 1 
(115 مرة) تأتي في مكَانَ متوسط في حين أن ,123: هكذاء 
كذلك # 6٠‏ ترد ٠١/‏ مرة) ويمكن أن ترد في كلا الوضعين. 
ويمكن أن ترد 2 كظرف مَكَانَ (”هنا» أؤ- وهذا الأكثر 
شيوعًاء كمقدمة لكلام مباشرة: وتأتي عادة مع القعل 28( 
(307). كما أنه يمكن أن تبدأ جزءً! مِنْ مناقشة يقدم قسمّا (بعد 
الفعل اليارةء يعمل» يصنع [1177#]). ويتصل بها بشكل 

ثيق كلمة 5ج والتي يمكن إستخدامها لتقديم كُلام يشير إلى 
عمل سدايق» أو يمكن [متخدامها في عمل موجز لمادة سلبقة (3؟ 
121-2 بانعمذات)) : وكثيرًا ما نُستخدم 2( في المقارنات؛ حيث 
تشير إلى ما سبق مِنْ عبارة شرطية أؤْ استهلال؛ مع أنها ترد ,, 

أحيانًا دون أن تكون في عبارة مقارنة رمنمية. وفي هذه الحالة 
الأخيرة السياق وحده هُوَ الّذِي يحدد قدرتها عَلَى المقارنة. ثم إن 
2 الظرفية ترد أيضًا في التركيبة 2( ولا 2( وكثيرًا 
مَا تأي ج/2! بمعنى "لذلك», وفي الأسفار النبوية كثيرًا مَا تُقدم 
إعلانًا أَوْ أمرًا إلهيًا (مثل إش ه: "الى 314 494 لا: 3١١414‏ 
5 إر /0:.؟؟ هو 1:1 [4]؛ 14 [07]ف قا 4: 017), 2 
كثيرًا مَا تشكُل التقلة في أقوال-الدينونة النبوية مِنْ المناقشة إلى 
الإعلان (عا 5: /ا؛ مي 7: .)١‏ ويبدو أن استعمال ((ط- ع1 
يي بصفة عامة لتقديم عبارة تتضمن ”حقيقة“ لا ”إعلانا” 
(487؛ 88 وهي- عَلَى وجه الخصوص- كثيرًا مَا تستخدم 
حين يَكُوَنٌ حاضرًا ف الذهن أصل الاسم أوْ العادة (مثل؛ تك 7: 
061 لخر 119 ه1511 67), 


وأكثر الأدوات شيوعًا في العبرية هي 3”. والتي ترد أيضًا 
في نصوص غير كتابية (نقوش سلوامء ورسائل اأخيش)» 
بالرغم مِنْ أنها استخدمت وبدرجة أقل كثيرًا جدّا في اللغة 
العبرية سواء في القرون الوسطى وّ الحديثة. وف غلاقتها مع 
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أدو ات 





ؤم 25 قإن ج” هي أداة” ة تش تثذير أن توضّيح الطريق إلى 
الأمام“ (136 بعرو تمهائ31). وهي تقدم فقرة أَوْ عبارة جديدة» 
وتفعل ذلك إِمّا لعرض بعض الاتصال بين فقرتين أو لإظهار 
0 والاستعمال الأوّل الّذِي هُوَ الأكثر شيوعًاء بالرغم مِنْ 
كلمة ”لكى“ هي الأكثر. ظهورًا في الترجمات الإنجليزية» 

ع ا غاليًا مَا لا نجد 
علاقة منطقية واضحة بين العبارتين. إن الترجمة في الإنجليزية 
:40" ملائمة في الفقرات السببنة» أمّا في الحالات الِي تقدم 
فيها ” عبارات زمنية؛ فإن كلمة "جرع :[," (متى؛ عندما) هي 
الأكثر مناسبة في الإنجليزية. وبالرغم مِنْ أن هذه تكون في 
الواقع عبارات شرطية» وتصبح ”إذاء إن“ هي المناسبة. وحين 
م 73 إلى جَانِب 308» إذا (013#)» لتعبر عن السبب في 
مَاقد لا يحدثء يمكن أن تكون الترجمة ”بل 53“ أو 
لكن؛ عَلَى العكس. (مثل؛ تك 5 ١؟:‏ ا 44 46: 48 خر 5: 4٠١‏ 
31: 4؟كاتث 435:4 لأصم 7٠١‏ 431 غالا: ,)0١4‏ 

وفِيمَا أن إستخدام ١3‏ للتأكيد كَانَ معروفًا منذ فترة طويلة 
(412 قاطضي إلا أن المقارنة مع “رمعم المؤكدة في كتابات 
قدا حفزت عَلَى مزيد مِنْ الدراسة فِيمًا يتعلق بإستخدام 
ج” في غ. ق. وقام بهذاء وإلى آخر مدى م. داهود -(1 .2/1 
4 (402-6 ,1970 ,3 «ورتموص)ء بالرغم مِنْ أن معظم 
الدارسين يظهَارُون عَلَى وجه العموم تحفظا مِنْ ناحية اتّباع 
اقتراحاته (انظر بصفة خاصة مناقشة -240] 5,ههطه5 .م 
6). وحقيقة أن زم المؤكدة لا ترد في كتابات أوغاريت 
إلا مع أفعال» فهذا ينم عن أنها مساوية ل 72 الْتِي ب 
التوكيد الجازم في اللغة العبرية. والأمثلةٍ الجيدة 
3” المؤكدة تتضمن تك 47١ :١8‏ 7اصم 17 7: 5؛ من 259 15 
[15]؛ أش ل: 45 15: 4١‏ مرا ؟: 4787 عا 1: .ومن الجلى 
أن 52 لها قوة تأكيدية حين تُستخدم في صنع اللعن أَوْ الحلف» 
وربما الإستخدام التأكيدى كَانَ أصلاً في خلفية قانونية (هكَدًا 
يقول 160 ,12مهتدة/7 :11449 قهز لل/7)ٍ ونجد مثالين 
رائعين في نم ٠‏ © ”وَلكِنْ حَيٍّ هُوَ الرَّبُء و 
تَفسُّكء بَِنِي وَبَيْنََ المَؤْتِ». و1 صم 17: :6 
الرّبُء إِنَهُ يُقتّلَ الرّجُل القاعل ذلك». كن ا جد لي وزع 
في تك 415:74 (صم 415:55 ١مل‏ 18: 5!؛ إش 414:49 
54:57 . وهكَدًا بعد الصيغة المعروفة ”هكَذًا يَصْنَحُ اللهدب 3 
وَهكَذَا يَزِيدُه» 2” (مثل؛ را :١‏ :4 اصم 444:14 اصم7: 
5 لمل 459:9 2:09 5), 

وإلى جَانِب الإستخدام الزمنى؛ فإن الظروف 3132: الآن 
(55558 437 مرة)ء و 780 عندئذ» الآن (لهة 11.3 
مرة)» 24 ٠١‏ (5914؟) كثيرًا مَا 5ُستخدم للتأكيد. وفي حالة 
2 0-0 هذا فلخوطا وضعة خاصة خين تأتي الكلمة 
المركبة ددن وكثيرًا مَا تشير إلى دليل جديد الآن الكلمة 
المركبة” تُستخدم لتقسم الفقرة إلى ثلاث مراحل. في الأنْبد 
تستخدم 15 لتقديم أعمال وشيكة لِلرّبٌ سواءً كَانَت بركة أؤ 
لعنة. أمّا إستخدام ١48‏ فأوسع. ويمكن أن تكؤن علامة لمرحلة 
جديدة أو (ويصفة خاصة في الشعر) يمكن إستخدامها للتأكيد. 
وحين تُستخدم مع 59 فيكون الغرض هُوَ عمل تناقض بين 
”حينئذ“ و”الآن“ (مثل؛ يش 54 1: .)١١‏ 












أوغاريت» 
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“ليا 77 


وهناك مجموعة مِنْ الأدوات الظرفية التي لها الكثير مما 
يماثلها في الظروف التأكيدية. وهذه المجموعة تشمل 27 فقط 
(#:/ا'8» ٠١5‏ مرات)» 58. فقط ومن المؤكد (5512» 
١‏ مرق 28 مِنْ المؤكد (454#: 18 مرة 5298 » لكن» 
حقًا 334 ١‏ مرة)» وهي تعد مؤشرا لعدم استمرارية بين 
العبارات أَوْ الفقرات؛ ولكنها تُستخدم لتأكيد العبارة المعينة التي 
وردت فيهاء وم في الأساس حصرء ولكنها تُستخدم للتأكيد 
أيضًا . وتكون كدلِك حين تُستهل بها العذارة أو الفقرة دون أن 
تكون لها علاقة وثيقة بالسياق السابق» أو حين تأتي في بداية 
صيغة أمر أَوْ طلب (انظر 66 .2 ,131 به[مهتد3/1). وعَلى 
الرغم مِنْ ذلك» فإن إستخدام هذه الأداة للتأكيد نادرًا نسبيًا. 
المعتى التصرى فيكون موجودًا بصفة علمة حين يقذم ملخمناً 
(مثل؛ تث 4: 5) أو لتوضيح ما سبق» مثل؛ تث 217:17 41١‏ 
امل 239 7). وينيغي أن نلاحظ أيضًا أن إستخدام 5م نادر في 
الشعر. وتمائلها أيضًا 785 في الاستعمال» ؤهي تُستخدم أيضًا 
للتاكيد أَوْ كأداة حصر. وليسمِنْ الضروري اتّخاذ وضع مبالغ 
فيه مثل 1نهم5 (221)» والذي يقول بأن ”7 تستخدم دائمًا 
كأداة حصرء وأحيائًا للاستدراك. وعَلَى الرغم مِنْ ذِلِكء يَكُونُ 
مِنْ الصعب في بعض الأحيان التمييز بين الحالتين. والمعنى 
التأكيدي واضح في.فقرات مثل تك 75: 4١5‏ 44: 78؛ خر 

1 . ووجود 12 هناك يعد من الملامح المميزة- وهي 
لا تأتي إلا في بداية الجملة وتكون لها في الغالب الأعم سمة 
الانفصال. وهي تعكنن :غاذة ما يزقها متاشرة إمثل؛ إش 45: 
4 5: 74)+ غير أنها تُستخدم أيضًا للتأكيد (كما في تك 
4 امل 3١‏ : ؟؛ إش 07:5١‏ والآداة 5346 لها نفس 








وظائفت الأدوات الأخرى التي في هذه المجموعة؛ بما في'ذَلِك 


قلب المعتقدات أو التوقعات إلى عكسها. والشائع:هُوَ أن اط 
فى سابق ومعنى لإحق (قا؛ 1239 ,2018د])1)؛ غير أنه 
ليس هناك دليل تاريخي يدعم هذا الافتراض. 

ثمة ظرفان» 788 حينئذ (# 15)» يدم قبل (ء /الالى 
وكثيرًا مَا يجمع بينهما بواسطة الحرف 3- فيء مع» ب 
[1784]). وإستخدامهما مهم قبل الصيغ اللفظية التِي ُلحق با 
ألفاظها بادئة. وهي تُستخدم في العبارات الزمنية ليُشار بها إلى 
أحداث ماضية. . ومن أمثلة هذا الإستخدام: 8 (خر 4١:16‏ عد 
70 ؛ ١مل‏ 8: 4١‏ 53 تك 717: 017؛ خر 17: 414 يش 
.١ :"‏ ومن بين هاتين نج أن 78 (حينئذ هي الأكثر شيوغاء 
وترد ١5‏ مرة للإشارة إلى أن العمل الذي وُصف بالصيغة 
اللفظية الَيِي تبعته حدث قبل أن يكمل العمل السايق له (قا؛ 2 
4 ث2 امم أطق1). ومن المحتمل أن هذا الإستخدام كانَ يقل 
تباعا في عبر. كت,» بالنظر إلى أن كَانَ سِفْر أخبار الأيّام لَمْ 
يستخدم 8؟ سوى مرتين بصيغة لفظية الملحق بها بادئة. 

وأخيرّاء هناك مجموعة مِنْ الظروف تشترك في النهاية 
المميزة #رم. ومن المرجح أنها خاتمة تدل عَلَى حالة النصب 
7 وتدخل ضمن هذه المجموعة كلمات مثل 27217» يوميًا 
ضدكة” < دزمء لط بلا مبرر (890#؟؛ < [()» 
و 2 بلا جدوى 2 ٠‏ < 20201 الكلمة 21513 
هء بغتة (77#). وَعَلَى الرغم مِنْ تلق فإنه مِنْ الفضل 
أن نرى في هاتين الكلمثين بقايا مِنْ تباجازية 5 الظرفية في 














أدوات 


اللغة السامية (68514) الَتِي نجدها عَلَى وجه الخصوص في 
صيغ بَابلية مثل 56117 «رريدطزبء في داخل بَابل» لكنها 1 
أيضًا في كتابات أوغاريت» وفي اللغة العربية (آنظر مناقشة 
عناملا .1 [151-54])» حيث يشير إلى أن 214115 ترد 3 
مرة في ع. ق» باستثناء مرة واحدة (الإشارات في "أخ 19: 
” إلى أن إصلاحات كانت بغتة وهي تشير دائمًا إلى 
المجئ المباغت لكارثة أوْ دينونة. والتعبير المر 
وو درط تبين كيف أن مجموعة الظروف هذه كثيرًا ما تققد 
الْمعْنى الحرفى للجذور الَيِي أخذت منها.وهذا التعبير المركب 
لا يعنى ”أمس وما قبله»» بل ”سابقا». ‏ ' 

فيه صيغ التعجب: 

ثمة ثلاث مجموعات مِنْ صيغ التعجب العبرية يتطلب الأمر 
التعليق عليها. 'المجموعة الأوّلى .تشمل 735 انظرء 0 
٠١٠٠١07 3182‏ مرة)» 5 انظرء لاحظ (250157 ٠‏ 
مرة). وهاتان الأداتان لا تختلطانٍ في استعمالهماء وهما 0 





. صِيغتا تعجب» عن العجالة» أَوْ طولء أو التعجبات الكاملة 


الِي تحدد المادة التي تليها. 'ولكن 3:7 أكثر شيوحًا في الكُلام 
المباشرء في حين أن 71357 نجدها كثيرًا في القصة؛ و713:.1 
تأتي في العادة معطوفة بضمير» وفي كثير مِنْ الأحيان تأتي 
الاستجاية لنداء (قا؛ إش 5: 8)؛ بالرغم مِنْ أنها تُستخدم أيضًا 
بلاحقة يتبعها اشم فاعل لإعلان ما كُوَ مزمع أن يحدث. وفي 
5 مِنْ هذه الحالات» الفاعل هُوَ ”الله“ والتعجب يخص 
تهديدًا أوْ وعدًا إلهيًا. وهي أدوات تأكيدية مِنْ ناحية أنها تجذب 
انتباه القارئ' الخاص إلى شئ جديد أو غير متوقع» وقد تكون 


هذه كُلّمة مفردة مِنْ عبارة أَوْ العبارة بجملتها (المناقشة رائعة , 


ل ترقا انظر -ز[]81 10 1717001107 ممألطههآ .0 .1 
1690 ,سو«طء! [وه» ولتأمل موضوع التأكيدء رهءامةسد/! 
137-40). 

أمّا المجموعة الثانية فتتعلق بالحلف والرغبات.. وفي حين 
أن الحلف (القسّم) لا يحتاج إلى هتاف تمهيدىء إلآ أنه قد يُسبق 
بأداة إيجابية (5 هات ذل, َو جد وم)» أَوْ أداة النفى 
(288). والحلف, يمكن أن يسبق بكلمة 2537 حي (574 2775 
وربما يجب أن تؤخذ عَلى أنها اشمء انظر ,ع7ءام06 .1/1 
34-39 وعادة مَا يصاحب هذا اسْم الله أوْ بديل له ثم يُتبع 
بعبارة تستهل بإحدى الأدوات. وفي حين أن الترجمة الإنجليزية 
العادية لصيغة الحلف/ القسم (”حيٌّ هُوَ ارب ..) توحى برابطة 
لغوية وثيقة بين العبارتين» ومع ذَلِك فهاتان لا تشكلإن عبارقين 
استهلال شرطي أؤْ جواب الشرط. 

والعديد مِنْ الأذوات يُنظر إليها عَلَى أنها تُقدم نبوات خاصة 
بالويل. والأداتان الشائعتان هما: 5:ة5: ويل :5١54#(‏ ١ه‏ 
مرة)؛ جؤؤى ويل 3١ .5١8#4(‏ مرة)ء لكن ترذد بشكل خاص 
لا ترد دائمًا في سياق الويل. ويمكن إستخدهمها ككلمة عامة 
للاستدعاء كما في إش 55: ١‏ (قا؛ زك ؟: 5- 19 »)]١١-1١١[‏ 
لكنها في أكثر مِنْ ٠‏ مرة تضمنت تحذيرّاء وفي ست مرات 
أشارت إلى حزن عَلَى الموتى (كما في ١مل‏ 1: .)3١‏ ويمكن 
أن يتبع 74:7 صيغة نداء» أَوْ موضوعء بالرغم مِنْ أنه في كُلتا 
الحالتين يأتي الاسم كغطف بيان ل 757. وَجَمِيع إستخدامات 








79 كَانَتِ في فقرات نبوية 718 (77 مرة» ومرة في صيغة 
أطول ار 2 ٠‏ ] وكثيرًا مَايتبعها الحرف7264ه/ وملحق 
به ضمير متكلم» » كتعبير عن اليأس (مثل؛ إش ”: ©)» مع لاحقة 
للمخاطب أوْ الغائب (أَوْ اسم) للإشارة إلى تهديد بدينونة آتية 
(مثل؛ عد :7١‏ 75؛ إر !471:1 حز 5:75 و1). وكثير مِنْ 
المرات التِي وردت فيها كُلّمة 7398 تبعتها عبارة تحفيزية (وفي 
١‏ مرة قدمت لْكَ العبارة بالأداةٍ 03)» وتكتسب 7/48 معناها 
الخاص في كُلَ حالة مِنْ العبارة التي تتبعها (12013:360). 
ومن المحتمل أن التعبير الإنجليزي العامىّ «إبو0» قد أخذ 
عن عبر. 10455 أمّا الصيحات الأخرىء مثل هإطااه 
داه)؛ جإداد إضحن عد و محم بجوم الال 
تع ١7‏ 0)ء وم دح )ورم )1١87#(‏ كلها نادرة 
وهي أساسًا ترد مرة واحدة. 
أمَا الصيحات أَوْ علامات التعجب الأخرى فلا تشكُلَ مجموعة 
موحدة. فهناك بعض مثل 78 (7117#)؛ وهي صيحة ألم (حز 
»)3٠١ 35‏ في حين أن 785 )7١1174(‏ فهي هتاف 
فرح (مز ه8: ١ل‏ 55؟؛ حن 55: .)١"‏ وإدخال كلمة 8:1 
٠ 114‏ مرات) لها قوة أمرة كنداء للصمت (مثل؛ حا 4: 
"؟؛ حب 7: »)7٠١‏ وقد حُوملت مرتين كما لو كانت فعلا (عد :١17‏ 
٠؛‏ نح 48: .)١١‏ والتطور العكسى حدث مع 2:5 (0#؟١١)‏ 
وهي صيغة نصحية مأخوذة مِنْ الفعل 277 ”هلم“ (مثل؛ تك 
ال ى 47 58: 15(), الأداة ج88 دكده) تُستخدم في 
التوسلات أَوْ النصائح التحذيرية؛ وغالبًا يتبعها فعل الأمر وذلك 
للتخفيف مِنْ قسوة الصيغة اللفظية الصريحة. وهي تستخدم مع 
صيغ أمرية (ولا سيما مع صيغ جماعية) تعبر عن رغبة أؤ 
أمنية» ويُمكن أن تُستخدم مع أدوات مثل هؤذاء لا ١#(‏ 5 4)» 
4ه إن 2 05١‏ و1 ناز ومع قم وردت في العبارة التّي 





قلا تَتَجَاوَر عَيْذك» تك 1735:4174 200 44 خر 5 
54 6), ومن المحتمل أن إستخدام 483 يبين أن الأمر بخاء 
نتيجة منطقية إما للقول السابق» أوْ الوضع العام (,2ذْ4ط ديا 
0 ,سه رطعلا لمعذ[ةة8 وا «دمناعبيل 0 7«ط). 


ج. علامة الأداة فوط ك١‏ 1). 

حالة النصب لا تتسم بصيغة منتظمة في عبر. كت,؛ عَلَى 
خلاف المضاف إليه» والتي يعير عنها بحرف جر أو اسْم في 
التركيب. وَعَلَى الرغم مِنْ ذلكء فإن الأداة 5” [507332#) , 
كثيرًا ما تُستخدم لتعيين حالة النصب/ المفعول به» ولكن هذا 
بقدر محدود فقطء وههي غير قابلة للترجمة. وهي تستخدم 
فقط مع الأسَّمَاء المحددة (بحيث تُلحق الأداة 0 
كبادئة» وتصيح محددة بإضافة لاحقة ضميرية؛ أؤْ أن تكون 
اشم علم). وحَتى في هذه الحالة ون إستخدامها محددًا (مِنْ 
ناحية أن.إستخدامها نادر في الشعر. وهذه الحقيقة واضحة مِنْ 
فحص الفقرات الشعرية الموجودة في القصص التاريخية (انظر 
أنشودة مُوسَىء خر -١-:15‏ 18؛ وأغنية دَبُورَة وياراق» قض 
6 ؟- 45١‏ وصّلاة حنّة» ١صم‏ 7: .)٠١ -١‏ وعلاوة عَلَى ذلك 
فإن وجود 88( لا يحدد دائمًا حالة النصبء لأنها تأتني أيضًا مع 
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أدوات 





الاسم ونماذج مِنْ إستخدام الاسم 8< تتضمن 7188 525 
*”رَأْسُ فَأْسِهِ الحَدِيدِيٌ“ (1مل 5: © عم قا ”اسْمُك» في 
تك 17: هء لوط 220733 ”بزيكم“ تث :١١‏ ؟. ومن الممكن 
أن عمل الأداة جوم هُوٌ لفت الانتباه إلى الكلمة التي ألحقتٍ بهاء 
وليس للعمل كعلامة للإعراب. ووجود 118 في تك 4: ١‏ يُعد 
نقطة حاسمة. ويمكن أخذها عَلَى أنها تعيّن المفعول» وعَلَى ذلك 
فإن حَوَّاء تعبر عن 8 في أن الطفل الَذِي تحمله هُوَ الرّبّه 
وبذلِك يتحقق الوعد الَذِي ورد في تكوين : .١5‏ وعَلَّى الرغم 
ِنْ ذه فإن معظم الترجمات والتفسيرات تفترض أن الكلمة 
حرف مرتبط مع الحرف الأكادى 7/ززء ومعناه ””مِنْ“. ولذليك 
فإن الكثير مِنْ الترجمات الانجليزية تقبل هذا الاشتقاق وتعيد 
صياغة ””مِنْ“ لكى تعنى ”بمساعدة ..“. 

د. أدوات الاستفهاج: 

في عبر. كت. ليس هناك ضرورة لأن يُعلَم السؤال بأداة 
استفهام؛ لأن الأداء يمكن أن تساعد عَلى التمييز بين السؤال 
والجملة الخبرية. وَعَلَى الرغم مِنْ ذلِك» تُعلم معظم الأسئلة بأداة 
تمهيدية. فإن الضمير النشيط الشائع هُوَ 52: ومعناه ”مَنْ“ 
(# 4755) (4757 مرة) وهو لا يتغير بالنسبة للنوع والعدد. 
وحين يعمل في حالة الجرء فإنه يُسبق بالحرف (-» ومغناه ل 
(لكى) أوْ مِنْ أجل )47٠٠#(‏ في حين أنه يوجد : دائمًا مع ه24 
حين يَكُونُ في حالة النصب. ولكن إستخدامه في كُلَ مِنْ الأسئلة 
المباشرة وغير المباشرة حيث يَكُونُ في إطار عبارة أ ُستخدم 
أيضًا كضمير تنكيرى (أى شخص أيا كَانَ). والأداة 77 تسأل 
عادة عن هوية الشخص أو نسبه (مثل؛ خر :٠١‏ 44 تث 4:7 437 
(صم 418:18 اصم 431:1 امل-2374 4ه 115237 
0 إإش 48: 4١؛‏ حز 3717: 17). وفي بعض الأحيان قد لا 
يَكُونُ ذلك ظاهرًا للوهلة الأرّلىء كما في حالة 52 اجاج ما 
اسمك؟ حيث يُؤْخذ الاسم عَلى أنه يمثل الشخص. 

الضمير الساكن هُوَ 2(/: ما (4577#) (47/! مرة)؛ وهو 
يعمل أيضًا في الاسمء المضاف إليه (وهي حالة.نادرة)» وحالة 
المقعول به. (ولكن لا تسبقه أبدًا الأداة 58). ويكون له مغزى 
لاهوتي كبير حين يرد بالارتباط مع ”اشم“. وفيما !7 تسيعى 

ِنْ أجل الهويةه فإن 3< تبحث عن الشخصية أو النوعية الي 
وراء الشخص. لقد توقع مُوسَىِ سؤالاً سيطرحه عليه إخوته: 
“ما اسْمُهُ“؟ (خر ": ؟١).‏ وكَانّت الرغبة هي معرفة شخص 
الرّبَ (يهوم» وعَلَى ذلِكَ كَانَوا عَلَى ثقة بأن له المقدرة عَلَى 
خلاصهم مِنْ بليتهم. وعَلى غرار ذلك في تك 7: 5 أحضر 
الله الحيوانات لآدم ليرى ماذاء بأيّ (772) أَسْمَاءٍ يَدْعُوهَاء و 
ع. 4٠١‏ تشير إلى أن الأمر كَانْ يتضمن موضوعات خاصة 
بالنوعية. والأسئلة التعجبية كثيرًا ما تبدأ بالأداة ج77/: وقد يتبعها 
إِمّا صفة (”مَا أمْجَدَ/مَا أغظمَ ..“ مز 8: 11١‏ أَوْ قعل (ِمَاذًا 
َتَيَرَدُ؟؟» تك 4 4: .)١5‏ ويمكن أن تُستِهل الأسئلة البلاغية أيضًا 
ب 9ت (كمل 4 )1٠‏ بما في ذلك تلك التي تتوقع إجابة نافية 
ّ ١مل‏ 17: .)١5‏ وأكثر الكلمات شيوعًا والتي مع ((: 

جزم لماذا؟ ولا يبدو أن هناك أي إختلاف حقيقي في 

0 5ج والأداة المركبة 25572 


وهناك سلسلة مِنْ الأدوات المتصلة بالشكُلٌ الأساسى 88”. أين 
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(#١751).؛‏ وهذا يحدث في المطلق '(مثل؛ تك 4: 4) ولكن أيضًا 
مع إن هذا )١157#(‏ (مثل؛ ١مل‏ 417:17 إن 3: 7) أؤ 
مع لاحقات ضميرية (مثل؛ تك 7: 49 خرٍ 7: .)٠١‏ وحين تُجمع 
مع ا” 1٠‏ فهي تسأل عن الاتجاه الذِي أتى منه شخص ما 
(مثل؛ تك 15: 48 اصم 250 15). وترد أيضًا بمعنى ”أين 9 
كل مِنْ 558 )و لطر (5074) (تنسب أيضّال 
مم وَالأَوّلي هي الأكثر شيوغاء وتختلف عن 000 
ناحية أنها لا تستخدم مع الأفعال. والصيغة اق بكم 

يوجد ١#(‏ بر ا 
إعرال » لإعطام صيغة إتجاهية استفهامية أخرى» وهي في الواقع 
مرادفة ل 84” 1703 مِنْ 1 (175#)؛ مع عبارة واوءم[ عر[ 
المضافة» تأني الصيغة 27098 والتي تعني: ”إلى أين» أين؟". 


هناك مجموعة أخرى مِنْ الصيغ ناجمة أيضًا عن 88” بها 
عنصر مضاف وهؤ”/رهاء وهي 277098 كيف» ماذا (00#؟). 
4 كيف أين (1714)» 7122784 (11/32). وأولى هذه 
الصيغ شائعة نسبيّاه في حين أن الصيغتين الأخريين استعمالهما 
نادر“. والثلاثة جَمِْيعها تسخدم بمعنى ”كيف“ عِندَ طرح 
أسئلة حقيقية. وفي كثير مِنْ الأحيان تُستخدم 08 قي الأسئلة 
البلاغية وتعبر عن مشاعر كالفزع؛ والدهشة» واليأس. 55084 
و72”8, يستخدم كلاهما في عبارات التعجبء بالرغم مِنْ أن 
85 تميل إلى حد مَا إلى التأكيد بأكثر مِنْ 88'|. ومن بين 
هاتين الأداتين» 5 أكثر شيوعًا في هذا الاستعمال» ولا 
سيما في سفر المَرَائْي» حين تأتي ككلمة افتتاحية لليفّر وتمنحه 
اسْمهُ في العبرية. هناك أيضّا الصيغة والتي لَمْ ترد 
سوى مرتين فقط في العبرية القديمة (١أخ :١1'‏ تك 
وربما تكون صورة أخرى فحسب مِنْ 799|” (قا؛ ١أخ‏ 
١١:١7‏ بالتوازي مع “صم 3: 24 5744). 

تُستهل الأسئلة الزمنية ب ج0101 متى؟ 56 47 مرة)ء 
متمازجة مع 5- أؤ نا : جزمت متى؟ 12 12ت إكى 
مَتَى؟ ؟ 1 مرف والواقع أنها مرأدقة ل ورك جز قاء مز 8 

5 [5] مع 71: 0). وترد 510/3 بصفة أساسية في الأسئلة 
البلاغية الذي في يعض الأحيل يستخدمها الله نفسه (قا؛ ١١صم‏ 
4١ 5‏ مز 43: ؟)» بالرغم مِنْ أنها تُستخدم بالأكثر بالنسبة 
للأشخاص الَّذِينِ يخاطبهم الله (قا؛ مز 47: ١‏ [0]؟ 415:9٠‏ 
1ك أو التي يطرحها إنسان على إنسان نظيره (قا؛ تك 

ل "4 (مل 238 .)0١‏ 

وفي عبر. كت. أداتان خاصتان بالوجود»ء 7 لاء لا يوجد 
(401#))» مقارنة 784( (85/ مرة)» وهي أداة نفى» ”ثاء 
يؤجد (774#) ١40(‏ مرة)» وهي كلمة المطابقة (انظر 
المناقشة التي تدور حول هذه الأجزاء في -77 ,1/5201 
99-1 ,82). وهي لا ترد في الجمل كمجرد ربط فحسب» 
بل إنها تث تشير مع بعض التأكيدء إلى وجود» أ عدم وجود. أمّا 
استعمالات 5 فهي مختلفة جد حَتَى أنه مِنْ غير الممكن 
إيجاد مكافئ واحد لها في اللغة الإنجليزية» غير أن .فكرة 
الجواب السلبى تكون موجودة دائمًا حينما ترد. وعلى وجة 
الخصوص: فهى تُستخدم لنفى اسْم أَوْ جملة اسمية ©1© 
ه-ذ ,#1520) وقد.تشين إلى غياب الشيء (تك ؟: ©)» أؤْ 





أدوات 


تشير إلى عدم وجود شئ (١صم 9٠١‏ 414 جا 5: 015). 
ا تدان الايد عن اق سق بساك 2 
08 أو لا/ ولا (5: "). وهناك تعبيرات مركبة تتضمز 





08 حين تصبح بالفعل صخة. والأمثلة هي 77588 ذم 
(إش 35" [7 0-0 18 عن بلا نهاية (إش ١‏ 1ل 
جوت بلا عدد (إل 1 إأخ اا ١أخ‏ 14 )2 


.07 :37 خأ١( منودطء بلاوَزْنٍ‎ ٠ 

أمّا الأداة الموجبة ”ثيا فتستخدم بطريقة مماثلة ل لال 
لكنها تلفت الانتباه لوجود نوعية أؤ موضوع. ولقد استُخدمت 
مرة واحدة فقط كاسم (أم 8: ١؟)‏ حيث 3 تشير إلى الثروة أو 
الممتلكات. وحين تأتي اوها ين الأبظة فهي تشير إلى 
لاير ا لحن أن ودرفها فى نوالا يل على 
الشك: مِنْ ناحية مَا إذا كَانَ الشئ الذي يُسأل عَنْهُ موجودًا 
بالفعل أم لا (مثل؛ إر 5: .)١‏ وقد ترد مرتين ك 98لا (7صم 
5 19؛ مي 5: )٠١‏ بسبب التبادل بين الألف/ع1ه» واليود 
وم الأمر الذي نجده أيضا في موضنع آخر (انظنٍ 11/1418 
3 18135 امصده 0*0 4ه ). وكل مِنْ زا 5 تتصل 
بها لواحق ضميريّة وكُلتاهما تردّان أيضًا مع حرف 2 
- للإشارة إلى الْمَلِكية أَوْ الافتقار لَلْمَلِكية (مثل؛ 2 

دف -؟- لذي ما يكفي تك 57: 21١‏ 094[ 77 77 لَيْنَ 
لَهَاوَلكُ تك :1١‏ 00. 


ه. أدوات النفى: 
هناك العديد مِنٍْ نْ الأدوات التي تشير ألنفى» وفي حين أن 
لكل منها استعمالاً غاديًا خاصًاء إلا أن هناك بعض الخلط 
في الوظيفة الخاصة بالأداة. فالجمل الفعلية في النثرء تنفى 
بإستخدام أطي لاء ليس (5701#) (570 مرة)» بصرف 
النظر عن الإطار الزمنى. وهى تستخدم للزمن الماضي 
ل لَمْ أذغك» ١صم‏ 7: 5)؛ وللزمن المضارح (”لا أنَا 
بِيّ وَلا انُْ نَِيّ“» عا 1: 4 »)١‏ وللمسنتقبل (”لا تسكن أبَدا» 
(إش 1373 »)٠٠‏ وللتصريحات العامة (7 وَرَكُهَا لا يَذْبْل» (مز 
6 وأحيانًا يَكُونُ ل 85 فرق ضئيل للغاية» كما في 
تك 19: /ا؛ حج :١‏ 47 عز 17: 5+ عندما تتطلب الترجمة 
الانجليزية (ليس بعد)» (قا؛ 5ج ' 0ل“ ,لإعسائط11 .2 .0 
43-8 ”رعاطزظ ع ه11 عط هذ ”5/61 62101 ): أو في 
فقرات مثل تث 5: ٠؛‏ إر /1: 77ء حيث المعنى ”ليس فقط» 
(قاء مهنع :م فصآ ع لقص لل“ ,تإعضائط/1؟ .18 .© 
4 ,280 ,نز اضدا/ة 1 .6 :157 ”,10 02). وأحيانًا 
تتصل 482 بصفة وه هنا للنفى» وتكاد تكون تعبيرًا مركباء 
مثل؛ ججي-جوطاء “ليس إلهَا» (تث 57: 42١‏ أ وذح 
2[ ”بن غَيْرُ حَكيم“ (هُوَ 1 17). يجب أن تلاحظ أَيضّاء 
أنه في بعض الأحيّان» يَكُونُ هناك خلط بين 845 قن 
النص العبرى (مثل؛ مز :٠٠١‏ 7). وفي بعض الحالات» بما 
في ذلك إش 9: ٠"‏ [0]ء » يَكُونُ مِنْ المُفْضْل قبول أن الصيغة 
هي الحرف 5- مضافًا إليه اللاحقة بالرغم مِنْ أن هناك 
حالات أخرى ليست مؤكدة عَلَى هذا النحو. 






















وترد العديدمِنْ التركيبات: منها دي وم طوردكم 
وآخرها هي الأكثر شيوعًا وترد في كل الأسفار التوراتية ما 
عدا سفر آللأويّين» ونَشِيا الأنْشَادء ومَرَائِي إزمتاء ودَائيال» 
وهُوشَع» وَنَّاحُوم» وحََدي؛ والجزء الكبر هُوَ أن | 57 حيث 
مستُخدمة في الأسئلة الأصيلة التي تتوا تتوقع رد إيجابي .(مثل» 
اخر 4: ١١؛‏ عا 1: !؛ مل 7: »)0٠١‏ لكنه يرد أيضًا في 
حالات حيث يلفت السؤال الانتباه فحسب لحقيقة واضحة. 
هناك عدد مِنْ الحالات حيث دكي مكافئ عملي ل 2733 
ويمكن ترجمتها فيها بالأمر الإنجليزي (قا؛ تك 17: :4 (صم 
٠‏ لال؛ إش 4١١ :٠١‏ و سب. تترجم هذه الأمثلة بكلمة 
1501 #ي177). وفي أمثلة أخرى [[882 تقدم عبارات 
موجبة» الَتِي نُصدر- مِنْ باب اللياقة بطريقة تماثل قولنا ”كما 
يعرف الجمِيع» (تث .)٠١ :١١‏ أَؤْ ”مِنْ فضلك“ (١صم‏ 75: 
100 انظر المناقشة الكاملة لهذه الناحية» ونواح أخرى بقلم 
-ناطز8 عط ده ياتهسرع] عصدة“ ,كتععهه8 .لخ .11 
177-99 ”,* 10و عاعتكتةط 61 . وقد اقتّرحت أذاة سامرية 
(شمالية غربية) وهي 277/2 بمعنى ”هذا مؤكد“ (,2810170 
201-9). 


لي في العدرية ضيغة تني؛ ولكن بدلا بن ذلك تسبتخدم 
صيغة فعل الأمر للشخص الثالث مسبوقة ب يوط لاء ليس 
)44١8(‏ (710 مرة) للإشارة إلى رغبة (تك 17: 0 
8 77)» أوْ تفضيل (أم 117: .)١7‏ والاستعمال الأخير 
جعلها مناسبة.للتعبير عن مناشذة لله في الصَلاةٍ (قا؛ ”يا سَيْدُ 
. لأتُوَخُن“ (دا ؟: 5) ”بك ب اخْتَنثه فلا أخرَى إلى 
الذّخْر“ (مز .)١ :7١‏ وفي حين أن السائد هُوَ أن الصيغ التي 
تُنفى ‏ تتضمن 440 تُفضل عن يَلكَ التي تتضمن 2398» حين يتطلب 
الأمر أمر نفي توكيدي (مثل الأمر الإلهي)» ومع ذَلِك؛ فإنه 
مِنْ المختمل بالأكثر أن 445 تأتي في التشريعات» و98 في 
موقف يتطلب العجالة. (انظر 567 »78/75). واستخدمت 
و ذات مرة في تعبير مركب وبطزيقة مماثلة ل» 85 
و جم ”لا موت“» أم 17: 4078 ثم إنها ترد أيضًا 
بدون فعل (1اصم 43١1 :١‏ من 2417 .)١‏ وين الممكن في 
مناسبات قليلة أن تُستخدم 28 في وظيفة توكيدية التي تسبق 
صيغة الماضي الناقص كما في أوغا. (قا؟. ,سند .© .1 
416-9» والتقييم السلبي بشكل كبير مِن قبل ,1/2018 
123-5). 












هناك مجموعة مِنْ صيغ النفى النابعة مِنْ الجذر دك 
يضح عتيقاء بلي (001598. ومن هذه فقد استُخدمت 53 
لا اليس (1151) (11 مرة) عَلَى وجه الحصر في الشعس 
بدلاً مِنْ 8853» وكثيرًا مَا تتكرر في نفس السياق (مثل؛ ٠‏ 
مرات قي إش 5؟؛ و5 مرات في إش177). ولقد قيل (قا؛ 
-عآآ معطا 04 ععه*1 عكتازوهط عط]“ ,لزع نط1 .1 .0 
213-19 ”,53 وامنوط ب«6م0) وأن 23 يمكن أن 
يكون لها مضمون إيجابي» كما في إش 55: 8» وفقرات 
أخزى كما كَانَ لها فني كثابات أوغاريت. وعَلَى الرغم مِنْ 
ذلكء فإن (27- -125) 3/2012 يعبر عن الشنك مِنْ ناحية 
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أدوات 





مَا إذا كَانَت.توجد حالة حقيقية ل 03 التوكيدية. وبالنسبة 
بدونء لا" ليس (# )1١1077‏ (51 مرة) فقد وزدت 
مرة كحالة دالة عَلَى الكينونة» وذلِك في إش /7: ١١‏ (”وهدة 
الهلاك» أي الهاوية). و تُستخدم غالبًا كظرف» وللنفى مع 
الصفات (مثل؛ ”صم »)1١ :١‏ وأدوات (مثل؛ مز 15: 4 
[7]؛ أو يُربط باسمء بمعنى ”بدون“ (مثل؛ بلا ماءء أي 4: 
١‏ ”بلا لبس“ (أي 75: .)٠١‏ وأكثر مِنْ نصف المرات 
ورودها جاءت مرتبطة بالحروف د-:[5- لمان 
إلى» حَتََى (1770)» وكل ,حالة لوحدهاء يجب أن تُفحص 
بالنسبة للفرق الضئيل حا السلبى الموجود. وتوجد أيضًا 
3 ,ل الدالة عَلَى التواجد ١١7(‏ مرة)» والتي وردت مرتين 
باللواحق» غير أنها في مواضع أخرى تأتي دائمًا في صيغة 
التركيب 222” (011552). وتأتي كظرف. بمعنى ”سسؤى» 
(مثل؛ تك :7١‏ 75؛ خر 419:77 يش 415:1١‏ هُوَ 117: 
5)» ولكنها تأتي أيضًا كأداة ربط بعد نفى صريح أو بالتلميح 
(مثل؛.تك ”4: 4؛ عد 45:1١‏ إش :٠١‏ 4). وتأتي 555 
 .‏ بعد المصبدرء بثلاثة حروف مختلفة» والأكثر شيوعًا مع 
5] وهذه الاستعمالات بإستخدام 5 > تشمل عبارات سلبية 
نهائية (”وَلِكَيْ تَكُونَ مَخَافنَُ أمَامَ وُجُوهِكُمْ حَنَّى لا تخْطِنُوا» 
[جج52” 0800179] خر »)٠١ :٠١‏ ومع تركيب المصدر 
(”هل أكلت مِنْ الشجرة ة التِي أوصيتك أن لا تأكل [55” 
جج] منها؟ تك 7: .)١١‏ وتأتي أيضًا مع 9/2 (عد 411:15 
حز 15: 58)» ومع 92 (يش 8: 037). 

وثمة أداة نفى أخرى هي 12 لثلاء وإلاً 5011/2 177 
مرة)» وتأتي في بداية الجملة (الاستثناء الوخيد في أم 8: )6 
وفي الغالب ودونما تغيير يتبعها صيغة الماضي الناقص مِنْ 
الفعل (والاستثناءان الوحيدان في “صم :7١‏ 8؛ امل 5 
0 إوفي الكثير مِنْ إستخداماتها كانت تعبر عن الحذر» كما 
في سِفْر الأمثالء حيث ترد بعد نواه (أم 3: :5148" 5 ه4 
»)٠١ 0‏ وأوامر موجبة (78: .)١17-15‏ 

و. أدوات الرَّبَط والعطفم والفصل 

إن الجزء الأكثر شيوعًا للخطاب في عبر. كت. هو أداة 
العطف/ الرّبَط 9> )١١55#(‏ والتي ترد حوالي 5.0٠٠١‏ 
مرة. وهي تستخدم للربط بين الأسَّمَاء؛ ثم إنها قربط أيضًا بين 
الفقرات. وهي السبيل المعتاد للربط بين سلسلة مِنْ الْأسَّمَاء 
معًا (قا؛ هُوَ 7: ٠٠‏ وفي مناسبات“نادرة فقط يتم حذفها (هُوَ 
3 0. وفي كثير مِنْ الأحيان تأتى في بداية الجملة كأداة 
تمهيدية» بمعنى مثل ”عندئذ“. وسِفْر الخروج يبدأ في الواقع 
بأداة مثل * 7 غير أنه في حين أن ترجمة 11158 
تترجمها ”الآن» إلا أن ترجمات أخرى مثل 1255/7 و 7115/0 
تتركها دون ترجمة. ثم إنه يمكن إستخدامها أيضًا لعطف اسم 
علي اسم أو فعل على فعل» ومن أمثلة ذإك *”خَيْمَة ومسكن“» 
“كل واشربُ“ (١مل‏ 18: »)4١‏ ”اعلمى وانظرى“ (إرا ' 
:١‏ 15). وحين تستعملٍ > بعد جملة سالبة فهي تشير إلى 
بدائل (انظر الطريقة التِي استُخدمت فيها 9- بشكُل متكرر 
* ترد قي الترجمات العربية كلها باستثناء ت. م. حيث تهملها. 
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في هذه العبارة: ”ولا أخْلصُهُمْ بقَْسٍ وَيسَيْفٍ وَِحَرْبٍ وَبِخَيْل 
وَبعْرْسَانٍِ“ (هُوَ :١‏ 7). وفي حين أن الاسّمَاءِ في. أسلوب 
”#عظف” البيان“ لا تحتاج في العادة إلى أي أدوات عطف»ء 
وبرغم ذلِكء هناك حالات تُوضع فيها الأداة 79 وتعمل 
مثل عبارة 1 + في الإنجليزية (مثل؟ ١اصم7١: 4٠١‏ 
”أي ف فِي الْجرَاب» ١صم‏ 58: ٠‏ ”في الرَّامَةِ فِي مَدِينَته). 
6 ف خالات الخزى ترن في جزم لوو لام 
أسلوب عطف البيان في الجملة» حيث تُستخدم في هذه الأمثلة 
بطريقة يُقصد بها الشرح أوْ التأكيد (لمناقشة الأمثلة» انظر 
1229-6 ,رتم8216 .3717 .0 


والرّبَط بين العبارات أ ؤ الفقرات في اللغة العبرية يتم بطرق 
مختلفة» غير أنه مِنْ المؤكد أن أكثرها إستخدامًا هي التي 
تستخدم الأداة . وهذا يضفى بساطة بادية بالقصة العبرية, 
التِي كانت تحوّل الانتباه إليها في قواعد اللغة الأكثر قدمّا . وهكدًا 
يقول دافيدسون م1(21050/ ماك فادينم6:و7/101720 إنه عِنْدَ 
المقارنة بين العبرية واللاتينية واليونانية ”فإن العادة العبرية 
غي أن تنسق عوض أن تقلل مِنْ الشأن» ويأتي الفعل الأساسي 
بعد الآخر بشكل منتظم الأمر الَّذِي يذكرنا بكُلام الأطفال 
البسيط»“ (241[7 ,تمدر ررم مرعراء17 «ورماءعنوه اد1 
2 ..). وهذا مما يقلل وبدرجة كبيرة مِنْ قدرة اللغة العبرية 
كلى:التحبير :عن الارتباطات المنطقيةء:وهي يصفة خاضة لا 

تتيح الطريق الذِي تعمل فيه إ” بدقة (انظن ملاحظات عع17721)1 
9 ,1875 ,مده ”0 0مه) ثم إن > ترد في ثركيبات 
نسبية ومضناف إليه لاحقات.ويادئات. تعمل كأدوات:عطفة 





انظر, سرع «رطء 11 [هءخ61 10-181 :1100/1107 رمتل طجديم.] .- 


162-5» لمناقشة موجزة:» أمّا لمناقشة أوسع وأشمل انظر 
319-3-,18125-,#مصده© :0 مه 110116 ..وبالنسبة 
للاحقة التي تعمل كأداة غطفء فالصيغة المقيدة 1 ترد 
8 مرة في ع. ق» في حين أن الصيغة المماثلة مع لاحقة 
العطف [/ودررروسر» ترد ١5917‏ مرة. ومع لاحقة العطف ترد 
9-” في أغلب الأحيان كاسم موصولء يُخْضعٌ وضعًا لآخر. 
وفي كتير مِنْ الأحيان» فإنه بعد العبارة الشرطية التِي تُقدم 
بواسطة 298؛ أؤ ج” فإن ال 13“9و00ممة يُقدم 1 
إنوس وعد تك او 5١ ٠‏ توضبيحًا ممتازًا (حرفيًا): ” 

م هذا م .. وَأَعْطانِي أ 
ا .. يَكُونُ (مزنرو[ءس) الرّبُ 
لي لهاك على النقيض مِنْ ذلك 0 أداة الرّبّط بإررء[»م+ تضع 

3 كل منها مع الآخرء إما كناحيتين مِنْ موقف معقد 

(مثل؟ أنا ققد شِخْتُ وَشِنْتُ“ (١صم ١١‏ :1 أَوْ كحدثين 
متناسقين في قصة (مثل؛ ”وَأقامَ مذابح للبغل. ““ »””وَبَتَى مَذابيحَ 
فِي بَيْثٍ الرّبّ“ (؟مل :5١‏ لا- 4). 


إن إستخدام الصيغة المركبة [/جدربرم/1 هي أكثر الصيغ 















** 000515مة- اسم. في اللاثينية؛ واليونانية؛ والفرنسية» 
للإسترجاعء مِنْء يدعم ثانية +؟ الفقرة أو الخاتمة التابعة في 
جملة شزطية» لإظهار النتيجة» وبذا فهي تتميز عن الشرط أو 
الفقرة التي تُبدي شرطا. مثل؛ " مع ذلك يذبحني» رغم ذلك سأئق 
بهء فالشطر السابق شرطه و 230000515 الأخير-- المُحرر 


أدوات 


اللفظية شيوعًا في ع. ق وبرغم ذلِك» تدور مناقشة مستمرة 
عن أصل كلمتى برهم,: ووب التي تكونان هذه الصيغة. انظر 
المناقشة القديمة بقلم 4 رمععتوماء/7آ .1 مذ 6ط .1 .0 
2252-3 ,28117 أمعنديه[©) رم “رم «تته 07 أمعناع هط 
والمناقشة الأكثر حداثة في 543-47 ,181515 ,هتاه 0*0 
وهذه الأخيرة توجز الاستعمال بهذه الطريقة. 9-” المناسبة 
مع بادئةة يكونان موقفًا متتابعاء ودائمًا يخضع لعبارة سابقة. 
والتتابع إما أن يَكُونُ مجرداء أو ذاتيّا والفرق بينهما يتم دائمًا 
في تعتيم عليه“ (547). وعَلَى وجه العموم» غالبية ورود 
صيغ الإودرررو»: تشير إلى مواقف تتبع العبارة السابقة يشكلٌ 
مؤقت أو منطقى» وعَلَى ذْلِكَء فهي الصيغة المعتاد إستخدامها 
في تتابع القصة. . وعَلّىءالرغم مِنْ ذلِك» يمكن إستخدامها أيضًا 
مِنْ ناحية تفسيرية (مثل؛ تك كل 414 صم 16: : )١١7‏ بل 


ويمكنها تقديم مواقف في صيغة الماضى التام. وفي هذه 


الحالة إلأخيرة تشير صيغة [#ببررره”1 إلى عمل سابق على 
الفعل الذي سبقه (قا؛ تك 15: /1؟؛ عد :١‏ 448 صم 17: 
). وقد أشار ج01:ع]/1.:3 .177 إلى هذا الاستعمال باعتباره 
”قصة غير مرتبة أحداثها ترتيبًا زمنيًا (86 -179)» وقد 
يَكُونُ لها مضامين بالنسبة لفقرات عديدة مع مشاكل تفسيرية 
(بما في ذَلِك تك 7: .)١5‏ 


وإستخدام [ ” بعد صيغ اختيارية أمر له أهميته. وبعد الصيغ 
الأمرية (والجماعية والطلبية أيضًا) 0/1/5 هي أكثر 
التركيبات شيوعًا بالنسبة لوضف موقف تال. وعَلى غرار 
ذلِكء فإن صيغة [1ونسة تقدم في كثيز مِنْ الأحيان جملة 
هادفة» وهي في هذه الحالة تماثل .ورم (#ي١7717)‏ والجملة 
الشرطية في اللغة اليونانية (”لكن» انظر قض 1: !4 7اصم 
85 488 إر .)١5 :4٠‏ وحين الرّبَط بين جمل لا تسبق 
فيها > صيغة فعلية» هنا تقوم بعملية فاصلة». الأمرٍ الذي 
يبين تناقضًا مع مَا سبقها (مثل؛ تك :4١‏ 04) وذلِك لذكر 
ظروف معاصّرّة (مثل؛ 59: »)١١‏ أوْ لعمل مقارنة (مثل؛ 
في الأقوال المأثورة؛ مثل؛ أم ©7: 475 77: .)١5‏ ولا سيما 
في التراكيب الشرطية وال 9” حيث يمكنها تقديم عبارة تشرح 
أوْ توضح العبارة السابقة لها (وفي أمثلة اللاحقات الخاصة 
بأسلوب العطفء انظرتك 47٠:11‏ 55: 477 صم 1 -١0‏ 
١5‏ مع العطف ذى البادئة» انظر ١صم 4١1 :١9‏ ١مل‏ 7: 
مكأي 1 نك 0), وإنه لأكثر صعوبة أن يتوخى المرء الدقة 
فيا يتملق ب 4- التفسيرية في الشعر التوراتي» حيث إنها في 
العادة تأتي قبل إِسْمء غير أنه مِنْ المؤكد أنها في التغبيرات 
المماثلة تشرح أ تضيف تأكيدا (مثل؛ ١صم‏ ؟: 47 إش :5١‏ 
0 

وهناك رابط بين الجمل المتساوية؛ لكنه أل سنا وهو 
85 (514 مرة)» وه/// مِنْ مرات وروده كَانَت في الأسفار 
الخمسة . ومهمته الرّئيسية هي أن يعمل كفاصل بين البدائل 
في عبارات رَئيسة أوْ فرعية. والاستعمال الأخير عَلى وجه 
الخصوص ملحوظ في النصوص السردية التِي تتضمن شرائع؛ 
جيث يقدم بديلاً أوْ توقعًا للقاعدة التي ذكرت. وقد وردت في لا 
44-75 عشر مرات. 





والعطف الشائع بالاسم الموصول #ؤأي” (685#) (حوإلي 
٠.‏ مرة) يعد أيضًا واد مِنْ مجموعة مِنْ الأدوات التي 
تُستخدم في العبارات النهائية أؤ جواب الشرطر وثمة مثال في 
عيارة هاية في تك 1 : 15 ”وَأَجْعْل تَسلّك كَثْرَابٍ الأزض» 
حَتّى إذَا اشتطاع أَحَدْ أَنْ يَعْدَ ثُرَ اب الأزض ..“: في حين أن 
رَاعْوث :7 توضح الاستعمال الناجم: "دعي أذ أدهت إلى 
الحقلٍ 5 جد نِعْمَةُ في عَيَِْهِ» وكُلّ مِنْ 1225 ١‏ نكم 
٠ ١ 5‏ استعملا أيضًا بطريقة مماثلة. وفي حين 
أن كثيرين يجدون أن هاتين الكلمتين متطابقتان» غير أنه مِنْ 
الأفضل رؤية الفرق في الصيغة» وأن يُلاحظ أيضًا الفرق في 
المغنى. وكلاهما يوحى بمعنى الغرض؛ لكن 1225 كثيرًا مَا 
تعطى معني السببية» في حين أن 2213( لا تعطى هذا المعنى. 
والصيغة اليِي ترد فيها 1213 تأتي مغ الحرف 2ا- 1 
7١‏ مرة)» وقد يصاحبها أؤْ لا يصاحبها 5# (مثل؛ 
بدون 8إنا”؛ خر 5: 45 ١صم‏ 415.:15 مع ات, تك 
4 135؛تث /71: "و يش "ا : 4) 189002 يمكن أن يحكم 
في فعل منته (خر 4: 5ه)» أوْ تركيب غير منته (١صم‏ 
: ١١؛‏ إر 77: 16)» في العبارات النهائية» ولقد اقترح 
برونجر 5زعوع281200 إنه بمقدورها أيضًا أن تقدم عبارة 
الجوابء ذاكرًا مَا جاء في لا :7١‏ 51 امل 57: /7(؟ ها 7: 
٠‏ (-طلط عمعل ص كمط تمده 16ر1“ ,3م810 
84-6 ”رعطعهمم5 معطاءئته عط عط -طاء115). وهكذا أيضًا 
5353 (0 مرة) فهي إما مع» أؤْ بدون 4نها" رتك 337 
عمل هه ذلره4) والعبارات النهائية السالبة قد تُستهل ب 
بوني ذيع رتك :1١‏ )4 8( (قض 4.: 4ه) اج 5< 
رخر 0٠ :7١‏ أن جز كي رمز 115: .)١١‏ في حين 
إن عبارات الجواب السالبة قد تستخدم 94 885 (7مل 4: 
07)» أَوْ عبارة غير محدودة تتبع 70( (خرٌ ١4‏ 6 
والعبارات المقارنة كثيرًا ما تُستهل بأداه وبصفة خاصة 
الأداة 93" وأكثر الترتيبات شيوغا في عبارات المقارنة 
هي أن تكون العبارات الشرطية قد اسهلت ب 510/93 وفعل 











هكذًا (03 يَنْزِلَ رَبُ الْجُنُودٍ ِلْمُحَارَبَة» (إش 5؟: 4). 


ز. حروف الجر / حروف النسب 

هناك صعوبة واضحة في درامبة حروف الجر في اللغة 
العبرية» ناهيك عن كونها تتخلل عذدًا هائلا مِنْ النصوص. 
وحَتَّى الحروف الخمسة الأكثر تكرارًا ل [444. ه- 
ددم 5- 8ك جز( إ#تكخ كل وك [4خهة]) 
ورد ذكرها ما يقرب مرة (لتسجيل أكمل للورود 
العددي لحروف الجرء انظر ,روضده0*0 همه 6لغلةال؟ 
6 ,192 ,185). ستُذكر بعض التعليقات ذات ألطبيعة 
العامة» والتي تتناول عَلَى وجه الخصوص المشاكُل المتعلقة 
بدراسة حروف الجرء وبعد ذلك سندرس بعض حروف الجر 
ذات الطبيعة الخاصة. 


في حين أن بعض حروف الجر يمكن تتبعها إلى جذورها . 
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العبرية المعروفة» إلآ أن هناك الكثير مما لا يمكن عمل 
ذلك بالنسبة له. وقد تكون هذه ميزة» حيْث إن هناك ميلاً في 
المعاجم للاعتماد المغرط عَلَى معنى الجذر» وعَلَّى ذلك تمت 
المبالغة في الثقل الذي يُعزى لأصل الكلمة» وبالمقابل مع 
استعمالتها المتنوعة في النص الكتابي (انظرء المدخل. إلى 
2” في 328 ,0297101 ”المعنى الأساسى؛ والمحلى وذو 
الدور الفعّال» 4ب ,::3). وما أن يُنسب معنى أساسي إلى حرف 
جرء إلا وتكون هناك دائمًا صعوبة في توضيح الإستخدامات 
التي لا تتطابق مع معنى الجذر المفترض. وهكذاء فقد أعطيت 
الأوّاوية لدراسة أصل الكُلّمة وتاريخها عَلَى القواعد النحوية 
والإعراب» ونتم التعامل مع حروف الجر عَلّى انفراد» بدلاً 
مِنْ النظر إليها كجزء مِنْ مجموعة تضم حرف الجر زائدًا 
اشم؛ أَوْ فعل يتبه حرف جر (زائد اشم). 
وعلاوة عَلَى ذلِك» يجب ألا ننسئ أننا يجب أن نتبع أيضًا 
نهجًا تاريخيًا وقد يبدو أنه في العبرية القديمة كَانَ لجروف 
الجر العديد مِنْ المعاني أوسع كثيرًا مِنْ َلك التي كَائَ ت له 
في العبرية اللاحقة. وإذا أخذنا الحرف 3- ”كمثال“» فإن 
الدليل يشين إلى أنه كانت لهذا الحرف سلسلة سليمة عريضة 
من المعانى في اللغة العبرية القديمةه بما في ذَلِكَ المعاني 
التِي تأخذها في اللغة الإنجليزية الحروف ”في“» ”“ين“» ومع 
إدخال الحرف 923 إلى اللغة العبرية أخذ إمبتخدام الحمرف 
3 بمعنى ”مِنْ“ يقل تدريجيًا بالرغم مِنْ أن طبيعة الموازاة 
في الشعر الكتابي ربما كانت تسمح للحرف 3- بالاحتفاظ 
بسلسلة معانيه الكاملة لوقت طويل. ولا يوجذ الحرف 13 في 
أوغا.» وَعَلَى ذلِكَه فلا يمكن أن يَكُونُ الاستعمال في أوغا. هو 
نفس الاستعمال في عبر. 


وحعكلم الكرؤف: 1ها:مدض دلالك اوادتمة وهذا لين اليل 


هُوَ المدى نفسه بالنسبة لأي حرفين. “والذي يحدث بالفعل هُوَ 
أن المدى الدلالى لحروف جر مختلفة يتقاطع عِنْدَ نقاط معينة» 
وعَلى ذلك فهي غير قابلة للتبادل إلا في سياقات محدودة 
جِدًا. وحَنَّى لو ورد حرفان للجر مِنْ حروف عبر. مع نفس 
الفعل في تعبيرات مترادفة (مثل؟؛ اوم 30 ار ا 1 04 
فإن هذا لا يعنى أن هذين الحرفين يمكن أن يتبادلا مع أفعال 
أخرى. وهذه المغالطة المنهجية يمكن توضيحها مِنْ إستخدام 
الحرف ”مِنْ“ و“خارجًا مِنْ ...“ في اللغة الإنجليزية. فهما 
في الواقع يكونان متزادفين عِنْدَ استعمالهما مع أفعال مثل 
”يأخذ“» و“يشرب». غير أنهما لا يصبحان قابلين للتبادل عِنْدَ 
إستخدامهما مع فعل مثل يقي 

هناك عوامل أخرى يَحِبُ أنْ تُوْخَدَ في الحسبان. وبشكل 
خاض تزاوج الأفعال والحروف» وموضوع التوجه. والكثيرٍ 
مِنْ الجمع بين الفعل/ حرف الجر المناسب تم تحديده بشكل 
تام» بالرغم مِنْ أن الخروج عن هذا المعيار قد يرجع أساسًا 
لأمر أسلوبي (انظر مثل؛ 7523 702.3 لاط :عوط 
ج07). 7). وأسلوب التغيير في الأسلوب قد يَكُونُ السبب أَيضّنا 
في التبادل بين الدروف لمراعاة التوازن» ولا سيما بالنسبة ل 
(مثل؛ انظر صم 25 491 415:97 أى ل: 41١5‏ 
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مز 148: ١؛‏ إش ": 4 18: 41 جز 71: 14). والتفاوت 
يجب السماح به أيضًا لحقيقة أن المتكلمين العبرانيين ربما 
كَانَ لديهم نظام مِنْ التوجه يختلف عن توجهناء وأن استعمالهم 
لحروف الجر يعكس هذا الاختلاف. والأختلاف في التوجه» 
قد تخف حدته إذا ما أخذت الناحية اللغوية في الاعتبار. وهكذا 
فإنه بالنسبة للتعبيرات الخاصة بالشربء» وحين تعين نوعية 
الأوانى: “فإن الإنجليزية والألمانية تستخدمان حرف جر 
معناه ”مِنْ“ (مِنْ الكوب» م1255 عه 5,زج)» في حين أن 
الفرنسية تقول ”في الكوب (©55م1 ه/ 15ه4). وفِيمًا يتعلق 
بهذه النوعية مِنْ التعبير» فإن أوغا. وعبر. تتشاركانَ في نفس 
المصطلحء أي أنهما أقرب للطريقة الفرنسية في التغبير» 
وليس لأي من الألمانية أَؤْ الإنجليزية (أوغا. 5 نق5؛ وعبر. 
لوج ). 

وهناك عوامل أخرى عديدة لها تأثير عَلَى دراسة إستخدام 
حروف الجر. والتبادل بين حروف الجر 520 هوظ وا“ قد 
تكون في بعض الأحيان عَلَى أساس علم الأصوأت الكلامية, 
ذلك أن الحناجر كَانَت قد فقدت نطقها / يح في الفترة 
الماسورية (انظر التبادل بين طع و5 20 في سِفر 
أخبار الأيّام الثاني باللغة. السامرية» , ,2/26002314 .3 
12-3 ,آآ واعذم طن 71ه1ة“7ه«دوى 776)» في حين 
أن التبادل بين الحرف 3 
قد يَكُون مرجعه التبادل واسع النطاق للحروف السَاكنة على 
النَخْوَ الذي نلمسه في اللغة الكتابية. وقد قال بعضهم إن 


: الاختلاف الجدلى كَانَ له تأثيرر أيضًا في التبادل بين الحروف» 


غير أن الدليل على ذلك يتطلب حالات في أحد أسفار ع. أ 





. . وتوضيح الأختلافات اذه عَلَى 
ضبط تهجة كته ويصفة خاصا يك الواردة في فقرات 
في الأناجيل الأزائية» يجب أن يَكونُ في إطار مِنْ الحذر 
الشديد. ذلك أن الخلط بين الحروف مثل 3: 2: 2؛ < لا 
يمكن قبوله إلا بالنسبة للفترة اليِي كَانَ يُستخدم فيها النص 


الفلِسْطِينِيَ/ العبرى» ثم إن الإتساق العام بين مخطوطات 
قمران والنص المانواوي فِيمًا يتعلق بحروف الجر يتطلب 
الحذر في هذه الناحية. وفي حين أن حرف الجر يُكرر عادة 
حين يحكم عِدَّة مفاعيل» غير أن الغموض يتأتى كثيرًا نتيجة 
الإخفاق في تكرار حرف الجر (انظر 222-23 ,18175). 
إوالدراسات المقارنة للغة السامية الشَّمَالية الغربية قد ساعدت 
عَلى توضيح نواح معينة مِنْ إستخدام حروف الجر في اللغة 
العبرية. أمّا وأنه كانت هناك مشاكل. في ترجمة العديد مِنْ 
حروف الجر العبرية» فهذا واضح مِنّ المعاجم القديمة.أمّا 
التغيير الذي تم حديثا فيمكننا أن نتميف مثل4- مِنْ إستخدامات 
الحرف 3 في 101 ,27/141 حيث تُذكر فقرات أعطى 
فيها الحرف 5 معنى ”بواسطة» أوْ ”مِنْ» بالرغم مِنْ أنه 
مِنْ الغريب أن كُلَ هذه الفقات جاءت مِنْ نصوص نثرية. 
ومع هذه الفقرات. قابلة للجدل» بالرغم مِنْ أن أمثلة مِنْ 
نصوص شعرية مثل مز 14: ١17‏ [5١]؛‏ (15: 5؟أم 5: ه؛ 


> والحرف لا- في بعض الأمثلة . 
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هُوَ ١5:1‏ نجدها أكثر إقناعًا . وهكّذًا الحال أيضَاء في حين أن 
الحرة فك از 15م :»ود در وهو مِنْ الحروف الجازمة 
كثيرًا ما كَانَ يُنكر وجوده (قا؛ ,6120© يه454 رفاظ 
6)» وبرغم ذَلِكَ فإن فقرات مثل عد ١‏ إنح7: 7ءمز 
مر ١١‏ ١7؛‏ عو »١١‏ تبين أن الحرف 72 الجازم؛ 
استّخدم مع أَسَّمَاء وعبارات في عبر. . ع . وعَلَى الرغم مِنْ 
ذلك لا يُوجد مثال مِنْ إستخدامها ملحقًا بها الفعط. والدليل مِنْ 
مخطوطات أوغاريت» قد ذكر أيضًا لدعم إستخدام الحمرف 
5- بعد إعطائه معنى مِنْ“» أَوْ بواسطة 5-, والأمثلة 
المقترحة نجدها في فقرات مثل لاصم 45 أي 16 
0 لايد ١‏ هم. وعَلَى الرغم مِنْ 
أن وجود > الجازمة سبق أن ناقشه ”هويت“ و“إتيان“» 

غير أن درأسات لمخطوطات أوغاريت أعطت زخمًا جديدًا 
للمناقشة مِنّْ ناحية هذا الاستعمال. 112018 (123) يظل 
متشككاً بالنسبة للفقرات الَيِي ذُكرت» بالرغم مِنْ أنه يترك 
الاحتمال قائمًا فإن 5- الجازمة يمكن أن تلحق بصيغ مِنْ 
الأفعال » المحددة (را ل ا 1 7-15 
5511 4154 إر 307:4 0: : 18٠‏ أَوْ تلحق بالمبتدا أو 
الخبر في الجملة الاسمية (مز 45: ١8‏ [9١]؛‏ مَرٍ 4: ؟). 
ويتخذ والتك ع17/8141 و أوكونؤر :وممه 0:0 موقفا جازمًا 
في تقييمهما (211: 182/5)» وكذلِك الحال بالنسبة لويلايم» 
الذي يقول إن هذا إستخدام قديم (مهجور) للحرف وقاصر 
عَلَى الشعر فقط (51 -50). أمّا مِنْ ناحية ما إذا كَانَ هناك 
فرق بين 5” .الجازمة وحرف الجرء فهذه مَا زالت نقطة 
جدال؛ بالرغم مِنْ أنه مِنْ الواضح أن النصوص الماسورية 
لا تفرق بينهما. والسؤال مِنْ ناحية ما إذا كانت إللغة العبرية 
لديها 5< كصيغة نداء» فهذه أيضًا نقطة ما زالت موضع جدال 
(لتقييم سلبي انظر 4ع«صهنآ 970024856" ,241165 .2 ,2 
1979 ,11 دوماع كلسل “بمونا ”بتعالهوط عطا صذ 
617-7, لكن قانطلعصيهآ عاناهء1/0“ يلومطة<1 .1/1 
للع صم[ عحتتدء70؟“ :407-8 10-14 ,19 دع 1 مذ 
262-3 ”,49 ,78 تملووط صذ). 


تر المعاجم العبرية منذ زمن طويل بحقيقة أن د لها مدى 
دلالي يتضمن فكرة الحرف ”عَلَى»» ”في“ (انظر إستخدام 
1 مع التعبيرات التي تشير إلى جهات البوصلة الأصلية 
الأربعة: ج7ه27: 77!0(2» جهة الشرق» (290» جهة 
الغرب 192300 9: جهة الشمَال 273(0» جهة الْجَنُوب) :ونيذى 
أيضًا أن 73إ الطرفية موجودة في "صم 17: : 84 لاأخ ها 
اكمز 01 /اء ب : 41 أم :37١‏ 5. وفي مناسبات نادرة يمكن 
للحرف زط أن يأخذ معنى ”مِنْ“ أَوْ ”بواسطة“ في اللغة 
العبرية, مثلما كَانَ الحال في اللغتين الأوغاريتية والفينيقية. 
والفقرات الَيِي مِنْ المرجح أنها تضمنت هذا الاستعمال هي: 
أي 15 لاء .ل الاء مز 0:5 [/ا]؛ 4: ه [1]؛ أم 730 737؛ 
دا ١ء‏ 0 


إَّ دراسة إستخدام حروف الجر لها تاريخ طويل.ومن 
الجلى أن الماسوريين كَانّوا عَلَى علم بالمشاكل. الناجمة عن 





الطريقة الَتِي استُخدمت بها حروف جر معينة» وهذا مَا 
نجده في قراءات المصدر في كثير مِنْ الفقرات (بخصوص 
قوائم للأمثلة» انظرٍ حروم5 ال :143-44 ,001013 .1 
3 :,نءط). وكذلك بين الملاحظات التِي يُطلق عليها © 
بق حيث نجد بها عددًا كبيرًا يتعلق باستعمال حروف 
الجن (انظر 187-96 ,#تناطكمة6 2.١‏ .0). وحين بدأ 
العلماء اليهود في العصور الؤسطى ينتجون أعمالاً لغوية 
ومعجمية مفيدة» شرعوا في عمل حواشى تفسيرية مستفيضة 
عن إستخدام حروف الجر. وفي القرن العاشر لاحظ سعديا . 
8 وجود تبادل بين حروف الجر» وهذا مَا لاحظه أيضًا 
ابن جاناه 1281 م16 في القرن الذي يليه. أمَا معاصره 
العالم والمُفسّر الفرنسى- اليهودى راشي 11[وة18؛ فقد سعى 
مِنْ خلال تفاسيره» أن يقدم أساسًا راسخًا للتعليق التفسيرى» 
وذلِكَ بإضافة ملاحظات تتعلق بفقه اللغة وقواعدها. وقد لفت 
الانتباه- في الكثيز مِنْ الأماكن- إلى المدى الواسع للمعانى 
بالنسبة ا جر معينة (بالنسبة للتفاضيل؛ جهترزعرء7 .1 
36-8 بأئعه7:1101 هه 10571 ,0/1620028). والعمل 
اللاحق لابن عَزْرَا 528 ه10 (القرن الثانى عشر)»ء ودافيد 
كيمحى 2151ز؟1 123510 (القرن )١7 -١7‏ اعتمدا على عمل 
سعديا السابق» غير أنهما قدما أمثلة إضافية ولا سيما بالنسبة 
للتبادل بين حروف الجر. 

أمَا الدراسة الأكثر حداثة للغة السامية الشّمَالية الغربيةه 
فقد أعطت زخمًا جديدًا لإعادة فحص حروف الجر العبرية» 
بالزغم مِنْ أن النتائج الناجمة عن فحص حروف الجر في 
اللغة الأوغاريتية لا يمكن فرضها عَلى اللغة العبرية. ولا 
يحتاج الأمر إلى التشديد كثيرًا 'عَلى دراسة أصل حروف 
الجر وتاريخهاء بل يجب التركيز بالأكثر عَلَى تخديد الفروق 
الضئيلة بين حروفٍ الجر في السياقات التي وردت فيها 
في ع. ق. والتحليل الدقيق لاستعمال حروف الجر سيؤدى 
بنا إلى فحص الاختلاف في الأسلوب والتكافؤ بين حروف 
جر معينة في إطار تركيب لغوى معين. كما يحتاج الأمرٍ 
إلى دراسة عدم وجود. حروف جرء ليس في الشعر فقط” 
بل في التركيبات النثرية أيضاء حيث يَكُونّ وجودها متوقعًا. 
وفي ناحية مختلفة» بيّن 4206150 .1 .7 كيف أن الجمع 

بين اللغويات الحديثة» والدراسة النظامية لإستخدامات اللغة 

العبرية من نْ الممكن أن تؤدى إلى نتائج. مهمة. والدراسة 
المستقبلية لكُلّ مِنْ الأدوات والحروف لإ يمكن أن تؤدى إلآّ 
إلى فهم أفضئل لقؤاعد اللغة العبرية وتراكيبهاء الأمز الَذِي 
تتولد عَنْهُ نتائج إيجابية للمترجمين والمفسرين. 
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دوم ( ذم [:60677]ء أكُوم 0171# ”اج ل” [تسرمه"”]ء 
أَدُومِيُ 01777 نيأ[دت [اس' مى]ء سعيد 4١#‏ د (يأط57 
[2 مر وم]ء يصعدء 47# 65). 


ش. أ. ق ترد كُلّمة أنُوم فِي السجلات المِضرية عَلّى الأقل مِنْ 
القرن الثالث عشرة ق. م (259 ,42/1713)؛ أمّا كُلّمة ”عير * 
فترد فِي رسائل تل العمارنة (488 ,42/171'3) وفِي نصوص 
يعود تاريخها إِنَى القرن الثاني عشر مِنْ أيام حكم رمسيس الثالث 
262 ,3 :01751ه). وكُلا الاين يشيران إِلَى مِنْطْقَةُ يسكنها 

مِنْ البدوء أطلق عَلَيْهِمْ المصْريون ”شاسو“. والاسْمّان لا 
يظهران مناه ولعلهما يمثلان ملطقتين الاختلاف يينهما ضئيل. 
ويرد ادوم كثيرًا في الوثائق الأشُورَية مِنْ أيام هدد نيراري 
الثالث حَتَّى أشورَ ناصربال الثاني ->ه جا 1 ,427713 
8 ,294 ,291 ,287 ,282) تذكران أَُوم 

ع. ق ,.١‏ إستخدام ”دوم“ و“سعير 0 ق. (أ) استُخدمت 
كُلمة أَكُوم لتعنى امْمَأ لموقع جغرافِي للإشارة إِلَى مِنْطْقَةٌ 
تقع بصفة عامة شرقي الْعَرَبَةِ وجنوبي وَادِيَ الحصي. والكُلمة 
مأخوذة مِنْ 28ء بِمَعٌنى أحمر »)١77#(‏ إشارة إِلَى الرمال 
الحجرية النوبية الحمراء التي يتكون مِنْها مَعَظم المْطقة الجبلية. 
وتشير كثير مِنْ نصوص ع. ق إِلَى أَرْض أَدُومته تمتد غربي 
الْعَرَبَة (امل 9: : 455 ؟أخ 17:8). أمّا الاسم ”متعير» فيشير 
إِلَى الأَرْضٍ الواقعة جنؤب شرقي (و/ أو جنوبي غرب؟ انظز 
أدناه 1#) البحر الميت؛ وكثيرًا ما يُقال عَنها بلاذ أَكُوم (تك 2 
[4]؛ عد 4 71: »)١18‏ ويُطلق امْمها عَلَى جَبَْلِ أو سلسلة جبال 
خَلَى أنها مرادف الاسم عير (7أخ ١‏ حل 6ن 01 
والامْمَ ”سّعير“ يشير إِلَى جَبَلِفِي يَهُودًا (يش .)٠١ :١5‏ 

(ب) أَنُومٍ تشير إلى سكان أَرْضٍ أَنُوم (عد 1 
وهو مِنْ تَمْل عِيسُو (تك 0:75 40). ويُستخدم الامنْم *أَدُوم“ 
كمرادف لاسْم عِيْسُو (70: :تين هين أجداد لسر يج 
0٠١ :55(‏ وَعَلَى ذَلِكَ هم بنو سّعير (35؟: 1لء ١أخ‏ 1: 78). 

؟. العلاقة بين أَدُوم وسعير. سَعيرء وَجَبَلٍ سَعِيرء يُذكران 
كمرادف لأَدُومم في نصوص عديدة (تك. 7:57 [5]» عد 

14 4 حزن 36: /). وعيشو الذي عُرف بأنه الجد الأخلى 
للأَدُومِيين» كثيرًا مَا يُربط بينه وبين متعير. وكُلّمة سَعِير 
زلأط”7. مِنْ الاسم 5 أي #كثير الشعر“ (060787#). 
والتورية لامْم عِيِمو ف 5 ١5‏ توحي بالصلة بِيْن أثُوم 
ومسعير؛ مَعَ أن العلاقة بامئم ”عِيسسُو“ ضئيلة ومتوترة في 
أفضل الحالات ونتجير كانت مولن ن الحوريين» الَّذِين طردهم 
الأَدُومِيُون (تث تث 7: .)١7‏ وجَبَلٍ سّعير يُعرف تقليديًا بامْم جَبَلِ 
الشر, اوقد طّرحت اقتراحات مختلفة لتبين ألسبب فِي إطلاق 
اسْمين عَلَى نفس المنطقة. ويرى البعض أن الامتمين يشيران 
ِلَى مناطق شرقي الْعَرَبَة وربما يشير ”متعير“ إِلَى المنحدرات 
الشرقية كثيفة الأشجار» أمّا أدُوم ِيشير إِلَى البروزات النوبية 
الصخرية. ومع ذإك» تثبير نصوص مَعينة وبقوة إِلَى أن سير 
كانت تقع غربي الْعَرَبَةٍ (انظر 8166 ”أخوّة“ بخصوص 
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قوائم النصوص والمئاقشة). والعديد مِنْ النصوص يشير إِلَى 
أن الرّبَ أشرف مِنْ سّعير (تث 77: ؟؛ قض 5: 4؛ قا؛ حب 
؟: » حيث تيمان تتوازي مع جبلٍ فَارَان). ويمكن أخذ هذه 
الأقوال عَلَى أن تدعم مَا قيل مِنْ أن معير تقع جنوبي يَهُودَاء 
إلا أنه علينا أن نتوخى الحذر عِنْدَ التعامل مَعَّ لغة شعرية أو 
تفاصيل جغرافية. ولقد قال بارتيت إن عِيسُو وسّعير كانا في 
الأصل مرتبطين بأزاضي تقع جنوبي يَهُودَاء أمّا الارتباط بأَدُوم 
وبأراضي شرقي الْعَرَبّة فكانت ارتباطات ثانوية. أمّا الذي يبدو 
واضحًا فهو أن سعير لم تكن تُستعمل إلا بشكُل محدود مِنْ قبل 
الأَنْبيَاء» وسّعير وأدُوم يأتيان كمترادفين فِي الكتابات النبوية. 


". أَدُوم وقائمة أسفار ع. ق (أم تصور. التوراة أَكُوم/ عيسو 
بطريقة إيجابية بوجه عام. وقصة أَدُوم/ عِيسُوء إِسْرَائِيل/ يَعْكُوب 
تتوقعان العلاقة المستقبلية لهذين الشغبين الشقيقين (تك ؟: 18 
كك 63)ي والواقع أن إِسْرَائيل/ يَعْقُوب تشير إِلَى ”المخادع“ 
و“البديل» الَّذِي عَن طريقٍ الخداع حصل عَلَى بركة البكورية 
2 7" فِي حين أن أدُوم/ عِيسُو ترأب الصدع بعرض 
ب المغفرة ة (ص 77). والقوائم التي تضم عشائر الأَدُومِيين 
وملوكهم تا تشير إِلَى علاقات بين إِسْرَائِيل والمجموعات التي كانت 
تسكن المئاطق الواقعة شرقي/ وجنوب شرقي يَهُودًا (ص. 5؟, 
انظر ١أخ‏ ؟). وقد استنبط ”ديكو م1210“ وجهة نظِر شاملة 
مِنْ هذه القصص. مُشيرًا إِلَى أنه بوسع إِسْرَائِيل أن تعثر عَلَى 
السلام مَعَ جيرانهاء إذا مَا أخذنا فِي الاعتبار ميراثهم المشترك 
فِي «إيْرَاهِيم». وعلاوة عَلَى ذَلِكَء فإن كاتب سفر التثنية في 
قول استثنائي يحذر إِسْرَائِيل ألا تكره أَدُومِيًاً: ”لأنّهُ أخوك الَّذِي 
يُمْكِنُ أن يدخل جماعة الرَّب فِي الجيل الثالث (تث 1 :١‏ /1- 4). 
وَعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ فإن التوترات بين الأخوين/ الشغبين تظهر 
أيضًا فِي التوراة. والمواجهة بين الصياد (عِيسُى)؛ والراعي 
يُمْكن القول إنها وراء سلسلة. الأحداث التي وقعت 
بين يَعْقوب/ عيسو وبدحة إببحق اشن خراو أن موظية 
العبد بالنسبة ليَعْقُوب» وتسلم ”عِيسُو/ أَدُوم“ إِلَى حَيّاة الحرمان 
0 (”وبسيفك تعيش“). 0 رفض أَدُوم السماح 
'سْرّائيل بالمرور فِي أراضيها أثناء فترة التيه في الْبَرّيّة كان 
0 بين أسباب التوترات التي قامت بينهم ب (عد )5١‏ 
(-> تكوينء عدد). 

(ب) الأسفار الثار يخية. الإشارات المتناثرة إِلَى أَدُوم في 
الأسفار التاريخية تشير إِلَى التوترات القائمة بين إِسْرَائِيل 
وأدُوم. لقد هزم اود وم وأقام فها متسكرات (1صم 8: 0 
ويبدو أن يَهُوشَاقَاطَ احتفظ بقدر مِنْ السيطرة عَلَى أَدُوم (١مل‏ 
473). وبعد ذلك بوقت قصيرء لجأت أَدُوم إِلَى الثورة» 
وأقامت مَلِكية أثناء حكم يَهُورَام (١مل‏ 8: .)٠١‏ وشهدت المائة 
والخمسون سنة' التالية صراعات متكررة بين أَدُوْم ويَهُودَاء 
وبشكُلَ روئيسي حول السيطرة عَلَى طرق التجارة» وزيادة 
ضغط الأدُومِئِينَ في المْاطق الواقعة جنوبي يَهُودًا. ويشير 
الدليل الأثري إِلَى أَدُوم قوية ابتداء مِنْ القرن التامِن وما بعد 
هذا سبب آخر للتوترات المتزايدة. وحين استولت أَدُوم 
يَهُودَا إيان حكم آحَارُ فقدت يَهُودًا لِك السيطرة عَلَى 
طرق التجارة المريحة» فِي حين كسبت أَدُوم مو لتتسلل مِنْه 
تدريجيًا إِلَى الأراضي الجنوبية الواقعة غزبي الْعَرَبَةٍِ 
























داع [“مرمه»]ء أثوم» (4١؟1)‏ 





(ج) الكتابات النبوية. تظهر أكوم بشكُل بارز ز فِي الكتابات 
النبوية بنزعة سلبية لا ريب فِيها. مَا مِنْ شعْب تلقى شجباً سلبيًا 
لإذعاً أكثر مما تلقته أَدُوم. وتظهر أَدُوم بشكُلَ بارز فِي سلسلة 
مِنْ الأقوال النبوية التي صدرت ضْيدٌ الأمم. (إش 70: 77 - 
4 إر 45: 7 - ١1‏ عا 71:1 - »)١7‏ وقد لقيت اهتمامًا 
ملحوظ فِي عُوبَدْيَا (->) وفِي نبوات الدينونة الأخرى '(إش 
4 حز 35؛ ملا :١‏ ” - 2). وفِي إشارات متناثرة فِي المزامير 
(وَعَلَى وجه الخصوص مز 77١؛‏ ولكن أيضًا فِي 8:5١‏ 44 
.)٠١١-١‏ أما المراثي (مرا 4: 7١‏ - 57)» وأقواا 
آخرين (مثل؛ يؤ 7: )١9‏ فتوسع مِنْ التنديد. أمَا تواريخ كُلَ مِنْ 
هذه النبوات فقد كانت موضع جدل كثير. وسوف نوجز بعض 
الدلالات التي تشير إِلَى أسباب العداءء وبعض الفروق الضئيلة 
اللاهوتية فِي هذه النبوات. 


والعداوة طويلة الأمد التي كانت مستعرة بين أُدُوم و“إسْرّاِيل/ 
يَهُودًا“ والتي لمح إليها فِي الأسفار التاريخية اشتدت فِي فترات 
السبي» والفترات السابقة له. وييدو أن أسباب ذَلِكَ كانت 
مضاعفة. ذلِكَ أن الأثوميين - وبطريقة لم تومن - لما أنهم 
شاركوا أو استفادوا مِنْ قيام تَبُوَخَدْنَصّر بنهب أو رشْلِيمَ سنة 
/51/ 85 ق. م ولم تُذكر عَلَى الإطلاق تفاصيل " هذا العمل؛» 
غير أن نصوصًا كثيرة تفترض تواطنًا خطيرًا فِي هذه الجريمة 
(مز :١17/‏ لاء حز ه: 415 مرا 4: 451 عو 9١‏ 0154). 
وما جاء فِي أسدراس الأّل *: 54 ضوح ين حرق ميقا 
مَ وَالأَدُوَمِيينَ وهناك عامل ثان يكُمدا 
المتزايد في أراضئ الجنوبالشرقية مِلد 
قبل الميلادء وما بعد ذلِكَ (انظن 2 ا 
أَدُومِياً في أَررْضٍ الجنوب التابعة ليَهُودًَا). وقد كان الأدُومِيُون 
يذتهكون ”أَرْض الموعد» التي ؤُهبت لإسْرَائِيل بحسب-الوعد. 
الإلهي (حز 55: .)0٠١‏ 

وتحالف هذين العنصرين أشعل عداوة عميقة تم التعبير 
عَنها فِي صورة قومية يهودية قوية وخصوصية لاهوتية,. 
وعَلَى الرغم مِنْ وصفها كتابياً بصفة ”الشقيقة“ (وهذا تعبير 
اختص به كتبة الأسفار الْمُقَدَسَةَ أُذُوم فقطء دون سائر جيران 
إِسْرَائِيل الآخرين). لكن أعمال دوم كانت تتنافى مَعّ مفهوم 
الإخوة. وعلاوة عَلَى ذَلِكَ فإن "عِيمُو/ أَدُو م“ لم ”يُختر“: لأن 
هذا الوضع اقتصر حصرياً عَلَى *يَعْقُوب/ إِسْرَائيل/ يَهُودًا». 
وقد استخدم مَلآَخِي لغة الاختيار (”احببت يَعْقُوب وأبغضت 
عِيسُو“) ليبرز هذه النقطة (ملا .)١ :١‏ وأعمال الخيانة هذه 

مِنْ قبل ”الأشقاء“ طَيد الشغب المختار جملتهم عَلَى الصراخ 
طالبين لهم حقوبة إلهية. 

واستعادة يَهُودَا لمكانتها وثرواتهاء وإنزال العقوبة بأعدائها 
كانت مِنْ :الملامح البارزة لليهودية فِي فترة السبي» وما بعده. 
وهناك علاقة ملحوظة بين استمطار الدينونة عَلَى أَدُوم» 
واستعادة يَهُودَا/ إسْرَائِيل لمكانتها (مرا ؟: 17). وما جاء في 
إش 54 وه" أمر' لافت للانتباه بشكُلٌ استثنائي مِنْ ناحية 
طريقة المقابلة بين دينونة الأمّم من جهة والبركات التي تننظر 
مجتمَعَ صهيون المفدي مِنْ جهة أخرى. وَفِي بعض الأقوال 
النبوية المختارة نجد أن أَدُوم قد أصبحت رمرًا لكُلَ مَا هو لا 





















أخلاقيء ولكُل مَا هو شرء وعَلَى سبيل المثال استغلال مصائب 
الآخرين» فضلاً عَن الغطرسة (إش 74: 5, حز 5؟: © عو 
). وبعض المفسرين يلمحون إستخدامًا أخرويًا أو رؤيوياً 
لدينونة أَدُوم بالارتباط مَعَ استعادة يَهُودَا/ إِسْرَائِيل لسابق عهدها 
(قاء مصهدمعوه1 عَلَى إش 51: ١‏ - 1). وقد وردت أَدُوم 
بالفعل فِي الكتابات الرّبّانية اللاحقة كرمز للعدوء وهذا وضع 
اكتسبته مِنْ القرون السابقة مِنْ العداء مَعَ يَعْقُوب/ إِمْرَائيل/ 
يَهُودا. 

(د) حقبة كتابات الحكمة. كانت إِسْرَائِيل تعترف وتحترم 
تيا قبينا للحكنة كان ير يلاوم (ك 11 : لا» عو 4). وقد 
اقثرحت خافية أَدُومِية لسفر أَيُوبء» غير أن هذا الأمر أبعد مِنْ 
أن يَكُونُ واضحًا. فقد وُصف ألفياز» وهو أحد أصدقاء أيُوب» 
بأنه ”تيماني“ (أي ؟: 3 .)١:5‏ وهي مِنْطْنَةُ أو حي مِنْ أَدُوم 
وَمِنْ المحتمل أنه كان فِي مكان قريب مِنْ بصّلاة. وقد استُخدم 





هذا الاسم فِي الأقوال النبوية للإشارة إِلَى أَدُوم أو جَبَلٍ عِيسُو, 


(حز 15: ٠7‏ عو 1). والاسْمَ ”أليقاز“ يرد فِي قائمة شَمْلِ 
عِيسُوء ويبدو أنه البكر (تك 75: 4 و١٠‏ - ١١)ء‏ أمّا تيمان 
فكان الابن الأكبر (75: .)١١‏ ويظهر كُلَ مِنْ أَلِيقَارَ وتيمان 
باعتبارهما مِنْ رؤساء العشائر وَذَلِكَ بين تَمبْل عِيسُو (75: 
مح لام ونج قير زرا )١١‏ علاقة ن أَرْضٍ أوزء 
وهي موطن أَيُوبء والأدُومِيين. ومع ذلك لا يُمْكِنُ تحديد موقع 
أوز بدقة. أمّا الشئ اللافت فهو العلاقة فِي الأقوال النبوية بين 
الأثوميين المحتقرين والحكمة. فإما أن التقليد كان قديمًا وسابقًا 





- عُلَى الظروف التاريخية التي ولّدت العداوة بين إمْرَائِيل وأدُومء ٠‏ 


وَإِكَهأن "الفظرة» - العاسة-القي تقسم بها تقاليد- الحكمة قد وجدت 
طريقها إلى سفر أيُوب. 

"بت تستخدم مرب الآبلم أدُوم :136 كما تستخذم *أَدُومِيةة 
وهم امم أَدُوم فِي اليونانية .0 ,م.إنة180. والواقع أن الاسم -,,1 
وعجر ”أدُومية“ كان يُطلق عَلَى المْطقة الواقعة جنوبي اليهودية 
والتي كانت تسكنها شعوب متْحدرة مِنْ الأدُومئُين | ذين هاجروا 
مِنْ بلاد ما بين النَهْرين تحت وطأة الضغوط العربية. ويذكر 
ديودورمن 5دهو9103 أَدُومِيَّة كأبرشية. وقد استولى يوحنا 
هيركانوس 5دامده::ر15 ناح[ عَلَى أَدُومِيّة في القرن الثاني 
قبل الميلاد» وأجبر السكان عَلَى أن يخضعوا للعادات الدينية 
اليهؤدية. وهيرودس الكبير مؤسس الأسرة لْمَلِكية الهيرودسية 
كان أَدُومِياً. ولم يذكر ع. ج أدُومِية إلا مرة واحدة فِي سياق 
الجماهير التي كانت تتبع يموع فِي: الجليل (مر "”: 8). وقد 
احتفظت أَدُومِيَّة بهوية منفصلة كمقاطعة حَتَّى الثورة اليهودية 
الأوّلى» بعد ذلك خضعت اليهودية ل 


البيبلوجرافيا 
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رام جه [رعسع. #كحك جحؤاة تسسمك]» 
أرّامي #[417]). 

ع. ق. مصطلح أَرَام وأرَاميين (سورياء سوريين فِي اللغتين 
الألمانية وا الانجليز: ية) يشيران إِلَى أفراد» الشَعْبُ القديم الَّذِي 
كان يُعرف بالأرَاميين» والبلد الذي كانوا في الواقع يعيشون فيه. 

وفِي تك 477:16 اأخ ٠١ : :١‏ ذُكرت أرَام مَعَ عيلام وأَشُورَء 
وأَرْفَكُشَاد ولود باعتبارهم أبئاء سام. وإن مِنْ المهم .أن أَرَّام 
ارتبطت هنا مَعَ مِنْاطق الحدود الشمالية والشمالية الشرقية 
للهلال الخصيب. وهذا يُستشف كه ملهد ان لذو قلم .انان ينتميان 
إِلَى سلف واحدء والأهمية المتزايدة للشعْب الآرامي فِي النواحي 
السياسية والاقتصادية لهذه المِنْطقة. 


1 . آرام هو أيضنًا الامنم الشخصي الَّذِي يحمله حفيد نَاخُورٌء 





الَذِي هو أخ هِيمُ (تك 77: »)7١‏ وقد ذُكر بين نَسْل أشير 
(اأخ لا 0 وهاتان الحالتان قد تشيران إِلَى أسباطٍ وليس 
إِلَى أفراد. 


وَعَلَى أساس مَا جاء فِي ع. ق» كانت هناك علاقات وثيقة 
تربط بين الآباء والأرّاميين؛ عَلَىَ النحو الَّذِي توضح نتيجة عدم 
إِبْرَاهِيم عَلَى زواج إسْحاق بإحدى الكَّنْعَانيات. 
ذَلِك» أَرْسَلَ عبده إِلَى أَرَام النَهْرِين ليجد زوجة لابْنِهِ (تك 5 7: 7 
- 4). ومن الجلي أن إِيْرَاِيم لم يكن يريد أن يجازف بالخلط بين 
ديانته وديانة الكَنْعَانيين (255 ,4ه2 هبه قا؛ خر 15: 41715 
قث 3:0 4). ومِنْ المحتمل أيضًا أنه قال فِي نفسه إذا تزوج 
إِسْحَاق مِنْ إحدى الكَنْعَانيات فإنه سيحصل عَلَى الأرْض مِنْ 
الله (38 ,وضداء5 هة). كان ِبْرَاهِيم لا 
يزال يشعر أنه جزء مِنْ | تِمَعَ الديني الآرامي الذي جاء مِنْه. 
وكان هذا أيضًا السبب وراء مجاز يَعْقُوب بالذهاب إِلَى لآبان 
فِي حَارَان/ فدان أرَا م بناه عَلَى نصيحة والديه (تك 1؟: "' 1 
.)7٠١- ١:53 0‏ وكان مِنْ نتيجة ارتباط يَعْهُ 
أطلق عليه "أرَاميَا ايها" (تث اه التكوين: لاهوت). 


5 . مِنْ غير الممكن الحصول عَلَى صورة دقيقة لتاريخ 
الأراميين. الأوائل بسبب ندرة المَعٌلومات. وأول إشارة غير 
ل - خارج النطاق الكتابية - (82 ,فعهاة©) 
نجدها فِي الكُلام المنقوش الخاص فَلأْسِرَ الأرّلَ ١١١5(‏ 
٠١077 -‏ ق. م) مَلِكُ أشُورَ: وهو يكشف عَن أنه قام بحملات 
صد المجموعات العرقية الآرامية المولعة بالحرب (-دط 
0 :1-5031061وم)» وأنه أخضع القر ى الأرّامية المجاورة 
لجَتلبشري (136-37 بتدسقلة/3). ومِنْ المحتمل أن يكونوا قد 





















تسللوا ِلَى شمالي ووسط سورية قبل انتقال السلطة إِلَى الحيثيين 
وَالأَمُوزِيّينَ وشعوب البحرء الَّذِين تسببوا في الانهيار' النهائي 


لهاتين الأمتين تركوا البلاد خراباً ومفتوحة أمام الساميين البدو 





. الجدد (38 ,ععمن)). وأثناء هذه الفترة تزامِن أفول القوى 


العالمية مَعَ قيام ثلاث أمم سامية هي: الأرّاميون» والإسْرَائيليون 
والفينيقيون (155 ,تمعها/١).‏ 

وفِي البداية» كون الآراميون سلسلة مِنْ الدول المفصلةء » مثل 
دمشق» صوباء حماة» بَيْتِ أجوسي وظهور الْمَلِكية الإمْرّائِيلية 
أخلّ .بتوازن القوى هذه المِنْطقة وأغرى 5 الاتحاد 
النهائي للدول الآرامية . (قا؛ امل :3١‏ 04), وكان مِنْ شأن 
عجز الامبراطوريات العظيمة أن أوجد مِنْاخاً مواتياً اأزندهرت 
فيه الدول الأقل» فِي حين أن الانتعاش فِي توسعها قرب نهاية 
القرن العاشر أوقف تقدمها (214 ,ننهء5ه80). وتذبذب فعالية 
الإمبراطوريات ولد علاقة دائمة التغير بين الدول الأصغر. 
وكانت إِسْرَائِيل وأرَا م تنازع كُلَ مِنْهما نفوذ الأخرى فِي هذه 
المنطقة (١مل )*٠‏ لكنهما شلا أيضنا تحالقا لإعاقة تقدم م القوات 
الأشُورّية نحو الغرب (مثل؛ مغركة قرقر سنة 8651.ق. م) 
(62 عهمهنا). 

4. كان شَاول أوَّل مَلِك إِسْرَائِيلي يواجه ملوك صوبة الأرّاميين 
فِي مَعّركة (١صم‏ 14: 47). وفِي وقت لاحق أخضع دَاوّدَ هدد 
عزر مَلِكَ صوبة» وغزا الأراضي الآرامية (7"صم 8: 2 
.)١19 - 5:٠١ 5‏ ويبدو أن صوبة كانت أكثر الأراضي 
نفوذاً وكادت تكون القوة اادافعة وراء الاتحاد الأ » وقد 
ار اراي دب 1ل 
المِنُعطف فِي نَهْرٍ الفرات. 

يبدو أن سيادة سُلَيْمَانَ عَلَى هذه المنطقة كانت تواجه تحديّاء 
واضطر أن يتعامل مَعَ حماة صوبة (1أخ /: ى - 4)» ودمشق 
(١مل 7:1١‏ - 735). وقد كان هذا إيذاناً بإقامة أسرة حاكمة 
قوية في دِمَشق عَلَى يد رزون (١مل 1:1١‏ 455 15 : 
,). ومع بداية القرن التاسع» كان مِنْ شأن النمو السياسي 
والتجاري والحربي الذي كان واضحًا عَلَى يد د“ الأوّل 
مَلِك أَرَام يقشق» أن شكُلَ تهديداً مستمراً للعُمْريين فِي إِسْرَائِيل. 
ومَعَ حصوله عَلَى السلطة والنفوذ وما ثلى كفاح لتدعيم 
ملِكهء اضطر عُمْرِي إِلَى تقديم تنازلات مَعَينة للآراميين (١مل‏ 
٠‏ 7"5). وعقب اعتلاء آخَابُ الغرشء كثيرًا مَا كانت هناك 
حرب بين إِسْرَائِيل وأرّام (١مل 5٠١‏ 7؛ امل50: ع 4375 0: 
7371544 - 50؛ 14: 75 - 18). وحوالي عام 847 ق. 
م. أجرى حزائيل تغييرًا فِي الأسرة الحاكمة فِي دِمشّق باغتياله 
بَنْهََدُ وإعلان نفسه أنه أَلْمَلِكِ الجديد (7مل 8: )١5‏ وكان لهذا 
عواقب وخيمة لإسْرَائيل (1: .)١7‏ 




















وعقب موت جزائيل؛ ساد يَرْبَعَامُ الثاني أخيرًا عَلَى أَرَام 

(؟مل 16: 61-5 وإيان حكم رزون مُنحت أَرَام آخر 
8 المجد حين انضمت إِلَى إِسْرَائِيل مد يَهُودًا. وتوجه 
آحَارُ مَلِكُ يَهُوًا إِلَى أشُورَ طلبًا للعون» ووا فَلأْسِرَ وقام 
بالهجوم عَلَى دِمَشّق (17: 5). وهكّدًا تم القضاء عَلَى الْمَمْلَكَةِ 
الأرّامية سنة 777 ق. م 
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الأَرْخُنَ ٠‏ 017ل 





وحقيقة أن إِسْرَائِيل قد ذُكرت فِي عا 3: 7 مَعَ أعدائها 
الزئيسيين» الأرَاميين والْقِلِ' فل هذا يعكس علاكة مختلفة 
مَعَ آرام عَن ثلك التي كانت قائمة أثناء حقبة الآباء .وَل غران 
إِسْرَائِيل» كان لهذه الأُمَم أيضًا "خروج“»» وكان الرّبٌ ”يَيْوَ: 
يوجه تاريخهم أيضًا وهذا مَا يتضح مِنْ مسح أليشع لحزائيل 
(١١مل‏ 11: 5١؛‏ قا؛ "مل 8: ا - )١5‏ وإستخدامه لمَعَاقبة 
إِسْرَائِيل الخائنة (كمل 17: لا 25 737), 








وعَلَى الرغم مِنْ أن نصوصًا دينية غير كافية تمِنْع ذكر أية 
استنتاجات مُحدّدة فيما يتعلق بالديانة الأرّامية» إلا أنه يُمْكِنُ 
افتراض أن الآلِهّة المذكورة فِي النقوش هي فِي الأساس 
مستعارة مِنْ البيئة المحيطة بهم والتي تأقلموا عليها (. -دء5ه/2 
217-22 ,؛ قا؛ امل 5؛ 8: 8). بْنِ/ بارهدد؛ الامْمَ الفعالك 
المستخدم فِي دمشق» يشهد لحقيقة أن الإله الرئيسي الذي كان 
يُعبد في سورية هو بنهدد إلهُ العواصف السامي الغربي (-0/21 
4 رلتقائط :148 ينهسة؛؟ "مل 5: .)(١8‏ 

ومِنْ خلال التمبلل وترحيل غير المرغوب فيهم عقب سقوط 
دِمشّق» اضطر الآراميون في النهاية ِلَى. التشتت فِي جميع 
أنحاء الهلال الخصيب. وقد تركوا ترائًا ثقافياً هائلاً لأن لغتهم 
وكتابتهم كانت تُستخدم عَلَى نطاق واسع فِي الأدبء والتجارة» 
وفِي مجال الدبلوماسية (147 ,سدلة/). 
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11ت بعبو]ء ١#.‏ 007 


إشارة إِلَى الأرْدُنَ ظهرت فِي سجلات الأسرة 
العلِكية التامئعة حش فِي مِصْرَ وقد ظهرت هكذًا سن - هبر 
© - 4ك (242 ,081نكه). وتتناول أحد المصادر المِصْرية 
موضوع أفضل طريقة لعبور النَوْرٍ (0..11003 :477 ,40781 
23. وَكَانَ أصل الاسم موضع.مناقشات كثيرة. وأكثر 
الدراسات الشائعة تربطه .بالجذرالسامي رن ومعناه ينزل» 
وَعَلَى ذلك فالأْدُنَ هُوَ النَهْرٍ الَذِي ينزل ”النازل» (,88 
2 77701 :434). ويفهم ”ألدن م106م“ أن معنى الاسم 
هُوَ ”النَهْر هْوَ القاضي“» نتيجة الجمع بين الكُلّمة الحورية -رو1» 
ماءء والكُلّمة السامية برزلهء قاض (3:684 2288 ,5ه14له). 
أمّا سميك» فيلاحظ الاستعمال المنتظم لأداة التعريف فِي العُلَمةه 
يتجاتل بالقول إن [57٠‏ كَانَت أسادا اسمًا عاديًا معناه ذَهْرِء 
وَلَمْ يَكْنْ اسم علم بأي حال (172 ,6 تو مامعمر[ را بواعتصرة 
26-1 ,1973 ,ه7611 «م4ك«20) وقَدْ دعم اقتراحه بإستخدام 
امنم الأَردُنَ نهار فِي كريت واليُوئَان» وهذا دليل أدى بالبعض 
إِلَى اقتراح مفاده أن الاسم مِنْ أصل هندو - أؤربيء وليس 
ساميًا عَلَى الإطلاق (482/ يدهدمسرهط] :4:3232 :11001 
6:609-0 700/1 :3:954). أمّا كوهين (2:973 1223) فيقول 
بأنه إشتقاق هندو - آريء يجمع بين كُلّمة مدر وهي مِنْ نفس 
الما مال 5ق "تير». 00 حك نان 














[عبمبراء الأَرْحُنَ» اام 


العربية» ”ورد“» يأتي إِلَىء مما يعطى فكرة أناس أو حيوانات 
يبحثون عن مصدر ماء. والأَردُنَ معروف بدلاً مِنْ ذَلِكَ في 
اللغة العربية باسم ”الشتريغة»» معنى ”المنهل أو “الشريغة 
الكبيرة“»» بمعنى المنهل الكبير (3:954 دلظكا مده ةمصرمط1]). 


ع. ق .١‏ خلفية عامة. كُلمة 77 تصف أكثر الآنّهَار 
أهمية فِي ذَلسْطِين» ووَادِي الشِقة الذي يجري عبره. ومنخفضص 
الأَرْحُنَ وَهْوَ جزء مِنْ نْ الصدع الميوسيني الحيخم والذي 
يمتد مِنْ شماليٍ سورية حَتّى وسط أفريقية» وَهْوَ أؤطأ نقطة 
عَلَى الأزْض. نَهْرٍ الأَرْدُنَ» وينابيعه الَتِي تغذيها عيون الماء 
والنهيرات والمِيّاه الناجمة عن ذوبان الثلوج مِنْ جَبَل حَرْمُون 
2 ؟ قَدْم فوق سطح الْبَحْر) تتجمع فِي بحيرة الحولة (التي 
جفَّتْ فِي الخمسينيات مِنْ القرن العشرين) ثم يجري لمسافة 
ستة أميال جنوبي بحر الجليل. وأكثر بحيرات الماء العذب 
انخفاضًا فِي العالم» حيث تقع عَلَى مسافة ٠6١‏ قَدْم تحت 
سطح الْبَحْرء ويوصل بحر الجليل بين الأَرْدْنَ العلوى ان 

بحر الجليل). ومع الوقت الذي يصل النَهْرٍ فيه إلى ”الْبَخر 
المي يَكُونُ قد قطع حوالي 1٠١‏ ذم تحت سطع البخر. 
ويقطع النَهْر حوالي ١75‏ ميلا مِنْ منابعه حَنَّى الْبَخْر الميت» 
غير أنه بسبب مجراه المتعرج» فإنه يقطع فِي الواقع حوالي 

٠‏ آميلا. 

باستثناء ما جاء فِي أي ٠‏ 49 مز 5:47 [7]» يظهر 

5 دائمًا فِي الزمن الماسوري مع أداة التعريف ١177(‏ 
مرّة). ومن 0 أن.هذا الاستعمال الدائم لأداة التعزيف» 
إنما يشير إِلّئ أن الكُلّمة» ليست مجرد امم فحسب بل اكتسبت 














' طبيعة اللقب (انظر 11201:4:324). 


؟. الأرْدْنَ باعتباره مِنْ الحدود. معظم الإشارات للأردن 
نجدها فِي أسفارء العدد» والتثنية» ويشوع. يما تنتقل إِسْرَائِيل 

مِنْ ”الخروج“ إِلَى مرحلة التيه فِي الْبَرّيّة ثم الدخول والغزو. 
وفِي هذا السياق يكتسب نَهْرٍ الأزْدُنَ أهمية كبير ةسون 
جغرافية/ تاريخية» وكحد لاهوتي. 


4 لون كحدود جغرافية. يُعد نَهْرِ الأرْدُنَ الحد الغربي 
للأض الَبِي وعد الرّب أن يعطيها لإسْرَائِيل (قا؛ مثل؛ عد 
49١7-١ 7‏ 84: 9 4937 تث 7: 15) كما أنه يساعد عَلَى 
تحديد توزيع الأض بين الأسباط (قا؛ مثل؛ يش :١15‏ لا؛ 

111 5253 : (41 ردامدمططه1)؛ ثم 
1 الصدع والنَهْر ْ استخدم كوسيلة فاع 
أمّا التحكم فِي هلخاضات الأَرْدُنَ فتُعد استراتيجية عسكرية 
حاسمة للأمن القبلى والقومي (قا؛ قض 7: 78 59؛ 7: 
5 436 117 116 6), 


تت الأزْدنٌ كحد لأهوتي. أمَا الأهمية اثلاهوتية للأردن 
باعتباره مِنْ الحدود (التخم) فتفوق أهميته الجغرافية. وَكَانَ 
وعد الله الأوّل لإِبْرَاهِيم كَانَ يتضمن إعطاء أَرْض كَنْعَان 
لنسل إِبْرَاهِيم (تك :١7‏ 17). وفِي البداية ظلت الحدود الدقيقة 
». غير أن إلفصل الَّذِي تم بين أَبْرَامُ ولوط (تك 
)1١‏ قَدْم توضيحًا هامًا. ورغبة إبرام فِي المحافظة عَلَى 














السلام» وتوجد مراعي كافية لقطعانه وقطعان لوط انتهت 
إلى الانفصال. ومن اللي أن اختيار ا لو ادي الأَرْدُ دن 5 
يُرى جيدًا جعله يتحرك شرقًا عَبْرٍ الأرْدْنَ خارج الأزض 
الَيِي وعد بها تسل إِيْرَاهِيم (تك 1: 21١ -1١١‏ انظر .رآ 
77-8 ,1983 ,26 501 ج1113:61). وقد ظل إبرام في 
أَرْض كَتْعَان (8 .)١١7 : ١‏ وبعد رحيل لوط أعاد الرّبَ تأكيد 
وعده الأوّل لإبرام والخاص بإعطائه الأَرْضِء كما دعم هذا 
الوعد .)١7/-15 :١9(‏ 


ومواعيد الرّبَ لإبْرَاهِيم جعلت مِنْ الأَردُنَ حدا جغرافِيًا له 
أهمية لاهوتية كبيرة. . ولقّذ وقع عَلَى عاتق ق الأجيال اللاحقة أن 
تتصرف عَلَّى أساس هذه المواعيد» أن تعَبْرٍ الأَرْدُنٌ وتمتلك 
أَرْض الميعاد (يش ؟: 4). ومن الواضح أن بقاء الإسْرَائِيليين 
شرفي الْأرئنَ معناه عدم إطاحة أمر الوه وتحد لخطتة 
وضعها مِنْ أجل شَغبهء والفشل فِي امتلاك المواعيد 
الَتِي أعطاها لهم؛ والتي تكررت خلال الأجيال الماضية 
والحاضرة (انظر مثل؛ عد 7: 4١5 -١‏ وانظر تك 16: 
.)0١‏ ولا عجب أن ظلب أسباط رَأُوتينَه جَادَه ونصف 
سبط مَتَسّى البقاء فِي الضفة الشرقية للأردن بدا غير مناسب» 
وَكَانَ بمثابة مفاجأة» ولم تتم الموافقة عليه إلا مِنْ إطار شروط 
صارمة (قا؛ عد 77). كَانَ الأرْدُنَ يمثل الحد الأخير لمواعيد 
عهد الله والتفكير في عدم تكملة الرحلة كَانَ أمرًا لا يمكن 
تصديقه. وعبور الأَردُنَ كَانَ يتطلب شجاعة والتزامًا وإيمانًا. 
وقَدْ صيغت المهمة بلغة عسكرية (قا؛ عد 9؟: ب 6751450 
ل" والواقع أنه لا العبور» ولأ الغزو الذي تبعه كَانَ مِنْ 
الممكن عَلَى إِسْرَائِيل أن تنجزها وحدها: الرّبٌَ يصير أمامها 
“مارًا آكلَة» (تث 5: "41 قا؛ (72: .)3٠‏ فهو المسئول عن انفلاق 
مِيَاه النَوْرٍ الثائر (يش "9: -١5 :5 4١7-١5‏ 5 7؛ قا؛ .8.10 
621-7 ,و5نامطمء]1778)» وعن قيادة شغبه أثناء الغزو. 
ويحتفي مز ١١4‏ بسيادة الرّب عَلَى الأزضء وَيصَفِي عَلَى 
العبور أهمية لاهوتية عميقة (انظر عَلََى وجه الخصوص 

6 * 5 
وئمة إن له أحمرة ممائلة الطناء وَخو رفحل لز الماح 


موسي عبور الأَزْكُنَ إلى أَرْض الْميْعاد (قا؛ قث 7: 99د 
4. ويظل الدهْر كتذكار لا تخطته عَيْنَ يذكر مُوستى 


بعصيانه. ومن الجلي أن الأرض عَلَى الجانب الآخر كانت 
تمثل أمرًا مرغويّاء لكنه لن يجد الأرْدُنَ سوى أؤلئك الَّذِينَ 








. أظهروا طاعة وأمانة. ويذلا ون امتح ل لجن » أضطر 


مُوسَى أن ينوع بمهمة قيادة إسْرَائِيل الأرْدْنَ (تث 
؟: 8 وَكانَت هذه أَوّل مهمة كبرى تُسّد ليشوع كقائد 
(يش :١‏ ؟) والوسيلة الَّتِي بواسطتها ثبته الرّبَ كخليفة وحيد 
لمُوسّى (1: /1). وعَلَى لِك كَانَ عبور الأرْدُنَ يمثل ”الحدود» 
بين هذين القائدين. 

أمّا بالنسبة للإسْرَ اثيليين الَّذِينَ أقاموا داخل أَرْض الميعاد» 
الغرب إلى الشرق بمثل مشكلة لهم. 
وإشبوشث إِلَى التراجع إِلَى مَا وراء الَهْرٍ 
للهروب مِنْ الغزاة الْفلِمظِنِتِِيينَ (7 صم 8-7)» وإذا حاف دود 
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تخطذ [ملنصعء أريحاء (ه امم 


عَلَى سلامة عائلته القلاقل الأهلية» لِدْلِكَ تقل والديه إِلَى رض 
مُوآب عَبْرٍ الأرْدُنُ (١صم‏ 77: 7-.4). وفِي وقت لاحق» 
وعقب مكائّة مع بتشبع وما أعقبها مِنْ هياج عائليء تنازل 
اود عن عيشه في أُورٌشتلِيم وهرب إِلَّى عَبْرٍالأرْدُنّ ليتجنب 
ثورة ابْنهُأَنشَالُوم (1صم :1٠/‏ ؟". وعَلّى العكش مِنْ ذلِك» 
كَانَ عبور. دَاوْد للأردن مِنْ الشرق إِلَى الغرب لدئ عودته 
إِلَى أُورُشْلِيم قَدْ قوبل بالفرح والمواكب والاحتفالات العظيمة 
(؟صم 5١؛‏ قا؛ 710014:328). ويبدو أن إِسْرَائيل كانت 
تلاقي دائمًا المتاعب بسبب الأرْض والتتغب عَيْرٍ الأَرْدُن 
(يش 77: 15 قا؛ 772014:326-27)» كما لو أن الانتقال 
إِلَى عَبْرٍ الأَرْدُنْ معناه التخلي عن حضور الرّبَ وحمايته. 
وفِي رُؤْيَا حِزْقيَال الرؤيوية» كَانَ الأرْدُنَ يمثل التخم الشرقي 
الذي يفصل جِلْعَاد عن أَرْض إِسْرَائِيلِ (حز 47: 18). لكن 
رؤية حِرْقِيَال كانت تقَدم الاردن أَيُْضَا كشئ أكثر بكثير مِنْ 
مجرد تخم (خط حدودي) بل تقّذمه كخط حدودي له مضامين 
لاهوتية هامة. 
*. الأَرْدْنَّ كمصدر للبَرَكَة. النَهْرِ فِي رُؤْيَا حِرُقِيَال يتدفق 
مِنْ الكل إلى وَادِي الْأَردُنَ (حز 740 : 4) حيث يحمل قوة 
التطهير ويصبح مصدرًا لحياة رغدة 
المالحة تصبح عذبة نتيجة تدفقه. وَيُقدُم 
المخلوقات ؛ الحية؛ فهو ينتج الاسماك مِنْ كُنَ نوع؛ ويروى 
الأشجار الَتِي تعطى ثمرً! شهرياًء والتي لأؤراقها قذرة عَلَى 
الشفاء (49: 8-.؟1؛ قا؛' 772024:327)..وهذه الصورة 
الرؤيوية للاردن كمصدر للبركات العظيمة مببق أن لمح إليها 
اختبار نُعْمَان ”فإذ كَانَ نُعْمَان يعاني مِنْ مرض البرصء قتَّدْ 
سافر مِنْ أرَام إلى إنرائيل أملا في الشفاء.على.يد بشع 
وبرغم ذلِكء: طلب أَلِيشّع مِنْ نُعْمَان أن يتوجه إلى التهر: 
. ”اذهب وَاعْتَيِلُ سَبْعَ مَرَّاتِ في الأَردُن في رُجِعٌ : 
وَتَطِهُرَ“ (امل 0: .0٠١‏ وَعَلَى الرغم مِنْ احتجلجات تُممَان: 
غير أنه رضخ أخيرًاء فوجد أنه شفِي مِنْ البرص (5: -١1‏ 
.)١4‏ وأية قوة شفائية للأردن مِنْ الجلي أَنَّهَا تخضع لكُلّمة 
النَّيِيّ وخدمته (قا؛ ؟: لا هع "11 414 1 7-5) لكن شفاء 
تُعْمَان يشير إِلَى عمله كوسيلة للبَرَكَةِ. واستجابة النَهْرٍ لقوة 
النَّبِيُ أكدت مباركة الرّبَ لخدمته وتوصيل هذا الحق لآخرين 
0لا ا هل 


ع. ج الأَرْدّنَ كمكَانَ للمعَمُودية. لنَهْرٍ الأردُنَ مكَانَ بارز 
فِي المشاهد الاستهلالية للعهد الجديد» ولكن ليس فِي موضع 
آخر ولم يُذكر فِي ع. ج فِي أي موضع خارج الأناجيل (انظر 
ع ق» حيث إن أكبز قذرمِنْ المرات تُكرت فبها نجدها في 
أسفار: العدد» والتثنية» ويّشُوع). وَيْقَدُم الأردُنَ موقفًا مناسبًا 
لخدمة يوحنا المعمدان؛ 'وَهُوَ نَبِيَ عَلَى نمط إبليًا. وقد أعلن 
مجئتيكوت جديد» ودعا كُلَ مِنْ يريدون دخوله أن يخضعوا 

لطقس المَعَمُودية في نَهْرٍ ١‏ ردْنَ (مت 3 ١‏ 7١ءلو‏ 9: 

)م والتشابه مع أحداث ذُكرت فِي سِفْر يَشُوع» حيث 
المعَمُودية تأتي بدلاً مِنْ ”العبور“ بشكُل ظاهر جدًا لا يعطي 
الانطباع بأنه كَانَ مصادفة (قا؛ مثل؛ يش 541١-١١ :١‏ 








©). وَكَانَتَ معَمُودية يَسُوعَ ذروة خدمة يوحنا. وَكَانَ مِنْ 
نتيجة معَمُودية يَسُوعء ليس انفتاح النَهْرِء بل انفتاح السموات» 
الَّتِي تكلم عَنْهُا الله الآب» مؤكدًا أن يَسُوع هُوّ ابْنُهُ الحبيب. 
وح سد ا ا . ذلا أنه 
مِنْ مِيَاه الأرْدْنَ ظهر واحد أعظم مِنْ يَشُوع؛ وأعظم مِنْ, 
ا 0 
جغرافية» أو قيود عرقية. 

ويهودية مَا بعد الكتاب الْمُقَدّس لَمْ تعط أَيّة أهمية كبرى 
لنَوْرِ الأرْدُنَ» بل أن معلمي اليهود لَمْ يولوا مِيّاهه أهمية كبيرة 
(1201717'6:611-13). ويبدو أن الكنيسة الأوّلى والمسيحية 
فِي مستهل عَهْدَهًا لَمْتتعامل مع الأَرْكْنَ إلآ في علاقته 
بالموضوعات التي تتضمن طقس المعَمُودية (77((71 
6:618-3). 


هه أنْهَار: لاهوت. 
قناةء نَهْرِِ مجرى مائيء سيل: -> 723 [قء/ةم] 


(نَيْر 0147#). سه 20 [2بزمامك] (قناة مأنية؛ قناقه 
5# + نَهْرِ: لالهوت. 


البيبلوجرافيا 
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ثيم باول [اومرمط :11 


11 3725 


أَرِيهًا (7 3275 [مر[مرصر]ء جه 010). 

ع. ق بالرغم مِنْ محاو لات ربط الكلمة بكلمات 
رائحة أَوْ قمر» غير أنه مِنْ المؤكد تقريبًا أنَّا كلّمة غير سامية» 
وهذا ما توضحه نهايات ما قبل السامية (والتي نجدها أَيْضافِي: 
60 ,000 ,مععة). فمعنى أسْم أَرِيحًا غير معروف. 


كَانَتَ هذه الِدّينة تقع في واحة شمالي الْبَخر الميت» حوالي 
عشرة كم. شمالي غربي فم الأَْدُنَ» وحوالي ١١‏ كم. شرق 
كَانَت أكثر الْمُدن المسكونة انخفاضًا 

فِي العالم» حيث أنه كَانّت عَلَى بعد 76١‏ م تحت سطح الْبَخْرء 








وَكَانَ يغذيها ينبوج مام دائم يوفر الري لهذم المنطفةء ولِذلك 





قيم تقرييًا حين تعلم الإ أن فني العستز الحمري الحدية لول 
يزرع الحبوب مِنْ أجل الغذاء (قا؛ تث ٠:74‏ ”مدِيئة 
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8ج" [«هنعه ']» أتير» (3172) 


النخل») وَكَانَت مَدِيئَة ع. ق تقع عِنْدَ تل السلطانء أمّا مَدِيئّه 
ع. ج فكَابّت ة لهاء حول قصور الحشموينين والقصور 
الهيرودسية الفاخرة إِلَى جَانِبٍ وَادِي قيلت [06. 


وأقدذْم مَدِينَة أقيمت فِي وقت مبكر مِنْ الألفية السابقة» حيث 
كَانَتَ بيوتها مستديرة» لحَاصُورء وبرج حجري (به سلم 
داخلي). ومن ملامح المساكن التالية أنه كانت بها جماجم عُملت 
بواسطة قوالب صلصالية تُطمر فِي جدران البيت. وَفِي العصر 
البرونزي المبكر شهدت أرِيحًا مستوى مرتفعًا مِنْ المعيشة» 
ولكنها ثُمرت سنة 77٠٠٠١‏ ق.م تقريبًا بواسطة حضارة أقل 
مستوى. 

واندمج السكّان العُمْرِيون أخيرًا مع الْكنْعَاتتِين الَّذِينَ ينتمون 
للعصر البرونزي الوسيط والتي قَدْمت مقابرهم بصفة خاصة 
دليلاً عَلَى إنجازاتهم الكبيرة فِي مجال الخزف»؛ وصناعة الأثاث» 
والأعمال المعدنية. وربما كَانَت تلك هي الفترة الَّتِي كَانَ الآباء 
العبرانيون الأؤائل يعيشون أثناءها في فَلَمْطِين (حوالي ١5٠٠‏ 
- 116 قيم). 

وفِي وقت مَاء حوالي سنة قم تقريبًا دُمرت أَرِيحًا 
مرّة ثانية؛ لكن أعيد احتلالها بشكُلَ رَئيسي بين سنة ١4٠٠‏ ق.م 
تقريبًا ونهاية القرن الرابع عشر. وفِي هذه المِدينة الَّتِي تنتمي 
للعصر البرونزي المتأخر (وغي غير مذكورة فِي رسائل تل 
العمارنة)» وإذا لَمْ يكن بيمسن 19:50 مُحمًا فِي اقتراحه القرن 
الخامس عشر كتاريخ لخروج بَنِي ا مِنْ مِصْرَء فإن 
التاريخ:المحتمل بالأكثر (بين منتصف أؤ أؤاخر القرن الثالث 
عسر) لا يْقَدُم أي دعم لدليل أثري عن تدمير أرِيحًا الشهير عَلَى 
يد يُوع. وبالرغم مِنْ ذلِكَ» فإن المستويات الأعَلَى مِنْ ركامات 
المدّينة» والتي تم اكتشافها وتحليلها بشكُلَ محدد بمعرفة .1 .>1 
«ملزمء؟1ء عانت ل درجة كبيرة مِنْ عوامل التعرية (مثلما 
عانت مدن العصر البرونزي الوسيطء والعصر البرونزي 
المبكر أَيْضْا)ء ثم إن ندرة القطع الفنية الَيِي تنتمي للقرن الثالث 
عشر (بعض الخزفء والمقابر الَيِي أعيد إستخدامها) لم تشر 
إلى أنه عات هناك مدن خير مأهولة بالملكان على أيام ينُوع: 
والواقع أنه بعد حوالي ٠٠٠١‏ يُوجد دليل عَلَى أن البينة كَانّت 
موجورة لبضعة قرونء الأمر الذي قد يدعم القصة الكتابية بشأن 
دمار إِسْرَائيل كامل بقيادة يتشوع (يش ©: : 1 5 1١م‏ أما 
نة المهدم الَّذِي نسبه جارستانج عمفاسته© ِ هذه 
الفترة فإنه في الواقع الثّمار الذي حدث فِي العصر البروفزي 




















٠‏ المبكر. 


لقَدْ بُذلت محاؤلة لإعادة العثور عَلَى المِدّينة وَكَانَ ذلِكَ فِي 
القرن التاسعء تحديًا للعنة يَشُوع (يش 5: 15) وذْلِكَ بمعرفة 
حيئيل مِنْ بَيْتَ إيل» مع الموت المأساوي الَّذِي سبق التنبؤ به 
(١مل‏ 15: ")؛ غير أن القرن السابع شهد إعادة لكان علَى 
نطاق واسع (عَلَى أطراف) الموقع؛ الأمر لذي استمر حَتَى 
السَبِي البَابلي» حين تم أسر صِدْقِيًا عَلَى مقرَبَّة منها (؟مل 75: 
©). وقبل هذا الاستيلاء وبعدهء ليس هناك سوى إشارات عابرة 
إلى أَرِيحًا فِي ع. ق (قض 7: 411 صم :٠١‏ 0؛ وهي الآن 
مرسومة عَلَى لافتة :[ن:مء في مِنْطَقة أَرِيحَا بأكسفوردء "مل 
؟: 5-.6: 148 737؛ نح 7 7). وجاء فِي عَزْرَا ؟: 454 نح 





: 35 أن 45" رجلا عادوا إِلَى هناك مِنْ بَايل. 


أَرِيحَا فِي زمن الحشمونيين والهيرودسيين؛ كَانّت المككان 
الذي أغرق فيه رئيس الكَهْنَة الشاب المعروف أرسطوبولس 
الثالث (15:3 4# ,ودامءوة1)»؛ وشفاء يَسُوع لبرتيماوس» 
ودعوته لزكا (14: 175 19: 19)» وقصة السامري الصالح 
(لى 6٠ ٠‏ لا"). والواحة الَّتِي شهدت انتصار إِسْرَائِيل 
العسكري عَلَى أعدائها تشهد الآن انتصار الشفاء» والمغفرة» 
والعطف عَلَى المرضي» ومحاربّة التحيز والتعصب الأعمى 
واليدّينة الب قاومت مجئ شع إلله جنّْدَ خروجهم مِنْ مِصدرٌ 
(لو 18:15) تشهد ا مِنْ أجل الخروج الَّذِي 
كانَ عَلَى وشك أن تكميله في أُورّشَلِيم مِنْ أجل خلاص البشر 
أجمعين. (3: :7: .)7١‏ وتاريخ المِدينة شهد هزائم متكررة؛ ولا 
ريب أن مَا ساعد عَلَى ذلك هُوَ مناخها الذي يضعفهاء وموقعها 
المكشوف المعرض الخطر. وعَلَى قَدْرِ علمناء لَمْ يأت أحد مِنْ 
رجال إِسْرَائِيل العظماء أَوْ نسائها مِنْ أَرِيحًا. 

البيبلوجرافيا 

رأكهلة010 0 2:14 كتوم 1/16 1120217212 : ,1ز50تز8 .1 .ل 
241771 ”,ماع11“ ,مملزمع؟1 .11 .>1 :1978 ,5 م1ا15 150 
محتاع 1 :1957 ,0تء 67 جزلا ع7:أعهع 21 ,ع1 :2:550-75 ,1976 
.5 .2 2 ءلة لعذابت؟) بوووامعماع جا اتبععء12 هدته 8112 17:6 
-/08]/! .[ :264-15 ,0115 كر *”رمطاء لمعل“ بتصع10 :1987 ,(لزء2/1007 
مقحدمه. عط عصتعنا /زع11ه/1 مطء تع عله ص كتدع صع اناء 5 نكر 
.0 :26-42 ,1952 ,15 4ق ”,(134 .طنه-.8.0 63) لمترعط 


امعط ماه عد “ره «رب[ديه جوم لدع ةمادق 176 رطلتصرة .م 
.266-68 ,1904 





بي. جُْي . إم . ساوويل اأءمو[نده5 14 ,ل طم 
676 حتلتر 


أَسْتير: لاهوت 
0 [مهاده” | ااا 

الأحداث التي تضمِثها سفر أمْتِير وقعت فِي فَارن 2 
كارس وَإِسْرَائِيل) أثناء حكم رزكسيس الأوّل (47؟ 456 ق. 
م) والقعروف في دفر أَسْتير بامنم ”أَحَشُويرُوشَ“ (اليونانية 
القديمة تعرف (وعَن خطا) أَحَشْوِيرُوشَ بأنه أرتزركسيس -ر.م 
وععرعءة). وطبقًا لما ذكره هيرودتس (20014 0 


7-9) كان زركسيعر حاكما طموحاء قاسيًا متعصبًاء وكان يدير 


امبراطورية وامنعة الأطرافء كما كان محاربًا لا يُشق له غبار 
(بالرغم مِنْ هزيمته عَلَى يد اليونان سنة 41 ق. )داكن 
عاشقاً غيوراً. 

والقصة فِي مبفر أسْتير تتحدث عَن يَهُود لم يعودوا إِلَى موطنهم 
بعد السبي. وكثيرًا ما كانت تاريخية السفْر موضع شك (,2840 
:]اد ,عدهه/1 :64-77)» ولكن هناك أيضًا مِنْ داقعوا 
عَنها بقوة أيضًا (382-88 ,0015© بمعطة بغطعة11). 

أ. البّنية الأدبية 

التاريخ الأدبي لقصة سيفر أمنْتِير تاريخ مَعَقد (انظل ,وءم11 © 
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51> [2بده: ]» أستير» إدلاح) 


93-4 ,39-68 ,11م507). ومع ذلك فإن القصة البسيطة في 
النص الماسوري تعد قصة جيدة السرد. وهي تختص بأحوال 
اليَهُود في ظل الحكم الفارسي وبصفة خاضة أنها تركزت حول 
مصير وأعمال اثنين مِنْ اليَعُود. وتبدأ القصة حيث نرى أمنتير» 
وهي فتاة يَعُودية جميلة» وصلت إِلَى وضع أصبحت فيه مَلِكة 
وكذلِكَ مُرْدَخَاي ابْنِ عمهاء وكان بمثابة والدها 
قام - مِنْ خلال أَسْتِير - بإخطار آلْمَلِك عَن مؤامرة تستهدف 
حياته (ص. ١‏ - ؟). وَعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَء دخل مُرْدَخَاي في 
مواجهة مَعَ هَامَان» وهو مِنْ كبار رجال الدولة» وانتقاماً مِنْه 
أمر هَامَانِ بالقضاء عَلَى جميع اليَهُود (ص. "). وحين ناشد 
مُرْحَخَاي سئي ل تتدخل لصالح اليَهُودء قامت بهذه المهمة 
بنجاح. وقد فُضحت مؤامرة هَامَان ضيدٌ اليَهُودء ومال آلْمَلِك إلى 
جانب اليَهُود بسبب حبه لأستير» وتقديرًا مِنْه للدور الّذِي قام به 
مُرْدَخَاي قبل ذلِكَ حين أنقذ حياته. ود اك قم شق لدان لعا 
نفس المشنقة التي كان قد أعدها هو نفسه لمردخاي (ص,. 4 
1). بل إن مُرْدَخَاي رقي بدوره وأخذ وظيفة هَامَانء وقد صدر 
مرسوم بإلغاء قرار هَامَان» ودافع اليَهُود بشكُل جيد ضبدَّ مِنْ 
كانوا يهاجمونهم (ص. 4 - 5). وينتهي السِفر بتعليمات خاصة 
بعيد ”الفوريم“ (-)) والّذِي يحيي ذكرى خلاصهم؛ فضلاً عَن 
شغل خاي لأرفع لصب فى الدولة له 5 )0١‏ 


مخطط بَِية السفر 
.١‏ مقدمة: صعود نجم أَممْتِير (1: اع 
". تهديد لليَهُْود: صعودٍ نجم َامان. 
''. التهديد ينقلب إِلَى عكسه: سقوط هَامَان (5 4-0١‏ 
00 


5. الاحتفال بالقرار العكسي: عيد الفوريم (9: 11 7085 
5. خاتمة: ارتفاع نجم مُرْدَخَاي :٠١(‏ 000 
قصة أَسْتِير بُنيت أساسًا عَلَى العمل» وليس عَلَى تطور 
الشخصية» أو فكرة لاهوتية. وثمة ملمح رئيسي للقصة وهو 
السعي لقلب الأوضاع المَعّاكسة إِلَى نقيضها (-103 ,ه28 
0" :13 ”بنية“). ومَعَّ نهاية السِفرء سادت البهجة والفرح 
عَلَى مُرْتَخَاي أمْتِير» واليَهُود» حيث رفعت منزلتهم جميعًا 
وتخلصوا مِنْ أعدائهم مِنْ خلال تحول دراماتيكي للأحداث. 
ب. موضوعات لاهوتية 
لا يوجد ”لاهوت“ (دراسة عَن اللم) بالمَعّنى الدقيق في 
سفر أَسْتِيرء بالنظر إِلَى أن الله لم يُذكر في هذا السبفر. وعلاوة 
عَلَى ذلِك» لا نجد أية إشارة إَِى مؤسسات أو ممارسات دينية 
(باستثناء الصو. ع الأمر الّذِي يضاعف مِنْ صعوبة استنباط 
لاهوت مِنْ السبفر. 


وثمة موضوع هام يبرز مِنْ السيفرء وهو طبيعة ومغزى 
عيد الفوريم (”القّرعة“) (31-57 ,8:ه8). والقّرعة نفسها 
لا تشكُل عَنصرًا رئيسيًا مِنْ عَناصر السِفْر» ولكنها جزء مِنْ 
عكس الغرض إلى يده (انظر : لا 4: 75)» ويقدم أحد 
ملاحق السفر (5: 7٠١‏ - 37) تعليمات رسمته للاحتفال بهذا 

العيد (قه أت 7تماك16 014 عا ها «مقاء يوم صدط روقائط 





» وقد 
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603-5 ,سجر روى). 

وثمة غرض هام آخر وهو الْمَلِكية (59-72 ,ع:ه8) فالقصة 
تبتدئ فِي إطار مَلِكيء ثم إن أَمنْتير - بل وحتى مُرْدَخَاي (انظر 
2 6 كاوهلء ١٠ ٠١‏ - ") هم شخصيات ملِكية. 
والرسالة التي نلمسها هنا هي أنه بمقدور اليَهُود ار 
حَنَّى فِي أَرْضٍ أجِنبيّة» وتوحي بطريقة بارعة أن آمالهم مِنْ أَجْلٍ 


ملكيتهم لا يجب التخلي عَنها تماما (انظر عن وجة الخصتوصض 


ل" 








وعدم وجود أي إشارة مباشر. ة إِلَى الله في هذا السفر أمر حاسم 
مِنْ ناحية فهم رسالته أو غرضه الإجمالي. وَمِنْ الجلي أن عدم 
ذكر الله فِي السفر كان عَن عمدء لأَنَّهُ كانت هناك مئاسبات عديدة 
تتيح الكاتب بسهولة أن يذكر تدخل الل » لكنه لم يفعل ذَلِكَ (مثل 
المناسبة التي أتاحها الصوم؛ 6 : ٠‏ و5١).‏ وتأكد زوجة هَامَان 
وأصدقاؤة بأنه (هَامَان) ليس بوسعه الانتصار فِي مواجهته 
شخصًا يَهُوديًا (5: »)١١‏ أو كُلَام مُرْدَخَاي مِنْ أن. الخلاص 
إنما هو لليَهُْود (4: .)١4 - ١7‏ وكان بوسع الكاتب أن يذكر 
الله بسهولة باعتبار أنه خلف كُلَ ”المصادفات“ العديدة التي 
وردت فِي السِفْر» مثل وجود فتاة يَعُودية فِي المكان المِنْاسب 
وفِي الوقت المثاسب لمساعدة شَعْيُها (4: 4 ١‏ #), والأرق الذي 
انتاب أَلمَلِكِ فِي نفس الليلة السابقة لطلب أُسْتِير مَعونته (5: ١‏ 
- ”)2 أو وجود ها فِي بلاط الْمَلِكء فِي الوقت الَّذِي أراد فيه 
تكريم مُرْتَخَاي (5: ؛ - 5). 

والقول يأن: الكاتب تعمد عدم الإشارة إِلَى اللهء ليس مَعّناه أن 
أللهء.أى في سيطرته عَلَى 5 شئون هذا العالم, . 
والواقع أن رحلية / هبه هي مِنْ بين الموضوعات الرئيسية 
للسفر. والسفر لم يُكتب مِنْ فراغ» فقد كُتب مِنْ أَجْلٍ و 
كان الله باستمرار وبفاعلية يتدخل مِنْ أَجْلِ صالحه عَلَى مر 
القرون. 


مثل؛ ماذا كان الهدف مِنْ صوم اليَهُود (4: "' و"١)‏ مَالم 
يكن التماس مِنْ الله كي يتدخل؟ وما الَّذِي عبرت غنه زوجة 
هَامَان وأصدقاؤه (5: : 17) ما لم يكن يدل عَلَى مَعرفتهم بتاريخ 
ماضي إِسْرَائِيلء والانتصار الرئيسي لقضية اليَهُودء مِنْ خلال 
عؤن إلههم؛ وما الذي كان يعنيه قول مُرْدَخَاي (4 6 
ما لم يكن يوْمِنْ بيقينية الخلاض لليَهُود وهو خلاص يأتي 
أسامنا مِنْ اللهء بغض النظر عَن مصدره المباشر؟ والإشارة 
ِلَى ”مكان آخر“ فِي ؟: ١4‏ تشير إِلَى ويجعل آخر مِنْ البشرء 
وليست إشارة إِلَى الله (-:ه6 :15 .م .298 0 د10 
6 .8 ,360-61 ,وذك]ء ولكنها بالرغم مِنْ ذَلِكَ تظهر اعتقاداً 
راسخًاذ في أرايب الأات بيت بوذي لك إلى سا ليقو 
وَمِنْ المؤكد أن بوسع قراء السفر أن يلمسوا حضور الله وراء 
”الصدف» العديدة التي ذكرها السفر والتي جاءت في الوقت 
المِنْاسب . وهذا يعكس ترتيب الأحداث بمَعرفة الله الَذِي سبق 
أن فعل ذَلِكَ مِنْ قبل مرارًا لا حصر لها. وحتى موضوع قلب 
الأوضاع التي أريد بها شر لليَهُود إلى مَا فيه خير لهم يبين 
الإيمان بترتيب للأحداث فِي التاريخ» بالنظر إِلَى أنه» فِي سِفر 
أُمنْتِير - كان عكس الأوضاع يأتي دائمًا لصالح التُود والواقع 
أن تركيبة السفر نفسه تبين هذا (”عساغهيم5" ب0ده12). 
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وتأكيد أن موضومًا رئيسيًا فِي السفر يتناول غناية الله بشغبه» 
مَعّناه أنك تقدم ضورة 9 فقط للفكر اللاهوتي للسفر. فإن 
اختفاء الله يشبكُلَ مكوئًا رئيسيًا لبَقِيّة الصورة. وهناك أسفار 
أخرى فِي أسفار ع. ق تذكر العناية الإلهية» وَعَلَىْ ذَلِكَ فإن عدم 
الأقارة لت اد حكن متقد لال أن وكوف مترن لانن عزله 

عن الفكر اللاهوتي لسفر أَمْتِير 

وثمة استنتا بلطقي لعدم وجود امم الله في هذا السِفْر» ؤهو 
بيان أن عمل الإنْسَان أمر له أهميته. فمرارًا وتكراراء كانت 
المبادرات التي تتخذها أسْتِير ومردخاي هي التي أحدثت فرقًا 
لصالح اليَهُودء ونَحْنُ لم نقرأ أنهما كانا لا يعملان شَيْئًا انتظاراً 
لمَعَجِرَاتَ مِنْ الله أو أن يعمل الله مَعَجزة دراماتيكية مِنْ نوع 
. ثانيّاء بالرغم مِنْ التفسيرات الكثيرة المحتملة لعدم ذكر 
اسم الله في سفْر أُسْتِير (انظر 135-38 ”رموذوذاع8“ اوتا 
علينا أن نعرف أن الكاتب تعمذ الغموض فيما يتعلق بحضور 
الله في الأحداث. وهو مِنْ ناحية» يؤكد أن الله منُخرط حقًا فِي 
أمور شَعْبُه لكنه» مِنْ ناحية أخرى» يعترف بأن انخراط الله فِي 
الأحداث يَكُونُ إدراكاً صعبًا في بعض الأحيان. وفيما أن الكاتب 
وقراءه يعرفون (منطقيًا) أن الله موجود دائمّاء إلا أن وجوده 
ليس دائمًا واضحًا جدًا فِي اختبار الحَيّاة. وهكّدّاء فإن عَنصر 
عدم الحسم الَّذِي انّبع بطريقة بارعة جدًا وحرص شديد يُعد 
جزءً! هامًا مِنْ رسالته. وعَنصر عدم الحسم فِي القصة يبعث لنا 
برسالة مفادها أنه ليس عَلَى اليَهُود أن يفقدوا إيمانهم إذا كانوا 
هم أيضًا غير متأكدين مِنْ مكان وجود الله فِي كارثة مَا(,:ه7 
46 ”.دونوناء“): وَعْلَى .الرغم: مِنْ ذَلِكَء فإن: عدم: الحسم 
هذا لين عَلاْمَة عَلَى عدم الإيمان. ”وإذا كان هناك مَا يجب 
إبعاده فهو ”غدم الإيمان». وكاتب نير أَسْتِير يريدنا أن نتمسك 
بالثقة حَتَّى فِي حالة غياب اليقينية وعدم فهم التفاصيل. .. وعَندما 
نفحص نص ميفر أَمْتّير للبحث عن دلالات عَلَى نشاط الل فإننا 
بذلِك نعمل مَا أرادنا الكاتب أن نعمله“ (”ردهتع1اع2" ياه 
146-7). 

ج. السياق الكتابي القأنوني 

لم يقتبس ع. ج إطلاقًا مِنْ سفر أمنتير (أو فِي أي موضع 
آخر فِي ع. ق)؛ وهذا هو السفر الوحيد مِنْ أسفار ع. ق الَّذِي 
لم نجده في لفائف قمران. ولقد أثارت هذه الحقائق قدرًا كبيرًا 
مِنْ الشك فيما يتعلق بقانونيته (ي»من< من ,“عطاك ,ع:وهك/ا 
,22 ,وعصن01 :322-23 ,312-17 ,288-97 ,طلا تتحاءع8 
56 -.254 ,:1» 15517 ,11و ع77) وقد أوحى بردود أفعال قوية» 
مِنْ الناحيتين الإيجابية والسلبية (-ئ رعدوه]/! :هدعص 
عند )0 . 

ويختلف موضع مِفْرٍ أُسْتير في كثير مِنْ النتصوص وقوائم 
الكتاب الْمُقَدَسنَ اختلافًا كبيرًا (,طاصاءء8 بود ,عجوه/1 
452-4). وهو يرد في مَظم قرائم النسخة المي ل أنه 

الأخير فِي اللفائف الخمس جرواخص الذي أصبح يُقرأ مِنْ 
العبادة فِي الأعياد الكبيرة. وإذ يأتي بعد ”المراثي“ فإنه بلك 
يقدم لنا الرجاء. بالنظر إِلَى أنه يؤكد الاحتفال وتحويل النوح 

إلى سرورء وهذا تناقض صارخ للوضع الكثيب الَّذِي وُصف 
فِي المراثي وهو يأتي قبل سفْر دَانِيالَ مباشرة» وهو سفر آخر 























يتحدث عَن اليَهُود ِي أَرْض غريبة حيث يحققون النجاح. 
وفي النسخ اليونانية القديمة» يدعم سفر أُسْثِير بست إضافات 
كبرىء تضفي عليه نبرة دينية كان يا يفتقر إليها لولا هذه الإضافات. 
وكثيرًا مَا يُذكر الله وقد ذُكر بوضوح أنه مشترك فِي أحداث 
السفر. ثم إن الصّلاة تشكُل مقوماً رث يا لهذه الإضافات. ومِنْ 
بين الأعمال التثنوية القانونية نجد أن سفر يَهُوديت هو الأكثر 
قري مِنْ مبفر أنْتّير حيث يروي قصة مقاومة يَعُودية لجيش 
وثنيء غير أن ذَلِكَ فِي إطار ديني أكثر وضوحًا. 


البييلوجرافيا . : 


وذ تعطاوظ 4ه عأمه8 عط 04 ععداط ع1“ ,5هدجع0مى ./لا .8 
بلكأبتماءء8 .1 :32-43 ,1950 ,30 2ل ”رءاطزظ صدناوليط0 عط 
راأع 7[ 14 :77مادع1 مك7 ء«أأكره 072+جه2) 125107712711 014 :17 
:9 ,44 581-105 :كف [و 80601 17 ,878 .8 ,5 19857 
4 ,30 ه1511 150 ,آأمع3 «عطاكظ 71716 ر5عه11[© ١.لى‏ .ل .آ 
-حد0<طآ .7( :1984 ,71013 توقاكط ,ا[7110ءء/( ,رهظ ,ردرع10 
-وعااله “عدرتت [212 :مه 3111 :517[1277:01[2ولظ 1016 ,تاعكلنة1[واع جر 
01 عتنتاعنانا5 عدا“ يده "1 ١/,‏ .1/! 1968 ,ار "ع3 مجع تالدع دجما 
.ل ,712لة[0! 0:1 771و ذاء 5 وعط عمثل هذ ”رتعدلادظ /ه عزوه8 علا 
,تع10 :291-303 ,1983 ,3 ,تأع 221011 الا ممه 12016 .هف 
,1990 ,39 ,ة#كتومش *”رتعطاد8 2ه عامه8 عط 2ه رمتو نا ]1 
,001015 -35 :1973 ,اتشكاظ ,“ع لاكظ ,تتقتدعاك6 .0 :135-47 
عع :)و8 04 عآمو8 عطا ص نجدهغ5خ11 قصة ددهل5ت/الآ ,ممع تاع 2“ 
-359 ,1981 ,100 لهل ”نت 0104 تنة 16 «متغن1ه5 بتزعل7 لم 
مذ ”رعطاوظ 04 ع تلدع تادابع[ لل“ رماع أدمععء:0 ..آ .8 88 
.8 ,تاعدكباع1! .ل .لع ,أعهدا ااوتعترا ده دوماع ووريروط عتوويل 
ولإعن11 .8 .1 225-43 ,1987 رقاعلع .5 .8 3110 رعسلوع.آ نم * 
عطا كة لإده:آ“ ,ع0 :4:775-839 ,0 ظظ مذ ,عطاك" ,ول 
-اتء 30/4750 ”رتعتطاوظ 02 عامو8ظ عط عمتلصةأدرع0متآ م1 برعكز 
,0301.آ .له .1 36-39 ,1990 ,32 ,جيو10م17:2 07 أه«سامل مجك 
”رك اتتصقء]/! 02 5اع/اع رآ أمع 162[ طاته [ء21017 2 كه رعطاوع»“ 
05 5أع/اعبآ 62*5تلاكظ"“ :1/1111 .20:11 :417-21 ,1978 ,90 ,2417 
,“ع 1[أكظ ,1/1006 . له .© :145-48 ,1980 ,2417,92 ”,وسمتصدةء1/1 
ب“ ا[اككظ إه 2001 11 1:1 مءهلةاق ,.8ة ,دعل :1971 ,78 قم 
.77 :1908 ,100 ,توطايظ /[ه 8001 1716 ,تامئوط .8 .رآ 1982 
227-46 ,14,1976 ,5ك 4 ”رنتدم)5ذ1! لتنه عطاوق“ يمعام. .11 
,13 "11 ”باعتاأد8 2ه علوه8 عط مذ حمهل17/15“ ,ممسصلة؟ .8 .5 
80016 عدا 1ه /ز16:م]1115 ع1“ ,تاتالا .5 .1 ,419-55 ,1963 
,]1251077121 014 116 وده كودطفاءءدريروط مواق هذ ”رتعطاوظ 04 
37-7 ,1970 يعمتزدط .8 .60.1 





ديفيد إم , هاوارد» الإبن. بل ب#بدسوظ 14 14موط ‏ . 
-> أنتير (تتمة مبفر أَسْتِي) مِنْ أسفار الأبُوكريفا 


الأبدية + 7405# (2ذج2 [:6137']» دوامء أمدء زمِنْ 
طويل) : 


546 اق 


أَشْدُودَ (وزنه +3 [مممهه]» #حكم) 

ع. أو (اسْمّها الحديث أسدودء وفِي سِفْر الأعمال ذكر 
الامْم أَشدُودَ (أع 8: )4١٠‏ وتقع في موقع متوسط عَلَى الحافة 
الغربية كسهل فلستيا الخصيبء عَلَى مسافة 4كم فِي الداخل 
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وباج [«رماءوة 


] أشْقلون» (2848) 





وتفصلها كثبات رملية عَن البحر. وتضم الهضبة قلعة مساحتها 
حوالي ٠١‏ أكرّاء ومَدِيئّة عَلَى مستوى مِنُخفض لكنها أكثر كثيرًا ' 
فِي مساحتها. وثمة حلقة ربط تجارية وسياسية هامة ممثولة 
عَلَى مَا يُطلق عليه طريق ماريس وقد اكتسبت المَدِيئّة دورها 
البارز قبل أن يستقر بها الْفلِسْطِينِيُنَ (->) بمدة طويلة» وهذا مَا 
تؤيده الاكتشافات الناجمة عَن حفريات عصر البرونز. 


.١‏ اللراجع الأدبية. توضح نصوص أوغاريت التي يرجع 
تاريخها إِلَىْ القرن الرابع عشر أن أَشدُودَ كانت مركرًا كبيرًا 
لصناعة الثياب المصبوغة بالأرجوان» وأن بعض تجارها كانوا , 
يتعاملون مَعَ أوغاريت وعاشوا فيها (93 ,/3754152). وطبقًا 
لمااذكره ع. ق كانت أَشْدُودَ مِنْ بين الْمُدْنِ الخمس التي كانت 

تنتمي لحكام فِلِسمْطِين (يش ١7‏ :). وذكر ميكل داجون الَذِي في 

َشْدُودَ فِي قصة تابوت العهد ١(‏ صم 5: 7 - ؟)» وذكرت أسوار 
فِي التقرير الخاص بحكم عزيا (؟أخ 71: 1). ودمار 
دود باعتبارها عدوة لِنْرّبٌ وشغْبه أشير إليه في الأقُوَال النبوية 
(إر 75: ٠٠‏ عا :١‏ 4» صف 7: 4» زك 3: 1). ويشير مَا 
جاء فِي إش ١ :7١‏ إلى القائد الَذِي أَرْسلَه سرجون الذي هاجم 
أَشْدُودَ واستولى عليها. وبعد العديد مِنْ الثورات خلال الفترة 

7١5‏ فقدت أَتْدُودَ استقلالها وأصبحت مقاطعة أَشُورّية 

(294 ,291 ,288 ,51اقه). وإذ كان حاكماها ميتنتي وأخيملكو 

يكنان الولاء لأسيادهما مِنْ الحكام الأشُوريين المتعاقبين وَمِنّْهم 

سنحاريب وأسرحدونء فقد حققا درجة كبيرة مِنْ الازدهار 
لبعض العقود. وقبل أن يدمر البابليون أَشْدُودَ تدميراً تاماه كانت 
تحت حكم المِصريين (157 ,11 كذةه16:000])» ومِنْ المرجح أنها 

خضعت لحكم يوآش مَلِكُ يَهُودَا (94 يصهطاه). 

*. الاكتشافات الأثرية. كان مِنْ نتيخة الحفريات الأثرية التي, 

تمت تحت إشراف مويه دوثان مهطاه2 عداوهك/1 (1962-72) 

كشفت عَن مستويات ذات علاقة باحتلال عسكري مِنْ العصر 

البرونزي المتوسّطٍ خلال العصر البيزنطي. فقد بدأت الخرائب 
الفِسْطينية بالظهور فِي الطبقة 71114 واستبدال البنايات 
والتحصينات المُهدّمة إِلَى جانب ظهور سلع تع جرع زا 

1116 تشير وبشكُلَ كاف إِلَى أن المستوطنين الْفلِسْطِينييَ احتلوا 

أَشْدُودَ قبل الغزوة العظيمة التي شنتها ”شعو ب البحر“ بقرن 

أو أكثر. وطبقًا لدوثان كانت المَدِيئّة تتمتع بدرجة عالية مِنْ 
الازدهار أثناء العصر البرونزي المتأخر. والعدد مِنْ محارات 
المريق (مِنْ اللون الأحمر الضارب إلى الأرجواني) تشير إِلَى 
أهمية صناعة الأرجوان في أَشْدُودَء وتمركزها فِي تل مور 
فِي الهضبة التي نقع شمالي لخيش:(1:478 487). وتبين طبقة 
مِنْ الدمار سمكها مترء نهاية الهيمنة المِضرية لأشدود بنهاية 
. هذه الفترة. والطبقات التالية ١6 - ١‏ 571 - 7111 هلهتاد 
ُمتّلَ الاحتلال الفلنطِيني أثناء العصر الحديدي. ثم إن القلعة 
الفِِسْطِينية التي يعود تاريخها إِلَى القرن الثاني عشر والسور 
المحيط بها (المِنطقة أ ى ه6:.م) والبيوت» والمثشآت الخاصة 
بالعبادة» والورشء» والأواني المستوردة المزخرفة مِنْ نوعية 
المسيني 0 111 ممعمعمنر/1 (المنُطقة ز © وعندم)» والتمثال 
الصغير لأشندود ارام والخاتمان المثقوشان (المنْطقة حَ 
بأبراجها 2 وعِدَة أفران (منطقة 
!م 3/1 ع هذه كُلّها تشير إِلَى أن أَشدُود قد إزدهرت فِي 
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العصر الحديدي الأوّلء الطبقات (-3/5) 701 همه 7011 هنهناد 
5 386م عداعة عندام .؟ه :96 ,.1ظ4م). والعصر الحديدي 
الثاني (الطبقات 6-1 مندراه)ء يظل غير مكشف فِي المنطقة 
م 1 دعرقء ويبين أن أنشطة أَشدُودَ الرئيسية كانت تتمركز فِي 
المَدِيئَة المنخفضة. أمّا البوابة الكبيرة 7١,5(‏ »ا 14,76م)» 
والتي تضم برجين وثلاث غرف لكُلَ مِنْهماء فهي تشابه تلك 
الموجودة فِي مَحِدُوه جازر» وحَاصُورء يُمْكِنُ ربطهما بأنشطة 
البناء التي قام بها سُلَيْمَانَ» وذَلِكَ طبقًا لما ذكره دوثان (-25 
2 ,لألطكزوونا لإدا معالااء: ,98 ,[/زقرل). وآنية أشدُود الخزفية 
العُتميّزةٌ (آنية لامَعّة حمراء مزينة بحزام أسود)» وهيكُلَ صغير 
فِي الطبقة الثّامن 1/111 دهده ومَعّها كميات كبيرة مِنْ اللوازم 
الخاصة بالعبادة (تماثيل صغيرة لحيؤانات أليفة م,مع/» ذكر 
وأنثى [مِنْ نوعية عشتار التي تشبه دبوس الزينة]» وتماثيل 
صغيرة مِنْ بينها ”جناح الموسيقيين“» الركن الخاص بالخزافين 
بمنازلهم وبيوتهمء» وورشهم وأفرانهم؛ كُلَ هذا يعكس إزدهار 
أَشدُود» والَّذِي انتهى فجأة نحو نهاية القرن الثامِنْ كنتيجة للغزو 











الأشُورَي» وهناك تذكار مُحزن لِذلِك يتُمدّلَ فِي أجزاء مِنْ عَمُود 





ٍ المِنقوشة (مَعَظمها يشير إِلَى معايير الموازين) 
توحي بأنه كان لها علاقات تجارية وثيقة مَعَ يَهُودا أثناء القرن 
السابع. أمّا بقايا الآثار الخاصة بالفترات اللاجقة فلم تكن لها أي 
تأثيرات أخرى عَلَّى تاريخ الْفِلِسْطِينيِينَ وثقافتهم. 

الْفسْطِينيُونَ + هإنها37” [26كه”] (أشنذوت #تكم)؛ 1ل 
مانام [برزاءوقه' ] + (أتقلون» 4#م8)؛ + دج [ممو] 
اج ل >( 7/7[ ووا] .(غزة 494 4)؛ ه14( 
ات [دةنجوه'] (عتددن» ع وطنقاص” ناما 
نه #ة14/). _ 


البيبلوجرافيا 


-مةء2 عماقتلتط عط 2ه /زاز0 4 :0ملاقة“ ,مقطاه1 .13/1 

1 ز 1 ز 0 
:93-102 ,1 ,آل#لفظاة ”ململطقط“ ,عل :129-37 ,1967 
و20" ,متاطوزووتا .2 :1:477-82 482 ”,هلاقم“ دمعلا 
تمع عطا صا أكدغد8 اع تنه بلملطدث نتعدع 6 ,000 ع1/16 جه 
.71-9 ,1990 ,277/278 ,!01كليظ ”.8.0 دع قمع © طتمتل؟ 10 








جْي. بي . جْي . أوليفير -«مزة01 إل ط ,ل 








أَسْقلُونَ (وتلاج ةذ( [مرماكوقه']» 11#م). 

ع. ق تقع أَشَْلُونَ (عسقلان الحديثة) عَلَى الساحل الشرقي 
للبحر الأبيض المتوشط وعَلَى بعد ١كم‏ شمالي غزة. وكانت 
تعد مركرًا تجاريّاء بحريًا وبريًا هاما بسبب موقعها الاستراتيجي 
عَلَى طريق ماريس. مكنت التربّة الجيدة» والمياه الجوفية العذبة 
سكانها دائمًا مزاولة الزراعة وبستنة الري. وتل أَشْقَلُونَ كبير 
جدا 15١(‏ هكتار) ويشكُل أطوار نمو مهنية» تتراوح مَا بين 
العصر الكُلداني حَتَى عصر المماليك. 








ات" [ملككه' ]ء أشونء (هه5م) 





.١‏ المراجع الأدبية. صُنفت أَشْقلُونَ عَلَى أنها عدو وذلِكَ فِي 
نصوص" لعن المضرية (329 ,43783) الخاصة بفترة 

2 8 حين ظلت مركرًا كبيرًا للقوة والثروة إِلَى أن قام 
المِضريون بتدميرها عقب طرد الهكسوس. وفِي العديد مِنْ 
رسائل تل العمارنة (287 .65 :370 ,320-326 1هت). ب 
وعد ”يديا جوبر10لا“ حاكم َشقنُونَ بتقديم المؤن التي تتضمِن 
الخمورء الزيت» الحبوب» الثيران» الغنم والماعز. وذَلِكَ للقوات 
المصرية:؛ بل وتعهد بإرسال ”ثلاثين قطعة مِنْ الزجاج“ للمَلِك 
(352 ,2و:هك,8). وقد أطلق عليها ”رمسيس الثاني“ المَديئة 
البائسة (256 ,42771) وقد قام بغزوها أكثر مِنْ فِرْعَؤْن مِنْ 
«الْمَمْلَكَةَ الجديدة“. وهناك عَلَى جدران مَعَبد الكرنك ترى صورة 
بائعة لهجوم مرنبتاح عَلَى أَشْقَلُونَ (بالنسبة لعَمُود مرنبتاح؛ قا؛ 
1 ,ناءوذة1). والسكان الَّذِين كانوا داخل المَدِيئَّة المسورة 
كانوا يلتمسون الرحمة (52 برءلطء؟1 © اأ»ك1). 

وَعَلَى أساس ما ذكره الكتاب الْمُقَدَنَ كانت أَكْقَلُونَ إحدى 
الْمُدُنِ الخمس. التي تخص الحكام الْفِلِسْطِينيينَ (>) ما 8 
يش:17: ') وكانت قلعة فلمنطِينية كبيرة فِي عصر القضاة 
(قض .)١5 :١4‏ وشوارع أَشْقَلُونَ (بالأحرى» سوقها) فِي مرثاة 
دَاوُدَ (7صم )٠١ : :١‏ أشارت إِلَى دورها التجاري كميناء بحري 
(274771,104). ودمار َشْقلُونَ باعتبارها عدوة لِلرَّبٌ وشعْبه 
تم الإشارة إليه فِي الغديد مِنْ الكتابات النبوية (ِر 7: 47٠‏ عا 
!صف 3!: 44 زك 0 


وتتضمِنْ سجلات أَشُورَ العديد مِنْ الإشارات إِلَى حكام أَسَْلُونْ ٠‏ 
وبصفة خاصة» ميتنتي؛ روكيبتوء صِذْقِيّاه شارولوداري» 
ميتنتي الثاني 11 تامنازالا (,291 ,287 ,282-83 :127انلم 
2293-4). وملكها صِدقِيًا رغم ثورة حَرَقِيًا (قا؛ رمصهدة1/11 
96 قد ظلت فِي القرن السابع مَدِيئَة خاضعة لأَشُورَء لكن 
اصّر قام بتدميرها سنة 4 ٠٠١‏ ق. م (1:489 487). وفي 
الحقبة الهلينية- الرومانية - البيزنطية استعادت المَدِيئّة حكمها 


الذاتي ووضعها كمَدِيئّة تجارية كبرى. 


؟. الحفريات الأثرية. هناك دليل مقنع عَن دور أَشْكلُونُ التجاري 
يرجع إِلى فترة العصر 58 ولكن فِي العصر 11 1/13 أصبحت 
حقًا ميناءً! بحريًا يتسم بالثروة والقوة» إذا أخذنا فِي الاعتبار نظام 
التحصينات الهائل الَذِي أحاطها (بارتفاع 5١م؛‏ وبسمك ١٠'م‏ 
عِنْدَ القاعدة). وما أطلق عليه مَعَبد العجل الفضي كان يضم آنية 
فخارية 110 7013 وكذْلِكَ تمثالاً صغيرًا ٠١,5(‏ © ١١سم)‏ يمتاز 
بروعة صناعية؛ ويمثل عجلاء مِنْ المرجح أنه كان يُستخدم 
كرمز للعبادة فِي توقير ”بَعْلٍ“ إله الكنْعَانيين. وقد وُجد في آنية 
مقدسًا (29 ,19918 ,مع ها5). ثم 
إن اكتشاف خاتم ثمين مرصّع اسطواني الشكل» يشير أيضًا إِلَى 
ازدهار أَشَْنُونَ ِي خصر ]1 مع 18 الثاني, وباستثناء بعض 
المَعَلومات الجديدة عَن عادات دفن الموتى» إن عصر البرونز 
المتأخر لم تغطه الحفريات الحديثة بشكُلٌ جيد. 

أثناء العصر الحديدي الأوّل حُكمت أََلُونَ . 1 
وتومئعت وأصبحت ميناءً بحريًا كبيرًا محصدًا تمامًا. ويبدو أن 
إنتاج المنسوجات كان يشِكُلَ صناعة كبرى عَلَى أساس وزن 
الأنوالٍ العديدة التي اكتُشفت. تشبه فخاريات الزف ع«رمعطء1ط 
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الذي ينتمي للجيلين الثاني والثالث للمستوطنين 
مجموعة 1110 مدهم6 16:0 تُمثّل خليطًا وأنماطًا | 
يجدر ذكره أيضًا استهلاكهم للجم الخنزير» وهذا مَا امُشف 
0 التي جرب يت عَلَى العظام (107 ,2202 374). ار 
نَ المستمر كمركز هام للتجارة ف فترة العصر الحديدي 
- تم إثباته بوفرة الفخاريات ١‏ . ومِنْ المجموعة 
المزينة بعظام السمكء تم التغرف عَلَى اثنى عشر نوعًا مختلقًا 
مِنْ السمك الذي يعيش فِي المياه العذبة والمالجة (-ممر27 
7 ,). وأهمية أَشْقَلُونَ التجارية فِي الفترة القارسية.تم 
تمثيلها حَلَى أفضل جه بالبنايات التذكارية وبعض الأعمال 
اللطيفة» مثل تمثال لرجل يصلي (109 :.27541:171). وعقب 
دمار هائل استعادت أَتقَلُونَ وضعها كمركز للتجارة والتبادل 
الثقافي فِي الفترة الهلينية (30 ,19915 :هعما8)» وكما تبين 
نتيجة الحفريات الخاصة عن مخازن كبيرة التي تحتوي عَلَى 
الأمفورة» واكتشاف العملات المَعَدنية العديدة. ومِنْ الاكتشافات 
الرائعة في هذه الفترة 'اكتشاف مقبرة الكُلاب» حيث كشفت 
الحفريات عَن دفن أكثر مِنْ ٠٠٠‏ كُلَب. والكُلاب فِي الثقافة 
الفينيقية السائدة كانت مخترمة جِدًا لربما كحيوانات مقدسة. بقايا 











الفترات اللاحقة ليس لها أي تأثير عَلَى تاريخ وثقافة الْفِسْطِينئِينَ. 


الْفلِسْطِينيُونَ + جؤتا71 [ومدكه] (أكوق 47#م)؛ ذل 
نم5 [«ة“وقه:] > (أشقلون» 884#)؛ سه وص [تممع] 
(جت؛ 400 > (ا: [224ه'] (غزة 45# 14)؛ سه 1[ 
طم [«ة بوه ] (عقرونء 10 َ 0 71 [1لقذ اما 
ينه )يي 


. البيبلوجرافيا 


جتع5نة1 .0 :1:487-90 طظ4 ”دواع لطديف“ ,ء855 ..آ .1 
,1985 ,7115م 1ت16 درعال4 دعل اأءسروجرنا “49 كنته 12:16 ,(.80) 
عرمء دفنتصط به 0716 رقع ااعنة؟1 .1ط ع امع .0 :1:544-52 
عنل نهنا دل51ز11]" ,تمقمتا/! .5 :1982 ,2 ,اء815 ع2 د16 
46 ,7/1013 ..آ .1/7 :91-106 ,16,1990 ,لكالل ”بجع غ5 1 اطاط 
-«مع2(15 :112[0[كك ,تعهها5 .8 .سآ :1992 ,كتعالاعطآ هتجتهد4 
0714 7175م 180771 10 دعداكةال[ط تبه 5ه1ة صعجهن) «رره17 .64ت 
-وتاتطم هسة دعا أسمههمة0 معطا“ ,متعل1 :1991 ,ددرعادقاة 
بلعل1 :24-43 ,19918 ,17/2 «عل4,ظ ”,0واعءلدامقة لع انآ دعمنا 
,7/4 تاعلم8 *”*رنماعءااكف' غه علاء تأقكم] عت بردتعنامرظ»* 
-1:103 7/711 ,قاع 10 :35-53 ,19915 


اجي. بي . جي . أوليفير «إوادة[0 د" 


مؤال > 8114 (7ا7178 [قررة “]» يلل يستفسن يَطل) 
جمعيةٌ > ١#‏ (52 [76/:01]» يُجِمَعُ» يتستدعى) 








أشونَّ (51- 550:1 000 

ع.ق ١‏ . موجز للتاريخ الأشوري. أثناء الألفية الثانية قبل 
الميلاد نمت أَشُونٌ مَدِيئَة رسمية تتمتع بَعْلاقات تجارية واسعةء» 
ولاسيما مَعَّ الأناضول (تركيا الآن). الدستعمرات الكبدوكية 
مثل كولتيب - كانيشء لتصبح قوة كبرى تتعامل مَعَ مِضْر' 





جات د 550 


]» أَشُونَء (#هه٠)‏ 





ومَعَ الحيثيين مَعَاملة الند للند وذْلِكَ فِي القرن الرابع عشر ق.م» 
مستغلة ضعف مَمْلَكٌَ ميتاني فِي أَلَى بلاد ما بين النَورِينَء وقد 
وسّعت أَشُورَ حكمها حَتَّى وصلت إِلَى نَهْرٍ الفرات حوالي ١.٠‏ 
ق. م. وقام.مَلِكها النشيط تكولن - نينورتا الأول (حوالي ١755‏ 
٠7٠١8 -‏ ق. م) بحملات ناحية الغرب والجنوب». وهزم بَابل 
وحكمها لمدة سبع سنوات. والإجراءات العسكرية المتكررة: 
تمكن ملوك عَلَّى التعاقب مِنْ الحفاظ عَلَى سيطرتهم عَلَّى الكثير 
مِنْ هذه المِنْطقة» فِيما عدا بَابِل» لكنه كان عليها أن تواجه عدوًا 
» يتْمتّلَ في الآراميين. وكان لتهديدهم المتزايد أن حمل 
فَادْسِرَ الأوّل (حوالي 71-111 ٠‏ ق.م) عَلَى الزنحف 
غربًا بشكُلَ متكررء حَتَّى وصل إِلَى بالميراء لَبْنَان» وأرفاد 
14م وقد صّد الآراميون بشكُلَ مؤقت فحسبء ثم تقدم شرقاً 
فِي القرن الحادي عشر ق. م وتبع ذَلِكَ ”عصر مظلم“ ابتداء 
مِنْ حوالي ٠١6١‏ ق. م. ثم انتهى بمطقة أَشُورَ - دان (حوالي 

11١7-5‏ قيم)»ء والَّذِي تشير نقوشه الأثرية إِلَى هجمات 
عَلَى الآراميين الَذِين كانوا يحتلون أراضي أَشُورَية. وواصل 
اثنان مِنْ خلفائه إعادة سيطرة ة أَشُورَ فِي الشمال والغرب بقيادة 
أشُورَ ناصربال الثاني (حوالي 885 - 558 ق. م) وبِذْلِكَ وضل 
إِلَى الفرات ثانية. 

. أمَا الدول فِي أقصى الغرب فقد عزفت عَن الخضوع: الأمر 
الذي حمل ذلك الْمَلِكَ وابْنهِ شلمئاصر الثالث (حوالي 85/8 
- 875 ق. م.) إلى القيام بحملة عسكرية إلى البحر الأبيض 
المتوسط ودِمَشق. . وَفِي ذات الوقت» كان هؤلاء اللوك يوطدون 
حكم أَشُورَ فِي الجنال الواقعة شرقاً. وبعد فترة مِنْ الهدوءء 
وصلت أَشُورَ إِلَى الذروة عَلَى عهد تَعْلَتَ قاد مر الثالث (عوالج 
ه؛/ - لاالاق. م أمَا سرجون الثاني» وخلفاؤه سنحاريب 





(->)» أسرحدون. وأَشُورَ بانيبال» فقد امتد حكمهم ليشمل إينان»- 


وتركياء ومضرء كما ضموا الكثير مِنْ الممالك التي كانت مستقلة 
في السابق تحت مظلة مِنْظمة إقليمية. وتدفقت .الثروات عَلَى 
أو من خلال فرض الجزية؛ والائم؛ والتجارة, الأمر الذي 
أعطاها القدرة عَلَى تشييد تشييد القصور الشهيرة ف تيتوئيةوتمروده 





الكتابات الَابلية» واستعادة الكثير مِنْ مجموعته شكُلّت أساس 


المعرفة الحديثة المتعلقة بأَشُورَ. أمّا سنواته اللاحقة فلم تُسجل 
(540 ق. م وما بعدها) ولكن الضعفات قد ظهرت» فمهدت 
الطريق أمام الماديين والبَابليين مِنْ أن يضعوا نهاية لأشُورَء 
وكان ذلك سنة !1 قي م. 


؟. اتصالات أَشُورَ بإسْرَائبيل ويَهُودًا. فِي سنة 857 ق. م 
حارب ناصر الثالتٌ القوات الشرقية فِي قرقر بسورية» 
وكان آخَابُ الإِسْرَائِيلي مِنْ بين خصومه. وبعد ذلِكَ بسنوات 
قليلة» ذكر شلمئناسر أنه تلقى جزية مِنْ “ياهو بْنِ غئري“ 
(حوالي 84١‏ ق. م.) الأمر الَّذِي رسمه فنانوه عَلَى ”المسلة 
السوداء» الشهيرة (351-55 ,تاها :279-231 ,ج1تاقه). 
وتذكن التصوضن: الا رَية تواريخ قيقة لكل حدث؛ وقد شكُلٌ 
هذا مساهمة قيمة للترتيب الكتابي للأحداث. وقد دفع يوآش مَلِكُ 
إِسْرَائِيل الجزية ل هددنيراري الثالث 111 ذ,ه:زم0ج0م سنة 1/15 
ق. م تقريبًا. وظلت السجلات الأشُورية صامتة بالنسبة لإسْرَائيل 





إلى أن أصبح مَنْحِيمُ خاضعاً يدفع الجزية حوالي 14" إق. 3 
حين كان تَعْلَتَ فَلاسِرَ الثالث ب يشرع فِي ترسيخ سيطرته جنوبي 
سورية (قا؛ امل 15:1 - ١7؟‏ 283 ,40/77). أمَا ققح ال 
ع ْن متحي فلم يكسب رضاء الأشُورَيين» وسائد تلت 
فَلآسِرَ هُوشَعٌ الذي أزاحه (قا؛ امل 55:16 - ١5؟؟؛‏ ,7جرقك 
23). وتمرد هُوشعٌ التقليدي - التحالف مَعَ مِصْرء التوقف عَن 
دفع الجزية - جعل شلمئاصر الخامس يزحف بالجيش الأثُورَي 











إِلَى الستامِرة. وبعد . استيلاء سرجون الثاني بشكُل نهائي ا 


السّابرة سنة ٠‏ ن. مء أصبخت المَدِيئّة مركرًا إقليميًا أشُورَيًاء 
واختفت إِسْرَائِيل كدولة قومية. 


وفِي يَهُودَاء ضحى آحَارٌ بالاستقلال نظير تدخل أَشُورَ إِلَى 
صفه ضيدٌ تهديدات السّامرة (قَقْحُ)» ودِمشق (حوالي 777 ق. 
م؛ قا؛ امل :١5‏ ه - ١7”؛‏ 282 ,نقد ). وحاول ابْنِه حَرَقَيًا 
التخلص مِنْ يد أَهُورَ وشجعه فِي ذُلِكَ مردوخ بلادان الكلداني 
الجنسية فِي بَايِلء حيث تحالف مَعَ حكام محليين آخرين وكذلِك 
عع مص وقد وصقت .حهلة ستخاويه العتابية وصفاً جيداً 
وذلِكَ مِنْ وجهة نظر عبَرٌيّة وكذلِكَ مِنْ وجهة النظر الأشورية. 
وقد تغلب عَلَى كُل يَهُوذًا ماعدا أَورْشلِيع, ولم ينقذ العاصمة 
سوى انسّحاب الأَشُورَيين عَلَى وجه السرعة فِي مواجهة كارثة 
("مل 18 - 15؟ 287-88 ,40781). وقد خضع حَزَقِيّا - وكان 
لايزال عَلَى عرشه - وجدد دفع الجزيةء وواصل ابْئْه مِنْسى 
ذَلِكَ؛ طبقًا لما ذكره أسرحدون وأَشُورَ بانيبال (,291 771ل 
4. وقد خُلدت ذكرى السيطرة الأشُورَية عَلَى المسّامِرة بنقش 
عَلَي عَمُْد تذكاري أقامه سرجون فِي خضرة كباز المسئولين 


الأشو وَرَيِينَ المقيمين هناك: وقد أثبتت"الأدلة الأثرية عَلَى وجود- 


أساليب أَشُورَية لبناء القصور وكذلِك لأعمال الخزف الأشورية 
فِي- إِسْرَائِيكَ-أعَا بالفسبة-لأي-مدى انقشر ذَلِكَ النفوذ قهذا أمر 
غير مؤكد. والادعاءات الخاصة بالتوسغ فِي فرض الديانة 
الأشُورية عَلَى الدول الخاضعة لها تم رفضها الآن» ويبدو أنه 
لم يكن هناك سوى تدخل قليل و شئونهم المحلية. وحين كان 
تم لهم الاستيلاء عليهاء فين 
الجلي أنهم كانوا يأتون مَعَهم بمعتقداتهم وجاداتهم. وهذا ما كان 
يحدث أيضًا حين كان آخرون يستقرون فِي دول تم الاستيلاء 
عليها (قا؛ "مل :١7‏ 754 + 4). وثمة تمزق آخر كان يحدث 
أحيانًا عقب كمَعَ الثورات. وعند ذَلِكَ كان يتم ترحيل السكان 
للقضاء عَلَى نزعة الوطّنيقه لت هذه سياسة عادية. وهكّدًا 
تم ترحيل الإسْرَائيليين إلى أشورَ عقب سقوط السّامِرة» وتظهر 
تماثيل سنحاريب بعض سكان يَهُودَاء مِنْ لخيشء وهم يُبعدون 
أيضًا عَن بلدهم. 

". الموقف الكتابي بالنسية لأَشُورَ. لم يشر كتبة الأسفار 
الكتابية أي 5 لعلاقات أَشُورَ بِإِسْرَائٍ 
ات اك دائمة وذلِكَ خضوع مَنَحِيمُ 
- وكان آحَارُ مَلِكُ يَهُودَا ينظر إِلَى أَشُورَ 
باعتبارها قوة ة عظيمة بمقدورها أن تربحه؛ فِي حين أن إِشَعْيَاءَ 

ذره بأنه بذْلِكَ سيكون سببًا في مصير مشئوم لبلاده (أش 7). 
وكان موقف آحَانٌ موقًا طبيعيّاء وهو يشابه بدرجة وثيقة موقف 
دولة سمعال شمالي سورية قبل ذَلِكَ بقرن مِنْ الزمان» ولعل ذَلِكَ 
حدث فِي كثير مِنْ الممالك الصغيرة الأخرى. ويصف إِشَعْيَاءَ 












إِلَى أن أصبحت 





1١4 








ا 
ا 
ا 


أ 
ا 
| 
ا 


2 [مضرممص' ١]‏ أقْرَايم» (177/) 





بشكُلَ نابض بالحَيّاة كيف أن أَشُورَ ستأتي حقاء ليس لتخلص 
يَهُودّاء بل لاحتلالهاء باعتبارها مُوسى الله المسبتأجرة» وطوفانه 
(إش ": ١1/‏ - 415 4: 4 - 48 قاء؛ هو :٠١‏ 45 20:11 ). وقد 
كرر الأَْبيَاء وصف أَشُورَ مِنْ الناحية السياسية بأنها مثل لاجئ 
مزيفء» سيتبين أن وعده الأساسي قد تحؤل إِلَى مرارة» مثلما 
سيق أن فعلته مِصْر (إر 7: /1 5"5؟؛ مرا ©: "5؛ هو 5: 11 
4١١ :/‏ 5( 0[1]؛ 5:14 [4)]5 ومِنْ الناحية الأخلاقية 
كشريك نجس ومدنس (مز 15 7/4؟ 4717 هو 8: 48 1: 01. ثم 
إن سيطرة الل حل ُو تم التأكد عليها أينا ويشكن متقرر” 
ويعلن المؤرخ بِكُلَ جلاء بأن غزو السسّامِرة كان عقابًا إلهيًا 
لارتداد إِبسْرَائِيل (امل 117: 17 - 71). 

وفِي حين أن إِسْرَائِيل قد طّمست تمامّاء إلا أن يَهُودَا كان 
ا 
كانٍ سنحاريب يواصل زحفهء قال إِشَعْيَاءَ نبوته الشهيرة: ”و 
لأَشُورَ قضيب عَضّبي“ (إشل :٠١‏ 1 حبش اسل 
أَشُورَ باعتبارها مفرطة فِي طغيانها لأن أشورَ ”في قلبه أن 
يبيد ويقرض أمماً ليست بقليلة» (ع. 7) - وَمِنْ بينها َيِل (إش 
113 ولغطرسته فِي تمجيد نفسه (سبق أن أدين آخرون 
لارتكابهم أعمالاً كهذهء قا؛ عا .)1١ ١55: :١‏ وبناء عَلَى 
ذلِكء بالبلوطّة الشامخة سوف تُقطع (إش :١5‏ 75 -/4371 70: 
/ا(ا 498 83: م 9؛ صف 431:3 زك 41١:3١‏ ناخوم). 
أمّا اليَهُود المسبيون فِي أُشُورَ فإنهم سيعودون مِنْ الأماكن التي 
اضطهدوا فيها (إش 417:١1 415 3١ :١١‏ هو 4١١:1١‏ 
زك »)٠ ٠١‏ مثلما سبق أن هربوا من مر (إش ١ه‏ ؛) 
وقد نظر المؤرخون والأنبيَاء إِلَى شقوط أَشُورَ عَلَى أنه جاء 
تحقيفًا لكُلّمة الله قصاصاً للمَعَاقب (إر 0٠80:9١4؛‏ حز 7: 7 
- 401 053 33). ومع ذللء دين زابية أعري هنا اواليتاد 
بمجئ مِصْر وأَشُوْرٌَ مَعًا إِلَى جانب إمْرَائِيل لتلقي بركة الله حيث 
إن الجميع يقترنون به (إش :١5‏ 77 - 75؛ مي /21 .)١7‏ وفِي 
الكثير مِنْ هذه النواخي» تظهر أَميُورَ مثل بَايل (إ 0 
أداة في يد اللمه اعتقدت أنه بوسعها أن تسيطر. وعَلَى ذَلِك» فإن 
الدولتين كُلتيهما كانتا تُمتلان كُلَ القوى المَعَارضة لحكم الله (قا؛ 
إش 7:14١كلو 13١‏ 18). 


البيبلوجرافيا 


أعفلال به ردكا :تمنو ذلء!1 4دجه تكله ج17 مقع 00 .1/1 

.8.015 كوتجذادجء0) للدعمك3 دنه «التواظ 1/1 ازا آعه :دل 14ره 
-لاع 1162 ده عاعقاكة 5*طلعاعقصمءة" ,0هذ!11/! .8 .له :1974 
حهتث لصة عاتاعة:15“ ,«رع10 :61-77 ,1985 ,36 انظجة ”يله 
41 ,اقسجزة “رقدمامتعكص[ 2ه غطعاآ عط ص بجرماون81 مدعمر 
5 متعكمز ممتتردمة اذا 1 «تلمعممه) 261-75 ,1990 
-122 دكعماة رقع00 .8 :(طة0نة قصة اعة:15 4ه كعمكا عسمتتصقم 
1771217 «ته#تردع-مء/7 ©1) 2 5ع امجرء 10 24جه 0110715 مجر 
.1984 ,هترود كه77 11:01 +تأع/( :17 ,قوهمة* .117.7 .11 :1979 





أي. آر . ميلارد #بوالتاة + .لا 


عشتاروث > 551657# (ونتوم [05/671']» عشتاروث) 





أَفْرَايم (جدت”2 [«ضبرممصء*]» البنطقة الخاصة بِأْرَايم 
1# 


ع. ق .١‏ الامنم يني إثمارء وهو مشتق مِنْ 57(2؛ أثمروا 


٠م‏ 200 مَعَ نهاية مكانية. والمنْطقة التي تصفها هي فِي 


واقع الأمر مِنْ أكثر المِئاطق الخصبة المثمرة ف 
والكُلّمة تأتي فِي عبارة - 
.201 : 1) حيث يُقصد بها الجزم 








الجليل أو جنوب يَهُود! . والواقع أن 5 
استخدموا كُلمة «أَقْرَايم» انق لمملكة ل 
نفسها (قاء شل /أ: 4 و4117 هو 0: © وغير ذلك كثير) والتئ 
كانت ثروتهاء وخصوبتها وإثمارها أدت بهم إِلَى الابتعاد عن 
معَايير الرّبَ الْمُقَدسة» وانغماسهم فِي الشهوات وعبادة الأوثان 
والمشكر (انظر إش 0 وأْعَلَى جبال هذه المأطقة'الركينية 





ويبدو أن سفر الي يرى أن إقامة العهد بده بين الله وإِسْرَائيل مت 
هناكء وذلكَ ف ي قلب أَعَلَى نقطة فِي الأرْضٍ (نث يه 
قد يَكُونُ “جَبَلٍ حيبال“ (ع. 174) تغييرًا يَهُودِيًا ضيدٌ السامريين 





عَن الكُلّمة الأصلية ”جرزيم“ والتي مازال يقرؤها السامريون» 
ومازالت. موجودة فِي الترجمات اللاتينية القديمة» انظر أيضًا 
3 -000”ظ 2 
ومَعَ ذلِكَ كثيرًا مَا تُستخد فنحعنم كل “لزه لني الأ الت 
خُصصت لتَمْل أَفْرَاِم وهو الابن الأصغر ليوسف ولو أنه 
المفضل لديه. وفِي هذا الاستعمال لا تشير الكُلّمة سوى إِلَى 
الجزء الجنوبي مِنْ المِنُطقة الجبلية» حيث أعطي الجزء الشمالي 
لسبط الابن الأكبر وهو مِنُسى. : 

والمِنْطقة التي نَدْن بصددها تم وصفها فِي يش 4٠١ - 5:١5‏ 
7-١٠ء‏ فالحد الجنوبي هو بَنِيامين (ومَعٌناه مِنْ الجنوي). 
وهي هضة جبلية ترتفع عَن سطلح البحر بأكثر م مِنْ ثلاثة آلاف 
قدم؛ حيث بها مجاري أنهار عميقة تقسمها مِنْ الجائبيّن الشرقي 
والغربي» تجعل مِنْ الصعوبة الاقثرَاب مِنْا لنوايا عدوانية مِنْ 
أي جانب. ويمر الطريق الرئيسي مِنْ الشمال إِلَى الجنوب» وهو 
أقرب إِلَى الطرف الشرقي لمستجِمَعٌ الأمطار الَّذِي يمد الدَهْرٍ 
بالماء . وهناك اختلافات فِي قصص الأَرْضٍ التي تشملهاء مثلم 
حدث مع شَكِيم» التي دُكر أنها تخص| مِنْسى (يش »)١177‏ وتخض 
أَقْرَايِمِ (١أخ‏ /!: 78 - 15) وهذا تطور مَلِكي؟. أمّا جازر (يش 
و١٠)‏ فكانت ت تحت السيطرة تمامًا بعد القرن العاشر (١مل‏ ؟: 
اله » "صم 5:18 يبدو أنها تقصد أراضي كر مرة أنها 
تقع شرقي يَهْر ارق (قاء ع ؟3؛ قض 7 :١‏ 4). 

". وترجع أهمية أَقْرَاِيم مِنْ بين أمور أخرى - إِلَى عدد كُلَ 
مِنْ الْمُدْنِ البارزة الموجودة هناك» 0 ِسْرَائيل الَّذِين نشأوا 
ضمن حدودها. والمدن الهامة مثل أَرِيحَاء وشِيلوة» والْجِلْجَال 
وبَيْتَ إيل (والتي حُسبت ضمن نصيب بنِيامين في يش :١4‏ 
7) تقع كُلَّها فِي أراضي أَفْرَايم» ووسط شَعْب بارز:فِي-المنطقة 








1 





”12 [عمدزل* ] 


» يقار ١7#‏ ه) 





العشائرية. وقد دفن يَُوعٌ فِي ”تمة سارح“ (يش 0 
أمّا صَمُوئِيل فكان مِنْ الرامة (١صنم »25١ - ١5‏ وكان يَرْبَعَامُ 
الأوّل مِنْ صردة (١مل ١‏ 7 1). وإنه لمن المثير أن نعرف أن 
الأضرحة:؛ والأشخاص البارزين إن إِلَى هذه الملطقة 
الغنية» عادة ما يندد بهم كتبة !لأسفار الْمُكَدسة بأنهم ت 
عدم رضاء الله عَن إِسْرَائِيل» وبذْلِكَ كان يغدق عَلَى م 
وأسرته المالكة الواقعة 0 أراضي جبلية أقل خصوبة في 
الجنوب. ومع ذَلِكَء تتصدر أكرّايم قائمة م اطق ممُلِْمَانَ الإدارية 
(١مل‏ 6:5 - )2 وفِي. العبارة كثيرة الاستعمال «أَفْرَايم 
ومِنْسى» يسبق أَكْرَايم امم أخيه الأكبر سنًا. والكنفدرالية. التي 
كانت تضم سوريا - أَفْرَام والتي شُكُلَت طيدٌ يَهُودًا سنة 1/86 - 
7" ق. م (انظر إش.: )١5 :8 - ١‏ كانت تضم (إش 
5: 59)» ولكن الخلافات الداخلية أضعفتهاء ولم تكن تشكُلّ قوة 
لها أهمية (-> تحالف سوري - أَفْرَايمي: لاهوت). 
“'. وعَلَى الرغم مِنْ أن أَرْض أَفْرَايمِ كانت مثمرة ولا يُمكن 
مهاجمتها بسهولة سواء مِنْ جهة الشرق أو مِنْ جهة الغرب 
(المنحدرات الغربية كانت تقدم بعض التغطية للغزاة ولم تكن 
هناك مواقع حصينة)» إلا أنه كان مِنْ 0 مهاجمتها مِنْ 
الشمال (سهل إسدرالون «واءة:550)؛ وما أن يتم غزوها إلا 
وتقدم أَرْضبًا سهلة للمرْبَات الحربية» وذلِك عَلَى العكس مِنْ 
ضيقة. وما جاء فِي زك 5: ٠١‏ 
يعكس هذا الفرق» وكثيرًا ما أثبتت أثبتت مَمْلَكَةٌ إِسْرَائِيلَ الشمالية أنها 
أكثر ضعفاً مِنْ يَهُودا مِنْ ناحية مواجهة غزاة مجهزين جيداً 
بالعتاد :يغبن مااجاء في هو 5: ين - ١4‏ عَن عدم جدوى البحث 
عَن حماية حَتَّى ولو مِنْ أَشُورَء لأن هذه الأرْض كانت مفتحة 
بالأكثر لتأثيرات حركات محاولة التوفيق بين الأديان (البغاء» 
هو 5: )٠١‏ لأن هذا كان موضع اهتمام الجيوش الأجِتَبِيّة 




























ديا رَايم (يو :1١‏ 04) مِنْ المحتمل أن تكون قد دُكرت 
لأول مرة فِي "صم 17 : 71 وربما هي مَدِيئّة ”أفيرمة“ (١مك‏ 
35 : 4؟) وهي مِنْ أَرْض السَابِرٍ التي أعطاها ديمتريوس 
نَائان سنة ١55‏ ق. م. 
؛ إيلء وَعَلَى مقرَبّة مِنْ الطريق 0 











لتخبة (اصم ١‏ :6 وال َي يس مل حول أفنق؛ عن ملزايق 
بَيْتَ إِيْل وينزل إِلَى 5 أنه عَلَى طول كارا الجنوبي 
مِنْ أَرْض أُْرَادِ 


هو الطر 







ينزل إلى الأَرْدُن على مقزية بن حي اذ 
البيبلوجرافيا 


.لا 1933-38 ,ع«زاوعلوط ها عك عتادره و0606 راعطط .ا .1 
بكأعأواععامذ" .1 :1966 ,ء1ط81 6[ [© 0تتمط 17:6 ,تمتقطهظ 
.0 :1988 بلتعدجءلماء3 عاثاعم 7د[ 1112 كز برو هاوععتاء :4 17:6 
مط اولظ عد “زه «ردادره"وم02) أمء:م1ثةظ 176 ,تلأتدرة .ذه 
1904 





بي. جْي . إم . ساوثويل اعم /نلاه5 14 إل ل 
أسدراس ١(‏ و؟) > أَبُوكريفا 
1٠‏ 


نظير > /1١ ٠١#‏ (نا(1م! [41م7ة]» يمهد» يشبه» يَكُونُ/ يصبخ 
مثل) 

عدالة + #/419791 دادح [7772887-5771]ء استقامة» مساواةء 
عدالة) 

خطأ > 60١4#‏ (22 [عمج52]» يُخطئ عَن طريق السهوء 
يأثم) 

هروب + 4880# (((82! [/ه1قبم]» يسلم يهرب» يذهب 

انع 0 

أخرويٍ > 4# 75 (271794 [/1ترإج']» حد أقصىء أبعد ما 
يكونء نهاية) 

أسس > 7975# (1(93 [#1/]ء يضل على الدوام» يستعده 
يؤسس) 


502 ددن 








يقار ١2”5(‏ [عممهل* ]» 007#). 

ع. ق ليس ثمة في أن أَلِيقَارَ كان أكبر المَعزين لأيُوب سئًا (أي 
»)0١ 7‏ بالنظر إِلَى أنه كان أوَّل المتكُلمين. وقد أثبت أنه شاعر 
متمكن. وفِي كُلامه الأرّل (ص. 4 - ©) يبدأ بلهجة تصالحية» 
حيث أعطى لأَيُوب فائدة كونه شخصًا بارا يتحمل الآلام مِنْ 
أَجْلٍ التأديب (ه : .)1١‏ ولكنه لا يذكر هذا الموضوع إلا فِي هذه 
ع. فقط ثم يسقطه مِنْ جسابه. وحين فشل أَيُوب الرد عَلَى 











أتهتتنه2 ع1 :عاتمقديع؟ عط مقطمناطة“ ,«هو0105 .آ .0 .ل 
.8 .ل :259-72 ,1975 ,28 "1م ”رتعدامهده1تطاط بوعرء11 2 01 
ملاتمدك5 .7" .0 :1987 ,711001 ,امل ره عامه8 176 الإ اكد 
-453 ,1990 ,40 "71 **7جروأؤالا 2*5ةطامنا8 غ1 15 :12-21 10 106“ 
623 
ألمير بي . سميك عأءز5,:1 .2 “2717710 
تحنيط + 5845# (20310 [تبه2[]' يُحتَطُ تخنيط) 
تطريز > 87810# (2/27 [0و5]ء يُطرّزء يغزل). 
مخيم + 45١7#‏ (71317(2 [ب[ءبترزود]ء معسكرء كخيم» 
حرب). 
سياج > 1508# (132411 [ترؤريت]» 'سياج» محكمةء 
مستوطنة» قرية). 
نهلية > 5055# (5((85! [ادرةى]ء مُنتهى). 
معاناة > 54١5#‏ الجلزكاة [61271: ]؛ معاناةء دوام). 
عدو + 57#" (27 [زهبرة']. يُعَادِي). 
متعة > 1533# (ل[3 [ج:667]» لذّة» استمتاع). 





سفر الأمتال: أَقُوَال وموضوعات 
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ليوز (جججادمة رركم #حفع). 

ع. ق شخصية أَلِيهُو (أي 77 - 17)» بالرغم مِنْ أنه مضجر 
وممل مِنْ وجهة نظر حديثة غير أنه يقدم تناولاً واضحًا لمشكلة 
مَعَاناة أيُوب. وفكره اللاهوتي أكثر توازناً مِنْ فكر فكر المشيرين 
الآخرين» وهو يجب عَلَى كُلَام أَيُوبِ الفعليء وكثيرًا ما 
كان يقتيسه. وهو عَلَى العكس مِنْ الآخرينء لم يهتم أيُوب بأنه 
عاش فِي الشرء وعَلَى ذَلِكَ فهو يُعاقب» وهذا هو السبب فِي 
أن الله لغ يدن أَلِيهُو فِي النهاية؛ وعَلَى الرغم مِنْ أن أَلِيهُو يبدو 
وكأنه يتظاهر بالتقوى بالنسبة لإلهامه غير أن مستوى فهمه 
الروحي كان أعَلَى مِنْ الآخرين. لكنه أخفق هو أيضًا فِي مَعَرفة 
مَا الذي كان يحدث حقًا مِنْ وجهة النظر الإلهية عَلَى النحو 
الَذِي عُرضت به في المقدمة - بأن أَيُوب كان يعاني كعبد مختار 
مِنْ أَجْلِ أن يؤول ذلِكَ فِي النهاية إِلَى مجد اللهء ولكثئف نحقيقة حقيقة 
الشيطان أنه المشتكي الكاذب؛ كما يتبين بالفعل مِنْ حقر' حقرقة إنوة 
> أَيُوب: لاهوت). 

بلتد سه أليقل > منوقر 

البيبلوجرافيا 
05 مقزو1 6 صا سطتاع 6ه 8016 عط1“ ,وعمنات .ى .1 .2 
-[ه2 درن دبره دكي :تورات إن “3571:2112 17:6 171 ”رطاه1 ؟ه عامه8 عا 
4111571 17 .© كن “1711707207 هآآ نجه امآ 071 11اوه 
184 ,ع36ءم5 .1.5 0هة عاعتتتة8 .8 .لآ ,.كلع ,31 15015 
0ع400 وعطعععم5 لانطناع عطنا معلا :جلا“ ,دناسس0 .0 .8 
عك دعلصط أهء07) :7عاعم :وو دمع ءءمرط ”309 01 ع[هه8 عط 
لعع6:" ١1.‏ .مآ :93-99 ,1988 ,8 دمناءاءه50 أموعةاطا8 أدوء موتلا 
51 ”نامل 2ه عاوه8 عط هذ دعتاءءءم5 بطناظ ع1“ ققدم 
-218 0ه[ عط مطتلعة“ ,دتلره© .2 :51-59 ,1968 ,61 
60-8 ,1963 بتتتتقتالط عط .لء ,كءتهيةاى 012 هنجه لوء ذا 
115] 02 أدعأم00© 0ه ععصدرعء 2701 ع1 تستطتاط“ ,دع 1م/11 .مآ 

.90-98 ,1987/88 ,16 80ل ”راععومة 








ألمير بي . سميك عأ 5,711 .8 «« داق 





سفر الأمثال: أقوّال وموضوعات 

تُوضف أسفارَ:ِأَمْتَال أيُوب» والجامعة عادة عَلَى أنها كتابات 
الحكمة في ع. ق» وهي تشكُل معًا نوعية أدبية بارزة ومميزة 
داخل الكتاب الْمقئّس, في إر 186:14 (قا؛ حز 7: 1 مي 75: 
)١‏ وُضعت مشورة الحكيم إلى جَانِب ”الناموس“ (شريعة) 
الْكَاهِنء وكُلمة النَبِيّه عَلَى أنها تشكٌَ مصائر السلطة الإلهية 
والإرشاد بالنسبة لحياة المجتمع. ومن الأمر الَّذِيله دلالته هُوَ 
أن هذا التقسيم الثلاثي ينعكس عَلَى التقسيم القانوني نب 
3 العبري إلى الناموسء والأنْبِيَاءء والكتابات- وهذه 
تتضمن كتابات الحكمة. 





الأخيرة تت 
الع عو م ا سي 
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الإِسْرَائيلية. والموضوع الخاص بالؤضع الأصلى للمادة الَتِي 
يتضمنها أثار بعض الجدل. حيث أن به نقاط اتصال كثيرة مِنْ 
حيث الشكُلٌ والمضمون مع كتابات الحكمة المِصْرية؛ ولا سيما 
مع تعاليم أميثيموبى» الذي ربما تمّ تكييف فصوله الثلاثين 
لإنتاج «الأقُوّال الثلاثين» الموجودة في أسفار أمْثال الله 
لض 6 وتعليم الحكمة اليضرى كَانَ يركز عَلَىِ البلاط 
آلْميكى وقد وضع لتدريب أُمَرَاء البلاط وموظفى الدولة. وَلَى 
ذلِكَ قيل إن الحكمة الإمْرَائِيلية نشأت بين الكتبة آلْمَلِكيين في 
البلاط الإسْرَائيلى اعتمادًا عَلَى التعليم البصنرى» وعلى ذلك 
فهو يعكس أخلاقيات ”الطبقة العليا“». وجادل آخرون بالقول 
إن الحكمة لها جذور قومية إِسْرَائيلية متأصلة في العشائز 
الإسْرَائِيلية الأرّلى. وعَلَى الرغم مِنْ أن السفر يُظهر بوضوح 
علاقاته بالبلاط آَأميكى (قا؛ )١ :75 2١ :١‏ ويتضمن أموَالا 
تتعامل مع اَلْمَلِك وموظفيه إلآ أن غالبيته : تهتم بالمجتمع ككل 
وظال كلق ويدومرز ارج أن الحتمقان- هرت في ارا 
متنوعةء ولها عدد مِنْ النصراء المختلفين» مثل؛: الأب» الشيخ» 
الكاتب آَلْمَِكىء والمشير في عهد الْمَلِكية» والكاتب العلمانى» 
في فترة.مَا بعد السبى (سي :5١‏ 71 و7 و78 قا؛ جا 17: 
2 أمَا وأن أكثر مِنْ جهة مِنْ أصحاب النفوذ الي تم ذكرهم 
اشتركوا في إنتاج سفر أَمْتّال فهذا أمر يساعد عَلَى تفسير 

يحتويها وتنوعهاء والوجوه الكثيرة للحكمة الَّتِي 








). يتكون السقر من حذة مجبوحاتز ون الأثوال (1: 
١‏ [«أنكن سُليْمَنَ]؛ 1١:9١‏ 1:58( [أنتل 
0 31 كلام ١‏ 
















مَسَ] ا 00 ويل ملِكِ مشا“ 
5١ ٠ 0‏ اق وز اسيل . وقد جُمعت هذه المجموعات في 
أوقات مختلفة قبل أن تظهر معًا السفر الحالى. وربما لم يكن 
السثر قد أكمل حَتّى فترة ما بعد السبى. ونسية الجزم الأكين هته 
إلى مْلَيْمَان تعكس تبنى ألْمَلِكَ للحكمة في البلاط آلْمَلِكَى ودوره 
كرجل حكيم. يمثل تُموذجًا يُحتذى به (١مل‏ ؟: 5 و5١1-‏ 47/8 
0 [5: 4 15]). 

والسبفر يمثل برنامجًا تعليميًا قُصد به وبصفة خاصة تعليم 
الشباب (”البسطاء» أي غير المتعلمين). كيف يعيشون بحكمة 





(قاط 1 5-ك), والسفر يحتوى عَلَى مواد مِنْ ثلاث نوعيات )١(‏ 


تعليم يقوم فيه الأب (المعلم) بتوجيه ابُْهُ (تلميذ) (الأصحاحات 

-١ :53 4737 :35 -١1/:37 49 -‏ 4). (1) أُقُوَال عَلَى لسان 
حكمة متجسدة (1: -١ :8 49 7٠‏ الك قأ؛ 5: 1- 406 (5) 
أَقُوَال مأثورة مؤجزة (بشكُلَ رَئيسى ص. :77.-١ :٠١‏ 415 
ا 01 





*. أَقْوَال مأثورة تغطى مجموعة متنوعة مِنْ الموضوعات. 

والكثير منها يتعلق بشخصيات مِنْ نوعيات متباينة» وأفراد 
تنتمى إلى أوضاع مِنّْ نوعيات مختلفة مِنْ الحكمة. 

(أ) أنماط مِنْ الشخصيات. () أولى اهتمامًا خاصًا للفرق 

بين الأخعق والحكيم. وهنا تبرز شخصيتان رَييسيتان متباينتان. 


سفر الأمثال: أَقُوَال وموضوعات 


وَلاء في حين أن الأُختق لا يرب في تعلم الحكمة سواء عن 
طريق التعليم (11: :15 أَْ الانتهاء (17: 20٠١‏ أَوْ المشورة 


(17: 065)» أو اختباره الشخصى (77: ١‏ أمّا الفطن فيعقد 
عزمه بِكُلَ حسم عَلَى أن يتعلم ليكون حكيمًا (11: 35 :١9‏ 
4 وترحت بللقتيعة 11 : 16) بل وحَتّى بالتوبيخ (1: :4 

56 ثانياه في حين أن الجا 


يفتقر قر إلى شد ليق 






يب عن »لجال رع هوك (15: ل قا 30 
ا ا 01 وفي أفضل الأحوال يتكُلّم الْجَاهِلٍ 
كثيرًا جد (15: : 55 18/) دون تفكير أَوْ إصغاء (14: 5)» 
غير أن كُلامه دائمًا يتسم بالحقد :٠١(‏ 414 45:14 570: 15) 
كما أنه هدّام (17: :41 16: .)1١‏ والِنْسَان الحكيم يعرف متى 
يسكت ومتى يتكُلّم 4١4 :٠١(‏ 17: 1؟)»؛ وهو يستفيد مِنْ قوة 
التناغم والشفاء للكلام (11: 418 18: 4 و4337 317:11 0 
(1) الْجَاهِل (472 7 058 هْرَ الشاب الذي تعوزه خبرة 
الحياة ومعرفة العالم :١(‏ 5). فهو يفتقر إلى الفطنة والبصيرة 
النيّرة (؟؟: ؟) والسذاجة »)١5 :١5(‏ وهو فريسة للحماقة 
:ىك قاء ص. /0. وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ» في حين أن 
الْحَاهِلِ ناضج وعنيد في حماقته, إلآ أن حماقة الجهلاء مردها 
افتقارهم إلى التعليغ» وعَلَى ذَلِكَء فإن مهمة الحكيم هي أن يعلم 
الْجَاهِل قبل أن تتمكن منه الحماقة (قا؛ :١‏ 4). 

(11) وهناك نوعيات أخرى تتوسع في الحديث عن نوعيات 
الحماقة» مثل؛ المتكبر بالتبآين مع المتواضع :١١(‏ 7؟ 15: 41/4 
1) وهو في كُلَ غطرسته وغرورة يُسمن ”المستهزئ“» 
414 16 117 لكر لاو سه وهم »]47١#[‏ الكسْلان 
بالتناقض مع المجتهد 715374-7١ 54 458 5١ 464 :١5(‏ 





35-1 قا؛ أيضًا 5: 5 01 البخيل بالتناقض مع الكزية” 


374:11 36 5:58 8)ء والسكير (:5: 41 2337 4 
5 35). والمتملق (75: : 498 59: 6)» النمامء الَّذِي 
يشوّه سمعة الآخرين (15: 478 44:18 .)1١ :7311515 23١‏ 
وبالنسبة للصديق والشرير انظر القسم رقم 6. 

(ب) أوضاع الحكمة. (1) البيت. تقدم المشورة للوالدين عن 
كيفية تربية أطفالهم (؟7: 5؛ 77: 117 415 14: »)١1‏ بينما 
نصح الأطفال ليكرموا ويطيعوا والديهم (11: 450 
0 » وقد ذُكرت بعض التعليقات الَتِي تعبر عن الاشمئزاز 

مِنْ الزوجات اللواتى ينكدن دائما عَلَى أزواجهن :7١(‏ 1 و15١4‏ 

1 كط) 

(11) المجتمع. الأقوَال الموجهة بشكُنَ مباشر للمجتمع ككل» 
تتناول موضوعات مختلفة» وعلاقات شخصية» مثل؛ الصداقات 
وحسن الجوار (14: 4754 58: 4117 755: 419-14 1٠١:31‏ 
و4١)؛‏ ومعاملة الأعداء :7٠١(‏ 477 56: 71- 77)» والرذائل 
المتمثلة في البغضة والخصومات :١17/ 4١1 :١8 415 :٠١(‏ 
»)١77 :55 4‏ والرحمة بالمساكين 7١ :١4(‏ و1"؛ 11: 
7)» والحصول عَلَى الثروة :3١ 41١:31" 45 :9١(‏ 07 
وقيمتها النسبية (8-11/؟؛ 18 737:5435: .)١‏ ويندو أن هناك 
اهتمامين رَئِيسيين عَلَى الأقل تقوم عليهما هذه الأْوَالءِ وهذا 
يبين الدافع التعليمي لمشورتهم. الأوّل هُوَ تجنب كُلَ مَا مِنْ شأنه 


أن يزعزع مِنْ تناغم (21513؛ سلام حياة المجتمع وخيره. 
والبراعة في إثارة الخصومات سمة ترابط مَا بين معظم أنماط 
الشخصية (مثل؛ 18: 414 45:14 17 255149١‏ 13143 
).و زمر الثاني مُوَ قيمة السمعة الحسنة بحة ١‏ «الشنعة 
َحْسَنُ مِنَ الغِنّى الْعَظِيمء وَالْكَرَامَةُ َحْسَنُ مِنَ الْفِضَّةٍ 
وَالذمب»). واكتسداب النعمة والكرّامَة» أي استحسان المجتمع 
واحترامه (قا؛ أَيُوب 5 يصبح بناء عَلَى ذَلِكَه مبدأ إرشادياً 
هامًا وهدفاً للسلوك في المجتمع (11: /ا؟؛ 51: ١؟).‏ 

(ننة) باب المدّينة . يعلق عدد مِنْ الأقُوَا ال عَلَى الآنشطة الَّتِي 
تقع عِنْدَ باب المدّينة؛ وأبرزها أولئك الّذِين يقيمون العدالة فهم 
مهتمون بالدرجة الأوّلى بفسباد العدل نتيجة الشهادات الكاذبة 
017:19 14: هلاء 418:75 أَوْ تحيز بعض القضاة وبصفة 
خاصة نتيجة الرشوة ١6 : ١1(‏ و47 18: 0). وثمة عدد قليل 
مِنْ الأقُوَال تتناول الممازسات التجارية في السوق :١11(‏ 5؟؟ 
».)١59 ٠١٠١ 4١ 5‏ وبحماقة ضمان الديون 4١6 :١١(‏ 
انملك قافك: ل ه), 


(10) البلاط آلْمَلِكى. تركزت الأَقُوَال عَلَى تعامل رجال البلاط 
لْمِكى مع آَلْمَلِك أَوْ ولى عَهْدَهُ وكذلِك مع مبعوثيه ‏ والسمة 
الأساسية للمَلِك الحكيم هي أن يحسن تفهمه وفطنته وأمانته في 
إقامة العدالة (15: 4:7٠ 49١‏ و5لء قا (مل 7 15- 08) 
وبصفة خاصة تبينه لقضايا المساكين والمقهورين (أم 75: 4١5‏ 
قاء 90 (- 34). أمَا رجال آلْملك فقد قُدمت قُدمت لهم المشورة عن 
الكيفية الَّتِي يتعاملون بها مع آلْمَلِكَ حَتّى ينالوا رضاهء وَعَلَى 
















وكذلك عرفوا مزايا الكُلام اللق (57: 51 )١١‏ وعن 
كيفية التصرف في حضور آلْمَلِكِ (78: :كت لاء قاك 235 7-1), 
ص. 3.١‏ مكَانًا خاصًا في بَنِية السفر الأدبية. فهي 
تكون مقدمة موضٍعة المجموحات التي في:صن: 17-7 :وقد 
طُورت فيها عَلَى نَحْوَ تام السمة الأخلاقية نية واللاهوتية للحكمة. 
وثمة موضوعات وأحاديث قليلة شكُلّت غالبية هذا الجزء مِنْ 
السفر. 

0( الخوف (717017#2 89597) مِنْ الرّبّ. هذا الموضوع له 
دور تعليمي في ميفر أَمثال. فقد كر في ٠ :1 49 :١‏ إن مَخَافة 
الرّبٌ رَأْسُ المَعْر: هَة أي أنها بداية أَوْ المبدأ الأساسى للمعرفةء 
وبهذا تقدم لنا الإطار اللاهوتى ص. -١‏ 5غ بل وللسفر ككل 
(انظر أَيُوب 738: : 478 جا 17: .)١1١‏ وهي تُعدء ليس أساس 
الحكمة فقطء بل الغاية والهدف مِنْ السعي لاكتساب الحكمة, 
ولكى تجد-الحكمة» عليك أن تعرف مَخَافَةُ ألرّبَ (أم 7: 6). 
ومَحَاقَةُ الرّبّ"تتطلب الثقة فيه وليس اتكال المرء عَلَى حكمته 
الشخصية (؟: ه- 8)» وَمَخَافَةٌ الرّبَ تؤدى إلى الابتعاد عن 
الشر (7: /!؛ 4: 117)» الأمر الَذِي ينجم عَنْهُ حياة مديدة آمنة 
سعيدة (قا؟ 29٠١‏ /1؟ا؟ 214 31/715 1 4317:3949 251 
08 

(ب) الرجال الأشرار والنساء الخليعات. أولى اهتمام خاص 
في التعليمات بأعمال الأشرار 6)١5--3١ :73 419 -4 :١(‏ 
والنساء الخليعات (ص. ٠‏ و"). ونصيحة ”الأب“ هي الابتعاد 











عنهم :١(‏ 8 0: 8). والحكمة مطلوبة لحماية الإنّْان مِنْ 
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سفْر الأمكال: أَقُوَال وموضوعات 


الانقياد إلى الضلال نتيجة إغراءات الشر (7: .)١1 -١‏ 


(ج) الطريقان 7٠٠١37‏ 0 التناقض بين طريقين» 
وهذا موضوع كتابى شائع (انظر مثل؛ مز :١‏ 
)١4 ١‏ تتناوله هذه الأصحاحات. وكلن شيل المثال» 
() طريق ا (1) وطريق الحماقة هُوَ 
سبيل الأشرار (انظر 7: 8- 257 4: ١٠-7؟).‏ والطريقان لهما 
علاقة على وجه الخصوص بالبعد الأخلاقي والأدبي للحكمة. 
وهي تأتي كتشبيه مجازى للسلوك أَوْ أسلوب الحياة المتباين لكل 
مِنْ الصديق والشريرء وكذلِك للمصير المختلف الَذِي يننظر كُلَ 
واحد منهما. وهكّدّاء فإن الصديق هُوَ طريق الحياة في حين 
أن طزيق الشر هُوَ طريق الموت (مثل؛ ؟: 419 ©: 6- 45 7 
ل 

(د) الحياة والموت. التناقض بين الحياة والموت تم التعبير 
عَنْهُ في نهاية كُلَام الحكمة المتجسدة في 8: 26 "ل «الأنَّهُ مَنْ 
يَجِدُنِي يَجِدُ الحَيّاقَ. .. كل مُبْعْضِيّ يُحِبُونَ الْمَوْتَ». والحكمة 
تمسك في يدها اليمنى صولجانَ طول الحياة (؟: 41ل 
وهي ”يَنْبُوعٌ حَيَاة» (15: 17). وعَلَى النقيض مِنْ ذلِك» فإن 
الزا زللذى تظير بف 4: 18-17 كتجسيد للحماقة والشر» 
تسكن في غياهب العالم السفلى وتسحب ضحاياها إلى الهاوية 
(7418:7: /ا؛ 5: 18). والحياة إذا كَانَت ثمرة الحكمة فهى 
تعنى طول الأيَام الحياة الرغدة السعيدة. وهكّدًا أيضّاء فالموت 
باعتباره نتيجة الشرء فليس معناه الموت قبل الأوان فحسبء بل 
إنه ”الموت وهو حى“» أي أن الطريق إلى الموت هُوَ الطريق 
إلى مَا يدمر الحياة ويسلبها حيويتها. 

(ه) الثواب والعقاب. هذا التناقض بين الحياة والموت 
يرتكز عَلَى نظرية الثواب والعقاب» أيء مكافأة الصديق 
ومعاقبة الشرير. وهذه النظرية تشكُلت بوضوح في ص. 1-١‏ 
بالارتباط مع الطريقين (مثل؛ 7٠:7 ل١ 35 :١‏ 437 3: 
د ا د ع ا ا 0 كما تكررت أيضًا في 
الأَقُوَال المأثورة» وإضلفة خامة َلْكَ الَيِي تتحدث عن الصديق 
والشرير. وبالنظر إلى أن الحياة والموت لهما معنى حافل؛ هكدًا 
أيضًا هناك مكافأة مناظرة ومتنوعة تنتظر الصديق» وعقوبات 
متباينة تنتظر الأشرار. وفي هذا السفرء يُنظر إلى الثواب 
والعقاب عَلَى أنهما جزء مِنْ النظام الطبيعي: 0 
0 السيئة الكامنة في الأعمال ذاتهاء وَعَلَى ذِلِكَ يحصد المرء ما 

سبق أن زرعه (1: 599 499 هن لاللء قاء؛ 14: 414 277 44 
000 . وفي ذّاتَ الوقت يُنظر أيضنًا إلى الله عَلَى أنه يحافظ 
بفاعلية عَلَى نظامة.الأدبى بمكافأة الصديق ومعاقبة الشرير (7: 
ا ا ا 1 ا 


والتعليم الخاص بالثواب والعقاب يشغل مكَانًا مركزيًا في 
الفكر اللاهوتى للعهد والناموس (انظر عَلَى وجه الخضوصض 
لعنات العهد وبركاته, تث »)١58‏ وقد طبقه 
إِسْرَائِيل القومية. وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِك» فقد أثار تطبيقه عَلَى 
الأفراد بعض المشاكُلَ (قا؛ حز 8١؛‏ يو 5: ١‏ - 7)» وهذا أمر 
لَمْ يعترف به صراحة سوئ ميفْر أمثال. ويدرك السِفر أنه في 
بعض الأحيان يزدهر الشريرء ويعاني الصديق؛ ولكنه ببساطة 
ينصح بالصبر. ذَلِكَ أن ازدهار الشرير هُوَ في حقيقته ضعيف 





: وك مت 




















يونت 


واهء وسرعان مَا ينطفئ سراج الأثمة (75: 0٠١ -1١9‏ في 

حين أن الصديق سيقوم دائمًا ويزدهر بعد عثرته (75: 0 
وقد خضعت هذه النظرية لمزيد مِنْ البحث والتمحيص في سفر 
أيُوب وتم الكشف عن لغز معاناة الأبرياء» وإن لَمْ يُفسر بشكل 
قاطع. 

(و) الحكمة المتجسدة والخليقة. والسمة اللافتة للنظر في 
الأصحاحات -١‏ 4 هي الأَقُوَال الَّتِي تكُلَمت بها الحكمة المتجسدة 
في 7٠١:1‏ 48 8: 1 55. وفي 1: 71-7٠‏ تظهر الحكمة 
في دور نَبِيّء تخطب في الناس وتناشدهم أن يقبلوا مشورتهاء 
محذرة مِنْ المصير الَّذِي ينتظر أولتك الَّذِين يرفضونها. ومن 
يرفض الحكمة معناه أنه يرفض الله .)١5 :١(‏ وفي أَقُوَالها 
الثانية» تقدم الحكمة نفسها للبشر باعتبارها تخدم مصالحهم 
ولِذْلِكَ تستحق ولاءهم التام وطاعتهم الكاملة (4: -١‏ ١؟).‏ ثم 
تقدم أوراق اعتمادها والأسس الَّتِي قام عليها سلطانها (الآيات 
"١ ١‏ مِنْ ناحية أصلها الإلهى؛ وقرابتها للهء ووجودها قبل 
الخليقة. وفضلاً عن ذَلِكَ» تتحدث عن دورها إلى جَانِبِ الله حين 
خلق العالم (4: .)7٠‏ وعَلَّى الزغم مِنْ ذلِك؛ فإن التعبير العبرى 
هنا يتسم بالغموض. فربما أظهرت مهارتها ”كمبدعة فائقة“ 
(قاء ": 15- 3١‏ 2197 ,/251) وأما أنها كانت تلعب بسعادة 
أمام الله "كطفل صغير» 71813 رلكش). 

وأصل شخصية الخكمة تم تقييمها بشكَُ مختلف. البعض 
يشير إلى نظائر لها في آلهة ش. أ. ق. ويقولون إنها ترجع 
إلى أصل أسطورى. وآخرون يعتقدون أن الشخصية 0 
كتجنيد لشخضية' إِسْرَائيلية قوميةء سواء مِنْ حكمة إلهية أؤ 
”النظام“ الّذِي رسمه الله وأسسه عِنْدَ الخليقة (720 0 
وَعَلَى أي حالء تساعذنا هذه الشخصية للتعبير عن وضع السفر 
كوحى إلهىء بالتأكيد عَلَى أن الحكمة الَتِي تضمنتها مفاهيم 
السذر وأماله اَي جامت تتيجة اختبان العالم هي نفدنها الحكمة 
الإلهية الَّتِي حل خلق العالمٌ بها. ذي ادي عُرّفت الحكمة بعد 
ذلِكَ بأنها الناموس سي 5 :)١‏ أَوْ روح الله (حك /ا: 015-957 
أمّا في ع. ج فعُرّفت الحكمة بأنها المسيح (١كو :١‏ 0 
وقد استّخدمت لغة سفر الأمثال للتعبير عن الوجود السابق 
للمسيح وأهميته الكونية (كو :١‏ ©7-1١ء‏ قا؛ يو ١:١‏ ؟؛ عب 
١‏ لكإرؤ "8 04 

حماقة. جاهل؛ جنون: وقح: > ١!‏ ©إ(27 [! /1:] (أحمق» 

جاهلء #١١5)؛‏ > 5225 2 و (يَكُونٌ غبيكاء 71/172١)؛‏ 

> 00:1 [3 /1/] (يُشتوّش» يَكُونُّ أحمق» يتصرف كالمجنون» 

2141# 4ه 555 [! [و] (يَكُونُ أجمق» 71# 4)؛ سه 

701 [17] (يتصرف كشخص مجنون» 4177#)؛ + 520 

[2 61] (يتصرف باستهتار»؛ 071#ه)؛ + 538 [/51] 

(يتصرف بحماقة؛ يلحمتق» يحبط 14#١11)؛‏ > ١18‏ : [// 

'] (يكونُ غرّاء يَكُوْنٌ سانجناء يخدعء يقنعء 171#/)؛ > 0م21 

[] (كلام غير منطقيء مجنون» 81/17#)؛ + 9519 [1م!] 

(يتكلم كلامما بلا معنى» .)157١#‏ 

حكمة: معرفة» مهارة: > ”[ [بريزة] (يفهم» يميزء 510#١٠)؟‏ 

رده [واض] (يَكُونُ حكيمماء يصبح حكيماء يتصرف يحكمة» 

41# + 277 [1 “هبر (يفهم» يعرف» 7769#)؛ + 55 

[! “ون (يوبخ توبيختا قاسيئاء يصححء يهذب»ء 5#/ا76)؛ > 








مبثر |الأمكال: لاهوت 


6171 1 1 ذ 70> ةااا0ا0ة0ة0ة0ة0ة0ة0ة0ة0ة0ة0 0ك 


مم [ببموء[] (تعليمء موهبة الإقناعء 0#/ا؟4)؛ > !7112 
0 تفكير خطة» خطة شريرة؛ يتآمر» 01# 4)؛ 2 
مج [0954'] (مكرء تحايل» #/١181)؛‏ > 251 [71؟ 
كر » يتحايل» يجعله متحايلاًء 4018514 + 19د [41/1] 
(يحقق نجاحتاء يفهم؛ يجعله حكيمتاء يتصرف ببصيرة: ٠8#‏ 85)؟ 
> وج 7152 [زمابطرزه/] (تصيحة إرشد» 371/4#). 


البيبلوجرافيا 


11ت «ججم ك1 014 علا بجا سحصط 14جه :::0 71150 00000 3 
"فدرم /لا رعل كن 0' عط 2ه غتعتدره © لدأعه5 ع1“ بدع10 :1983 
عط“ متعطاءه81 .11 :457-73 ,1991 ,72 5 ”,1-9 وطجع نزمعط مذ 
اتقسبزة ”رحدهةدة/لا 2ه *ءامتعمم5“ عط كه 0مآ عط 2ه ممع 
76 :5255 عط 04 000 ع1“ ,نتتاةه8 ..آ 3-28 ,1977 ,28 
,29 '801درم0) ”روطع 2101 02 عأهه8 عط دز 000 02 تزه تروط 
“إن ج1001 :11 1« 71 ةا«تترع”[ 1116 71ت 1775001 ,مطتة .0 :1990 
010011712 ه "نز :1715407 ,قاع سه 01 .13 +1[ :1985 روا 0*6« 
بتاع 1 :1990 ,نرع 172010 16510771111 014 ا 171150017 :11014 
-15/لآ سقحده/7 ,1111010 .1 1١.‏ :1992 ,نرعه1م 17:2 دا 1771520771 
د81 هذ ”رؤطتعنامرظ 02 عاوه8 عطا هذ رهل. 
61-2 ,1993 بلمقطامآ 5 ,اأعهمجه[! “ودع زااره:ءدلاءدمع ههه 
,177500771 ءاذاعه :و1 11ت أعتتك 1:1 314165 ,ملع ,تق تاكدة0 .ك1 .3 
,1011اعنهه لاجآ دك +7تمدكة17 تو ماذ1 014 ,صعة1 :1976 
.8 :19718 ,17750071 عانأعه 5ط ,.ق0ة يعنتستصة6 .6 .1 :1981 
معطء5 !لوجم ' دعل ماع11 حصنا معدء/7!“ توه طمعادرء 0 
5 دهع :17 بقعا[ه6 .15.77 :1965 ,20 71ال4ال!1 ” :مخطوع 1 
:1993 ,وطءوبم,ط وز ه1775 دجمءةجرق 4ه أمء !81 :كامورد 
-775[ :1 ديه دول :11071 ع117تعأكقط 171:6 ,.0ع بلصتااعه1آ1 .6 .16 
. :1981 ,58 جد:5 1501 ,لإحام سآ 15 ,كرادوط دل مره 0ه 
:66 ,22 '1[اللشا/!/1" ,1-9 «عذط جعندمرط ات 51/4161 رقلةتة 1 
7 ,385 .8 :1985 ,نظ عض 10 17714071 رتق م190 .1 
,124257124 0002255 مو 11 فر «وط«ودده ,إن 001 2ر1 14ضه 
ذف ر[حره”7ع 41/1010 71هةاتزنروظ 1:1 11244 رتصاءطنتاءانآ .2/4 ,1986 
رطاقعع ١/106:‏ ,2 .1 :1992 ,120 ,080 ردءةهيةا3 #4علماء1 714 
لمرو ءرر ور 11115و 3014 عناعو0 :ه ك5 0710 14جلتو3 أمء 18111 
روط«ونام27 رعمةكاء1/1 ./لا 1991 ,128 من15015 ,10-29 واه 
*كاءد[درم 0/2 ,.قلة ,011565 .يح .ل .2 ,لإقكاء/ة .له .18 :1970 
-1501 ,نإةطائزطا/17 1*5 ,دعوه3 كره :مك771 112 4دجه عدرواعةل/آ 
,28 روطع ةمك 212 ,لامطماعءلة .لح :1993 ,163 مناه 
,1700171101 071211 1ك12 014 116 :7 :1775407 ,رتتهع1/101 .لآ 
روط “ءنتم7ظ ,رول :ةله عالط 17750671 ,لإحاجس/! .8 .2 1981 
6 116 ,قتاع 1 :1981 ,13 :1011 ,#ع]اكظ ,دعاء لم0 ,انكل 
له عاط :ه1775 أمعذاط 8 كزه مهادي جك :عاط “زه 
,30 581105 ,الله 2714 17750071 رعدلرء2 .0 .هآ 1990 
1 كنره دك :177500771 زه 5227 :27 ,.ك60 .1 أ رعنتلمع7 ...سآ 
-ب0“ ركصأغ|ط :1 .3 :1993 ,ءة«تدجه 6 ,© #رت[ول كزه د07 2علة 
,1987 ,37 2501 ”رعوة/لا عط 6ه 17/0214 91و50 عط مز تزع 
ش81 ,لوزط»عد7) 71:05مله3 عا[عةرمد ,هعاط .0 :61-78 
-تتعتربك تدع تأمعز 11 :اقءت[وزء11 ع0 مو1!6 ,لاعطسسظ .2 :1984 
:1989 ,184 الك 82 ,22:17-24:22 درءذاء دامر 110 25جره771© 
01 دج هزه مراملة اك كل :“تع تأع مده[ وت :17750077 مت أاعفصة5 .1-0 
لمعيال رابوط 711:2[ تدع «ترجرهاءم122 115 ,1116716 125167112711 
8.50 .1 :1986 ,طقسم ةاعتسلن) «رأبمظ ره عدجا كا[ 014 تدكة 
رأاعمة .© .(1965:1 ,قلط ردهاووزوماءعءع1 4دره دوناءءدام:رط متام 5 
كرن عأ0ه70 عد[ كره «1هةاتومجرة007) ء1[1 هدته كجاءرءدتم 7 0[14ا-عء 1م121 
«واعه1 اأوامقء11 ءوقط جتوزعا5 .7-2 :1993 ,و ونتمرط 
ل ل ل ان 
-ترنرون “27 11771271 «رعف لزنه ©تأعة”ررق عل «أعلا 201 
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50016 عداعدلع 0 امع طلا جع ع تناطئع "1 رده ءادال [عذة 17 16و11 
[ء 17711161 ه كه 1775007 رلجقنامدرع:51 :1 .0 :1990 ,143 
-165 ه01 عن كه ج1عذاه ادنع ادرد3 ءا كزه بزهلةا3 ل :00015171 
-71115 نجه 177:22 بكلةمناحا5 .لا :1980 ,151 ,الكش ةا اهدجم 
1 دنه 1ف 1716 1:آ جوملاو امآ ذأعجه5 :17 107تلده؟1 ءط 201 
5/415 تختقحاع!5 ./7 ,© :1993 ,ع ساله اتا درم ةاصرنروظا 11جوأء 41 
. .1 :11972 18301/5© ,ن«هكىة1[ هدبه «وزعوط عاناعه :و1 در 
,25-27 و«رعمرمرط :3 ع 71771و ع1( 0714 أندء00711) ,تاءالاناععرآ نولا 
مذ ج016 1والآ لمه 'بواالهستصساة“ ,ددعل :1988 ,96 5181105 
,220 هم .© :111-44 ,1990 ,50 وتعترعى ”,1-9 5طنع اورط 
-715[[ عاذاعههة براسظ ركاعء !17 .5 :1972 ,أعه ول د 115407[ 
541 باتع كلع 17 مه #مسو[ء ةجرد ,رعارجاء/17 .1 :1994 ,2071 
ع7 جز ت[عنة«رصرك-1ةةجز ... 161 “عل 5271271111 1ل ج110 انزك لاد 
-0[21125 17015 رطقت تمعادة/7 .0 :1993 ,7عاامر[ء ةروق 26 
1 'آاطهق ,1950-1990 رسالمعاتاعلتءوة17 “ماج علنأءة[عدومع 
"ترك #تعادعاآن 121 :لقع اكقء 17 «2ك تجاءعمهة17 ,<زع10 :1991 
© ,رقطتة ذا1ة/17 .0 .1 :1990 ,«ععلالآ «ت1027جه 4دمة 5اءه::و1 
لمعذاط 21 هده ج1: 11:1 عنلعاءرم درا بوطاتعدام",[ «عودروط ود[77[ 
مذ ”روعاكةأوعاعع8 مه دماعء بامرط“ مدتعل1 :1981 ,ع ملفل 
6 10 42نل© نوبه عالط 4ك ,.قلع ,ع0 متتزعع؟! .1 لصة معذات .1 
,وط عمط ,لإقترط /زطن/الا .1 .2 :263-82 ,1987 ,ءاطثه 
,1251277121 014 عا د «:0انهه1 لصلاعء[اءادر1 17:6 ,توعل1ز 
روطا«رع ندم« كرو عأ800 :11 0 مراءرع 0ط دجت :[4[ه172 ,ماع18 :1974 
2001 :1 كه 1107/ومجية007) 17:2 مداع :1990 ,99 ,150151 
5 10أمعط! ع1“ رعولا .له .0 :1994 ,1501511 ,وارعمام, ره 
همه 011600 .ل .2 هذ ”,8:22-31 وطتع مط هل ممتلمعر0 06 
,1221110115 امعذاط!8 16 وج ««مقلوء:0) ,.قلع ,كستلاه© .ل .ل 
4 لإختد لع تسسليعط عنتوا8 1“ ,بعل :1992 ,24 0802/15 
-120107 جنا (متمع وددز” ) مقدرم/ل مواعرة1 :ترا لا 


.53-68 ,1989 ,50143 ”,19 ور * 


كي..تي.. . ينكين :4111 :1.1.. 
تقليم ١50/04‏ (إجز< [ترمجورقج]ء يُقلّم). 





سفر أالأمئال: لاهوت 





هذه العملية صيغ أدبية متنوعة (عب )١ :١‏ وبالنسبة لمُوسّتى» 
معطي الناموسء؛ تَكُلّم بِكُلَ وضوح.ء وأعطانا الكتابة الأدبية 
القانونية للأسفار الْمُكَدّسََ وباننسبة للأنْبيّاءء تكلم معهم مِنْ خلال 
رؤى وأحلام رمزية» الأمر الَذِي تولدت عَنْهُ الكتابات النبوية 
(قا؛ عد 5:11 8 وتكُلّم روح الرّبَ مِنْ خلال دَاوّدء مرنم 
إِسْرَائِيلء وأعطانا نوعية أدبية تتمثل في كتابة الترانيم (7:صم 
1 - 7). كما ألهم الله أفرادًا حكماء؛ وأَتتّهْرهم ان (١مل‏ 
0 4 الذي كتب أسفار الحكمة وهي نوعية أدبي ة نجدها 
في أسفار: أمال» أيُوب» الجامعق وقطع متنائرة مثل مز 3 4. 
ونحن نناقش هنا سمات كتابات الحكمة يوجه عام وسِفر أمئال 
عَلَى وجه الخصوص. 











سفْر أالأمئال: لاهوت 


إلهامهم. على العكين ون اوضية له اه لاا كباء ويفا 
لوجه؛ وعَلّى النقيض مِنْ | لأنْبيَاءء ل يعطهم رؤق أَوْ قدرة عَلَى 
عن و ْ 





الطانهي: بقنسة لعاايرونم ولقد أخذنا 


كَانَ يكتب مسوذة أحد أئاله: ”عَبَرْتُ بِحَفْلٍ 
قدا كله ريصن . 


... وَجِدَارٌُ حِجَارَتهِ الهم َم نَطرْتٌ 
5 وَقَبلْتٌ تَْلِيمًا ». وعَلَى أساس ملاحظاته 
لحقل اكلا واعتماذا على تاملك صاغ لنا قا م 
بَعْدُ تعَاسَ قَلِيل وَطَي اليََيْنِ قَليلاً لِلرُُودٍ 
كَعَدَاء وَعَوَرُك كَفَازِ!“ (أم 4]: لك كل قا 5: 1١‏ 01). 
والجامعة» الَّذِي أسهم بقالبية ميث الجامعةة صل أن عَلَى 
7 رَأَيْتُ كل الأَعْمَالٍ التي 
قبي“ جا :١‏ 0031-17 












كذلِك تأمل أَيُوب في محنته الأليمة. 
وعَلَى الرغم مِنْ ذلِك» فإن كتبة سفر أَمْتالء يركزون. عَلَى 





بقة والعبلوك الاجتماعى مِنْ خلال عدسات الإيمان. لقد تعلم 
مليْمَان عَلَى أيدى كهنة وعَلَى يد أيه كُلَ مَا يتعلق بناموس 
مُوسَى (تث 17: :1 48٠6‏ امل ': 31). وتراه يصفة مستمرة 
يستخدم امم الله «الرّبَ“ (مثل؛ :١‏ 7) الأمر الَّذِي يشير إلى 
علاقته عهد مع إِسْرَائِيل (خر 11:7 5416: 8-17 > الرّبّ). 
وهذا الإيمان أعطاه قدرة على د يؤكد عَلَى نظام أخلاقى يسمو 
على الإحطتة وبلاقة لوي كلاب كلصخة عَلَى مَاَهُوَ ”تخت 
القشطس». 

م تناغم لاهوتي قائم بين تعاليم سِفْر أَمْتال والتعبيرات 

الأخرى الخاصة بعهد الله مع إِسْرَائيل عَلَى الَحْوَ الذي ضيغ به 
ف مواضع أخري في ع. ق (قا؛ 4صه ومرع نه“ ,11/8116 
7 -302 ”نيعو1ه16 017). وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ» فإن سفر 
مال كما يقول كيدز (13 ,وا«ءدممط) معمكن1: ”[يحتوي 
عَلَى] تفاصيل للشخصية صغيرة بما يكفى للهرب مِنْ شبكة 
الناموسء وانتقادات الأَنْبيَاء» ومع ذلِكَ فهو حاسم في المعاملات 
الشخصية». ويقول (119 ,1975). بزطامسسة/3 كُلّمات مماثلة: 





. ”كانت هناك نواح أخرى في الحياة لَمْ تلمسها حقًا الوصايا 


العشر: وهي الكد الشخصىء والسيطرة عَلَى الذات» والمواقف 
تجاه الفقراء» والكبرياء» وعدم المشورة» الخ. وخلاصة القول» 
فإن تطوير شخصية مسئولة علاوة عَلَى أهداف الوصايا العشر 





معلمى إِبِيْرَائِيل الأخلاقيين 3 5 ”هذا مَا يقوله الرّبّ“ أَوْ مَا 
يمائلها مِنْ تعبيرات. بل بالأحرى؟ يضيغون في الغالب أَمْثَالآ 
(أي» حكمًا موجزةٌ لاذعة“) للتعبير عن الحق. وعَلَى الرغم 
مِنْ أن الوحى والإلهام الخاص بكتابات الحكمة يختلف عن ذاك 
المتعلق بالناموسء القصة» والتُبُوّة فإنه موحى به مِنْ الله وله 
نفس السلطان. 

مفردات اللغة التي يستعملونها. يشير حكماء إِسْرَائِيل إلى 
ملاحظاتهم وتأملاتهم بمفردات لغوية مميزة. ونجد في كتاباتهم 





إشارة مكررة إلى ”الحكمة»» ”المعرفة»» ”الفهم“ ”البصيرة“» 
0 هذه المجموعة المتتوعة مِنْ التعبيرات (انظرٌ 3 
: ؟- ) تشير إلى اختراق بصيرتهم للنظام الأخلاقي الذي 
3 يدغم الله العلاقة الأخلاقية بين عمل الخير/ الشرء 

المصير الحسن/ السئ. 

موضوعاتهم؛ ومن نتيجة إلهامهم المميز أيضًا. تعامل 
حكماء إِمْرَائِيل أيضا مع الخليقة والبشرية بصفة عامة» ولينس 
مع إِسْرَائِيلٍ بصفة خاصة, لاحظ توجيهات المزمور 45: 
سْمَعُوا هذا يا حَمِيِ يع الشعُو . أَضْعُوا يَا بيع سُكَانٍ اليا . 
عَالٍ وَدُونِ» أَغْييَاءَ وراءء سَوَاء* (ع. .)1-١‏ 

الأَمتَال. سفر أمثال يهتم بشكُل كبير بحكمة الله الَنِي نراها 
في الخليقة: ”الرّبٌ بالجكمّة :أ بالتخطيطء والكدء والمثابرة» 
والصبرء والشجاعة والكرم] أ. من الت م 
هيه على وجه افصموص» فت الام الم والدوة 
تقول 1 يت َبْتَ السْمَاِوَاتِ 








م 2 كم 






)4: 3 0 وافي تتشائل به أ النظا. في العلاقت 

ِلذِي وَضَعَهُ 
آبَاوك» )59: 0 ِذر تَأكلُ مع متَسَلْطٍ .. وَضَعْ 
سِكيناً لِحَنْجَرَتِكَ إِنْ كنت اشَرهاً!» (75: 0 .)0١‏ والأمئال 


تجمع بين الحر: ة في إطار القاتون» والحرية في إطار العرف 
تحت والقانونء وَافْرَحُ بِامْرَأةٍ بَابِكَ في إطار الحدود الَّتِي زسمها 
الله (ه: 0١-15‏ 

ب. السياق التاريخي: 


السياق التاريخي لسفر ”أمئال أمتّال» يعتمد إلى حد كبير عَلَى 
الموضوعات التي يتناولها كاتبوه والناس الَّذِين يخاطبونهم 
وهذه الموضوعات لها أهميتها لتفسير إِلسفْر وفكره اللاهوتي. 
هل مَا يقوله السفر بالنسبة لكاتبه يمكن التعويل عليه؟ أم أنه 
يجب تفسير مَا ذكره عن كتابته بطريقة أخرى غير مباشرةء 
وهل حقًا أن كاتبيه فعلوا ذلك بوحى مِنْ الله؟ هل كانّوا يتكلمون 
بسلطة إلهية؟ وهل المجموعات الَتِي نُسبت كَانَت في 
الأصل جزءً! مِنْ نهضة روخية لسُلَيْمَان؟ وهل كَانٌ مهلا .© .1 
(81-82) معسدعع .]- مثل؛- محقًا في تفسيره أم 58: ا ٠١‏ 
بأنها تركز أسامًا عَلَى سلوك أولئك الذِين يتنافسون للحصول 
عَلَى مناصب عليا ف البلاط آلْمَِكى؟ 

١‏ كتبة الميفر. المحرر الأخير امبر جمع بين سبع مجموعات 
متميزة عَلَى أساس مقدماتها و/ أوْ صيغها. والعنوان 
الطويل: *أَمْتَالُ سْليْمَانَ ابن دَاوْد مَلِك إِسْرَائِيل» )١ :١(‏ يأتي 
كاسم للسِفْرء وللمجموعة الأوّلى (1: -١‏ 5: 18)؛ أمَا العنوان 
القصير *أُمتَالُ سُلَيْمَانَ“ فهو عنوان المجموعة الثانية :٠١(‏ 
»)١0 :77 -١‏ غير أنهء وكما بثّن مءاءنك1 الى .>1 (”-2017 
70-2 ”,وطنه) مِنْ نظائر مِضريةء اتحادها مع -١ :١‏ 1: 
)0 . أمّا المجموعة الثالثة الَنِي تميزها صياغتها فيمكن تسميتها 
«أقَوّالٍ الْحُكَمَاء» (انظر ع. »)١7‏ وهذا مَا يؤيده العنوان الّذِي 
وضغه الكاتب نفسه للمجموعة الرابعة: ”هذه أَيْضاً لِلحُكَمَاءِ . 

















1 





سفر أالأمتال: لاهوت 





5 7 77 0104. أمَا العنوان الطويل: ”هذه أيضًا أَمْثَالُ سُليْمَانَ 
الَّيِي نقلها زجال حَرَقِيًا مَلِك يَهُودًا» (75: )١‏ فيأتي عَلَى رأس 
المجموعة الخامسة د 1 ا #كلامُ أجُورَ ابْنِ 
: . يأتي عَلَى رأس المجموعة المبادسة 
ا ا )عو "كلام لَمُوئِيل مَلِكِ مَسَا. عَلَمَنْهُ إِيَاهُ أَمْهُ», 
المجموعة البابحة 20019 ام وهكدًا يرد في السَفر أَسَّمَاء 
ثلاثة قاموا بكتابته وهم: سُلَيْمَانَء أجورء لموئيل. 

() سُليْمان. أمّا سْلَيْمَان 46٠(‏ ق. م تقريبًا) فقد ألفت (أي صاغ 
و/ أَوْ جمع) النجموعات ١ : (4-١‏ 14: 004). أمّا كيتشن 
(«أمتال» )٠١ 7-17١‏ وَعَلَى أساس ”وصايا وتعاليم» مشابهة 
لخكماء مِنْ مِصرء وبلاد مَا بين النَهْرين والشرق- فإذ يمد 
العالم الكتابى مِنْ الألفية الثالثة إلى الأزمنة اليونانية- الرومانية:, 
فقد بيّن أن ٠! - ١ :١‏ كعنوان مع تمهيد للجزء الأكبر والأساسى 
الَّذِي كتبه مْلَيْمَان -١ :١(‏ 57: 0 وهذا الجزء الأساسى 
يتطابق تمامًا في بَنِيته مع الكثير مِنْ “الوصايا والتعاليم“ السائدة 
في ش, أ. ق.: العنوان الرّئيسي مع تمهيد -١ :١(‏ 1)؛ مقدمة 
(8:1- 18:3)؛ عنوان فرعى )١ :٠١(‏ النص الرَئِيسي :٠١(‏ 
.)١7 77-7‏ وقد أضاف لَيْمَان لمتن هذا الجزء المجموعتين 
الثالثة والرابعة حيث تبنى مجموعتين متميزتين مِنْ *أقْوَالٍ 
الْحُكَمَا اء»» كأنها مِنْ كتابته. 


وكاتب (أَوْ كتبة) الجموعتين الثالثة والرابعة لَمْ يذكر اسْمُة 
غير أنه مِنْ المعقول تمامًا نسبتهما إلى سُلَيْمَان. وإذا لَمْ يكن الأمر 
كدلِكِء فإن هاتين المجموعتين كانتا قد خرجتا عن: القياس. أمًا. 
الثلاثون أَوْ الأربعون مجموعة أخرى مِنْ ”وصايا وتعاليم* شن: 
أ. ق. فكُلها منسوبة إلى مؤلفين ذُكرت أسماؤهم. وعلاوة ع 
ذلك فإذا كَانَت المجموعة الثالثة لشخص آخر يميز. سُلَيْمَان» 
فإن ضمير المتكُلم المفرد الوارد في الجزء التمهيدى المذكور 
في (77: /ا١- ١‏ لا يَكُونُ له ابنم يعود إليه الضمير, وعَلَى 
أساس التشابه في 77: ١‏ «أمل أذتك وَاسْمَعْ كلام الْحُكَمَاءِ 
وَوَجَهُ كبك إِلَى مَعْرِقَتِي“ يؤكد سَُيْمَان أنه تبنى الحكمة آخرون 
وصاغها بحسب أسلوبه. والأمر الملفت هنا أن هذه المجموعة 
عينها هي الَتِي تبين العلاقة الوثيقة ب ”تعاليم أمينيموبي» الَّتِي 
'عادة مَا تنسب الآن إلى فترة ”الزعامة“» ويتفق الجَمِيع 
أنه في هذا الوقت كَانَت أسباط إِْرَائِيل قد أصبحت أُمّة. وعَلَى 
الرغم مِنْ ذَلِكَء فإن عالم المضريات ج. روفل كنظ .د 
(1977) أثار الشكوك حول وجود علاقة ”مباشرة“ بين هذين 
العملين. 

وفي عام 7٠١‏ ق. م تقريبّاء قام رجال حَرَقِيًا الّذِينَ كَانّوا 
يقلدون سُلَيْمَان- بجمع أَمْتّال أخرى مِنْ. المجموعة الخامسة. 
وخلاصة القول» 0 هُوَ في الأساس كاتب أَمْثال -١ :١‏ 
اال 

والتشابهات الوث 
والصياغة» والوظيفة ألْملِكية » ّي تتضمن ملوكًا بذواتهم 


([ عقطمعمعصة بتعطلظة 5'عمماتعلة :1 /واعطكلء وكُلّهم 
في الألفية السابقة لسُلَيْمَانَ) تدعم الشهادة الكتابية بأن الكاتب 


مان (انظر أيضًا ا 6 ها 74 0 4ك 15]). 
وقد أشار +رءدصس!] ,8 إلى تشابهات في الموضوعات بين 
1545 



























سفر أمتال ونظائره المضرية» وقد أظهر س. كاياتز تشابهات 
واضحة بين صيغ وموضوعات المجموعة الأوّلى؛ 0 
والنصائح المِضرية السابقة لعهد سُلَيْمَان. ومقارنة 
مثا بما يماثلها مِنْ نصوص ش. أ. ق.» انتهى كيتشن (”أمثال فل “6 
5) إلى القول: ”إذ نستند بقوة عَلَّى الدليل المباشرء الخارجى» 





المستقل؛ والمقارن» والمتاح لنا الآن» نجد أن التاريخ الأدبى ' 


لسْلَيْمان 1“ [1: :34-١‏ : 14] يتناغم تمامًا مع تاريخ الكاتب 
المذكور اسْمُةُ في عنوان السفرء أيء الْمَلِكَ سُلَيْمَان (150 ق. م 
تقريبًا). ومما يُؤسف له» أنه باستثناء جاريت ماع62 و روس 
ووم لَمْ يصدر تفسير مندٌ عام 1911 يؤيد الحجة الَتِي ساقها 
8 


وكما قال رود:وو دسج .1 : ”بالرغم مِنْ أنه عاد للظهور 
الآن ميل متزايد للتعامل بجدية مع نسبة كُلَ مِنْ -١ :٠١[‏ 7ل 
7 55- 19] إلى سْلَيْمَانَء إلآ أن هناك كثيرين ممن لا يزالون 
متحفظين بالنسبة للشهادة الكتابية. ويقول :هطدمع© .بآ .ل 
(44 ,1976) ”هناك جَبَل منيع يُسمى“ الخيال الجامع“ يقف بين 
مفسرى الكتاب الْمُقَدُسء وسُلَيْمَان التاريخي“. ويرد عَلَى ذلِكَ 
(51 ,1985) م11 .2 بقوله: ”وَعَلَى الرغم مِنْ المخاطرة 
في :أن يبدو الأمر سطحيّاء يبدو أنه مِنْ العدل: القول بأن ف 
الجبّل هُوّ الَّذِي سيُستخدم يشأنه إيمان مثل خبة الخردل . 
ومحتوى ميفر الأمْئّال نفسها يوحى بأنها كُتبت إبان فترة ة التيكية. 
لاحظ الإشارات إلى آَلْمَلِك في المجموعة الأوّلى (: :)١5‏ 
والثانية (17: )١5 -٠١‏ الخامسة (75: -١‏ 4)» والسابعة (51: 
١‏ 4). وإنكار كتابة مُلَنِمَان لها قائم عَلَى نؤعية الشكوكية مِنْ 





4 جَانِبِ النقد التاريخي مِنْ القرن الماضئء ولي عَلَى أية بيانات 





شفتا مَلَيْمَان تتظمان كوحى مِنْ ألله (15: ٠١‏ قا؛ أمل 4: 
[0: 1]). وقد صوّر حكمته ”هي صورة امرّأة“» » وذْلِكَ في 
٠‏ "*لاء 48: 77 ال وَعَلَى وجه الخصوص كوسيطة 
(قاء. 23 ,1985 رتعصكلك1 :1988 ,1771116). وفي ظل هذه 
الشخصية قدم سُلَيْمَانَ حكمته باعتبار أنها كَانَت موجودة منذ 
الأزل قبل وجود أي شئ آخر (8: 77- )7١‏ والتى بواسطتها 
خلق الرّبَ الكون وَكُلَ مَا فيه (: 5 »)٠١ -١‏ ويحاول الدارسون 
مِنْ ناحية ما إذا كانت شخصية ”المرا أة الحكمة“ تشير بالأكثر 
إلى ”"شخص حرفى»» أَوْ إلى ”طفل صغير“ وهذا يتوقف عَلَى 
الكيفية الَّتِي يفسرون بها 11285 المذكورة :في 8: +7 (انظن 
نص 537 والملحوظة), وكُلّتا الترجمتان تتطلبان إما 


تنقيح النصء وإما اختراع كُلّمة لها معني فريد. أمّا مهم55ه11. 


هوفمان (1: 97 5زم /5[71؟ والّذِي اقتبس عَنْهُ -و[ 
طءدعاة دليتترتش)ء :موا بلوجين» كُلَ منهما بمعزل عَنْفُ 
فتر وبشكُل مرضي كُلمة 11729 عَلَى أنها تعنى بشكُلَ مستقيم» 
بأمانةء بشكُلَ مستمر“. وعَلَى الرغم مِنْ أنها ....» إلآ أن هذه 
الترجمة مستحسنة مِنْ الناحية اللغوية» لا تنشرء ولا تربك 
الرسالة الواضحة للآيات 17- 7١‏ والأهم مِنْ هذا كُلَّه تتناغم 
مع دك يوم“ و -> ”دائمًا“» لاحظ تشابه هذه ع. عَلَى النَخوّ 
الذي قُدمت به في اللهجة الماسورية (ترجمة حرفية): 


سر أالأمئال: لاهوت 





0 ف 
كصفة وليس كظرف» أمّا ال 1208 فليس هناك مَا يؤكدها 
(ضكمه). وأخيراء وبالنسبة لحقيقة الوحى الإلهى لمُلَيْمَان 

َ 7 5 : 





مغرف وَالقَهم 5ك 62 
ا حال لم رق وهو رهن من الس 





لا يُعد ضمأنًا للتقوى والأخلاق الحسنة غدًا. وتلاميذ المسيح 
يجب أن يحافظوا عَلَى حياتهم الروحية بشكُل مستمر. وفضلاً 
عن ذَلِكء الأمكال الْملكية عن آلْمَلِك المثالى الذي يقضي تمامًا 


بالعدل (مثل؛ 15: -٠١‏ 415 706: 18-75 تشير إلى مَلِكِ 
أكثر حكمة مِنْ ميان (مت 17: و "١‏ (انظر مَا 
يلى). 

'(ب) أجور. حكيم نبوي» ولين حكيمًا مَلِكيًا. وعنوان عمله 
يتضمن المكونات الضرورية للقب (10: )١١‏ يتبع ذلِكَ زخرفته 
(50: (اج)ء وهذا عَلَى نمط نظائره غير الكتابية تمامًا. وإلى 
جَانِب ذكر امم الكاتب ”أَجُورَ رَ ابن مُتَقِيَة» (مثل: «سُلَيْمَانَ 
بْنِ دَاوْد» )١ :١(‏ والنظير المضرى ,نه 02 مه الإاعطكا 

”خبتى بْنِ دواوف). وهو يتحدث عن عمله بقوله ”كُلَام ... 
(قاة 451 337 13) وكنبوة (889103) تحمل تهديدًا . والعبارة 
الأرّلى غامضة مِنْ ناحية أنها قد تثْ تشير إما إلى كُلَام نبوي؛ أؤْ 
إلى حديث عن الحكمة (انظر 52-53 ,1989 ,اقمع 0)» 
لكن الأخير يشير دون غموض إلى أُبوة. وهذه الإشارة غير 
المتوقعة إلى نوعية نبوية توحي للكثيرين بأن 09127 يجب 
تصحيحها إلى ”71/552116“ وهذه الإشارة إلى ”مسا“ وهي 
بُقْعَةَ شمال غربي العربية (101 ”,وامع نوع" ممعطمانك1). 
وإذا كَانَ الأمر كذلِكء إذا كَانَ أجور مِنْ الدخلاء المتهودين. 
وبرغم ذلك فإن ,التوازي عوهإطء2» في السجع الموازي: 
”قال هذا الرّجُلٍِ#لإحرفيًا: وَحْيْ هذا 00 سيهف) [. 3 
١‏ 283 ,نوج) لا مراء في أنها تستخدم مفردات لغة نبوية» 
وكلمة 2457 شائعة في الصيغة النبوّية ”يقول الرّبّ“ (مثل؛ 
إد ؟7: 5 و١١‏ و07)» وفي الاستثنائين الآبخرين (عد 75: 

*و19؛ اصم 2939 )6 ناهيك عن مز 5 3 [1]- والَّذِي 
يُشك فيه مِنْ ناحية النص- فهي تشير إلى وحى بلعام ودَاود 
عَلَى التعاقب (قاءْ عد 95: 4 و15١4‏ اصع 99 .)١‏ وهكدّاء لا 
* عتاكةزرزم > شكل بلاغي من الخطاب الي فيه التعبيرين 

الأولين من شطرتين مُتوازيتين معكوس في الشطر الثاني» 

مثل؛ أم'.8: ١‏ 7 المحرر 





يتوجب عمل أي فرق بين كُلَام الرّبَ» وكُلام الرجال الموحى 
إليهم والَّذِين يتكلمون باسمه. والأمر الملحوظ في هذين المثالين 
أن 5 استُخدمت أيضًا إلى جَانِب الأسَّمَاء الشخصية: 
امَ بن بعُور وَحي 5723 (عد 14: )2 و ”وحى 
3 7 (7اصم 37 *)١‏ ويشبه بدرجة 
كبيرة ”أَجُورَ ابن .. وحى ,723/1 (أم .)١ :١‏ وإذ يعآق 
كوسمالا (2:318-79 '11201) عَلَى صيغة 0# 523:1 
في هذه الفقرات الثلاث؛ يقول إن كُلمة 33> تث تشير إلى رجل 
يتمتع بعلاقة خاصة مع ا وهي لا تشير إلى قوة أو نشاط 
بدني. وعلاوة عَلَى ذَلِكَء المرادفات النبوية للإعلان الإلهى» ٠‏ 
92 وإؤطء تظهر معًا في موضع آخر لتشير إلى النْبوّة 
(مثل؛ إش 017 ١و5”‏ 5 و وبصفة خاصة زك .)١ :١‏ 
ولختام الجدل بأن أجور كَانَ حكيمًا نبويّاء يجب أن نذكر أن 
2نوبره1“ -١74(‏ 5؟) أوضح أن الفكرة الواردة في -1١ :١‏ 
و 71 تجمع بين صيغتين كلام الحكمة والكلام النبوي؛ بالرغم من 
أن الوضع هنا ليس هكدًا. 
في مقدمة مجموعته (170: 1 1) اعترف أجور ولا بجهله 
(أي أن الإنْسَان المستقل بذاته لا يمكنه إطلاقًا الوصول إلى حَقُ 
معين إذا اعتمد عَلَى نفسه (ع. .)١‏ وقد فشلت محاولته العثور 
عَلَى الحكمة (ع. 7). لأَنّهُ ما لَمْ يرى | عَلَى التَخْوَ الَّذِي 
يراها به الله فقط (أي مِنْ وجهة نظر السّماء ذاتها)» فإنه لن 
يستطيع أن يعرف أي شئ عَلئ نحو مؤكد (. *). وما مِنْ 
حكيم أَْ ابْنُهُ قد صعد إلى المنّماء ثم نزل ثانية (ع. 4«). 













في ع: 5- 3 يستبدل أجور تشككه في أن يجد الحكمة دون 
أية مساعدة بشرية وذْلِكَ باعترافه .بثقئه الدينية في الكتاب 
الْمُقَنّس. أمّا (58 ,1989) /:2اوم06»- ودون سند نصى- يسئ 
عرض هاتين الآيتين» وكأنما الذي نطق بها شخص آخر غير 
أجور: ”هنا متكُلّم جديد يأخذ دجا مقدسًا ويضرب به أجور 
عَلَى رأسه. ولكن أجور بالأحرىء إذ يستخدم مَا يُطلق عَلَيه 
الدارسون المحدثون المشترك بين النصنوص* “» فيذكر دَاوٌّد فيها 
بكمال الكتاب الْمُقَْس: وقول الرّبٌ ااي (انظر ع. همع 
لصم 7١:77‏ [ح مز 18: 11]» قا؛ مز :٠١9‏ 00 
4)» ويذكر مُوسى لكمالها وقانونيتها ”لا تَزِيدُوا على الكّلام* 
(ع. ” مع تث 4: 47 37:17 [17: .)]١‏ والنَّبِيَ الحقيقي يجب 
أن يعمل وفق الآيات السابقة (قا؛ تث -١4 :14 51١ -١ :١7‏ 
40 وحكيمنا النبوي» إذ يستخدم نوعية الحكمة: لَمْ يحاؤل أن 
يضفي الثر بمنطق بشرى عَلَى اعترافه الخاص بالوحي 
لع للكتاب الْمُقَدس, ولو كَانَت هذه المحاولة قد بُذلتء وكَانّت 
قد جعلت مِنْ المنطق البشرى المحدود المحكم النهائى للحق» 
حيث يقلب الحجة عَلَى نفسها وهذا يتبعه بالضرورة أن ينتهي 
به الأمر إلى التشكيك. والعقل المحدود لا يمكنه أن يحصل عَلَى 
الحق المطلق أَوْ يعرفه معرفة يقينية. والحق اليقين نجده في 
قَدّسَةَ ذاتها لأنها نفسها تشهد للأنقياء القلب. وحل 
أجور للمشكُلّة لن يرضى أي شخص يسعى لوجود الحكمة في 
استقلالية الإنُسَان. 
(ج) لموئيل. معظم الدارسين ينسبون -١ :7١‏ 1 فقط إلى أم 
لموئيل آلْمَلِكَ» وينسبون 7١ -٠١ :7١‏ لكاتب مجهول: وبرغم 











سفْر أالأمكال: لاهوت 





ذلك يجادل كيتشن جواء:11 (”100-101 ”روطره:ومع) إن 
هذا أمر بعيد الاحتمال. (1) موضوع ع. 7١ ٠١‏ (”المرأة 
الفاضلة“) يتناغم تمامًا مع الأصل المعروف لهذه الفقرة (أم 
لموئيل» وليس لموئيل نفسه)“ -> (11) إستخدام جزئين مِنْ 
النص لموضوعين منفصلين (هناء رزانة. آلْمَلِكَهِ والمرأة 
الفاضلة) ظاهرة مألوفة تمامًا في نصوص أخرى, (11) وَعَلَى 
العكس مِنْ ذلك إذا استُبعدت ع. 5١-٠١‏ مِن نْ كلام لموئيل» 
إذأ: (أ) الجزء المتبقى مِنْ الفقرة الي تتضمن ع. 7١ ٠١‏ 
يصبح مختصرًا بشكُلَ غريب وسخيفء (ب) الجزء الثاني 
المفترض أنه لكاتب أخر (ع. -٠١‏ ؟١1١)‏ يصبح مثل قصيدة 
منعزلة ليس لها عنوان وتصبح خارج نوعية البّنِية التعليمية 
تمامًا». (17) وأخيرًا فإن القصيدتين ”آلْمَلِكَ الحكيم“: ”المرأة 
الفاضلة“ تربطهما معًا كُلّمات رّئِيسية. وكُلَ مِنْ القصيدتين تبدأ 
بإشارة إلى نساء (ع. '» )٠‏ والاهتمام ب 20/3 (قوء شخصية 
فاضلة. وكُلَ مِنْ الْمَذِكَ الحكيم والمرأة الفاضلة ”يفتح فمه» 
يتكلم“ (ع. 8 و5 و75)» ويهتم بالفقراء والمساكين (الآيتين 
و6 

؟. المخاطبون . بالزغم مِنْ أن المجموعة الأوّلى تضاهي إلى 
حد كبير جِدّا ”التعاليم“ المِصّرية في مضمونها ومبناها إلا 






: بين التَهْرِين» كوا في كُنَ الفقرات 
يخاطيون أبناءهم» وصبيانهم أ أولادهم بهدف مغين وهو إعداد 
الشباب ليخلفوهم في وظائفهم, أَوْ في مراكزهم العالية بين رتب 
موظفى الحاشية آلْملكية. كَانَت تعاليمهم تتعلق .بالأخلاقيات 
المهنية- وعنوان أمتال :١‏ ١ء‏ عَلَى النقيض مَنْ ذَلِكَلَمْ يذكر 
ادنم المخاطب أَوْ وظيفته. بل يُفقترض بالأحرى أن المخاطب 
هم جَمِيع الإسْرَائيليين» بمن فيهم الحاشية ألْملِكية ؤالتئ-أطلق 
عليها جيمسر 12) :06056) وبحق تدعي ديموقراطية. وعَلَى 
الرغم مِنْ أن أم أموئيل الْمَلِك كات في الأساس توجه كُلامها 
لابّْهًا لموئيل :5١(‏ 2 إلآ أنه هُوَ بدوره أضفى عليها سمة 
ديموقراطية. والمؤكد أن بعض الأمْكال قبل جمعها في هذا 
افر كانت موجودة بانفعل في الحاشية ْمَلِكية (قا؛ 77: 4١‏ 
»)٠١ 7 :5‏ غير أنها في إطار السِفْر نفسه تعمل لتكوين 
الشخصية القومية وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكء فإنه مِنْ ناحية التعليم» 
كَانَ الجامعة يعلم الشّعغب (جا :١7‏ 5). 

وبرغم ذَلِكء يخاطب سُلَيْمَان ”ابْنَ مجهولاً (انظر :١‏ 48 
ا ١‏ مِنْ هُوْ؟ والتعاليم الَتِي كانت في 
كُلَ مِنْ بلاد ما بين النهْرين ومِصر. ثوجه في الأصل إلى ابن 
أحد رجال الحاشية بالاسم تقلت في وقت لاحق عبر المدارس 
واستخدمت لتدريب براعم الموظفين. وزيا أنه كما إن وات 
سلّم ناموسه لكى يتم تعليمه ف في البيوت بواسطة الوالدين (تث 

- 9)» هكدًا سُلَيْمَان أيضّاء بعد أن صاغ و/ أو أعاد 00 
أَمتئالهه وضعها عَلَى فم آباء إِسْرَائِيل» والَّذِين كانوا باعتبارهم 
مسئولين عن التعليم الأخلاقى لأولادهم (انظر ,متقتاقمء© 
أعةة1 دأ دونغوءن50»“) فمن ثم كَانَوا مسئولين عن نشر 
الحكمة عَلَى نطاق واسع في إِسْرَائِيل مِنْ جيل إلى جيل. 
والتعليم بشكُلَ أساسى كَانَ شفاهة وكَانَ الدرس يُقرأ بصوت 
عال» وقبول التعليم كَانَ يُصاغ بإستخدام تعبير ”!سمغ“ والَّذِي 
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يتتبعه بالطبع ”الطاعة“ (انظر خر 15: 7 قا؛ أيضًا مت 7: 
4 437 يّع :١‏ 177 55). ويذكر همبزت فقرة مِنْ التعليم 
المصْرى ”ميريكر عبره1:ره2/1“ تتحدث عن ”غناء“ النص مع 
المعلم أَوْ مع الطالب. وذكر ”الأم“ في :١‏ 8 يُوحى بأن تعليم 
العائلة كُلّهاء سواء بالنسبة للأولاد أَوْ البنات» كانَ يتم في البيت. 
ويعلق (42 ,1974) تيهرطيزط/ قائلاً: 

هنا (548:1: )٠١‏ وُضع الأب والأم عَلَى قدم المساواة مع 
معلمى أطفالهم “مِنْ ناحية تبنى التعليم الرسمى الَّذِي مِنْ نفس 
النوعية الَّتِي تشابه إلى درجة كبيرة التعليم في مِضْر. وصياغة 
هذه العبارات تماثل عَلَى وجه الدقة تقريبًا نظائرها في مِصْرء 
وحَتَّى في تفاصيل مثل الجمع بين الأمر الإيجابى (إسْمَغوا) 
والتحذير السلبى (”لأ ترفض/ لا تترك)» وهذا يؤدى إلى ارتياح 
كبير بالنسبة لأحد الملامح الَّذِي يُعد مقهورًا عليها تمامًا وهو: 
ذكر الأم. ومن الصعوبة تجاهل النتيجة الَِّي مؤداها أن هذه 
السمة تُعد مثالا لتكييف التقليد اليرى ليتناغم مع الوضع 
الخاص الذي كُتبت فيه التعاليم: الإِسْرَائِيلية. وضع منزلى 
يتشارك فيه الأب والأم مُعًا في تحمل مسئولية تعليم الطفل. 

وهذه الإشارات إلى الأم تجعل مِنْ غير الحكمة أن تستغل 
كُلّمات مثل ”أب ابن“ بمعانيها المجازية والفنية ”معلم/ 
حكيم»» ”طالب/ تلميذ“ (712012:152,116 8:دوه) ومعانيها 
في مِصر وبلاد فنا بين النَهْرِينء وأن نفترض وجود مراكز تشبه 
المدارس في إِسْرَائِيل قديمًا (أى مراكز معينة يذهب إليها النشئ 
وتدفع فيها أجور للمعلم) مِنْ أجل التعليم الأخلاقى للشباب. 
وكلمة ”مدرسة» (2772-25523) ترد لأؤل مرة في ميفر 
يَشُوع بْنِ سيراخ (37:93). ورغم ذلك لَمْ يتم اتفاق جماعى 
(انظر 1985 ع0 قصة ,974 بنزهعطاترط17) مِنْ ناحية 
وجود و عدم وجود مدارس في إِسْرَآئِيل أثناء الفترة الكتابية. 
وعَلَى الرغم مِنْ ذلِك» لا يجادل أحد أن التعليم كَانَ يتم في 
البيوت. ولعله كَانَ هناك تنوع كبير في التعليم في إِسْرَائِيلء لكن 
كرنيشاو #وتهطومع2© (614) ينتهى إلى أنه: ”الإحساس الأوّلى 
للأب والابن في سفر أَمتال يجب وبِكُلَ تأكيد أن يعكس وضعًا 
عائليأء والإشارات العأزْضة إلى الأم لا يمكن نسبتها بحق إلى 
متطلبات التشابه. . 

وتأثير قيام الأم بالتعليم في إِسْرَائِيل تجاوز الأطفال الصغار 
وهذا ما يظهره التعليم الموسع لأم آلْمَلِك لموئيل. وأن تتولى 
امْرّأة تعليممَلِك» فهذا أمر مثير للاهتمام. ولا نجد تعاليم أخرى 
صادرة عن نساء في كتابات ش. أ. ق. ..ولم ترد كُلّمة ”ابن' ل 
في تناقض ملحوظ مع كُلّمة ”ابنة». ولكن يأتى تعليم أمين عَلَى 
لسان الأم (77: )١5‏ يجب أوَّلاً أن تكون هي متعلمة. 

وقد أبرز «الابن» لأَنّهُ بالطبيعة هُوَ الأكثر إغزاء لأن يضل 
عن التقليد الموروث. ويقول ”فوليس“ وذااه (178): 5 
تعليم الأبناء في العادة لتمثيل روح المغامرة في المجتمع؛ ل 
ياستمرار يحاولون الخروج عن الحدود المرسومة وإلى ع 
محيط المجتمع. وعَلَى صعيد آخرء نجد أن البنات قد ارتبطن 
بالاستقرار» مع بناء المجتمع» ومع تغذيته في قلبه وجوهره“. 
وإضافة إلى ذَلِك» الابن يرث المسئولية الأساسية بالنسبة للهوية 
الروحية لأهل بيته (انظر عد 23٠١‏ أم 4: ”- 4). وكَانَ مِنْ 











سفر أالأمتئال: لاهوت 


المفترض في الابنة أن تتبع خطى زوجها. 

«الابن»؛ وربما عند سن العشزين» يقف عَلَى أعتاب الرجولة 
الكاملة. لقد جاء الوقت الذي يتعين عليه فيه أن يعبر الخط 
وأن ينتقل إلى مرحلة النضج. وهناك وجهتا نظر متعأزضتان 
مطروحتان عَلَى الساحة: الحكمة/ الحماقة» الصالح- ”الصالح 
الزائف»» الحياة/ الموث. وَعَلّى المرء أن يختار بينهما (انظر 





' فان ليووين .)]١١4 2١1501‏ وهذان الرأيان المتعأزضان قُدما 


في إطار التشبيه المجازى المتكرر بالطريقين 415-٠١ :١(‏ 
)١9 1١4 :4‏ وبالمرأتين» الحماقة (انظر ©: -1٠١ :5 471 ١‏ 
مع لاء ه /91)» والحكمة (4: ه 49 لا: -١‏ 45 4: 75-1)ء 
والَّذِي له بيتان (9: 5-١‏ و3١‏ 4ل قا ؟: 15- 415 7 
.)٠١ 4‏ والطريق الذي يشير إليه الأب؛ والمرأة الحكيمة 
وبيتها يمثل الحكمة الموروثة مِنْ آلْمَلِك سُلَيْمَان الملهم مِنْ الله. 
وإذا دخل إنسان هذا الطريق واحتضن هذه المرأة» يجد الحياقك 
الآن وفي المستقبل الَّذِي يتجاوز الموت عَلَى فراش المرض. 
والإنْسّان موجود بالفعل عَلَى طريق الحياة أَوْ الموت؛ ولكُلَ 
منهما يوصل إلى ”نهاية» أخيرة (0: و١١ءقا؛ :١4‏ ؟١؛‏ 
.)3١ 15:74 418-7778 45605‏ والإنجيليون- بتأثير 
كتابات أَبُوكريفية لاحقة» يميلون إلى تأكيد النهاية. أمَا فر 
مئال فيذكر عَلَى الطريق. 
وعند هذه المرحلة الحاسمة» حين يتطلب الأمر وجوب 
اتخاذ قرارء يَكُونُ الشاب فريسة سهلة للجنس» والمال الَّذِي 
يريد أن يحصل عليه بلا مشقة, لأن عواطفه الجنسية تكون 
في أقصى قوتها. وأن ميله يَكُونُ لأن يَكُونُ حكيمًا في نظر 
نفسه لَمْ يكن قد تحقق عَلَى أَرْض الواقع. وبالنظز إلى الْمَملكة 
الروحية الثابتة لا يمكن أن تقوم عَلَى أساس القوة المجردةء َ 
يستخدم الأب الأَقُوَالَ المقنعة والموحى بهاء مِنْ أَمْثَالُ سُلَيْمَانَ» 
بدلا مِنْ إستخدام العقوبات الشرعية لناموس مُوسّى كوسيلة 
لتوجيه الابن. والصراع بين الكلام الحكيم» والكُلام المعزى 
نجده في الوحدات الفرعية» والأفكار الَّنِي تتضمنها المقدمةء 
كما تتصارع أيضًا مِنْ أجل ربح قلب الابن. 
ج. البنية الأدبية: 
التأملات اللاهوتية المقبولة ل ”فر أمتّال“ تعتمد عَلَى 
تفسيرات صحيحة لكُلَ كُلّمة مِنْ الأَمثال المتفرقة. وإذا رُتبت 
وعن عمد إلى سياقات أكبر غنية بالمعانى» وإلى: مجموعات 
موجهة مِنْ مادة الأمْتّال في سياقاتها الأدبية: وعَلَى الرغم مِن 
ذلِكَ» وإذا كَانَت الأمْئال مجرد جمع عشوائى حسبما اتفق ق لأمْئَال 
متباعدة» هنا تكونّ كَُ منها كيائًا فيحد ذاتهاء ولن تكون لها أى 
0-6 اكت وإ يمان اج اتنبيدبين للسراق الأدبى الَّذِي 
ومن الناحية التاريخية» كَانَ معظم المفسريى يلاحظون 'بين 
آونة وأخرى. تجّميعات في كتابات سفر مئال في الأصحاحات 
15-٠١‏ غير أنه في الغالب الأعم تم تجاهل السياق الأكبر الذي 
أوجدته هذه التجّبيعات مِنْدَ تفسير الأمْكال المتفرقة. وعلاوة عَلَى 
ذلك فإن ,20560121 راع ته بلع كلال4 روعنائة8 جتعومررء © 
4ن جيمسرء بارؤك» إيتكن؛ فارمر؛ بوستروم؛ هوبارد» 
وأخرون- بالرغم مِنْ أنهم أعادوا وبشكُلَ نافع ترتيب الأمْثال 








عَلَى أساس الموضوعاتء وقدموا لها تأملات وجيهة: إلآ أنهم 
دون أن يقصدوا أبعدوها عن سياقاتها الأدبية. وبرغم ذَلِكَ» 
يطلب بحثاً حديثا اتخاذ نهج جديد فِيما يتعلق بتفسير المبفر أؤ 
عمل تأملات لاهوتية عَنْهُ. 


في عام ,© هيأ يو. سكُلاندى /وملدا]5 .لآء وضع 
المسرح لمعظم المناقشة اللاحقة المتعلقة بموضوع ترتيب 
سفر أَمْثَال عَلَى أساس السياقات. وبانبتخدام سكُلاندى تحليل 
الصيغة؛ المحتوى؛ والأسلوب» وباستخدامه الإحصائيات لقياس 
اكتشافاته» وجد مجموعات فرعية أصغر حجمًا: أ- (- -3١‏ 
8) ب 152 1 37 015). ج (ك 1ك 0ع د (- ما 
4. وهذا التحليل يتناضم جزئياً مع الملاحظات التحريرية 
الواضحة لبَنية افر في :9١‏ 3 939: /501 20:38 50: 1 
وينكر ماك كاين» ر. ب. و. سكوت» س. ويسترمان رعصةكاء/1 
مسقحرعاوء/17 .0 0سة بلامع 5‏ ,لآ .8 .2- وجود سياق في 
العبارة الأدبية للوحدات الأدبية الَتِي تم تحديدها. وبرغم ذُلِكَ» 
فإنه في عام 2١1517‏ دفع ها ج هيرمسون -15مده11 .151.7 
دمو تحليل سكُلاندى خطوة إلى الأمام؛ وذَلِكَ بمحاولته تبين 
وجود وحدات موضنوعية وشعرية في المجموعة ”أ». وفي عام 
أظهر ج. !. برايس ممنود8 .5 .0- بإستخدامه المنهج 
التنيوى الفرنسى- أن أم 70: 7 70 تشكُلَ وحدة أدبية. وفي عام 
وجد ب. و. كوفاكس المجموعة (ب) 1209805 .717 .8 
8 دمناءء1اه© لصد» والتى بدأها ب :١5‏ 218 بأنها تجسد 
وجهة نظر عالية دائمة. وفي عام 2١115‏ بيّن ر. ن. إيبران .15 
اإقطط ج1717 . أن مخررًا اختار عن عمد مكَانَ كُلام الرّبَفي 
3737-١‏ 10. وفي عام 1384ء قام فان ليوين- عن طريق 
الناحية التنيوية» والشعرية» وعَلَى دلالات الألفاظ وتطويرها- 
ببيان أن الأمكال ال الواردة في المجموعة ”ج“ تم ترتيبها في 
كيان أدبى أكبرء وكَانَ مقنعًا في قوله. وفي 38 قال 
ب. ف. مالكو و2421 ,/9 .8 إن المجموعة ”د“ مجموعة 
مرتبة بطريقة معقدة تستخدم ل ”دليل للملكيات المستقبلية“. 
وقد حاولت التفسيرات الحديثة لكُلَ مِنْ بلوجر -رهع[م» ماينهولد 
4وطمزء8» وجاريت ومو أن تفسر الأمتال الفردية في 
إطار وحداث أدبية أكبر. وقد نجح ماينهولد بشكُلَ أفضل في هذه 
المحاولة. وفي عام 21141 أكّد س. إس. بيرى بوره« .0 .5 
مَا ذهب إليه بوتبروم ددمم8 (1928). أن الروابط بين الكُلّمة 
والصوت مِنْ العوامل الرّئيسية في بَنِية أنئال. 

ومنذ عام 1١915/‏ طور نقاد البللاغة والبيان النظام المتعلق 











بالنواحى الشعرية. وقد بينت جهودهم | لا تعرف الكُلل» 
والنشر المتعددء أن كتبة الأسفار الْمُقدّسَة- وهو يقصد أيضًا 


مِنْ قاموا بعملية الجمع؛ والتحريرء و/ أَوْ التنقيح» بأن أضفوا 
بطريقة فنية» وحدة عَلَى عملهم مِنْ خلال أساليب مثل 510نا1ع م1 
(بمعنى بيان الوجدة الأدبية بتناغم النهاية مع البداية)؛ 5ناهة[ 
(ربط الأجزاء معًا بقطعة أدبية تنظر إلى الخلف وتتطلع إلى 
الأمام)؛ وبكُلمات رَئيسية تضفى عَلَى العمل تركيرًا و/ أو 
شعارات تربط أجزاء العمل معٌّاء ومترادفات» وأساليب الجناس 
والطباق (أى كافة.نوعيات -+ الأصوات الَتِي كثيرًا مَا تكون 
مرتبطة بالمعنى)» وتكرار الصيغ اللغوية» والنماذج البَنيوية 
والتى كثيرًا مَا يَكُونُ ذلك مرتبطًا بنقد الصيغ؛ والتقاطعات (أي 
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عكس البّنية) والقصائد الَنِي 'إذا جعت أوائل أبياتها أَوْ أواخرها 
شكُلت كُلمة أو عبارة الخ... ٠‏ - 


انظر المقطع و 185 . لتوضيح قيمة هذا النيج 
لتلخيص الفكر اللاهوتى لسر الأفتل. ونقاد البلاغة والبيان 
يظهران هذا التكوين كوحدة؛ الأمر الذي يتطلب معنى غنياً في 
السياق اللاهوتي. وهو يتكون مِنْ ثلاثة أقسام: مقدمة (0:10٠؟-‏ 
م والمعنى الرّئيسي لأمْتّال الرّبَ (11: )٠١ -١‏ وخاتمة 
بأمثالمكية (15: .)15-1١‏ 

والمقدمات للوحدات الأدبية في -١ :٠١‏ 77: 15ء كما هُوَ 
واضح في :١‏ 4- 18:5 (انظر 23١‏ 44 37 431 3: 0 
تماق بلعم الي ييل الحكمة و/ أو يكرم واديه (قن؛ 3 
5:53:35 الخ). وى الرخري أن كل ولحد وق 
الأعَُال المأثورة في المقدمة -٠ : :١5(‏ 337) يمكن أن ينطبق 
بمعزل عنها عَلَّى الكثير مِنْ المواقف المتختلفة» إلآ أنها تعمل معًا 
لتكون مقدمة للأمكال الَّتِي تتبعها في ١5 -١ :١5‏ والتى ترتبها 
بعناية. وفي هذا السياق الأدبي تأتي عبارة ”نور العينين يفرح 
القلب» لتشيز أساسًا إلى أولئك الآباء/ المعلمين» ”الخبر الطيب 
يسسّمن العظام؛ (ينشط الشخص بكُلّيته). وتعليمهما في -١ :١5‏ 
© وكذلِك ”الأذن السامعة توبيخ الحياة تستقر بين الحكماء“ 
)١١ 3‏ تشيران أيضًا إلى الابن/ التلميذ. وَعَلَى الرغم مِنْ أنها 
كُتبت في صيغة حكمة:او مثل سائرء إلآ أن نظرية ”الكُلام- 
العمل“ تشير إلى هذه المقدمة الَّتِي تشتمل عَلَى الحكمة المادحة 
والتي تهدف إلى تشجيع الابن/ اللميذ ليتبنى التعليم وأن يعزّل 
حياته عَلَى أساسه. وهذة الأمتال الأربعة قد رُبطت معًا بإخكام 
في وخدة متماسكة بسلسلة مِنْ الشعارات: الملامح التركيبية 
”العينين“ (ع. ٠‏ أ)» ”العظام» (٠"ات)»‏ «الأذن» (ع. 013 
وجذر الكُلّمة 9ا210» يسمع (3058#)» الذي مثله الأسم 
اام خبر/ تقرير (ع. /١‏ أ)» وال 23( الأذن الَّتِي 
تسمع (ع. ١‏ وَمَرْكْبَاتَها "يسمع التوبيخ 5733 2212121 
ف ةجزجزج (الاء الاج)ء والاسم 79303 وحكيم/ حكمة (13/ 
الل مججرزد / ودج20) والكُلّمة الأساسية الَِّي ربطت 
بين المقدمة والمتن الرّئيسي هي ”الرّبَ“ (19: ف ا 

والمتن الرّئيسي يقدم الرّبَ والبشرية وكأنهما منخرطان في 
رقصة:. العبد يشكُل والرّبَ يؤدى. أمّا مزوداعصف ع. 3-١‏ 
فيرتبطان مِنْ خلال مرادفات هذا الجزء ويشكُلان كيانًا قائمًا 
بذاته ويوضح موضوعه بكُلّ جلاء وهو: سيادة الرّبَ عَلَى 

جَمِيع أعمال البشر. "للإنْسَان تَدَابِيرُ الب وَمِنَ ارب جَوَابُ 

لان بزع 0: ع الإْسَانِ ع في طريقه وَالرَبُ 
يَيْدِيِ خُطوَتَهُ“ (ع. 4). لاحظ كُلّمات الرّبّط هنا قاب (25) 
وَالإنْسَن (-م)ء وذإِكَ في مجموعة الآيات (أ)» و ”الرّبَ“ 
في مجموعة الآيات ب. 





والآيات مِنْ -١‏ ؛ تتكون مِنْ مجموعتين (ع. -١‏ ”؛ الآيات 
5 7) تربط بينهما ع. 4» وهى أية وداصدز (تربط الأجزاء 
وتنظر إلى الخلف وتتطلع إلى الأمام. والوحدة الأوّلى تقدم 
سيادة الرّبّ عَلَى المبادرة البشرية» والوحدة الثانية تقدم سيادة 
عدالة الله عَلَى أخلاقيات البشر. والتعبير كناققة ل مأخوذة مِنْ 
إله المداخل الرومانى ذي الؤجهينء والَذِي ينظر إلى الخلف 
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وإلى الأمام. (وشّهْر يناير» لذي ينذ ينظر إلى الخلف: إلى الل 
المنصرمة» وكذلِكَ إلى الأمام إلى السنة الجديدة» أخذ اسْمة 
أيضًا مِنْ هذا الاسم). أمّا ع. 4 كم سيدة الت على أنشسلة 
الإنسانء وَعَلَى غرار ع. -١‏ ”7 وع. 4/ بء تتجدث عن عدله 
فِيمَأ يتعلق بالأشرازء وذَلِكَ عَلَى غرار ع. ©- ". أمّا ع. 0 
تؤكد بميل العبارات الجازمة أن المتغطرس (متشامخ القلب) 
مكرهة الرّبَّء وسوف ينال عقابه وبالنظر إلى أن المتكبرين 
يسقطون بسبب شرّهم في علاقتهم بالله» فإنهم يسقطون بسبب 
نشاطهم غير الأخلاقى في علاقتهم بالبشر. وكما يتبين مِنْ سيرة 
حياة قايين» حين سقطت البشرية عِنْدَ المذبح» تعطف أيضا في 
الحقل. وعَلَى النقيض مِنْ ذلِكَ تؤكد ع../ أنه ”إذا أزْضت الرّبّ 
طرق إنسان جعل أعداءه أيضًا يسالمونه“. وتأتي 
بين هاتين الآيتين» وتقدم تعليمًا عن كيفية التفكير عن خطايا 
الماضى وتجنب زلات المستقبل أي بواسطة الوفاء للعهد (ع. 
)» وبتقوى الرّبَ (ع. +) عَلَى التوالى. أمَّا ع. 8 وبها مثل 
”خير مِنْ ..“ تأتي في عزلة» وبها تحذير ضمنى أن عدل الرّبَ 
لا يتحقق في الحال (انظر أدناه). 

ويكفى هذا التعليق عَلَى عدالة الله بشكُل أكثر تفصيلاً (ع. -١‏ 
؟) لبيان العلاقة اللاهوتية لهذا النهج. والتفاعل بين الإِنْسّان والله 
يتضمن مواقف يجب أن تُصحح. فتدابير 511١57(‏ ج21" أي 
ترتيبات القلب» لتصحيح خطأ يتصل بالبشرية» غير أن الإجابة 
الجيدة والفعّالة (68 ,62ععع8من2)» الإجابة الشافية الوافية» هي 
هبة مِنْ الرّتَ (ع. .)١‏ وعَلَى العكس م 0 
“الإجابة 770273 لا تتظلب: سوى لح هادئة حقيقية عَلَى 
ظرق مَاء لش عَلَى مجرزد” ”إجابة» لفظية (قاء 00[17). 





والاسم؛ يرد ".مرات بإشارة إلى رد حكي يتناغم مع الموقف: 
٠‏ وقد زد-أصتحاج أَيُوج-الثلاثة-عليه: لكن أَلِيهُو:حكم بصواب: 


”أنه لا جواب (بعض <:722”) في أفواه الرجال الثلاثة“ (أي 
يفره : ؟ وهء قاةً أم © : 17). وَعَلَى ضوء هذا يَكُونُ الابن 
متحرراً مِنْ المسئولية الكاملة مِنْ ناحية الوفاء بالاحتياجات الَّتِي 
يواجههاء ويكون الحمد كُلّهِ لصاحب كُلَ عطية صالحة وتامة. 


ع. 27 تتحول إلى التشبيه والتحفيز. ويواصل المثل موضوع 
سيادة الرّبَ عَلَى عمل الإنْسّان» وتم ربطه ب ع.١‏ بالكلمة 
الأساسية ”الرّبَ“ وذلِكَ بالمرادفات التي تحمل معنى الجنس 
البشرى بصفة عامة» الإنْسَان في (|”2)» والشخص (272)» 
والنفس البشرية بصفة خاصة: القلب (3)»: طرق الإنْسَان 
(5379). والمثال يضع مقابلة بين تقييم الإنْسَان لأعماله» 
وتقييم الله لطرقه. ولا يعلّم المثل أن البشر لا يدينون سلوكهم 
إطلاقًا (109)» بل بالأحرىء وبحسب تعليق مينهولد (265)» 
أنه النظر إلى.أن الناس يبررون كل أعمالهم» فلابد وأن ينشٍ 
الخلاف حول التقييم. وبالنظر إلى أ أن الحكم النهائي مِنْ ناحية 
نقاء طرق الإنْسّان إنما هُوَ الب وليس للفاعل» وحَتّى لو اعتقد 
شخص أنه نقى» لا يتوجب عليه مدح نفسه» أَوْ تقرير مكافأته 
مقدمّاء وإنما يعتمد عَلَى أن الرّبَء هُرَ وحده الذي له حَقُ تقييم 
طرق الإنْسَان (مز 417:15 159: 11 474 (كو 4: 6 5؟ 
عب 5: 011-17). وفضلاً عن ذلك إذا يستطع إنسان الحكم 
عَلَى طرقه؛ فبالأحرى يتعين عليه ألآ يدين الآخرين (مت.7: 
.)١‏ وأفضل مَا يمكن للمرء عمله هُوَ أن يلقى عَلَى الرّبٌ أعماله 
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(ع. ') حَتَّى تكون طرقه مرضية له (انظر أم 15: 7). 

ع. ". وبإستخدام صيغة المخاطب مباشرة» بتحول إلى 
«أعمالك» (5”79122- لاحظ صيغة ”الجناس» اللغوية بين 
ارام ودر729) وبصفة خاصة 70209 في ع. 0)» 
حيث تنصح الابن ن أن يسلم مَلِكية طرق كُلَ أعماله النقية لِلرّبْ» 
حَتَّى يثبتها عَلَى الدوام كجزء مِنْ تاريخه يصمد أكثر مِنْ 
الانتتصار الوقتى للأشرار. وتحذر ع. ؟ بأن الرّبٌ يقيّم كُلذ 
مِنْ 2< (ع. »)١‏ 112212 (ع. ). والجواب الفقال (ع. 
؟) والأعمال الثابتة (ع. '؟) ربما يستشف منها أن الرّبَ الَذِي 
بلا عيب يجدها نقية (ع. .)١‏ وحين تكون طرق الإنْسَان نقية» 
ندمَجَها الرّبَ في نظام بره الثابت (انظر :٠١‏ : 77 وانظر أيضًا 
مز0ا7١).‏ والامناء لا يجب عَلَيْهمْ أن يغتاظوا أَوْ يتملكهم القلق 
بالنسبة لنقائهمء لأن ذَلِكَ التقييم وكذلِكَ إنجازاتهم تعتمد عَلّى الله 
وليس عَلَى إنسان (مز ؟؟: 9؛ /الا: ه؛ هه: 16؟؛ (بط 5: ). 
وأقضل ما يمكن للابن عمله هُوَ أن يسلم نفسه لتقييم الله بالنسبة 
لنقائه وأن يتكُلَ عليه في الموافقة عَلَى طرقة أَوْ الاعتراض 
عليها. لأن الله وحده هُوَ الَذِي بمقدوره أن يجعل طرقنا مثمرة» 
وأنه لا يمكن أن يُعزى نجاحها إلآله وحده. 

والخاتمة (أم )١5 ١١:15‏ ترتبط بِكُلّمة ”مَلِك»» والتى ترد 
في كُلَ أية مَا عدا ع. 2١١‏ وبواسطة موضوع الحياة في إطار 
حكممَلِك حكيم. وهذه الآيات الست بدورها تتكون مِنْ ثلاثة 
مقاطع رباعية. الأوّل (ع. )١١ -٠١‏ وتربطهما معًا كُلمة ”حَق كقٌ»" 
جناوه: والسجع (التوازن) بين كُلماتهما الرّئيسية م2 (- 
حكم موحى ب:): 502 (- ميزان) وبكلّماتهما الختاميةه 775 
(دفمم» 5:3 (كيس)» وبموضوعهما (أي الرّبَ يدبر مملكته 
العَادِلةَ بواسطة ملكه الحكيم). والثاني» هُوَ الزوج (الثاني) 
المتضاد والمتكامل (ع. )١5 -١7‏ والتى تربط بينهما كُلمة 
الْمُلُوك» في شطريهما ”....“ وَالَذِي يأتى عَلَى النقيض مِنْ 
صيغة المفرد ””مَلِك“ في ع. 2١4٠٠١‏ وبالتناقض في المعنى بين 
”مكرهة“» “ترضى“ (ع. 5 1)» ”الشر» و“البر“. والمثلان 
كُلَاهمَا يوضحان ممارسة الجق (ع. )١١١-٠١‏ مِنْ خلال تقييما 
تملك عَادِل: سلبيًا فيا يتعلق بفعل الشر (ع. 7١)؛‏ ومن الناحية 
الإيجابية بالإشارة إلى المتكُلّم بالمستقيمات (ع. ؟١).‏ ومن 
ناحية... تبدأ الآيتان بكُلّمنى ”مكرهة» و“مرضاة“». أمّا الثالث» 
وهو الزوج (الثانى» المتضاد (ع. -١5‏ ©) يأتي بالوحدة إلى 
ذروة.نهايتهماء وذلِك بالتباين بين غضب آلْمَلِك الَّذِي ينذر 
بالموت» ورضاه الذي يبشر بالحياة. ونفس هذا التناقض نجده 
في إطار مثل واجد (فى .)١7 :١5‏ وآخر رباعيتين ربط بينهما 
كُلّمة #"رضا“ ونتجدها في ع. ؟دأء ع وام 

وعلاوة عَلَى ذلِكء أمئال الرّبَ (ع. -١‏ 6)» والأمئال آلْملكية 
(ع. )١5 -٠١‏ كما يقول ماينهولد (517) يشير كُلَ منها إلى 





. الآخر بشكُلَ وثيق حَتَّى يمكن تخيل أنها تنتمىٌ معًا. ويقول (أ) 


لوحظ أن الله وكذلك مَلِكه يكرهان 522155 (ع. 5 و؟7١)‏ 
ويرضيان 0 3م” / 135(” (مِنْ الجذر 7 5ذم) د 
رهنل (ب) والأمر الملحوظ بصفة خاصة هُوَ أن الفعل ”يستر 

لا يظهر إلآ في أَمْئّال الرّبَ (ع. 5)» وفي الأمثال آلْملكية (ع. 
.)١5‏ (ج) والأمر الذي يساعد بالأكثر عَلَى إدراك التشابك بين 
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مجموعتي الأمْتّال هما الآيتان. اللتان تقطعان أُمْثَال الرّبَ في 


الرّبّاعية الثانية مِنْ النهاية» والأمثّال أَلْمَلِكية في الرّبّاعية الثانية 
مِنْ البداية- والرَّبَط له أهمية لاهوتية. فالربَء السَيّد (ع. ١‏ 4) 
والحاكم الأخلاقى سيد العالم (ع. 6+ )» يمارس حكمة مِنْ 
خلال مَلِكه, في شَقَتَيَ المَلِكِ حي (تود) (ع.0همب 
غير أنه في النهاية» الب هو الذي يم العلل (الحقهء ع. 00 
وآلْملِك. بار (ع. -١7‏ 017)» وهو يعاقب الأشرار (ع. )١4‏ 
ويكافئ البار (ع. .)١6‏ ويعلق ماينهولد (11؟) عَلَى ذلِكَ بقوله 
إن آلْمَلِكَ هنا مِنْ البشر يتناغم مع الرّبَ وينفذ ويخمي العدل 
والبر في مهمته. ويعرّف ع. ج 35 ألْمَلِك المثالى بأنه يَسُوعَ 
المسيح الذي أعطاه الآب كُلَ الدينونة (يو 5: .)١١‏ 


تأمل لاهوتى: 

المواعيد الصريحة لسفر أَمْتّال لقاء حفظ تعاليمه يبدو أنه لا 
علاقة لها بحقائق هذا العالم. الأمر المشروط في 7: ٠١ -١‏ في 
الآيات الفردية تمث مضاهاته في مواغيد مترابطة في الآيات 
الزوجية. وتقدم النصائح مِنْ المقدمة النمطية الخاصة بحفظ 
تعليم (وصايا) الأب (ع. )١‏ إلى الأمر بعدم ترك الرحمة والحق 
(ع. ")2 وإقامة علاقة مع اللهء والمحافظة عليها: ”تَوَكل عَلى 
الرّجّه (ع. ©) تواضع أمام الله (أى لا تكن حكيمًا في عينى 

نفسكء وعَلَى ذَلِكَ تفكر وتتصرف بشر (ع. 17)» أكرم لذ 

(غ. لآ تَحْتَقِر تَأَدِيبَ الرّبّ (ع. )١١‏ (قاء رسرمووولح 
149-1). 

وهذه الوضايا تم الرّبّط بينها. وبين المكافاة الحقيقية التالية: ٠‏ 
طول العمل والنجاح (ع. »)١‏ نعمة وسمعة حسنة في أعين الله 
والناس (ع. 5)؛ يسهل لك سبيلك ويمتعك بحياة طيبة (ع. 5) 
يعطيك صحة نفسية وبدنية جيدة (ع. 8)» تمتلئ خزائنك وتفيض 
)0١2(‏ :ومع كلق حين يقارن المرء بين هذه.المواعيد مع 
اعتبارات الرّبٌ يَسُوعَ المسيح, الَّذِي حفظ كُلَ الوصايا وأكمل 
الناموسء» هنا تبدو المواعيد زائفة. فبدلاً مِنْ الحياة الطويلة مات 
قبل أوانه في ريعان الشباب. وبدلاً مِنْ أن يجد نعمة في أعين الله 
والناس صرخ قائلاً.. ”إلهى إلهىء لماذا تركتنى» وكَانَ محتقرا 
ومرذولاً مِنْ الناس. وبدلاً مِنْ حياة سهلة مريحة؛ كَانَ في كُلَ 
يوم مِنْ حياته يُواجِهِ بالرفض والمقاومة؛ مِنْ عدم مبالاة الكتبة 
عِنْدَ ميلاده» والمذبحة الَنِي أقامها هيردوس لأطفال أبرياء» 
ظل يكابد المعاناة حَتّى ساعته الأخيرة عَلَىَ الضليب. وبدلاً مِنْ 
الضحة النفسية والبدنية الجيدة» نجده قبل الصليب كَانَ يتصبب 
عرقا ممزوجاً بقطرات مِنْ الدم؛ وعَلَى الصليب شُوّه بدرجة 
تفوق الوصف. وبدلاً مِنْ أن تفيض معاصره مسطارّاء لَمْ يكن 
له أين يسند رأسه. ور 1 ري ات 
إطلاقًا سلطان الأسفار الْمُقَدّسَة بما في ذَلِكَ مبفر أَمتّال (يو ٠‏ 
و6 


2ه 


وهناك عدة عوامل يَجِبُ أَنْ تُؤْحَدَ في الاعتبار لحَلَ مَا قد يبدو 
أنه تعارض بين المواعيد السماوية» وحقائق هذا العالم الصعبة. 
٠‏ أُوَلاَ» الأمئال ساخرة, وعَلَى ذلِكَ فهى بطبيعتها كُلام جزئيء لا 
يمكن أن يجد مَا يدافع به عن نفسه. ويقول (32) 220 ملا : 
إنه مِنْ ظبيعة مثل هذه النوعية مِنْ الكتابات أن تعبر عن حَق 
في إطار تمركز شديد عَلَى الموضوع الَذِي يتناوله دون أى 





سفْر |الأمال: لاهوت 





اعتبار لأَنّهُ افتراضات» أوْ ظروف حاضرة: الخ. وفي حالة 
عبارة مِنْ الآداب القديمة جدا [فليس هناك أسهل] بالنسبة للمرء 
مِنْ أن يصل إلى النقطة الَتِي يَكُونُ فيها معنى الجملة قد تشوّه؛ 
وَذْلِكَ لسبب بسيط وهو أن المرء قد غابت عن فكره الحقائق 
الأيديولوجية والدينية الَّيِي دخلت ف في تركيب الجملة“. والأمئال 


المنعزلة تعبر عن حَقُ؛ ولكن ليس عن الحق عله ويجب أن ثقرأ 
في إطار سياقاتها الأدبية الأمر الذي يساعد 0 5 





يَرْحَمْالْعسَاكِين َطُوبَى لف (14: 200١‏ " 

ثانيّاء ومن الناحية التصحيحية؛ الرابطة الخاصة بين العمل 
والمصير يتم تعديلها بأمئال مضادة تناقضها. تأمل مثل؛ كيف 

أن مثال. ”خير مِنْ“ في ١5‏ :+ يجب أن ثتزا كنثق متصن 
بالحق المشار إليه في ع. - /. وهناك أَمْتّال ”خير مِنْ“ أخرى 
(مثل؛ 15 15-/17:11401 104195 انكل الك ال 
*؛ ؟757: 41 38: 1) تربط أيضًا بين الفقر والعدل» والثروة 
والشرء وهكّدًا تبين بِكَُ وضوح أن التقوى والأخلاق الحسنة 
لا تؤدى دائمًا في واقع الحياة إلى الفوائد الاجتماعية والمادية. 
وفضلاً عن ذلك كثير مِنْ الأمْتّال تعترف بفشل الحق. يقول 
فان ليووين: ”ثوجد كثير مِنْ الأنتال (الثروة والفقر» 15) تؤكد 
أَوْ تشير إلى إزدهار الشريرء في الوقت الذي يعانى فيه البار 
المستقيم (مثل؛ :1١ 49 :٠١‏ 1 014 لف هئ 
ام 58؛ 19 41١‏ 1ب 45 لاء 4١1‏ 37خ وكال؛ 
5 دلت 5اولالء .)١4‏ وهو يأسف- وعن 
حَقْ- لأن الكثيرين جِدًا مِنْ الدارسين فشلوا في معرفة الوعود: 
الّتِي تفرضها هذه الأمثّل المضادة. . وسفر أَمْئال يصرّ عَلَى أن 
يعلم عقيدة ثابتة تتعلق بالأخلاقيات والتقوى» وهؤلاء-الدارسون.- 
يحرضون مَا يطلقون عليه الأقُوَال غير الواقعية في سبفر أنذال- 
مثل الرّبّاعيات الخمس في أم 7: -٠١ -١‏ ضد واقعية الجامعة 
وأيُوب» وبذلِك مِنْ السهولة يثيرون الشكوك ضد النوعية الأوّلي. 

ثالثّاء بالرغم مِنْ أن حفظ الحقائق الواردة في سِفر أمثال لا 
يضمن ”النجاح» العاجل؛ إلآ أن الواقع العملى عادة مَا يؤيدها: 
المستقيم الذي لا يعاقر الخمر (انظر 77: 79 75)» المجتهد 
(مثل؛ :٠١‏ 4- 0)» المستقيم مِنْ الناحية الجنسية (75: -١1‏ 
8 المسالم (العاقل)- ضد السكيرء الْكَسْلانء النجس جنسياء 
الشخص حاد الطبع- أي الأحمق- هؤلاء يجدون حياة رغده 
وسلاماً. وعَلَى الرغم مِنْ أن مُليْمَانَ كَانَ يعرف أن الله يسمو 
عَلَى فهم الإنْسَانء وأن الإنْسَان لا يستطيع أن يتلاعب بمصيره 
(انظر فون رادء 58-11١‏ و1575 »)07٠١‏ وعَلَّى الرغم مِنْ ذْلِكَ 
كَانَ يؤمن بأن إله إِسْرَائِيل يحب التقوى والاستقامة ويكره مَا هُوَ 
عكس ذلك (11: 137 49:17 16م ل 11/45 1416 50 1١‏ 
وا 3١‏ 9 ولاا584: 6). 

رابعًاء الأمتّال تنظر إلى النهاية» إلى نتيجة التقوى ضد الإثم» 
البر ضد الشرء والحكمة ضيدد الحماقة. وهذا التعليم الخاص 
بالأخلاقيات لا يأخذ في حسبانه ألآم الشخص المستقيم. ونوعية 
هذا التأثيرء أَوْ التفكير يمكن رؤيته بسهولة في 5؟: 15-١6‏ 
”لا تَكمْنْ كَالْمُْرِم لِدَارٍ الصَّالِح». . كد يَسْقَطَ الصَّالِحُ سََْ مَرَاتِ 





ا 


كِنَّهُ يقُومُء ما الأَشْرَارُ فَالْمَصَائْبُ تُحَطْمُهُْ“. والرقم "سبعة» 
يمثل الكمال. وهذا المثل يعترف أن الصديق يمكن أن يسقط 

حَتَّى الرقم عشرة لكنه في النهاية يقوم. وليس كذلِك الاشرار. 
وعَلَى النقيض مِنْ ذَلِكَ نجد أن سفرى أَيُوب والجامعة يهتقان 
بالفقراء المنسحقين. وعَلَى الرغم مِنْ عير 0 إلآ 
أن الأسفار الثلاثة تقدم لنا حقائق هامة» ويجب أن تُقرأ كُلّها معًا. 
أمّا النقص فِيمَا يُطلق عليه إنجيل الثروة والنجاح فهو أنه يريد 
النهاية المجيدة دون الآلام الَّتِي يجب أن تسبقها. 


وأخيرّاء النهاية المنتظرة تتجاوز الموت | . والموت 
في هذا السيفر يشير إلى الموت النهائى» وليس الوقت قبل أوانهء 
كما يُفهم التعبير عادة. وقد وُصف نهاية ذَلِكَ الأَحْمَق المذكور في 
١١ :5‏ ”بالقول» عِنْدَ فنَاءٍ لَحْمِكَ وَحِسْمِكَ». وَعَلَى صعيد آخرء 
تشير الحياة إلى حياة لا نهاية لها في شركة مع الله. وإذا لَمْ يكن 
الأمر كذلِك» فإن الدرس الأوَّل يهدم السفْر. في :١‏ 219-18 
أرسل الخطاة شخصًا بريئًا إلى موت قبل أوانه. وَعَلَى الرغم مِنْ 
ذلك يوكد بفر نال باستمرار أن ال 0 












يلي نققة | غ» : 04. وبالنظر إلى 00 الخطاة 
يرسلون دما بريئا قبل أوانه إلى الهاوية» فإن الشخص المظلوم 
لابد وأن يجد نعمة في مستقبل يتخطى القبر. 





وهناك العديد مِنْ الآيات الَّتِي تثبت صحة هذا الاستدلال وهناك 
تفسير مفصل للآية :١4‏ 77 (انظر المقال: ”نقد نصوص ع. 
ق» تفسير وفكر لاهوتي» في هذا الدليل) يؤيد النص الماسورى: 
”الإنْسَان ألبار يبحث عن ملاذ له في |ل ب عِنْدأمؤته“. أمّا 
”راشى» وهو أكثر المفسرين اليهود شهرة. يعلق عَلَئ هذا 
بقوله: ”حين يموت, يَكُونُ أنه سيأتي إلى جنة عدن». 
وأمكّل ' 78/ ب يبين بطريقة مبتكرة للغاية أن الصديق 
يحتفظ بعلاقة أبدية مع الله: والموت الإكُلّينييكي لا يقطع علاقته 
مع الرّب. والأغلبية الكبيرة مِنْ المخطوطات ذات التقليد 
الماسورى جاء بها: ”في سبيل البر حياة» وفي طريق مسلكه لا 
موت». وإذا قارنا هذه بما جاء في 4 :١‏ 237 كما يقول ديلتيزج 
(119) يَكُونُ مِنْ الواضح أن الحكمة تبدأ في اختراق حدود هذه 
الحياة الحاضرة؛ وتعلن حياة لا يطولها الموت“. وعَلَى الرغم 
مِنْ ذلِكَ فإن 78:17 مثل :١4‏ 727ء تواجه المفسر أيضًا بمشكُلّة 
في النص. كُلَ النسخ القديمة وأكثر مِنْ عشرين مخطوطة يعود 
تاريخها إلئ القرون الوسطى نقرأ فيها ”عِنْدَ موته (22- ((577) 
وليس ”خلوده“. ونقاد النصء وفقهاء االغة» والقرائن» والحجج 
اللاهوتية يؤيدون النص الماسورى الذي تؤيده الأغلبية. ومن 
وجهة نظن نقاد النصوصء فإنهم يفضلون 5 252 فهى 
((2: وإذلك فهى أكثر القراءات صعوبة مِنْ ناحية 
التفسير, 

وكذَلِكَ القراءة البديلة أيضّاء فهي تطلب أيضًا تغييز كُلمة 
58 لللء بالرغم مِنْ أنه ليس هناك إجماع مِنْ ناحية 
الطريق الَِي يثم بها ذلِك. والكُلّمة في سب (انظر الترجوم 
السيريانى) ترد 205 ”أمَا أولئك الَّذِين في قلوبهم حقد» 
119 / ان سم 7 >). أمًا (متده ع) مممطماطء 
وعَلَى غران موومره0 ”جيسمر» يعدل الكُلّمة إلى 383 ج72 















سفْر أالأمكال: لاهوت 





[مسلك) الردة» أَوْ إلى 77325 مكرهة؛ وكُلتاهما رغم أنهما 
تسهلان القراءة إلآ أنهما غير مقبولتين مِنْ وجهة نظر نقاد 
النصوص. ويقترح نرع[معؤوء0 ”أويسترلى“ المفرد المؤنث 
لكلّمة لات (الطريق) هُوَ .المكرهة» ولكن؛ كما يعترض 
برن1 توى (0؟): ”هذا غير محتمل“. أمّا ,1962) سا1" 
495-97 وتبعه في ذَلِكَ (451) ع.ه>1ه2/0» فقد قدم التعديل 
دمجم تأي الحماقة (انظر :١‏ 57)» ولكن هذا لا يسنده 
النص, وفضلا عن ذلك. لا يمكن تحليل صعوبة هوط؛ مام تكن 
تمامًا في تقليد شفاهى يقوّل عليه. وهناك أدلة عديدة تشير ل 
أن النص الماسورىء لَمْ يستطعء بأي طريقة جادة أَوْ نظامية 
أن يعيد تركيب» وتزييف المعلومات (38 .6 .1 18175). وفي 
إلحالات الَتِي تتضمن تقليداً شفاهياً هنا يُفضل النص الماسورى 
عَلَى الترجمءات القديمة. 

ومن وجهة نظر فقه اللغة» لا حظ أُوَلاً أنه حَتَّى إثبات- 

معطووطة شوشان يذكر 5< (زإط باعتبارها كُلّمة عادية 
تعنى ”الخلود“ في المصادر اليهودية في حقبة مَا بهذا الكتاب» 

ثانيّاء أن العبارة تعنى أيضًا الخلود في كتابات أوغاريت (انظر 
8 :24147). ويجادل (204-5) 52:65 ...5 .ل بقوة بأن 
هذا الدليل المأخوذ مِنْ كتابات أوغاريت؛ ومن الكتابات العبَّرّيّة 
فترة مَا بعد الكتاب» يشير إلى ”درجة كبيرة مِنْ الاستمرارية 
[لمعنى ”الخلود“] مِنْ الألفية الثانية [هكدًا] ق. م. مِنْ سوريا 
إلى الكتابات اليهودية في فترة مَا بعد الكتاب. ويعلق -[ء72 
طءوعا1 ديلتزك عَلَى هذا بقوله: لا شئ أكثر طبيعية مِنْ أن ال 
3 ) في تناقضها الدائم بين الحياة والموت تضع بداية 
للتعبير عن فكرة ,0,6070040 (#ي5١١)‏ ”بدون موت“.... 
والتى قرأها أكيلا خطأ بررورر]:: مز .)١15:58‏ 

ومن وجهة النظر القرينية يتوقع المرء نظيرًا تركيبيًا لا 
تناقضياً (©ه>1ه2,1 و:دروه). وهناك كتلة الأمْئّال تنتهى عادة 
بتشابه مترادف» وكتثلة جديدة تبدأ بقول مأثور أَوْ حكمة تتناول 
قابلية الحكيم للتعلم» وإلى عدم قابلية الأَحْمَق للتقويم. والغلاقة 
بين 58:17 17: ١‏ تماثل تمامًا العلاقة بين :١7 45١ :1١‏ 
١‏ 217 5١ء‏ 15,. وهنا أيضًا يقول اهو)1اء2 ديليتزيك إن 
”المزمور 258:17 رفيع عظيم الشأن حَتَّى أنه يَكُونُ بكُنَ جلاء 
حقبة ونهاية. وهذا مَا يؤكده المثل التالى والَّذِي يبدأ مثل ٠١‏ 
١‏ (انظر ع. ©)» ويطيع المجموعة مِنْ جديد عَلَى أنها تستهدف 
الشباب. 

ومن الناحية اللاهوتية» كَانَ السفر يثنير دائمًا إلى خلود 
الصديق (انظر 9: 415 7:7١‏ و4715 :1١1‏ 45و15 17: 1 
و" و١١‏ و15). وفكرة أن نهاية الصديق هي الموت بشكُل 
حاسم فكرة لا تخطر عَلَى فكر هذا السفر. وعَلَى ذَلِكَ التعبير 
الواضح حَتَّى الخلود فيه لا يجب أن يَكُونُ مثار دهشة. لقد أساء 
(216) 14وطامنء]/( تقديم الموقف بقوله إن ذَلِكَ التعليم لَمْ يُوجد 
إلا في وقت لاحق في ”حكمة سُلَيْمَانَ“ ”لأن البر خالد“ :١(‏ 
). ”فإن الله خلق الإنْسَان خالداً وضعه عَلَى صورة ذاته“ 
0 ان 


. كذلك تشير أم 717 ا إلى الخلود لآ يَحْسِدنَ فبك 
الخَاطِئِينَ.... وَرَجَاؤْكَ (77728) لآ يَخِيبُ». وبمقارنتها 





بما جاء في 4 !: : ٠١-19‏ ”لا تَعْرْ م مِنَّ الأشْرَارٍ.. .. لأنّهُ بآ 
يَكْونُ تَوَابٌ لِِأْشْرَارٍ» (704). ويقول -202) 1220 حرو 
(4 . ”لا يمكن للمرء إطلاقًا أن يحكم عَلَى الحياة بناء عَلَى 
المظهر الراهنء بل عليه أن يأخذ «النهاية» في حسبانه. وهذا 
التعبير الهام 777/788 والَّذِي هُوَ مِنْ سمات التفكير المتفتح 
عَلَى المستقل؛ مَا كَانَ له أن يشير دائمًا إلى الموت. وبوسع 
المرء أيضًا أن يترجم الكُلّمة إلى ”مستقبل». وعَلَى الرغمء فإن 
المقصود هي نتيجة شئء» نهاية حدث يأمله المرء“. وتعليقاً عَلَى 
إستخدام كُلّمة 0778 في مزمور “١5:45‏ إذأء الحل الأكثر 
احتمالاً هُوَ أن تفهم الجملة عَلّى أنها تعبير عن الرجاء في حياة - 
شركة مع الله بعد الموت“. 

والأمر المتيقن هُوَ أن المستقيل أمر لا يمكن التحقق منة؛ كما 
يقول جلادسون منتقداء غير أنه بدون هذه النوعية مِنْ الإيمان 
لا يمكن أن يرضى الإِنْسَان الله. إذا كان يمكن للإنسان أن يعيش 
بالعيان لا بالإيمان» فلماذا يتوجب إذاً الثقة في الرّبَ (: ©)» 
وبرغم ذَلِكء فإن الوصية القائلة ”آمن بالرّبَ“» بدون تحديد» 
هي وصية تافهة» ليس لها تأثير يُذكر في تفكير الإِنْسَانء مَا لَمْ 
يعلن الرّبَ عن ذاته. وهنا الرّبَ مرتبط ضمنيًا مع إعلانه الإلهى 
في تعليم الأب (انظر 55 1). وَعَلَى الابن أن يلبس السلاح 
الكامل الَّذِي شُكُلٌ في هذا السفر. وعلاوة عَلَى ذلِلك» يجب عَلَى 
الب أن يحافظ عَلَى الرابطة بين العمل والمصير. .وفي مقدمة 
الأقُوَال الثلاثين للحكيم, » يقول سُلَيْمَانَ أيضًا: ”لِيَكُونَ اتَكَانُكَ 
عَلَى الرّبٌ عَرَّفتُكَ َنْتَ الْيَوْم» (27: 00 
. ويستبعد (191) 284 700 الأمتّال الكثيرة الَتِي تدعؤ إلى 
الاتكال عَلَى الوب (3؟: 2 15: 15355 1و18::52: 
8 ظالء 55:38 59: هل )١4 -١ 7٠6‏ عَلَى أنه ليست 
لها بالضرورة أية علاقة. وَعَلَى حسب فكرة الجكماء لَمْ يعلموا 
الثقة في ارب“ بل لشئ يبدو مختلقًا تمامّاء وهو الحقيقة والدليل 
المتعلقين بالنظام الذي يتحكم في الحياة كُلّهاء عَلَى النَحْوَ الذي 
يظهر في علاقة العمل- النتيجة. والواقع» إن هذا النظام كَانَ 
بكل بعناطة موتجؤتاء وبوسعهء - أخيرًا- التحدث عن نفسه». 
واستيداله للنظام“ و”علاقة العمل- النتيجة“ لِلرّبّه أصبح 
أمرًا له تأثيره لير في دراسات الحكمة: وبعض الدارسين 
أبعدوا الله تمامًا عن الانخراط قي العالم؛ أَوْ في أفضل الأحوال 
خفضوه إلى علة أولى في إطار النظر إلى الحقيقة مِنْ وجهة 
نظر ربوبية ويشكو (64) 11181106 .5 .15 وعن حَقُّ بقوله: 
”متلازمة العمل النتيجة“ في أقصى صيغتها تبعد الإله عن 
العمل في العالم. وعَلَى أساس وجهة النظر هذه؛ فإن النثيجة 

تتبع العمل مِنْ تلقاء ذاتهاء وأن الرّبَء الذي قوته محدودة 

منخرط يصفة مباشرة كمجزد قابلةء أو محفزاً كيماوياء بالرخم 
مِنْ انخراطه بصفة غير مباشرة كخالقء الَّذِي حرّك متلازمة“ 
العمل- النتيجة“. والأمر المتيقن هُوَ أن الكثير مِنْ الأَقُوَال 
يتطلب علاقة بين الشخص- العمل- النتيجة غير أنه» وكما يقول 
*(68-69) نو 1نبونة] إنها لا تقترح خمولاً إلهيّا“. وفي النهاية, 
يحافظ الله عَلَى هذه العلاقة» وعَلَى ذَلِكَ يثق به الابن. 

وكما سبق القولء الرّبَ لا يفرض نظامًا أخلاقيًا له حساب 
دقيق بحيث يُكافاً الصديق فور ويُعاقب الشرير. وإذا.كَانَ الأمر 
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كذلِك» سوفا يخلط الناس السرور بالنواحى الأخلاقية؛ والكُلّ 
سيتصرف باستقامة لأسباب أنانية» وليس عَلَى أسامن فضيلة نقية 
قائمة عَلَى أساس الإيمان والرجاء والمحبة. وسوف يستبدلون 
فلسفة السعادة (أي النظام الفكرى الَِي يقيم الأخلاقيات والالتزام 
الأدبى عَلَى أساس السعادة الشخصية) بالفضيلة الحقيقية (انظر 
روة: 5 0؛ ١‏ بط :١‏ 0ه 4), والحكم يثق في أن الرّبَ سيفى 
بأمكاله الأخلاقية في الوقت الَّذِي يراه وبالطريقة الَّنِي يختارها 
حَتَّى حين يزدهر الشرير ويعانى الصديق. 
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أُورُشَلِيم (7<ةنوكج: لسعو ااام 


نياف اج؛ [رنمامعشصرء أُورُشليم (1/14م) 


ش. أ. ق يرد امنم أُورُشلِيم خارخ ع. ق وذلِك فِي نصوص 
اللعن المِصْرية؛ وذَلِكَ منذ تاريخ قَدِيم يعود للقرن التاسع 
عشر قبل الفترة المسيحية. كما نجدها أَيْضًا - مع اختلاف 
طفيف فِي الهجاء - وذلِكَ فِي وثائق مختلفة مكتوبة بحروف 
مسمارية» تتضمن رسائل تل العمارنة (لمع ]0 )» ومنشور 
سَنْحَارِيب (وة::11هى”لة). أمَا الصيغة أرَام. فهي فهي 2219557 





لشف ةك : 
ع. ق .١‏ التَؤْرّاة. م تُذكر مَديئة أُورُئلِيم بشكل مباشر في 
التؤْرَاة. وبالرغم م يظهر ام ”أَرْض الْمُرِيًا“ فِي تك 


1 ويُّقصد بها مِنْطّقّة عامة تتكون مِنْ تلال مختلفة (قا؛ 
صطة© ,61180:0). وبعد ذَلِكَ بوقت يل» ربط كاتب سِفر 
أَخْبَارٍ الأ بين موقع هيْكل سَلبِمَانُ في أُودُشَلِيم وجَبل الْمريًا 
(1أخ *: :)١‏ وهذا ربط واضح بالمنطقة المذكورة هنا فِي 
تكوين 77: ؟. وفضلاً عَلَى ذَلِكَء كانت هناك إشارة لمكانَ معين 
انمه «شاليم» (15: 18). وفِي ظهورها الآخر والوحيد في ع. 
ق» تظهر سَالِيم في تركيب مواز مع صِهْيَؤْن (مز 11: ")» 
الأمر الذي يوحى بارتباط بينها وبين أُورُشَلِيم (,سحامءدم1 يه 
2 #ركم). وفيما أن هذا الرّبّط كَانَ موضع تساؤل عَلَى 
أسس جغرافية م (973 25815) لكن حقيقة أ تيه المكان 
«الْمْرا يك ”شاليم» (سَاليم) أؤْجدا صلة ذَائِمَة بين أورٌشَلِيم وأبينا 








. الأزباء السابقون. نقرأ في أسفار يتشوع» القُضّاق» 
متخوفيل الل : حن أوولي باجبارها حديثة غريية يسكنها 
الِْبُوسِيُون. والواقع أن جزءًا عَلَى الأقل مِنْ المِدّينة أطلق عليه 
3 (يش /1: 478 قض 4٠١:15‏ 
قاء انل وبالرغم مِنْ أنه كانت هناك تقارير مختلفة عن 
صراع بين الإسْرَائِيليين وَالْيَبُوسِيّين أثناء هذه السنوات المبكرة» 
إلا أن المِدّينة لَمْ تخضع للسيطرة الإمْرَائِيلية التامة إل في زمن 
دَاوُد (اصم 5: 7). ومنذ ذلِكَ الحين» بدأت أهنية أن إرُشلِيم 
تتصاعد في النصوص السردية الكتابية. 
لقَدْ امتدح ذاو لقيامه بمبادرتين استراتيجيتين تقذمان سياقًا 
ممكنًا لاكتساب أُورُشْلِيم أهميتها (343 ,06115 10). فإذ ؤوجه 
دَاوُد بتوتر قابل للانفجار بين : 
ِدَلِكَ اختار اود وركيم لموقعها المزكزي وجعلها علصئمة 
له (1صم 5: 4). وعلاوة عَلَى ذَلِكَء فإنه أسس مركزية ممائلة 
فِي مجال الدين بأن أحضر إليها ت العَهْد الْمْقدّس (”"صم 
كك فلك 03). وَكَانَ 


















متلتان رمع ذلك كن مها مسلها الميزة. أصبحتا إِلَى حد 
ها صنوانتان لا تفترقان (59-66 متعهسطوة!01). والواقع أن 
إِسْرَائيل أصبحت ت ”مديتة ذَاود“ ('صم 0: 0). 

وهاتان الفكرتان اللتان فِي طور الجنين» مازالتا تتطوران 
طوال أسفار الأَنْبيَاء السإبقين. وكمَا كَانَ متوقعٌاء تظهر أورٌشلِيم 
بشكُلَ متكرر فِي سياقات تتضمن أمورًا سياسية وعسكرية» 
وهي تمثل صرّة (محور) الْمَملكة» وكثيرًا ما ترمز إِلَى الْمملكة 


مِدّينته المختارة. وخلاصة القول» لقَدْ تخلى سُكّان 


كدُلَ. وبإلرغم مِنْ ذلِكَ» فإن مَا يجدر ذكره بالأكثر هُوَ الأهمية 
الع ا وبدلا تُختار بواسطة عقل سياسي : 
بارع» وُصفت أُورُلِيم بِأنّهَا مدِيئّة اللهء المدينة الَنِي وضع فِيها 

اسْعةٌ (١مل‏ 55:11 14: 41١‏ امل 11: 4 الخ). بل إن هذه * 
الفكرة اكتسبت ششّهْرة عالمية» ذلِكَ أن القائد العسكري الأشوري 

كَانَ عَلَى دراية بالأهمية اللاهوتية ة لأُورُشَلِيم (امل 18 00 

وَأُورٌشْلِيم فيما هي مَدِينَةُ دَاوّدَ (وهذه رابطة نجدها فِي الكثير 

مِنْ هذه الفقرات) هي في النهاية ”مَدِينّة الرّبّ“». 

وهكدًا التأكيد الذي انصب عَلَى الأهمية اللاهوتية المركزية , 
لأُورُشْلِيم» فعَلَى الرغم مِنْ المثالية الَتِي تبدو عليهاء إلآ أنه مما 

لا شك فيه أنه كانت لها عواقبها الَّتِي كَانَت تدعو إِلَى القلق أثناء 

تطورها. أَوْلآء مِنْ المفهوم أَنّهَا زادت مِنْ التوتر الذي كَانَ قائمًا 

بالفعل بين الشّمَال والْجَنُوب. وبعد انقسام الدولة» مثل؛ رأى 

يَرُبْعَام فِي هذه القناعة تهديدًا كبيرًا يواجه إقامة مملكته (١مل‏ 

77 18). وعَنَى غرار ذلك القناعات الدينية الحقيقية 
فِي بعض الأحيان تتراجع أمام المصطلحات الريفية اللاهوتية» 

وبوسع المرء أن يبدأ عَلَى الأقل بالإحساس بميل جنوني إِلَى 
النظر إلى كل الشّمَاليين عَلَى أنهم خونة (ولدى كاتب سفْر 

أَخْبَارٍ الأَّامِ المزيد ليقوله بهذا الشأن). والأكثرمن ذَلِكَه فإن 

أبينا مركزية أُورٌشَلِيم إلى جَانِب أحداث مثل خلاص المِدّينة مِنْ يد 

سَتْخَاريب ("مل 15011 لودو تتويية! الى كر الل ذو 
المِدّينة لا ثقهر. والمشاعر الشخصية أَوْ المشتركة بعدم القابلية 
للهزيمة - مِنْ الناحية اللاهوتية - تأتي عَلَى النقيض مِنْ التأكيد 
الكتابي عَلَى ضرورة الثقة في الإه. وكنتيجة لهذاء رك كاتب 
سفر الْملُوك الثاني ليوضح السبب فِي تخلي 
























0 71:75 


تحت ثلاث نؤعيات واسعة. ا 


الآخرين يمكن أن نضعه ت 
- باطبارها ممثله للمجتمع بأسره؛ والتي كثيًا ما الذكر في 

توازي مع يَهُودًا - يُشار إليها دائمًا فِي الأقوَا ال ال تند 
كارثة أَوْ هَلأكًا. ومثل هذه الإشارات شائعة فِي إِشَّعْيَاء -١‏ لالاء 





وحِرْقِيَالء ومِيخَاء وعَلَى وجه الخصوص إِرْمِيَا. 

وفِي حين أن السياقات التاريخية لهذه الأقُوَال تختلف اختلانًا 
كبيرًاء فتَدْ برزت أفكار لاهوتية متباينة في هذا الخصوص: (3) 
النكبات الَّيِي تحل بأُورُشَلِيم لا تأتي نتيجة تدني مستواها السياسي 
9 و العسكري بقّدر ما هي عقاب إلهي مِنْ قبل الب (1) هذه 
الدينونة تأتي ردًا عَلَى كثرة الخطاياء مِنْ بينها تجأهل الرّبَ 
(إش 757: ١١)؛‏ الوثنية (إر !: /11- 41/8 حز 8: "1)؛ ونقضهم 
للعهد (إر 7:1١‏ 7)؛ وفساد القادة السياسيين والدينيين :١(‏ 
41 مِيخًا 1: ١٠)؛‏ وعدم حفظهم السبت (إر 211 5(- 0175. 
ويبرز حِرقيَال هذه الفكرة بشكُل أكبر بإعادة تسمية أُورٌشلِيم 
0 انقة 
العسيان» لكن تأملاً 











فِي مكّانَ آخر وَهُوٍَ الو هل 1 
0 


”دزتياقاج» [رضهادعةصرء أورُشليم (اام) 





(ب) تذكر أُورُشَلِيم كممثل مث مشترك فِي الأقُوَال الَّتِي تتحدث 
عن الخلاض أَوْ الحرية. وبتعبير آخرء الأَقُوَال الَّتِي تتحدث عن 
الكوارث كثيرً! مَاثُوازن برسائل تتسم بمزيد مِنْ الرجاء نجد فيها 
أن المستقبل المزدهر لأُورٌشلِيم يصوّر بقوة حقيقة أن الدينونة لا 
تشكُل حكم الرّبٌ النهائي. والسياق» في بعض الأحيان» يقترح 
خلاصًا مِنْ خطر داهم أَوْ اضطهاد. وفِي هذه الحالات؛ أَؤْلئك 
الذِينَ في أُورُشلِيم لن يبكوا (إش »)١5 :١‏ لأن عقوبة المِدّينة 
قَدْ رُفضت (صف 7: .)١5 -١4‏ وفِي احيان أخرى تكون العودة 
الحقيقية لمجتمع مَا بعد المنَبِي هي الموضوع. فمِدّينة الرّبّء 
الَيِي رُفضت لفترة مَاء ستشهد عودة بَقِيّة مؤمنة (حز :١5‏ ؟١؟)»‏ 
وسيعاد بناء المِدينة (إش 44 : 14)» وستعج أَرْضها بالاكنين 
فيها (إش ؟ 4 : 017)» ويُعاد بناء الهيْكل (زك ١‏ :0 وأورُشلِيم 
كانت تتلقى دينونة الرّبَ وحدهاء تُذكر الآن كرمز لرحمته 
الزمنية ومغفرته. 

(ج) هناك فقرات عديدة فِي الكتابات النبوية نجد الأبعاد 
الزمنية للرجاء والخلاص فيها إمَا أنّهَا غامضة وَإِمَا أنّهَا تختفي 
والصورة الناجمة عن ذَلِكَ نقع في مكان ها في المستقبل الأكثن 
بُعدا . في الحالة الى تخرج كلم له من وريم (إش ؟.: 57 
مِيخَا 4: 7)» وسوف يتجمع الناس هناك لِيمَجدُوه (ر ؟: .)١7‏ 

عن ذَلِكَ» فِي فقرات معينة ذات صلة» تصف توقعات 
مسيائية واضحة استرجعت أرز ليم يها ّي طال النظاره 
(زك 5: 5» »)٠١‏ غصنًا جديدًا مِنْ بيت دَاوْد (إر 77: -١8‏ 

15). بعدئذ» سيتم تطهير الناس (إش 4: 4؛ ملا ": لا 5)» 
ويعيشون فِي سلام» وسوف.تدعى المِدّينة ”الرّبَ برنا“ (إز 
»)١5 7‏ وينسكب روح الرَّبّ بكثرة (يُوئِيل 55[551]). 

إذا كَانَت الأبعاد الزمنية فِي الفقرات السابقة أتت مُبهمةء 
فإنها مع ذلِكَ تتلاشى تمامًا ف فقرات أخرى. وفِي هذه الصورٌ 
الإسخاتولوجية أو الرؤيوية» يترسخ حكم الرّبَ عَلَى الأزنض 
تماماء ويبدأ دهر جديد (إش 24: :7 18:56 و195) يولي هذه 
العملية ثُدَان أمم العالم» لكن شَعْب الله ينجو (يُوئِيل ؟: ملقاقة 
05]), أُورُشَلِيم نقسها ستكون مقدْسية (5: 7١7‏ [4 )وين 
قابلة للدمار (7: ١7‏ [5: 117]؛ زك 14: »)1١‏ وستخدم كمنبع 
للماء الحي (زك 5 :١‏ 8). ولن يفكر أحد بعد أن أُورُشْلِيم هي 
المِدّينة التي يسكن فيها الرّبّ (يُوئِيل ؟: .)]١0 :4[ ١٠‏ وبدلاً 
مِنْ أن تكون مجرد مركز لمؤسسات إِسْرَائِيل السياسية والدينية؛ 
أَوْ كرمز للخلاص الزمني» ستصبح أورٌثَلِيم الآن رمرًا للتحقيق 
النهائي لخطة يَهْوَ المجيدة. 


4. الكتابات 


سِثْر فر لَحْبَار الذي م الأول والثاني يستعيران الكثير مِنْ 
الأفكار الواردة 3 "اليا السايقين” وينبران عَلَى أور: ليم 
باعثبارها الم لي يسكن فيها 5 00 0 3 2 














أن تقثمه. وعَلَى ميل المثال» نجد أن عُن 
الْكَهْنَةَ والعلمانيين 56 مِنْ جَمِيع أنحاء الأسباط الشمالية 


1١ 


تركوا بيوتهم وذهبوا إِلَى أُورُشَلِيم ("أخ 0١‏ 115) ويبدو 
أنه مَا مِنْ أحد ممن يهتمون أن يطلبوا الرَّبَ بقي شمالي الحدود. 

وب عَزْرَا وتَحمْيَا. الأمر الَّذِي له أهمية هناء هُوَ أن الفكر 
اللاهوتي لأورٌشَلِيم ممع في ثلاث مناسبات آتيّا مِنْ أفواه رؤساء 
فارسيين» والَّذِينَ بسماحهم للشّغب بالعودة» فإنهم يكونون بذلِك 
قَدْ اعترفوا أن إلة إِسْرَائِيء إِمَا أنه يعيش فِي يِلْكَ المدّينة (عز 
الكل 000و و أنه وضع أمْمُهُ فيها (5: ؟١).‏ والأسوار 
التي متقطت عل نْ المِدّينة السابقة كَانَت فِي نظر العائدين أنقسهم 
مبعث عار (نح ؟ ؟: »)1١‏ وهي تذكار أليم لماض كَانَ أكثر ألما. 
وَعَلَى ذلِكَ» أتاحت عملية تكريس الأسوار الجديدة فرصة لعمل 
أحتفال عظيم (17: 47) ولادة ثانية مِنْ نوعية رديئة. وفي 
سياق العودة إِلَى الث ض أشير إِلَى أُورٌشْلِيم باعتبارها ”المِدّينة 
الْمُقَدّسَة» »)١ :١١(‏ واشتعل إحساس عظيم بالترقب. ما و 
هذه المعتقذات لَمْ يكن يشارك فيها كُلَ شخصء فهذا مَا تثبته 

مع 0 

ب المزامير. لا يرد امم أُورُشنليم كثيرًا فِي المزامير» حيث 
كان إن“ (->) هي التعبير المُْفضّل. وحين ترد فإنها 
تظهر فِي أنماط أدبية متنوعة؛ ولا يسود هنا نمط عَلَى آخر 
بشكُلَ واضح ”ومعظم المرات الَّتِي ذُكرت ف ل 






تصنف أوو ليخ 





. - وكما هُوٌّ متوقع - بعبازات متوهجة. فيما يُطلق عليها 


ترانيم المصاعد, مثل؛ تعد العبادة فِي أُورُشَلِيم ميزة (مز 171: 
3 ")» ورؤية ازدهار المِدينة تُعد بَرََةٍ عَادِلة رؤية المرء 
لأحفاده (178: 1-6). تُذكر أُوَرُثلِيم كصورة للأمن (718: 
0 0 





ومن ناحية الترتيب الزمتي العام اللأحداث» يقنم لنا سفر 


المزامير نفس النموذج الأساسي واضحًا مِنْ كُلَ مِنْ الأنبيّاء 
السايقين واللاكين. وف غركبة قوميةة أب :دمار أوؤ شيم 
عَلَى أيدي أمم غازية إِلَى غضب الرّبَ (75: كر وعقب 
2 نْ السَنِي ولائهم لأُورُشَلِيم 
(177: 5- 5). وتذكر المِدّينة كَانَ يُعد مصدرًا لفرح عظيم» 
والأمل فِي بنائها أَوْ إعادة بنائها يدعم المواعيد فِي عبادة بهيجة 
ومتجددة (21: 15-18 [18- .)]7١‏ وما إن تمت إعادة البناء 
هذه إلآ وتم التمسَنيح لِلرّبٌ لأعماله العجيبة :١517(‏ اي 
ولإكمال هذه السلسلة يحتفظ سفر المزامير بمرثاة تتفرس 
فِي المستقبل البعيد فِْ ذَلِكَ الوقت تتجمع الشُعُوب والأمم 

فِي أُورُشلِيم لعبادة ارب :7١7(‏ 717 737 [77- 137]. وهذه 
الصورة الاي تذكرن بوضوح مشاهد مال وردت في إى 
- 47 زك 4 (, 

ب الأسفار. والمزات ١‏ 
فِي ”الكتب“ تميل إِلَى دعم الأفكار 
مطوّل فِي مواضع أخرىٍ وعَلَى متذيل المثال» نجد أ 
النظر إِلَى المِدّينة - ف 3 
أخذت أبعادًا دولية ي العالم تتملكه الدهشة عِنْدَ 
سقوطها (؟ : .)١1‏ وأخيرّاء فإن صّلاة دانيال» الذي سبق وأظهر 
احترامه لأُورُشْلِيم وتقاليدها بالصّلاة فِي اتجاهها (دا 5: )٠١‏ 















ود [متصوره' 


]» أَيُون» (8837) 





' فإنها تعيد التأكيد عَلَى أنه بالرغم مِنْ أن دمار المِدينة راجع إلى 


خيانتها (5: 1) إلا أنه سيّعاد بناؤها. 





كتابات مَا بعد ع. ق. وفِي هذا الخصوص انظر -77/1157:292 
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حلي . مجوهرات > 5758# (2772 [2842]» يتحلّى 
بمجوهرات) 





أَينُون رودطةز [مرملعدوره'] #حذم. 

ع. ق وَادِيَ أيْلُونَ يُعد أكثر الوديان أهمية كما أنه يوفر طرقًا 
مِنْ السهل الساحلي إِلَى تلال يَهُودًا. وهذا الوَادِيَ يختلف عَن 
الأودية الأخرى التي تختر 


قه مِنْ ناحية أنه حوض وليس وَادِيَ 

هري ضيق. والطريق الطبيعي والرئيسي مِنْ يافا يصعد هذا 

3 0 بلود وَبَيْتَ حُورُونَ العليا والسفلى ثم يمتد إلى 
او 

٠ط‏ مث قلق لأ شك م ةف حرق ولك في 

معركة يشُوعٌ الكبرى ضدٌ الأمُورِيّينَه عندما أمر يَثُوعٌ الشمس 

م 0 )4 وبهذا الطريق» لاحقًا 





ل ريمن ليق (455/ هق مي حال تملك زيوذا 
حصار عاصمته بدفع تعويض فاذح (١مل‏ 1 : .)1١‏ وفي 
قائل الإسْرَائِيليون بعنف مِنْ أجل السيطرة ة على الطريق 
الواصل إلى أُورُشْلِيَ 


إحدى عار اللججواك فناعز ق مُناقشةٌ هي معجزة مَلح 
يَشُوعٌ "اليوم الطويل": في معركته الكُبرِى في الدفاع عن 
الجِبْعُونيين» ها عملت مُعَاهَدَة سَلامِ مَعْ يَشُوع وَبَنِي إِسْرَاِيل. 


1١ / 


تصف الرواية في يم يَقْلُ ٠١‏ موكب لقوات يَتنُوعٌ مِنّ 


لجال إلى جِنِعُونَ» حيث انقصر عَلَى الأمُورِئينَ هناكء حيث 





وَمِنْ الجلي اله مجموعة قدمة لخن الحرب والأخاني الي 
الأخرى. (يَشُوغ: لاهوت). 
وما حدث استجابةٌ لأمر 
المدارس تعتبرها فقرة شعرية تَمثَ صيحة تطلب عوًا وقوة. 
واستجابة لإلتماس يَشُوعٌ أمدّ الله رجال يَشُوعٌ بقوة متجددق 
َلِدلِكَ أنجزوا عمل نهار كامل فِي نصف نهارء وبدا لهم أن 
النهار قد طال. وقد لوحظ فِي قض 5+ ١7؛‏ يؤ 7: 7١ 23٠١‏ - 
."١‏ تسج غير حرفي للغة فلكية فِي تلك العبارات. 

ترى مدرسة ثانية المَ عَلَى أنها إطالة فِي فترة ضياء 
النهار. وأن الله أوقف الأرْض عَلَى دورانها حرفيًا. أمّا أولئك 
الَّذِين يعارضون هذا الرأي يقولون إنه لو توقفت الأْضٍ عَن 
دورانهاء لكان لِدلِكَ تأثير شديد عَلَى الأَرْضِء والقمرء وعلاقتهما 
بنظامهما الشمسي. وثمة تعديل مثير فِي نظرية النهار الممتد 
يظهر فِي كتاب باتن وآخرين ترهط ج167 776 ,.له أء بمعكوم 
هوم ل [6. ّ يربظ مؤلفو هذا الكتاب بين أطول يوم ليتشوعٌ 
مَعَ ظيران مِنْخْفْضٌ لكوكب المريخ الذي ربما تحرك فِي إطار 
سبعين ألف ميل مِنْ الأرْضء ولِذلِك تسبب فِي حرائق هائلة, 
ولابد أن ذلك تضمِن سقوظ مواد نيزكية وشهب متفجرة عَلَى 
الأرْضء وربما تذبذخب محور دورانها (172-98). 

وهناك موقف ثالث يفضل التفسير القائل بإطالة فترة ضوء 
النهارء لكنهم يأخذون المَعجزة عَلَى أنها تُمثَّلَ انعكاسّاء أو 
انكسار الضوء بطريقة خارقة للطبيعة. في واقع الأمرء أن 
الشمس ثري بعد غروبها بثوان قليلة بإنتظامء بسبب إنكميار 
الضوءٍ؛ وهذا الحدوث الطبيعي تم إطالته بشكل خارق للطبيعة» 
طبقًا لوجهة النظر هذه. 

وهناك رأي رابع يقول إن ما أراده يَُوعٌ حقًا هو إطالة الليل 
لتوفير الحماية لزجاله مِنْ حرارة'الشمس المحرقة فِي النهار 
(بعد أن كاد الإجهاد ينتابهم ص نْ السير طوال الليل) ولتسهيل 
التحركات الاستراتيجية عَلَى أَرْضٍ المَعركة. وهذا التفسير 
يترجم الجذر العبري 225 > كله إِلَى ”اصمت“ 
”ابكم“ (وبِمَعّنى آخرء امتنع عن الإشراق)» وذلِك بدلا مِنْ 
”قف ساكتًا“» ويقولون أن سَحابة حجبت الشمس. ومِنْ الجلي 
أن السنَّمَاءٍ كانت داكنة أثناء عاصفة البزد الرهيبة التي حدثت 
فِي الصباحء ومِنْ ثُمٌّ استمرت الظلمة لفترة ممتدة مِنْ الوقت. 
ومِن ١‏ أن مثل هذه الظاهرة المحلية؛ لم يكن لها أن تؤثر 
فِي حركة الأَرْضٍ عن مدارهاء وهذا التفسير قد يقنع أصحاب . 
نظرية الاتساق» وعَلَى ذلك ينبغي علينا أن نتكلّم عَن ”ليلة يتشُوحٌ 
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يتكون سِفْر أَيُوب مِنْ العديد مِنْ الأحاديث الَنِي وُضعت 
فِي سياق قصة قذيمة عن آلام أَيُوب. والقصة (ص. ١-.؟)‏ 
كُتبت بأسلوب بسيط ومباشر يشابه الكثير مِنْ القصص الَنِي 
تشمنها دقر التعوين. وبسرعة تقود القراء إلَى محاكمة أَبُوبِء 
وتوصل رسالتها بدقة كبيرة. وكاتب العمل الحالي قام بتكييف 
القصة القذيمة وألف العديد مِنْ الأحاديث ليستكشفٍ العديد مِنْ 
الموضوعات الَتِي أثارها موضوع تألم الشخص البار. وتم 
التعبير عن فروقات عديدة (ولو أَنَهَا ضئيلة» للفكر اللاهوتي 
التقليدي وذلك من خلال ثلاثة مِنْ المعزين» وهم : أليقازء بده 
وصُوفر . وأحاديثهم ثلاث دوائر: كُلَ معز 59 فِي دوره؛ يتبعه 
ب. ولعنة أُيُوب لِيَْم مولده تهيئ المسرح للحوار 
(ص. 2 وقَدْ وُضعت أحاديث إضافية بعد الحوار لتخوض فِي 
وجهات نظر لاهوتية أخرى. تأكيد أَيُوب لبراءته (ص. 5؟١-‏ 
١م‏ اربع أحلويت متترة رز لذبور لقا يرن 
ص. 70 3307)» وحديثان مِنْ الوب (8؟: :4١0 147 :5١ -١‏ 
5- 35:41 [55-41])» رد عليها أَيُوب بردود مقتضبة ١(‏ ؟: 
48 47 1-9). وقصيدة عن الحكمة (ص. 8/؟) تسد الثغرة 
بين الحوار (ص. 77-5) وسلسلة الأحاديث (ص. 75- .)4١‏ 





نا تموظيمات لاهوتية: 


القصة الرّئيسية» الأحاديث» و الإطار 7 في (انظر نهار 0 
)0 تأسيساً عَلَى هذه الأبعاده سوف يتم تناول الرسالة 
اللاهوتية في إطار أَرْبّع نوعيات: طبيعة محاكمة أَيُوبء ودوره» 
موضوعات تتعلق بالعدل» إسهامات أحاديث الرّبٌء تأمل في 
مبادئ لاهوتية للمسيحيين. 

.١‏ طبيعة محاكمة أَيُوب ورده عليها. رُضعت محاكمة أيُوب 
فِي ستة مُشاهد نجدها فِي التمهيد: مقذمة السفر -١ :١(‏ ©6)» 
الحوار الأوّل بين الله والشيطان فِي المجلس السماوي :١(‏ 5- 
00 . خسار أيُوب المفاجئة لجَبيع ممتلكاته وأؤلادهه (1: 20 
)» الحوار الثاني فِي المجلس السماوي (7: ١‏ - /أ) المرض 
الَّذِي أصاب جسم أَيُوب (7: 7/ ب -. »)٠٠١‏ وتَقَذِيم الرؤساء 
الحكماء الثلاثة الذِينَ جاءوا لتعزية أيُوب (5: .)١11-‏ وثمة 
غرض أساسي لهذا السفر» ذُكر ف فِي الحوار الَّذِي دَارٍ بين الله 
والشيطان فِي المجلس السماوي. 1 أكد الله أنه مِنْ الممكن 
للإِنْسَان أن يؤمن بالله بقلب نقي» وهذا أمر أثبته عبده أَيُوبْء 
لكن الشيطان عَارض موقف اللهء محتجًا بأن أَيُوب كَانَ عبدًا 
أميئًا لله وذلِكَ مرده فحسب» الخير الوفير الذي أغرقه عليه 
الله. وإذا اختفت هذه الثروة الطائلة» فمن المؤكد أن أَيُوب سيلعن 
الله . أ يوافق الله عَلَى هذا الرأيء وَكَانَ عَلَى ثقة مِنْ أن هناك 
مِنْ يعبدونه لفرحهم بحضوره؛ وليس مِنْ أجل البركات الَّتِي 
تصاحب حضوره. ولإثبات أن تُوجد تقوي خالصة وليشت مِنْ 









يَلْحْدْ مقه ها ينك ودافع أَبُوب عن المخاطرة لَّتِي أقذم 
عليها اللهء والتى ستتأتي مِنْ خلال اختباره. وإعلانه الراسخ 
بالله. 

وفِي المشهد الثاني للمجلس السماوي؛ ذكر الله بكُلَ صراحة 
أنه ثبت خطأ الشيطان فيما يتعلق بأمانة عبده أَيُوب. ولكن 
الشيطان لَمْ يوافق عَلَى ذَلِكَ بزعم أن أَيُوب لَمْ يختبر شك 
كاف. وعبرٌ رَ عن موقفه بقول مأثور لاذع: ”جلدٌ بجلذء كلا 
اذ ان يُعْطِيهِ لأَجْلٍ نَفْسِه» (أي 7: 0 واذّعى الشيطان أن 
كل البشر لا يهمهم إلآ مصلحتهم الذاتية فقط. وفِي الظروف 
َي يرى فيها الإنسَان خطرًا عَلَى حياته وهويته فإنه يضحي 
بِكُلَ المبادئ ليحمي نفسه. ولكى يثبت الله للشيطان خطأه سمح 
له أن يعرض أَبُوب ليقاسى كل نا هو مِنْ الآلام والضيقات ما 
عدا قتله. وبناء عَلَى ذلِكَ ضُرب أَيُوب فِي جسده بمرض رهيب 
أجبره عَأَى أن يترك مركزه العالي ويقيم خارج أسوار المِدّينة. 
وبعد شجبة ورفضة نصيحة زوجته فِي أن يسب الله تحمل 
أَيُوب محنته فِي صمت. 

وإنه لمن المهم -'مِنْ أجل تفسير صحيح لهذا السفر العظيم - 
أن نعرف تمامًا أن أَيُوب كَانَ يثق كُلَ الثقة فِي اللهء وأنه عاش 
فِي استقامة سواء قبل اختباره» وفِي أثناء هذه التجربّة. وقد تم 
تأكيد هذا الوضع مرات كثيرة طوال هذا السفر. 

:١( قُدم أَيُوب عَلَى أنه شخص يتقي الله ويحيد عن الشر‎ ٠ 
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٠‏ أمًا وأن أيُوب كَانَ رجلا مستقيمًا حقّاء فهذا مَا يدعمه 
وصف لثروته الطائلة» والتي نُظر إليها عَلَى أُنّهَا دليل عَلَى 
أن الله كَانَ يبَارَكَهُ :١(‏ 5 ؟). 
ء فى الحلستين اللتين انعد فيهما المج السماوي شهد الله 
نفسه عَلَى استقامة أيُوب (1:-44 7:"). 
٠‏ الحركة المأساوية فِي المقّذمة تقودنا إِلَى معرفة أنه قبل أن 
تقضي النكبات عَلَى كُلَ ممتلكاته كَانَ أَيُوبٍ قَدْ قَدْم ذبائح 
مُخْرّقَة للتكفير عَلى أنه فكر خاطئ محتمل ضد الله ربما 
يَكُونُ قَدْ تسرب إلى ذهن أؤلاده :١(‏ 4- ©). وبالنظر إِلَى 
. أن هذه الذبائح تكفر عن بداية أيّ بالنسبة لأي فرد مِنْ 
أفراد العائلة» لِذَلِكَ.فإن علاقته بالله كَانَت قوية في اللحظة 
الَنِي بدأت فيها تجربته (محنته). 
٠‏ كَانَ أَيُوبِ يكرر تقَدِيم الشهادة عَلَى براءته (مثل؛ مل 
.)١1١ 1١:73 44 :17 417:٠١ 43١ 5٠‏ والواقع أن 
ثقته في استقامتة كانت تزداد قوَّة فِيِمَا كان يتألم ويبحث عن 
براءته (مثل؛ 317: 37- 6). 
« فِي توجيه الله الأخير للمفسرين الثلاثة ثة أكد استقامة أُيُوب 
بقوله: ”لأنَكمْ لَمْ تقولوا فِيٍّ الصَّوَابَ أَيُوتَ» (47: 
8). وهكّدًا نرى أن أَيُوب لَمْ يرتكب | قبل تجربته 
أو أثناءهاء قَدْ تكون السبب فِي آلامه. 
وباستثناء الشدة البالغة لآلامه البدنية» نجد عاملين يوضحان 
السبب فِي أن آلام أَيُوب قَدْ تمثل آلام البشر . أؤلأء هناك 
مبدأ يقول بأن قسوة الآلام تزداد كُلّما زاد نجاحه. ذا بالنظر إلى 
أن أَيُوب كَانَ أكثر الناس وقارًا ورفعة فِي الأزمنة | 
وضعهفِي المجتمع (79: /!- 9١ 23٠١‏ 15): فبا تراك 1 
- 11)» فإن سقوطه مِنْ منزلته الرفعية كَانَ أكبر شئ مثير 
فِي الوسط الإنْسَاني. اناه عانى أُيُوب آلاماً عظيمة عَلَى كافة 
مستويات الاختبارات الإنْسّائية. مِنْ الناخية المادية, والروحية, 
والاجتماعية, العاطفية. وَعَلَى المستوى الماديء فَقَّدْ ثرواته 
الطائلة» كما أؤلاده العشرة ة فِي لحظة مِنْ الزمن. وإلى جَانِب 
خسارته كُلَ هذاء إلآ أنه صُدم بخسّارّة أخرى مفاجئة. بعد ذلِك» 
تملكه مرض أعجزه تمامًا. لقَدْ سيطر الألم عَلَى بدنه (.7: .)١1/‏ 
وجعلته الحمى يهزى (7: 1- 4)» وانتابته الكوابيس المرعبة 
سلبته كُلَ راحته (9: /١5 -١7‏ أ). دون أن يعرف إطلاقًا بأن 
ابله كَدْ منع الشيطان مِنْ المساس بحياته؛ إلآ أن قسوة مرضه 
أقن أن الموت قريب. وقَدْ صرخ قائلاً: ”رُوجي تَلِفَثْ. أي يَامِي 
انْطَفَأتُ. إِنَّمَا القبُورُ لبي » 2199 )١‏ : 
وَعَلَى المستواى الروحيء فَمَد أَيُوبِ توجهه للحياة. وافتقاره 
إلى أي سبب مفهوم للمجنة الفظيعة الَّتِي ألمت به الأمر الَّذِي 
أفقّذه صوايه وجعله فريسة للغضب (7: 5- 55). فما آمن به 
بقوة بدا له الآن وكأنه أكذوبة. أما الَّذِي أزعجة عَلَى نَحْوَ خاص 
فهو شعوره بأن الله كَدْ تغيرٌ فجأة مِنْ صديق حميم (75: 4) إِلَى 
إله يستخدمه بقسوة كهدف يحاصر به عدو قوي:*”أهوال الله 
مصطفة ضدي“ (5: 4 قا؟ 217:15 415 9١:15‏ 07). 
وهذا المفهوم ولد فيه يأس عظيم -١ :٠١(‏ 7). أمّا الأشد ألما 
وإيلامًا هو فشل محاولاته المستمرّة للعثور عَلَى الله (77: /- 





































4). وصمث الله كانَ أكثر مما يستطيع أن يتحمله. وهناك ناحية 
روحية أليمة أخرى فِي محنته وهي أن مجتمعه؛ وعَلَى أساس 
التعليم الخاص بالصواب والعقاب» فسر محنته كدليل عَلَى أن 
الله يكشف مِنْ خلالها عن خطأ ارتكبه أُيُوب سِرًا. وهكدًا فإن 
جسده شهد بقوة عَلَى إثمه» وحوّل ادعاءاته ببراءته إِلَّى مجرد 
أكاذيب فاضحة :١5(‏ 0 وبناء عَلَى ذلِكء لَمْ تكن لديه أيّة 
وسيلة لإقناع هذا المجتمغ بأن ادعاءاته بالبراءة هي ادّعاءات 
صادقة بالرغم مِنْ دليل إدَانته المتمثل فِي المرض الَّذِي تمَلِك 
جسمه. وهذه الورطة أصابت أَيُوب برعب روحي عميق. * 
أمّا عَلَى المستوى الاجتماعيء فَقَّدْ بلغت معاناة أَيُوب أشرها. 
فطوال الليل» نجد أنه وَهْوَ الشيخ الرفيع المكاتّة» قَدْ انتقل مِنْ 
هذه المنزلة الرفيعة حيث كَانَ المعجبون به يحيطون به وذهب 
ليجلس وحده عَلَى كوم النفاية خارج بوابة المِديئة. وا يعد بعد 
يلقى الاحترام البالغ فِي.المجتمع (55 : 1 ١٠)؛‏ وأصبح موضع 
سخرية فِي إجدى أغنياتهم :٠١(‏ 4)» وحَتَّى أحط الأشرار 
أصبحوا يستهزئون به (70: -١‏ 15ء قا؛ 17: 4). وقَدْ باعدت 
آلامه بينه وبين جَمِيع الناس .)٠١ -١7 :١9(‏ وهذه المعاملة 
ولّدت فيه أعمق شعور بالعار. 

وعَلَى المستوى العائلي» كَانَ في غاية القلق والتعب (35؟ 
8٠14#‏ 7: 5 قا؛ ع. 007). لَّمْ يستطع أن يجد راحة أ 
طمأنينة أثناء آلامه. وإذ انتابه كرب عظيم (5: ؟) لِذلِكَ كره 
آلامه (5: 0 وثقل محنته؛ كانَ بالنسبة له أثقل مِنْ رمل الْبَخرٍ 
(5: "). وقَدْ وصلت آلامه العاطفية ذروتهاء حيث زاد مِنْ 
حدتها آلامه البالغة الشدة المتعلقة بالمستويات الأخرى. 

وبعد تحمله كُلَ هذه الظروف العصيدة بالغة القسوة في 
صمت لعدة أيام» انفجر فِي كُلام عنيفا» يكشف عن عمق يأسه. 
وقَدْ بدأ بأن سب يَوْم مولده (ص. "). وتمنى لو لَمْ يكن له أصلاً 
وجود» وسعى إِلَى إبطال خليقة ذلِكَ اليؤم. ولو كَانَ ذلِكَ ممكناء 
لما كَانَ قَدْ شعر بهذا الألم الفظيع إطلاقًا. وعمق يأس يَعُْو 
واضح فِي قلبه رأسًا عَلَى عقبء أربعة رموز رئيسية كَانَ 
القدماء يرتبون حياتهم بواسطتها (قا؛ -306 ,1986 ,عبويءط 
2). وَعَلَى العكس مِنْ القدماء الَّذِينَ سعوا لإبقاء لوياثان هاددًا 
لتجنب الكوارث الطبيعية» نجد أن أَيُوب ينطق بتعويزة لإيقاظ 
هذا التنين القوى المسائل لعله يبتلع يَوْمِ مولده (5: .)١‏ وبدلآ 
مِنْ تذوق الفرح العظيم الَّذِي يوآكب الولادة» تمنى أَيُوبٍ لو أنه 
أجهض (7: .)١159315--‏ كما امتدح أَيْضًا المقابر المتهالكة 
عَلَى النصب التذكارية الهائلة ا ي أقيمت لتكريم وضع إِنْمنَان 
َو إتجازاتة (5: 6-5 () لقَدْ أضفئ مثالية عَلَىْ الهاؤيةة الَّتِي 
ينظر إليها على أنَامكانَ مظلم كنيب» حيث يعيش الراحلون 
عيشة يُرَثى لها كمجرد ظلال فحسب. فِي مكا تحررفيه الجَمِيع 























06-17 و 
عن كنز مدفون (9: ١‏ م 
فقَدّانه لتوجهه في هذه الحياة. 

في الأَقُوَال التالية يواصل أَيُوب تفجعه لآلامه بلغة عميقة 
منوعة. وهناك عناصر متباينة تكون كُلامه ومن بينها وصفًا 
رائعًا لآلامة (مثل؛ 5: 75- 45/8 5:15 17) وتساؤله عن 








أَيُوب: لاهوت 


الأسباب الَّتِي جعلت الله يسمح بأن يعاني الآلام القاسية عَلَى هذا 
النَحْرَّ (مثل؛ 4: 177 474 .)١4 -" :٠١‏ وكثيرًا مَا كَانَ يردد 
سطورًا مِنْ ترانيم تمتدح قوة الله وعظمته (مثل؛ 1: ه 17١ا؛‏ 
١‏ 1117417 00 وهذا عنصر جعله يركز عَلَى الله 
باعتباره الَّذِي يجب أن يتعامل مَعَهُ. وَكَان مِنْ وقت لآخر يلتمس 
مِنْ الله أن يعطيه بعض الراحة مِنْ آلامه قبل موته (مثل؛ ٠‏ 
4337-153١ 7‏ 17-1314). وثمة عنصر هام فِي الكثير 
مِنْ أَقُوَاله وَهُْوَ بحثه عن طريقة يثبت بها براءته. وهذه الفقرات 
مملوءة باللغة القانونية (9: 1 4 15 54 17٠‏ 488 35: 
ل ار وات لوو ل الى املا 
اال أ) 


وإذ تمكن أَيُوب مِنْ أن يعبرّ بحرية عن أفكاره المضطربّة 
ِذْلِكَ استطاع أن يتحررمن السم المرير الناجم عن كربه. وقوة 
الأسى عَلَى إعادة توجيه نظرة شخص فِي حالة مِنْ الاضطراب 
الشديد نجدها واضحة في الدورة الأوّلى مِنْ الجوار (ص. 4- 
05 فِي البداية تمنى أَيُوب الموت» آملا أن يجده ممكثًا عَلَى 
أي حال (صن. ). وَكَانَت الحياة بغيضة جد بالنسبة له حَتَّى 
أنه توسل إِلَى الله أن يتركه وحده (7: .)١5‏ رفش ا 
ِلَى ذروة الألم العاطفي/ الروحي. وبالرغم مِنْ ذَلِكَ فقّذ طرأ 
3 ذ آخر حديث له فِي الدورة 

الأوّلى. لقّدْ حؤل رغبته الأصلية مِنْ ناحية أنه كَانَ يتمنى لو أنه 
مات وَهْوَ لا يزال فِي بطن أَمْهِ (؟: )١16‏ إِلَى سؤال بلاغي 
كشكوى ضد الله (10:18-19: كلصنا! هنا مكرهط“ وتعتطامظ 
4 ”,رو). وإستخدامه أسلوب -التورية بهذا الشكُلَ المؤثر 
بالنسبة لموضوع فِي قلب آلامه يشير إِلَى أن تلهفه إلى الموت 
قَدْ زال أمام رغبته في أن يتحدى الله كي يعلن أنه بريء. 
تأكد كمال هذه النقلة في تفكيره أنه باستطاعة الله أن يتخبئه في 
الهاوية حَنَّى يمكنه أن يحظى بتَدْر مِنْ الراحة مِنْ آلامه (4: 
0 وبعد. أن يهدأ غعضبه سيتذكره الله ويعيده ثائية إلى 
الحياة العادية عَلَى الأرْض .)١4 -١7 :١4(‏ وحقيقة أن أَيُوب 
فكر جديا في العودة إِلَى الحياة بعد فترة وجيزة ف 
أن استعاد سيطرة كافية عَلَى عقله المرتبك ب 
شريفة عَلَى الأرْض عَلَّى تواجد هزيل فِي الهاوية. ثم إن تفجعه 
قادة إِلَى إدراك أن استغادة وضعه مع الله أكثر أهمية مِنْ سعيه 
إِلَى الموت هاربًا مِنْ آلامه. وهذا الاتجاه حمل يَعْقُوب عَلَى إلقاء 
مجاهرة طويلة عن براءته فِي محاولة جريئة لتأكيد هذه الحقيقة 
(ص. 75 51). 


1 . موضوعات عن العدل. هذا القسم 100 موضوعات 
متنوعة تتصل بالعدل تم تناولها ِي فر أَيُوب» تتضمن المعيار 
0 العالي» وطريقة الانتماء الي شخص يكابد الآلا مبدأ 
الثواب والعقاب (في الآخرة)» متابعة إثبات البراءة مِنْ قبل 
شخص انهم بالْبَاطِل» حاجة الإنْسَّان إِلَى وسيط عِنْدَ مواجهة 
ااه سجود أَيُوب وانبطاحه عَلَى وجهه أمام الله. تشفع أَيُوب مِنْ 
أجل المعزينء والنهاية السعيدة فِي آخر الحوار. يحتاج الأمر 
فِي البداية إِلَى القول بأن العدل ليس مبدأ مجرداء بل هُوَ معيار 
انبعث مِنْ جوهر الله. والله يحكم بالعدلء لأن ذَلِكَ يتيح له أن 
يَكُونُ صادقًا مع نفسه ومع خليقته. 


















(أ) أو موضوع يتعلق بالعدل هُوَ المعيار الأخلاقي العالي 
للآباء الأَؤّلين بحسب ما جاء فِي سفر أَيُوب. ذلِكَ أن الإخلاص 
لله كَانَ يعني لهم مساعدة العجزة والضعفاء (4: 7- 4)» وَقَدْ 
اتبع أيُوب هذا المعيار بل قوة. فقَدْ سباعد الضبعفاء بالثواصل مع 
ضعفهم - وَكانَ عينا للأعمى: وقَذمًا للاعرج. واب للمحتاجين 
(9 مل كل وَكانَ يسرع لمساعدة الفقراء والأيتام الَّذِينَ 
صرخوا طالبين العون دون أن يرد عَلَيْهِمْ أحد (15: 0 
وعَلَّى النقيض مِنْ عديمي الضميرء الَّذِينَ كثيرًا مَا يزيدون مِنْ 
ثرائهم عَلَى حساب الفقراء المساكين (انظر .)7١١ :1١‏ بل ذهب 
أيُوب إِلَى حد أنه بحث قضية ضد أحد الخرياء بغية أنه ينجح في 
الدفاع عَنْهُ في المحكمة (71: كام وَكَانَ أيُوب لا يدخر وسعًاء 
بل يبذل كُلَ جهد أملاً أن يسود العدل مجتمعه. 


وفِي قسم أيُوب ببراءته» الَّذِي ذكر فيه العديد مِنْ الخطايا 
الي لَمْ يرتكبهاء وصل هذا المعيار الأخلاقي إِلَى أَعَلَى مستوى 
عُرف قبل الموعظة عَلَى الحبّلك (ص. »)7١‏ لأن أَيُوب ذهب 
ِلَى مَا هُوٌ أبعد مِنْ تقذير الأعمال الصالحة» إِلَى فحص دقيق 
لبواعثه. قد حاول أَيُوب بك حماسه أن يحفظ قلبه نقيا وذللك 





خاسة - كَانَ يتحكم فِي عينيه؛ لأن مِنْ خلالهما تدخل الأفكار 
والزغبات إِلَى القلب. وهذا التأديب حفظه مِنْ اشتهاء امرَأة أؤ 
اشتهاء ممتلكات الغير :7١(‏ ١و7‏ 8). والأمر يعطي استثاره 
بصفة خاصة هُوَ موقف أَيُوب تجاه عبيده وأعدائه. لقَدْ عمل 
أجل صالح عيده لان كان ينظر الهم أنه من خليقة نفس 
الخالق الَّذِي خلقه هُوَ أَيْضًا(93: "006-31 وهذه نظرية ثورية؛ 
لأنّهَا تشير ِل أن الناس جَمِيْعَا متساوون. وير 
تام» فإن 








وي لي أتبلتن الوح أو الجنسن ومن حيث الذكورة. 


والآنوثة. وعلاوة عَلَى ذَلِكَء منع أَيُوب نفسه مِنْ لعن أعدائه 
)5 ا )ل ولم يضع ثقته فِي أي شئ سوى فِي الخالق» 
إغراء الثروةء(١7:‏ 74- )1١5‏ وبهاء الأجرام السماوية 
كوم وحينمًا كَانَ يقع فعلاً في الخَطِيّة. م يكن يخي 
خطيته خوفاً مما سيقوله المجتمع. بل كَانَ بِكُلَ شجاعة يعترف 
بخطنه لكي يحافظ عَلَى شركته مع الله (1: : “8 74). وهذا 
ل يعرفنا أن أَيُوب لَمْ يسمح لمركزه العالي 
فِي المجتمع أن يجبره عَلَى التظاهر بالتقوى لحفظ ماء الوجه بل 
بالأحرى: كَانَ يضع خشية الله فوق استحسان الجماهير. 

(ب) وثمة موضوع ثان متصل بالعدالة ويتعلق بالطرق 
الصحيحة وغير الصحيحة للانتساب إِلَى شخض خبرته - لا 
تختلف فقط: عن التعليم المعياري لمجتمع الإيمان» بل إنه فِي 
الواقع التفاسير الملتوية دفاعًا عن الله أَوْ عن الحق :١7(‏ 0 
40 كان أصحاب أَيُوب مهتمين بحماية كرّامَة اللهء واعتقادهم 

فِي الثواب والجزاء الصحيح ضد شكاوي أَيُوب الحماسية بأن 
هو للف "لقعت ألوب على أن يطلب اله لمكسب شخمني. 
وقادتهم حماستهم الدينية إِلَئى إدانة أيُوبِ» نفس الشخص الَّذِينَ 
جاءوا لتعزيته. 

فِي حين أنه أمر صحيح أن تشجع مَا يقوله الله عن شخص 
حزين. إل أن الله لاينال تكريما من أزلئك الَّذِينَ يدافعون عله 
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أَيُوب: لاهوت 





النهج.الَّذِي يتخذونه ينتهي باغراء الشخص الذي 
ِلَى احتقار الله. وحين يريد ثدخص أن يوصل 
كلمة عزا مهن الله إلَى شخص متألم» ولكنه لا يعرف كَيْفَ يرد 

عَنَى الكُلّمات المؤلمة الساخرة الَِّي تتدفق مِنْ ذَلِكَ الشخص» 

فإنه مِنْ الأفضل كثيرًا أن تكون ببساطة مع ذَلِكَ الشخصء وتقّذم 

له كُلّمات تعزية مختصلاة بدلا مِنْ أن تبحث عن آراء عميقة 
فِي محاولة للرد بشكُلَ مُرْ' مُرْض عَلَى أسئلة ذلك الشخص. وفي 
مثل هذه المواقف يَكُونُ الاصخّاء أكثر فعالية م التكلّم كوسيلة 
لتوصيل نعمة الله لشخص مبتل. لأن الحماسة التي تبذل كُلَ 
7 جهدها للدفاع عن الله بتفاهات زائفة لابد أن تفشل فِي تحقيق 

هذا الغرض. 

(ج) موضوع ثالث يتعلق بالعدالة يتمثل فِي الرأي القائل بأنه 

لا يبكن مساواة العدل بالتعليم الخاص بثنائية الثواب والعقاب» 

والَّذِي يقول بحسم إن الأبزار مباركون» وأن الأشرار هم 

الخاسرون. وموقف هؤلاء المعزين يبين كَيْفَ أنهم يتمسكون 

بقوة بنتيجة هذا التعليم القائل بأن كُلَ مِنْ يعاني يَكُونُ قَدْ ارتكب 
ِيّة. واعتقادهم بحرمة هذا الرأي أدى بهن إِلَى نتيجة مفادها 
أن أيُوب كَانَ خاطنًا لا مندوحة فِي ذَلِكَ. ورد أيُوب عَلَى تعليمهم 
المتصلب بجداله أن مبدأ الثواب والعقاب لا يعمل بشكُلَ تام 
فِي الحياة» وهذا مَا توضحه أمثلة عديدة عن الأشرار الَّذِينَ 
يعيشون عمراً طويلاء يتسم بالازدهار» وعدم مواجهتهم لأية 
مدماعب فِي الحياة :1١(‏ /ا- .)١5‏ بل إن بعض الأشرار تبلغ 
بهم صفاقتهم أن يخرجوا الله مِنْ حياتهم» ومع ذَلِكَ يواصلون 
ازدهازهم (71: 4 .)٠٠١١‏ .ومع أنه حقيقة أنه يوجد فِي بعض 
"الأحيان أشرار يعانون خسائرء ولكن هذا لا يحدث كثيرًا ومن 
ثم لا يمكن القول بأن مبدأ الثواب والعقاب يطبق بشكُلَ تام :1١(‏ 
.)2١.-7‏ وعلاوة عَلَّى ذَلِكَ» فإنه بالنظر إِلَى أن الله لا يضع 
مواعيد منتظمة للدينونة» لِذْلِكَ كثيرًا مَا يسود الأشرار عَلَى 
الضعفاء والمساكين (4؟: .)١١ -١‏ ففي حين أن مبدأ الثواب 
والعقاب يعمل بصفة عامة فِي الشئون الخاصة بالناسء إلآ أنه 
لايعمل بشكُل تام أبدًا. 0 

والسبب أن أَيُوب سعى بحماس شديد لإثبات المبدأ القائل بأن 
الأشرار لا يُعاقبون دائما هُوَ أنه يريد إثبات إمكائية حدوث 
العكس: أيء أن. هناك الأبرار الَّذِينَ يواجهون الصعاب دون 
أن يمس ذَلِكَ أمانتهم. وإذا كَانَ الأمر كذلِك» يَكُونُ المعزون 
خاطئين فِي ادّعائهم أن كُلَ مِنْ يعانون الآلام لابد وأنهم ارتكبوا 
آثاماً. وبناء عَلَى ذلِك» لا يمكن الحكم عَلَى علاقة الإِنْسَان بالله 
عَلَى أساس مدى وشجاعتهم» أَوْعَلَى أساس المصاعب والمشاكُلٌ 
الَّتِي يواجهها. 3 

0000 استقامة أدرك أن مبدأ العدل 
يجب أن يُفضل عن مبدأ الثواب والعقاب. وأدى به بحثه إِلَى 
الاحتكاك بمبادئ العدالة الَِي قشت بعمق فِيذهنه نتيجة لحياة 
الاستقامة الَِي عاشها في حياته. ولذلك» بحث عن'طرق مختلفة 
للحصول عَلَى العدالة لتنقذه مِنْ آلامه. وعَلَى سَبْيل المثال؛ وَلِذلِك 
فإنه كشخص اختُطف صرخ قائلاً: ”ها أني أصرخ ظلمّا“» عَلَى 
أمل أن يسمعه شخص فيأتي 'نقاذه (19: /). وبالرغم مِنْ ذَلِكَ» 
لَوْيستجب له لمذء ولا حكن الل ووالر هم من كلاتة:واصل لوب 
























1١ 


أيمانه بأنه يُوجد عدلء» ويجب السعي للحصول عليه بِكُلَ جهد. 
وبازدياد هذه القناعة» قرر أَيُوب أن الطريقة الوحيدة لاسترداد 
كرامته هي أن يرفع قضيته إِلَى المحكمة الإلهية -١17 3" :١7(‏ 
لأنَّهُ ظل يعتقّدْ أنه أمام العرش الإلهي يمكن للمرء أن 
يدافع عن قضيته ويحصل عَلَّى حكم عَادِلَ مِنْ الله (71: 1 و" 

وبرغم ذلِكَء كَانَ عقل أُيُوب مازال منزعجاً بسبب مَا يبدو. 
مِنْ عداوة الله. ومع أنه عَلَى ثقة مِنْ أن الله ملتزم بالعدل» فإن 
الخوف مِنْ أن الله يعاقبه لسبب لا يعرفه كَانَ يشككه فِي يقينه 
(انظر 9: 11-5 718-77:177). وهذا الصراع الدائر ف 
كشف له أنه عليه أن يحشد تصميمه عَلَى متابعة قضيتة مع الله. 


وجهوده كَانَت تعبر عن إيمان واثق يوجّه أفكاره المضطربّة. 
(د) موضوع رابع يتعلق بالعدل وَهُوَ حاجة الإنْسّان إِلَى وسيط 
فِي تعامله مع الله. ويسبب اختبازه لقوة الله الرهيبة واحتمال عدم 
إثبات ادعاته بالبراءة» بنفس المنطق الإنسَاني فقذ أدرك أَيُوب 
أنه في حاجة إِلَى معاون كي يثبت أنه كَانَ بارا حقًا. وَكَانَّ هذا 
موضوعًا أساسّيا فِي الأحاديث المختلفة. . وقد قدْمه اليفاز بإنكاره 
ا 0 10 لِذْلِكَ اضطر أَيُوب 
أن يعلو عَلَى ادّعاء أَليقَاز في سعيه لاستعادة علاقته مع الله. 
ول مرّة يناضل أَيُوب فِي سَئِيل إمكائية إثبات براءته (4: 
14-1١4 4 7‏ 87- 036 إذ به يعبر - دونما تفكير وفِي ظل 
شعور بالإحباط - عن رغبته فِي حكم أَوْ وسيطيَكُونُ بمقذوره أن 
يُلزم الله» مِنْ أن يمكنه مِنْ التصالح مَعَهُ (9: .)1١7‏ وتشير لغته 
إِلَى أنه كَانَ يعتقد بشكُل تخميني» برقع قضييته إمام الله أصبح 
مُصِرًا عَلى ذْلِكَ (ص. .)٠١‏ وأعلن أَيُوب أنه كَانَ لذيه شاهد 
فِي الميّمَاءِ هذا الشاهد كَانَ تأييدًا لادعائه بالبراءة» لكنة سيعمل 
أنْضًا كمدافع عَنْهُ ومترجم أمام المحكمة السماوية (17: هه 
١‏ وبالنظر إِلَى أن بليته عزلته عن كُلَ 
القيام بهذا الدور »)١1-11:19(‏ فمن ثم نظر إلى السّمَاءِ طالبًا 
هذا المُعين. وفِي حديثه التالي (19: : 107-7) ركز بشكُلٌ أكبر 
عَلَى هذا المعين» وعرّفه بأنه “وليه الحي“ (4517 ١‏ 223). 
وَكَانَ ولي الدّم في إِسْرَائِيل هُْوَ الشخص الذي تقع عيه مسئولية 
إنقاذ قريبه الحميم مِنْ مشكلة كبيرة (لا ©؟: : 1 580). وهناك 
اربعة أوْ خمسة شروط يجب توافرها لكي تتصرف كأقرب 
الأقارب» ومن بينهما: حَقُْ إطلاق سراح أحد أعضاء العائلة 
مِنْ العبودية التي نجمت عن عجزه الوفاء بدين كبير» استعادة * 
إرث سبق تاجيره لسداد دين أَوْ تحرير قريب سبق أن وقع في 
الأسر. وبالنسبة لحالته؛ اعتقّد أبُوب أن وليه سيعمل بِكُلَ قوة مِنْ 
أجل أن يحقق له 'الكلام أمام المحكمة الإلوية. وهذا الولي عليه 
أَيْضًا مسئولية العمل لكي يضمن محاكمة عَادِلة لقريب محبوس 
وهذا مَا نجده في مز 115: 4154 أم 71 41١‏ إن 5٠0‏ 454 
مرال؟: 4ه 61 
والسؤال التفسيري 4 
(الفادي) بالنسبة لأيُوب؟ لقَدْ اقثرحت فِي هذا الشأن عدة 
اقتراحات: أصحابه» ملاك مِنْ السَّمَاءٍ له دور مناقض لدور 
الشيطان الذي يمثل دور النائب العام» أي يوجه الاتهامء أمّا 
هذا الملاك فيقوم بدور الدفاع (هايل)» وَهْوَ يجسد احتجاجه 
العنيف (مثل؛؟ 01:065)» أَوْ الله. ومن بين هذه الأقتراحات نجد 























أيُوب: لاهوت 





أن المرشح الأقوى هُوَ الل بالنظر إِلَى أن إمنْرَائِيل" تدعو الله 
بمجبة ”الفادي“ أنه خلصها العبودية في مِصرٌ رَ (مثل؛ خر 2: 
6 41 مز 4 ١8‏ لالا: 16 [1]). وهذا اللقب الإلهي 
يعطي الرجاء بأن الله سيواصل إنقاذ شَعْبه مِنْ أؤضاع قاسية. 
واستند إِشَعْيَاءِ عَلَى هذا المعنى حيث كَانَ يستخدم هذا اللقب 
بصفة متكررة فِي تصويره لإِسْرَائِيل رجاء بخروج جديد (مثل؛ 
بش 1١5:59 414 5١‏ 5 4: لت ١1/484745‏ 45 1 55), 
وبالنظر إِلَى أنه نْ المحتمل أن يَكُونٌ مبفر أَيُوب قَدْ كتب في 
نفس التاريخ تقريبًا الَذ كُتب فيه فر إِشَعْيَاء وهذا افتراض 
طركة اللرعوناي إن جماهير كَانَت فِي الوقت الَّذِي كُتب 
فيه سر أَيُوب هي الَتِي فكرت فِي الله لدى سماعها هذا التعبير. 
وبرغم ذلِكء فَقَدْ قيل إن هذا الوضع ليس معقولاًء لأنّهُ يتطلب 
أن يقوم الله بذور شاهد قانوني ضد نفسه. وفِي حين أن هذه 
حجة قوية» لكن علينا أن نتذكر أن مثل هذا التوتر موجود فِي 
جوهر القصة الكتابية المتعلقة بالخلاص. ذَلِكَ أن يَسُوع ابن الله 
اختبر غضب الله نفسه فِي موته لكي يحصل عَلَّى غفران مِنْ 
أبيه لأولئك الَّذِينَ ؤمنون به. وعَلَى الرغم مِنْ هذاء فإن السؤال 
الحيوي هُوَ مَا إذا كَانَ التوتر فِي هذا المفهوم ممكنًا بالنسبة 
ليوب أم لا. والإجابة نجدها فِي الحلف الَّذِي قطعه عَلَى نفسه 
فِي أيُوب 717 ؟- 4. لقَدْ حلف باسم الله أنه كَانّ بريئا» وفي 
الوقت ذاته» وفِي متن الحلف نفسه تجرأ واتّهم الله بأنه أنكر عليه 
حقه؛ وأنه جعل حياته مريرة. وهكدًا فإنه لجأ إِلَى الله ضد الله 
فِي إطار قسم قوي. 
وثمة دعم آخر لهذا التعريف نجدة فِي إضافة الصفة ”حي 
لتصف الولي في عبارة ”ولي حي“ (15: 755- 16). 
السياق الذي نحن بصدده دي كلمة حي لتشكُلّ 














اقضًا 





صارخاً بين وجود ”الولي“ (الفادي) الذي هُوَ حيء وأمنية ' 


ورد ف أن أحقر قد ون الضخر ألاون 111 01 7 
براءته. لقَدْ تخلى أَيُوب عن رغبته الوهمية وفضل عليها الولي 
الحيّ. وبإضافة كُلمة حي“ أوْجد وعن عمد رابطة بالاعتراف 
”الإله الحي“ والَذِي يعني أن الله هُوَ معطي الحياة وحافظها 
(تث ©: 71 [19]؛ يش 5: 4٠‏ إر 3١‏ 10:33430). فولي 
أيُوب [فاديه] لا يمكن أن يَكُونُ سوى الله نفسه. 

وهذا الموضوع الخاض بالوسيط دعمه أَلِيِهُو بتعليمه القائل 
إن الله يرسل ملاكاً الشخص الذي يثق فيه» ويكون فِي أشد 
الظروف صعوبة (7: 77- 18). ويأتي المرسل أَوْ الملاك 
برسالة ترحيب للشخص المتألم؛ ويقول: : ”أَطَلِقُهُ عن الْهُبُوطٍ إِلَى 
الْحُفْرَة قد وَجَدْتُ فِدْيَة» 59©: 05 ويعمل الملآك مِنْ أجل 
إعادة الضحية إِلَى علاقة متجددة بهيجة مع الله. وهذا الملاك 
”واحد مِنْ ألف“ ومعنى ذَلِكَ أنه لا يوجد سوى واحد مِنْ نوعية 
هذا الملاك. . ويعترف أَلِيهُو بأنه ليس بمقذور أحد مِنْ انبشر القائم 
بهذا الدور. ولابد أن يَكُونُ مرسلاً سماوياً. وقبل وصفه لدور 
هذا المرسلء 6 قم ألِيهُو رأيه مِنْ ناحية أن الله يستخدم الأحلام 
والألم. 

لبحفظ الشخص الَذِي يتك عليه مِنْ الوقوع فِي الخطأ (57: 
5 77 35--10). ومعنئ هذاء أن الله يسعى دائمًا لإرشاد 
أؤلئك الَذِينَ يخلصون له حَتَى يرجعون عن أعمال الغطرسة 





الَِي تؤدي إِلَى الموت قبل الأؤان. وحَتَّى بمكنهم أن يتمتعوا بكُلَ 
حياتهم (5؟: 5- .)١71‏ وهكّدّاء أصبحت أعمال الله والرسول 
السماوي متطابقة. : 


(ه) وهناك موضوع خاص بتعق بلعالة تشف في ردود 
أيُوب عُلَى الله فبعد أن أكرم الله أَيُوب بالمجئ والتكلم مَعَهُ 
كَانَ لبرتوكول يتطلب مِنْ أثوب أن يفم رذا. وبرغم لك ققد 
رد أَيُوب عَلَى حديث الله الأوّل بإجابة موجزة؛ مؤكدًا عَلَى أنه 
ملتزم بقسمه أنه بريء ٠ ٠(‏ 7 0). وقناعته ببراءته» وغضبه 

مِنْ أن الله تسبب ظلمًا في آلامه مهددًا بأن يشكُلَ حاجرًا بينه 
وبين الله ولِقّدْ منغه الكبرياء مِنْ تقدذِيم أيّ تنازلات لله. وبغية أن 
يُتاح لأيُوب المزيد مِنْ الوقت ليفكر مليًا في كيفية تعامله مع هذا 
الكبرياءء تعطف الله وقد حديئًا 5 وَكَانَ السؤال الجوهري 
لذ رحد على زرا ل: ص ّ 











ا ن يه 


عن شكواه. وكأن الله يقول بهذا لأَيُوب إنه إذا أصرّ عَلَى دعواه * 


بأنه بريء» فإنه فِي حقيقة الأمر يضع بهذا نفسه فوق الله. وأن 
مثل هذا العناد سيقوده ِلَى ارتكاب 
الهلاك. واكى يمنع الله أَيُوب مِنْ 
عليه وصف لوياثان» ححيث أطال بِذْلِكَ الفرصة أمام أَيُوب ليتخذ 

سَبِيلاً آخر يختلف عن قسمه أنه بريءء وبذلِك يتجنب الوقوع 








وندم فِي التراب والرماد (5 3 

فِي النص الأصلي. وكثيرون مِنْ المترجمين الإنجليز زادوا 
المشكلة بترجمتهم 2113 إِلَى أندم» (ه 4# 1/ه) بدلاً مِنْ 
«أتوب»“. ن هذه الترجمة تضلل القارئ؛ ولأن أَيُوب لَمْ يستخدم 
الكُلّمة المعتادة ”"يتوب» (-> ١#‏ 875 نا( 2). ولو كَانَ قَدْ تاب 
بهذه الطريقة لكَانَ قَدْ اتخذ الاتجاه الَّذِي دافع عَنْهُ معزوه بقوة» 
وتوقعه الشيطان. لكن أَيُوب استخدم بالأحرى حكمة 253» 
ومعناها يتخلى عن 'عمل يعتزمه ويتبع نهجًا آخر لاعتقاده أنه 
اليل الصحيح. بهذه الكلمات سحب أيُوب قسّمه بأنه بريء» 
ووضع الأمر بيد الله وأخضع مصيره الأبدي تحت تصرف 
الله. ووضع كُلَ ثقته تمامًا فِي الله. ورد أيُوب يُقَدّم لنا فكرة أنه 
لا يجب عَلَى المرء أن يسمح لتمسكه بموقف سليم أن يصبح هذا 
الموقف حاجرًا يفصله عن الله. 

(و) موضوع سادس يتعلق بالعدالة هُوَ ثروة أَيُوب الواسعة 
بعد تجربته. الصورة السعيدة ة للنهاية تُعد مزعجة:؛ لأنَّهَا تبدو 
وكأنّهَا تؤكد التعليم الخاص بالثواب والعقاب» وَهْوَ نفس التعليم 
الذي أعادت قصة أَيُوب تحديده والتأمل فِي هذا التوتر يؤدي إلى 
توضيح الغرض الأساسي مِنْ مِذْ 





أيُوب. أؤلأء يجب الاعتراف 


بأن تعاليم هذا السفر لاتنكر حقيقة أن مبدأ الثواب والعقاب يعمل 


بصفة عامة فِي شئون الإنْسّان. بل إنه يجَادّل بالأحرى أن هذا 
المبدأ خاضع لسيادة الله وللحرية الَّتِي أعطاها لكُنَ جزء مِنْ 





بغدنا 





أَيُوب: لاهوت 





خليقته. وهكدًا مَا يَكُونُ مبدأ الثواب والعقاب تُموذجًا عامًا لشرح 
نماذج السبب - النتيجة ”في الاختبار البشري؛ لكن هذا المبدأ 
لا يستطيع أن يأخذ فِي حسبانه تعقيد تعقيدات الخبرة الإنْسَائية. إنه 
عملء ولكنه لا يعمل بشكُلَ كامل. وعلاوة عَلَى ذلِكه النتيجة 
الَتِي أنتهت ت ببَرَكةٍ لأيُوبٍ لا تجمع بين عدالة الله والتعليم الخاص 


بالثواب والعقاب» لأن التعليم الأخير محدود جدَّا ولا يمكن 
مساواته بعدالة الله. وإذا أخذنا هذه المحاذير فِي الاعتبار» فإن 
الأخكام الَّيِي نصدرها عَلَى موقف شخص ما فِي علاقته بالله 
عَلَى أساس غناه أَوْ فقره تؤدي بنا إلى الخطأ وتدعم الانحياز. 
٠‏ وبناء عَلَى رطمنا هذا لايثر إن ليس 35 جل يكتون جلك 


ماديّدهم.مِنْ الأبرار» كما أنه ليس كُلَ مِنْ يعانون أَوْ يتألمون 
يَكُونُ مرد ذلِكَ أنهم ارتكبو يعة. وعَلَى ذلِكَ» فإنه مِنْ 
الخطأ إدَانة شخص بار لا لشئ سوى لأنّهُ يعاني مِنْ الآلام. 
ويثبت احتبار أَيُوبْ أن شدة الألم هذه الَتِي تصيب شخصًا مَا لا 
تلقي بأية ظلال مِنْ الشك عَلَى نزاهة هذا الشخص. 

ولكن: يِف تفسر إذا ثراء أب بعد التجرئة لت فاق ثراءه 
قبلها؟ هل كَانَ ذَلِكَ فِي الأساس كمكافأة له لأنّهُ أثبت أمانته 
لله أثناء آلامه؟ إن تعليم الثواب والعقاب» بحسب تعريفه» يأخذ 
الأمر عَلَى أنه سببي. وبالرغم مِنْ ذلِك» فإنه فِي سياق السفر 
كُلَه قمر ازدهار أَيُوب بعد التجرَبّة عَلَى أنه نتيجة وجود الله 
فِي حياته» وليس مكافأة عَلَى أنه ظل طوال تجربته عَلَى أمانته 
لله. وتأييداً لهذا الموقف جاءت ملاحظة أن عودته إِلَى الازدهار 
والثراء تمت خلال فترة طويلة. والنص يتضمن إشارتين فِي 
هذا الاتجاه. أَوْلأء عقب انتهاء تجرنته حضر. أقاربه وقَدْموا له 
هدية. ويمكن أن تُؤخذ هذه الهدية عَلَئ أنَّهَا تقليد عادي استخدمه 
الله لإعطاء أَيُوب أسامًا يستخدمه لإعادة بناء ممتلكاته. وعندئذ 
بارك الله أعمال أَيُوبء وَكَانَت ممتلكاته تزيد باستمرار. تَانِيّاء 
كَانَ لابد وأن تنقض سنوات عديدة قبل أن يَكُونُ له عشرة أطفال. 
وفضلاً عَن ذلِك» إعادة.أَيُوب إِلَى مكَائته الأوّلى كَانَ أمرًا 
ضروريًا لإعلان الحقيقية بأن حضور الله فِي حياة الإنْسّان مِنْ 
شأنه أن يؤدي إِلَى خيره ونجاحه وليس إِلَى ضرره. والتزام الله 
نَحْوَ شخص ماء لا يدول دون أن يواجه هذا الشخص أيامًا مِنْ 
الحزن والأسى - وقَدْ يَكُونُ ذلِكَ لفترة طويلة - غير أن نعمة 
الله تقود هذا الشخص في النهاية - وعبر المحنة - إِلَى حياة 
تسودها الْبَرَكَة وعَلَى ضوء مَا جاء في ع. ج؛ المؤمن الذي 
كَانَت حياته صعبة عَلَى الأرْض سينال بَرَكَةِ فِي الحياة الأبدية, 
وإذا كَانَ الله - عَلَى المدى الطويل - لا يعزز خير أَؤلئك الذي 
يعبدونه لن يَكُونُ ثمة مبرر لعبادة هذا الإله. وستكون حماقة_ 
بالغة أن تعبد || اليس مِنْ ورائه سوى الألمء أ زيادة هذا الألم 





















صورة الله فِي سفر أَيُوب لو كَانَ أيُوب قَدْ مات دون شفاثه مِنْ 
آلامه. وعَلَى الرغم مِنْ هذاء فبعد فترة مِنْ معانزة الألم» أعاده الله 
إِلَى سابق قوته ومجده. وهكدًا فإن عبادة الإله الذي يحقق النصر 
عَلَى المعاناة ويقود المرء إَِى حية تتسم باِْركةِ ين أجل نيان 

مجتمع المؤمنين» إنما هْوَ أمر يدعو إِلَى الفرح والسرور. وعَلَى 
لت فإن خاتمة فر أيُوب؛ تعد صرورية اللاي سورة عن 
طريقة تعامل الله مع أؤائك الَّذِينَ يجافظون عَلَى إيمانهم و' وثقتهم 
فيه أثناء - أؤقات الشدة. 





ياي 


ومن المهم أن نضيف بأن الفكر اللاهوتي الذي 0 سائدًا 
وقت كتابة سفر أَيُوب لَمْ يكن يسمح برجاء مكافأة أيُوب عَلَى 
نجاحه فِي تجربته الإلهية حَتَّى ينالها في السَّمَاءِء لأن الاعتقاد 
بوجود حياة سماوية مثا بة بعد الموت لَّمْ يكن كَدْ أعلن عَنْهُ بعد. 
وهذا ها توكنه التقرة التي تخيل فيها أثوب أنه أفيم من الأمواث 
إِلَى حياة سعيدة بعد الهاوية .)١5 2٠١ 1 :١5(‏ واستبعاده 
احتمال قيامة فرد جاء تماشيًا مع أَعُوَال كتابية أخرى» لأنّهَا تعلم 
بقيامة البشر أجمعين عِنْدَ نهاية التاريخ» وليس قيامه عشوائية 
للأفراد عَلَى مدى التاريخ. خ 

". إسهامات أحاديث الرّبٌ. الخوض فِي الموضوعات بثراء 
وصراحة طوال الحوار يثير توقعات عظيمة بالنسبة لأحاديث 
ارب فِي هذا السفر. ذلِكَ أن معظم مِنْ سمعوها لأؤل مرّة 
أصيبوا بالإحباط, وبعض الدّارسين ذهب إِلَى حد قولهم إن 
أحاديث الرِّبَ لَمْ تكن لها علاقة عَلَى الإطلاق بالموضوعات 
التي طْرِحت فِي الحوار. ويزّغم. ذللته ايفتقن هذا النهج 0-6 
الأفكار الَّتِي تضمنتها. والانتباه بدقة يبين أن هذه الكُلّمات تلقي 
ضوءًا هامًا عَلَى معاناة البار» وعَلَّى آلام الإنْسَان بصفة عامة 
(انظر لا ١‏ 3 135 1- 005, 


ويداية» من المهم التأكيد على أن الب ظهر لأيُوب بمحض 
إرادته وليس بأن القسم الي حلف به أَبُوبٍ أجبره عَلَى الكُلام. 
وهذه النقطة سنستخلصها مِنْ موقع أَقُوَال أَلِيهُو (ص. يعر" 03 
بعد أن أقسم أَيُوب عَلَى براءته ((ص. - )١١‏ وبالنهج الَذِي 
اتّبعه الله. وفي حين أن أَيُوب دعا الله بأن يأتي كقاض سام. لكن 
اللهء فِي سيادته» وكتعبير عن هذه :السيادة» جاء وخاطب أَيُوبْ 
- ليس كقاض»ء أَوْ كمَلِكِ قويء بل كمعلم الحكمة الأغظم. ومثل 
المعلم. طرح عَلَى أيُوب سلسلة مِنْ الأسئلة البلاغية؛ وتوقع منه 
أن يفكر فيهاء ويكون فكره عن علاقته بالله في إطار الخليقة كُلّها. 
وقَدْ افترض الله أن لدى أَيُوب القذرة عَلَى أن يأخذ الدليل الَّذِي 
قَدْمهِ ليكون رأيًا بالنسبة للموضوعات التي طّرحت. وهنا أَيْضَاء 
أظهر الله ثقته العظيمة فِي الإنْسَان الذي خلقه. وباكتساب أَيُوب 
فِهمًا جديدًا اعتزم الله أن يرشده إِلَى اتخاذ سَئِيل آخر بالنسبة 
لآلامه غير قسمه بأنه بريء. ولقّذ كَانَ هدف الله الأساسي 'مُوَ 
إعادة علاقته مع أَيُوبِ عَلَى أساس علاقة ودية شخصية؛ وليس 
عَلَى أساس إعلان قانوني. والنهج الَذِي اتّخذه الله يعرفنا أن 
الخالق العظيم يسعى مِنْ أجل أن يعطي البشر فِهمًا لوضعهم 
وآلامهم بالحديث عن خليقته. 

وردًا عَلَى شكاوي أيُوبء سأله الله عن طبيعة الكون الَّذِي 
خلقه والطرق الَّتِي يحكمه بها. وحجته في بالضرورة هي أن ما 
يُستعصى تفسيره عَلَى أساس الفهم البشريء يَكُونُ مفهومًا في 
سايق الحكمة الإلهية. وحالات آلام البشر عَلَى وجه الخصوص 
لا تلغي حقيقة أن الله يحكم بالعدل. وما هُوَ غامض ومحير 
د 
صارخ للعدالة لا يَكُونُ غير مفهوم لدى الله. 

دمرصتوع حكمة اف جنات اشير استداون شتوو الموزلة 
الخاصة بالحكمة (ص. 18) والتي تمتدح الفرق الهائل بين فهم 
البشر وحكمة الله. وقد أدت براعة الإنْسَان إِلَى إنجازات تقنية 3 
هائلة» كما:تم كوضنيحه فِي أساليب التعدين الَبِي تمكن-العاملين 








2 
أيوب: 


لاهوت 





فِي: المناجم مِنْ الوصول إلى أغماق 'الأرْض للحصول عَلَى 
جواهر رائعة وقيّمة (34: .)١١ -١‏ وفِي هذا الحال» يظهر 
الإِنَْان ذكاءه الفائق الَّذِي يفوق ذكاء الأسد والصقر» لأن 
هذه المخلوقات العظيمة» » الَتِي تتسيد مجالهاء » لَمْ يسبق لها عَلَى 
الإطلاق أن اخترقت هذه الأبعاد العميقة (0؟: /ا- 8). وعلاوة 
عَلَى ذلِك» فإنه» فِي حين أن براعة الإنْسَان مكنت البعض مِنْ 
تكريس قرو ظلالقك إلا أن مجموع كُنَ هذه الثروات مجتمعة 
مَعًا لا تكِي لشراء الحكمة (7: : .)١151-17‏ والأكثر أهمية هُوّ 
أن براعة الإِنْسَان - بالرغم مِنْ أَنْهَا عجيبة فِي إنجازاتهاء غير 
نا ليست مِنْ نفس نوعية حكمة الله (/1: ). والله وحده هُوّ 
الذي يعرف الطريق إِلَى حكمته (7: 77- 17). وبالرغم مِنْ 
ذلِكَ» يمكن للبشر أن يذوقوا طعم حكمته بأن ينموا فِي أنفسهم 
مخافة الله (58: 18). 

وإذيعرف الله طريق الحكمة» فقَّدْ استخدمها بالكامل في مغامرّة 
الخلق. وكما تقول الترنيمة: ”حينئذ رآها وأخبر بها هيأها وأَيِْضًا 
بحث عَنْهًا» (78: 17). والله فِي عملية الخلق» كَانَ يكتشف 
القذرات المذهلة لاحكمة. فالعجائب الطبيغية العجيبة تشهد أن 
الله خلق الكون بحكمته. وبناءً عَلَى ذلِكَء يكتسب الإنْسَّان أفكارًا 
مذهلة مِنْ خلال دَارسة النظام الطبيعي فيما يتذوق ثمار الحكمة. 

على صو تزنينة تمجيد الحكنة هذه أنه لامر كلل الغراية 
أن يكلم الله أيُوب عن خليقته. وبتوجيه أفكاره نَحْوَ الحكمة, 
تجنب الله بذك مشكُلّة القول بأنه كَانَ الله صالحاً وؤُجدت الآلام» 
فهو إِذَا ليس كُلَي القذرة» أؤ إذا كان هُوَ كُلَي القذرة» ووُجدت 
الآلامء إذا هُوَ غير صالح. وهكّدًا رفض-الرّبَ شكوى أَيُوب 
بأن قوته جعلته يتجأهل عدله بتوضيحه أنه خلق العآلم بحكمته 
وأنه سيواصل جكمه بحكمة. وبسبب حكمته لا يوجد تعارض 
بين قوته وعدله فِي حكمه. وبالرغم مِنْ ذلِكء يفتقر البشر'القذزة 
عَلَى إدراك كَيْفَ يمكن لله أن يحافظ عَلَى قوته وعدله فِي حكمته 
دون أن يضعف أيّا منهما. وهناك سبب رَئِيسِي وراء الصعوبة 
الَّتِي تواجه البشر فِي فهم هذا الحق» وهذا السبب يكمن فِي ميلهم 
إِلَى تقذير كُلَ شئ عَلَى أساس مذهب المنفعة. وبرغم ذلِكَ» خلق 
الله العالم» ليس لكي يعمل بكفاءة فحسبء بل لكي يَكُونُ مجالاً 
يخص الفرح والسرور وكُلَ مَا هُوَ عجيب. وبالنظر إِلَى أن هذه 
العناصر غير قابلة للقياسء لِذْلِكَ كثيرًا ما يفشل الناس فِي أخذ 
أهميتها فِي الحسبان فِي الحكم عَلَى الله عَلَى ضوء خليقته. 
حين وصف الله خليقته» لغ ينكر وجود قوى تعمل الشرء ولكنه 
أكد بِكُلّ قوة أنه سيد الكُلّ 0 
كبيرة وصنغيرة فِي خليقته: الينابيع الَتِي تغذي الْبَخر» سكن 
النور والظلمة» مخازن الثلج» ومقر الرياح (54: .)١5 -١5‏ 
وهذه الحجة تقوم عَلَى أساس فريضة أن مِنْ يتمكن في ضبط 
كُلَ ما فِي الكون يَكُونُ هُوَ سيد الخليقة. عِنْدَ بدء الخليقة» خلق الله 
الْبَخْرء والَّذِي يرمز إِلَى أكثر القوى السرية معارضة له ثم لفه 
بالسّحَاب (58: 4). ويمكن للبحر أن يَكُو افعًا للحياة البشرية 
أو مدمرًا لها. وبالنسبة للاحتمالات المدمرّةء وضع الله حدًا لا 
يستطيع البخر تخطيه بمعنى أنه مهما ثار البَخر بوحشيةء فهو 
خاضع له (58: : .)١١-٠١‏ والْبَخْر أَيْضًا مَسْكٌن الوحش العظيم» 
وَالَّذِي يمثل القوة المدمرّة» والَّذِي له العديد مِنْ الأسَّمَاءءمِنْ 


1” 


بينهما رهب (5: 4١7‏ 55: 7١)؛‏ لوياثان (2؟5؟4؛ 9: /؛ 
-١ :41[ 10:41 9:٠‏ 54])؛ والتنين ١(‏ 955 7739 
.)١7 :1‏ وفِي أساطير جيران إِسْرَائِيل يمثل هذا الوحش شرًا 
كونيّاء ولكنه بالنسبه لإسْرَائيل» فِيما أنه يمكن لهذا الوحش أن 
يسيب فوضى ؤنمارًا شديد 
مخلوق خلقه الله ليكون جزءً! مِنْ هزل وجمال الخليقة. وفي 
أحاديث الرّبَ زبمَا كَانَ بهيموث (40: -١5‏ 54)» ولوياثان - 
ربمًا كَانَا فرس الَْرِ والتمساح عَلَى التوالي» يمثل هذه القوى 
وأَؤْضافهما جاءث خليطًا مِنْ السمات الأرضية والأظطوزية 
وعَلَى وجه خاص صورة لوياثان. وهذا الخليط معناه أن هذه 
الجيوانات ترمز إِلَى قوى الشر. ومن المحتمل أن بهيموث يمثل 
قوى طبيعية تسبب فِي بعض الأحيان دمارًا واسحًاء أمَا لوياثان 
فيمثل قوى شر كونية بوسعها أن تأتي بقوة لتوقيع الفوضى 
فِي الحياة عَلَى الأَرْض بين أؤنة وأخرى. مع أن هذه الوحوش 
أقوى مِنْ الإِنْسَان ولها قَذْر مِنْ الاستقلالية إلا أنَهَا لا تستطيع أن 
تعصى على اماد كموقه عن تتقيذ حضدبه با حال. 


ومن المفيد ملاحظة أنه ذ بحين أن الله قد استخدم هذه الصور 
للإشارة إِلّى الأبعاد الكونية الَنِي مِنْ وراء آلام أَيُوبء !| 
يتكلم مع يُوب عن نزاعه مع الشيطان. وهذا النسيج متأصّل في 
نظرة الأحديين ِلَى الكتاب المُقدّس, وفِي حين أن قوى شريرة 
كَانَت السبب المباشر لمحنة أَيُوب» إلآ أن أَيُوب اضظر للتعامل 
مع اله فقيل وليس مع القوى الشريرة. وَعَلَى ذَلِكَ يتوجب عَلَى 
الإنْسَان أن يلجأ إِلَى الله بالنسبة لأية عوائق يواجههاء وليس إِلَى 








القوى الكونية الي وراء هذه العوائق. والله» بطريقتهء سيتعامل * 
مع- هذه القوى الكونية لأَنّهُ لَهيعط الإئسّان القَدْرَة عَلََ التغامل: 


مع القوى الكونية. 
. وال حديتة الأرّلَ ذكر آلف بطرق متتوغة - أنه وضَنْع العدل 
ٍ الكون. وكُِ صباح يعطي نورًا لينير الأرْض وليسرع 
الأشرار إِلَى الاختباء» مثل الشخص الذي ينفض الفضلات عن 
مفرش الْمَائْدَهَ (1"4: 17- .)١5‏ وبالنسبة للمكونات المختلفة 
الَتِي تتكون منها الخليقة فقَدْ جعل لكُلَ منها نوعية مِنْ القنوات 
كي تواجهها وتعطيها الحدود الَّنِي تعمل فيها. فهناك قناة لوابل 
المطر (58: 15-./1؟)» وطريق للرعد والبرق (8": 76 
5"). وهناك عدد وقيود لتوجيه حركة النجوم (74: 9١‏ 597)» 
وقوانين لتحكم الأجرام السماوية 50 *”). وهكدًا أعطى 
العناصر والخلائق المختلفة قَدْرَا مِنْ الحرية. وَكَانَ مِنْ نتيجة 
ذلِكء أن تأتي أؤقات تقؤم إحدى القوى بممارسة حريتها؛ ولو 
حَتَّى فِي إطار القيود الَّيِي وضعها الله:.ومع ذلك تلحق. ضررًا 
لمخلوق أَوْ قوة أخرى. وحين تصطدم قوة أَوْ أكثر مِنْ هذه 
القوى تنشأ عن ذَلِكَ فوضى عظيمة. وبرغم ذَلِكَ» فإذ أعطى الله 
لهذه القوى قَدْرًا مُحددًا مِنْ الحرية لَمْ ينتهك عذله أَؤْ مجدّ مِنْ 
قوته» لآن الكون بجملته يُخضع تهاما لاواميسه :ولا يؤجذ أيه 
قوة بمقذورها إبعاد الله عن عرشه. وما مِنْ شئ يحدث خارج 
النطاق الذي وضعه. 


من المنظور الإلهيء لَمْ يُوجد هذا العالم للجنس البشري وحده. 
وسقوط المطر يوضح الفرق الشاسع بين الحكمة الإلهية والفهم 
البشري. ففِي حين أن الناس - ولا سيما الَّذِينَ يعيشون فِي مناطق 


مباشوّة 














عَلَى الأرْض» إلآ أنه مجرد ٠‏ 


أَيُوب: لاهوت 


سقوط المطر فيها محدود - يجِمَعُون مِيّاه الأمطار لأنفسهم؛ والله 
يرسل المظر عَلَى الصحزاءء والأراضي غير المأهولة للسُكٌان 
00 77). والله بهذا التوضيح؛ يبين أن بحكمة يحكم 
كُنَ الأرْض مِنْ أجل صالح كافة المخلوقات. كما يوضح الله 
أَيْضًا كَيْفَ أنه وزع الحكمة بمقادير مختلفة عَلَى المخلوقات 
المتباينة. وفي حين أن الإنْسّان يجد صعوبة فِي التنبؤ بالطقس» 
نجد أن طيوراً معينة أعطيت قَدرًا مِنْ الحكمة تستطيع أن تعلن 
بدقة اقتراب الفجر» 3 هبوب عاصفة (50: 4 358). وفِي 
هذا الموضوع بالذات نجد أن تِلْكَ الطيور لديها أكثر مما لدى 
الإنْسّان. والَّذِي يرمى إليه الله مِنْ هذا التوضيح هُوَ أن يضع 
البشر. فِي مكائهم الصحيح. 

لقَّدْ وسع الله فِي موضوع حكمته وعنايته بخليقته وذَلِكَ فِي 
سلسلة مِنْ صُور الحيوانات. ورعايته الرقيقة نراها في اهتمامه 
بالوقت الذي تلد فيه وعول الصخور (74: -١‏ 4). وعلاؤة عَلَى 
ذلِك» فإن الله فِي حكمته أعطى للحيوانات المختلفة ميزة القوة. 
ومع ذلِك» تتمتع معظم الحيوانات بهذه الميزة» بأن تضطر إِلَى 
تحمل المشقات. فالجِمّار الوحشي - مثل؛ - له حرية التجول في 
الْبَريّة دون الخضوع لصوت أي أحد (5: 5- 8). لكن حريته 
حصل عليها بثمن» وَهْوَ أن عليه أن يعيش عَلَى ندرة مِنْ الطعام 
توفره المسطحات المالحة. وبرغم ذَلِكَ» فإن هذه الحرية تعطي 
الجقار الوحشي مسرة الضحك عَلَى نظيره الحِمَار الأليف» 
الَّذِي لابد وأن ينصت لصيحات سائقه. وعَلَى غرار ذَلِكَ» الثور 
الوحشي له قوة مهيبة؛ لكن قوته العظيمة لا يكن إخضاعها 
لسيطرة إِنْسَان عَلَى الإطلاق (13: 5- .)١7‏ وفِي مقابل هذه 
الحرية. عليه أن يبحث عن طعامه فِي أَرْض إنتاجها شحيح. 
وا ا 
يضعها له سيد عَلَى أ بة بيدره. وبالرغم مِنْ أنه مَا مِنْ نان 
بمقّذوره أن يسخر قوة هذين الحيوانين القويين» إلآ أن الله هُوَ 
سيدهم. 0 النعامة طائر منظره غريب 





















(18-17:59). وعَلّى الرغم مِنْ أَنّهَا طائرء إلا أنّهَا لاتستطيع 
الطيران. وهي بالرغم مِنْ ذَلِكَ لا تفتقر إِلَى مَا تفتخر به؛ وذلِكَ 
هذا الطائر العجيب بومبعها أن3 تسبق الفرس القوي. 


من أؤْصاف الحيوان تعلم يوب أنه حَتّى الحيوان عليه أن 
يتحمل المشناق مقابل قُذْرة بارزة؛ أَوْ سمة تصبح موضع فخره. 
وزيادة عَلَى ذلِكَ» فإن سمات هذه الحيوانات وعاداتها تشهد عَلَى 
حكمة الله كخالق خليقته وحافظها. وَهْوَ سيد القوى والمتكبر» 
والعنيدء وأعضاء الخليقة المفترسة؛ بما فِي ذلك يِلْكَ الحيوانات 
الَنِي تعيش فِي أراضي بعيدة للغاية عن المدّينة. واش يدبر الكون 
بحكمته لكي يحافظ عَلَى هذه الخلائق فِي اختلافاتها المتباينة, 
ومن بينها َلك الحيوانات التي يحتقرها الناس. وَعَلَى العكس 
مِنْ ال ليس لدى البشر البصيرة: أَوْ القذرة» أَوْ الطاقة الَّتِي 
تمكنهم مِنْ العناية بكُلَ هذه النوعيات المختلفةٍ مِنْ المخلوقات. 
لكن الله وحده هُوَ الّذِي باستطاعته القيام بذللك. وبرغم ذَلِكَء 
وى القع من الح ا 0 
أدبية عظيمة, ولكن هذه القَدْرَة بأ يتم الحصول عليها مقابل تحمل 

المواقف المأساوية» والمصاعب الجمّة الَّتِي تتسم بها الحياة 
عَلَى الأرض (15: -١‏ "). وهكّدًا كَانَ الله يخاطب أَيُوب عن 
التوقعات الَّتِي يحتاجها لاتخاذ موقف أذبي حيال القسم الذي 











صدر عَنْهُ ليؤكد براءته عَلَى ضوء الطريقة الَّتِي يُحكم بها الله 


٠ خليقته‎ 


بَ فِي تلك الأحاديث نماذج تدعم القول بأنه عَادِل» 
وكُلّي القذرة. فهو عَايِل مِنْ ناحية أنه وضع حدودًا لكُلَ القوى 
والمخلوقات بما ف فِي ذلك يَلْكَ الَنِي تقوم بأعمال تدمير» وأنه 
يحكم العالم بناموس» وأنه بتعطفاته يعول كَُ المخلوقات بكافة 
نوعياتها. وَهْوَ كُلَي القوة مِنْ ناحية أنه مَا مِنْ قوة أخرى - 
محايدة أَوْ كونية. بمقذورها أن تعوق حكمه. والحكمة؛ خادمة 
الله تجمع بين هاتين السمتين معّاء ولِذْلِكَ فإن الله الذي خلق 
الكون يحكمه بطريقة تتفق مع طبيعته. وبالنظر إِلَى أن البشر 
يقتترون إلى الفهم الذي يمكنهم من معرفة الدب من الأجباي 
والعمليات الغامضة الَتِي تقع فِي أجزاء مختلفة مِنْ العالم فلِدلِكَ 

أن توف أهم ذه لا بواسطته وي وحن أذ أن 
الله متّهم بسوء إِدَارِة الخليقة. وإذا أخذنا فِي الاعتبار التعقيدات 
والتناقضات الَتِي قَدْمتها دراسة للطبيعة وللأحداث. المتعلقة 
بالبشرء يتضح أن الطريق الوحيد المتاح حقًا للبشر كي يتقذموا 
فِي الحكمة هُوَ أن تعمر قلوبهم خشية الله. لأن هذا سيؤدي بهم 
إلى القناعة بأن ذاك الَذِي يُعد محيرًا وغامضًا عن مفهومهم هُوَ 
أمر قابل للشرح والتفسير بالنسبة لحكمة الله. ومَحَاقَةُ الب هي 
الطريق الذي يجب عَلَى البشر أن.يسلكوه ليتذوقوا طعم هذه 
الحكمة. ومَخَافَةُ الرّبٌ ستعطيهم أَيْضًا الثقة بأن الله القادر عَلَى 
كُلَ شئ يحكم العالم فعلاً بالعدل. 


4. مبادئ لاهوتية للمسيحيين. وثمة طريق رابع لتوضيح 
الزسالة.اللاهوتية وَهُوَ أن نستخلص دلالات مِنْ سفر أيُوبٍ 
فِي إطار السياق الكتابي. وهناك حَقٌ أساسي تعلمناه مِنْ تجرَبّة 
أَيُوب وَهُوَ أن أشد الآلام ليس بمقذورها أن تمنع الإدْ مِنْ 
البحث عن الله. وثقة أيُوب الراسخة فِي براءته والتي لَمْ تتزعزع 
طوال تجربته المريرة تنبه كُلَ مؤمن إِلّى الحاجة إِلَى أن يَكُونُ 
واثقًا مِنْ موقفه فِي علاقة صحيجة مع الله. وإذا حدث ذات مرّة 
أن حملت الظروف أحد أعضاء جماغة الإيمان عَلَى التشكك 
فِي موقفه (وموقفها) مع اللهء هنا يتعين عَلَى هذا الشخص أن 
يعتمد عَلَى قناعة راسخة بأنه مِنْ أؤلاد الله. ويختلف أساس هذا 
الاعتقاد بين شخص وآخر. وأنه بالنسبة لأشخاص معينين قَدْ 
يَكُونُ هذا الأساس هُوَ يَوْم تجديدهم. وبالنسبة لآخرء قَذْ يَكُونُ 














تذكره لوجود الله الأكيد في اختبار خاص به لا يمكنه أن ينساه. 








وسائط النعمة الَتِي تَقدّمهَا الكنيسة 'مثل سر الُْديَانَ الْحقْقّس. 
وبالنسبة لآخر ريما يَكُونُ هذا الأساس فِي عمل محدد عمله الله 
فِي حياته. وباعتقاد المؤمن اعتقادًا راسخًا في مغفرة الله فإن هذا 
رعلاذة قاد على الموون ف لح لدو 0 
دون أن يتشكك فِي موقفه (أَوْ موقفها) مِنْ الله. وأساس ثقة المرء 
مِنْ ناحية قبول الله له يصبح الأْضية الصلبة للبحث عن الإله 
الذي يبدو في بعض الأحيان أنه يغيب عن حياة المؤمن 

حاكوة عن للق وقوه ميعطت اندوز الأممفن لفو 
أن يعبد الله فِي أكثر الظروف صعوبة. والله نفسه واثق مِنْ 
قذرة البار عَلَى التمسك بأمانته واستقامته بالرغم مِنْ أ ي شئ كذ 
يحدث له. ومن اختباره الآلام الشديدة تعلم أيُوب وبطريقة عميقة 


1١. 





أَيُوب: لاهوت 








أن القيمة الْعَلِيَّا للحياة هي رؤية اللمء حيث قَال: ”قد رأيتك». 
رؤية الله تعطي الإِنْسَان إحساسًا عميقًا بوجود الشخص الَّذِي 
يسمو عَلَى كُلَ الظروف الدنيوية. 

لسفر أَيُوب إسهامه الكبير ف في آلرة أسالة الكتابية الخاصة 
بالخلاص بإثباته أن الشخص 3 يعاني آلامٌ مبرحة» ليس مِنْ 
الضرورة أن يَكُونُ خاطنًا استنادًا إِلَى هذه الآلام. وَكَانَ هذا الحق 
ضروريًا بالنسبة لإشّعْيَاءِ كي يصل إِلَى أؤصاف ”العبد المتألم* 
(إش 55 43-١‏ 55: (لاء ٠ه:‏ 4 3 5ه: 1 1715). وعبد 
الب عانى مِنْ أشد الآلام قسوة في الوقت الَّذِي تمسك فيه ببره 
بِكُلَ قوة. وبالنظر إِلَى أن ذَلِكَ اليد يان ومطيع للء فقَذْ جعل 
الله مِنْ آلامه نعمة للآخرين (ص. 21). وبالرغم مِنْ ذلِكَ» فمن 
وجهة نظر التعليم الخاص بالثواب والعقاب سوف تُعتبر آلام 
العبد الرهيبة ف نظر الأغلبية دليلاً عَلَى أنه كَانَ خاظئًا حمًا 
و“مضروباً مِنْ اله“ (إش 57: 4). وبالرغم مِنْ ذلِك» توضح 
لنا قصة أيُوب' أن هذا تفسير خاطئ. وأعظم د حَقّ أعطى للبشر 
هُوَ أنه بسبب العبد وطاعته المخلصة» فإن استحقاقه النيابي عن 
آلامه يستطيع أن يبرر كثيرين (57: ا- .)١7‏ 

ولكي نفهم المغزى الكامل لعمل يموع عَلَى الصليب» انّجه 
كتبة ع. ج إِلَى أنشودة العبد في سفر إِتعْيّاء. ومن خلال تعاليم 
0 أيُوب»ء آمنوا إيمانًا راسخًا 
أن يَمُوع كَانَ بالحقيقة بدون أيه عَلَى الإطلاق» بالرغم 
مِنْ قسوة آلامه. وإذ كَإِنَ بارا حقاء فقَّدْ كفر يَسُوع عن الخَطِيّة 
بموته كحمل اد جة لعمله» استطاع الثله أن يبرر كُلَ اَذ 
يؤمنون به (رو 7: 74- .)7١7‏ وبهذه الطريقة تكون رسالة سفر 
أَيُوبِ قَدْ أسهمت وبشكُل كبير في تقسير معنى موت يَسُوع. 


ومفهوم الاستحقاق النيابي الي ترئب عن الآلام الَّتِي تِحلّى 
بها شخص بريء موجود في الواقع بشكُلٌ أؤْلي فِي التعليمات 
الَتِي أعطاها الله للمعزين (أَيُب 537: /ا- 8). وبعد أن تصالح 
أُوب تملا مع الله طلب لله من المعزين أن يخعلوا وب يصلي 
مِنْ أجلهم» لأنَّهُْ لم يقولوا عَنْهُ الصواب. أمّا وأن الرّبَ أناط هذه 
المسئولية لأَيُوبء فهذا يشير إلى أن أَيُوب اكتسب تُضجًا روحيًا 
بمحافظته عَلَى أمانته أثناء آلامه الَّتِيْ لَمْ يكن يستحقها. 
وفضلاً عن ذَلِكَء فإن تعليمات الله للمعزين توضح بعمق 
الطريقة لَّتِي يريد أن ينتسب الناس بهاء بعضهم ضهم إِلَى بعض. 
وبالنظر إِلَى أن أَيُوب انتصر عَلَى آلامه المفرطة بالرغم مِنْ 
عدم تلقيه دعمًا مِنْ المعزين» فمن فمن الطبيعي أنه سْرٌّ وَهُوَ يطيل 
التفكير في فشله الذريعء وكيف أن موقفه هُوَ كَانَ سليماً. وبرغم 
ذَلِكَ» طلب الرّبٌ مِنْ أُيُوب أن يتخلى عن هذا الزهو الشخصي 
لكي يتشفع مِنْ أجلهم. ومن هذا تعلم أَيُوب أن انتصاره كَانَ مِنْ 
أجل تعزيز علاقته مع اللهء ومن أجل نفع الآخرين فمن هم فِي 
حاجة إِلَى مغفرة مِنْ الله» وليس مِنْ أجل مجده الشخصي. وهكدًا 
اضطر أَيُوب وَهُْوَ منتصرء أن يذل نفسه بالعمل مِنْ أجل النفع 
الروحي لأؤلئك الَذِينَ خذلهم. 
وختامّاء علينا أن نقول إن هذا السفر يقف شامخًاء لِأنهُ حطم 
نظرية المساواة بين الخَطِيّة والألم» والتي كَانّت سائدة وإلى 
درجة كبيرة فِي التفكير الديني. والسفر بهذا أصبح يمثل قوة 
تحزير كبيرة لأعضاء مجتمعات الإيمان. لقَدْ تعلموا أنه ليس 
























هناك علاقة بين الإدّانة الروحية والألم. وبناء عَلَى ذلِك» يمكن 
للمتألمين أن يلقوا بِكُلَ جزأة وثقة ثقتهم فِي الل أثناء أسوأ الآلام» 
عالمين أن الله سيكرمهم فِي النهاية. 

البيبلوجرافيا 
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معطلا“ دعل :3:858-68 ([481, ”,1ه ع[0ه8 ,طاول“ ,التهتاقمع0 
-38:1 طم 2ه ووأمعط؟ عط بطمدات أمعتمه© لمة مصمط 
.كلء ,24 1301/15 ,1211102 أمءةاة8 وذ ودمنلوء 0 ”,40:5 
باع .8 .]( :70-84 ,1992 ,6 ,كستلآه© .ل همه :1180© .1 
37-50 ,1979 ,41 080 ,31 نول هذ #تمطامماعء]/! لموع.آ ع1“ 
”رجا 06 عأه80 عطأا هذ تتدرآ 01 عستمدء]/! ع1“ رعناع ممع 1" .1 
1 0 
:3:249-86 ,1983 رع لصآعد1/! .لذ 300 1130611125 .5 .5ل 
-126007 ة :3-13 111 10 0مة 23-26 /آ1 التتاعمع1" رقضه طنز 
21,1971,151-67 '11 ”,ع2 مه أغدع0 عط 04 وونآ عر 
-/302 *”,11ة565611 1أعذل مكنال تتأع 12 134 م2 دل وتعتطه7 .0 
1-21 ,1959 ,12,15 2 7-25 ,1963 ,1710 معلا وصدج 1ك 
,.لأط1 ”معسطداء لطامت ععل صذ سمتعلصبظ لصن دصرم“ مد 
ختاهنظ عط]“ ,معل1 :31-49 ,1959 ,109 261106 - 68-86 
رق 151/11 12510712114 012 :2 ونرمددظ ”,31 اول هذ صدك/! 5نامع 
1-21 ,1974 ,11/1115 .1 لسة /ااقطذمع© .ل .كله بنهة:113 .[ 25 
اهل تزه عأوه20 :172 ”,6 1تمأعطل8 600:5 300 38 ج10“ يده .2 
-008 .1 .0ع ,19 5612 ,كعأللاء711رع 1 5 لاع مء 17 2710 
:1 6 ععتنتاومث 000:5" ,601130 ,10 53-617 ,1981 رده 
,أعطهة] .]1 ,85-102 ,1986 ,8 221 ”9تعتتاكصة مه غ1 15 11057 
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إجبطط [ممتررق,قه'] إِيْرَاهِيمُء (0#) 





”رمك 2ه علوه8 عط هذ صدهل17715 :ع1 لدمنزء8 دومنم] 0#“ 
.[ :142-54 ,1983 ,10 د«مأدكقاط 4دبه مروماه:17 ١+‏ ماده 0 
دواووع ج270 02 '(5000 نه :(لنه0 10 عه زم“ رز امد 
جاع علداء13 .17/7 .4ع ,طاو لكره 2001 7716 ”,هآ 0 وعداءعوءم5 عط مذ 
نا تعهنأه0]؟" ,دمدكتدمع11 .11 :79-100 ,1994 ,114 :8811 
4 0160" ,لاعققةآ .ل :125-39 ,1989 ,86 27171 ”,1110 
-45 ,1987 ,3 ناانمند4 عظ ”رمال هذ أمعصةء نلع27 ممحصساا] عا 
طقلا ورعبنه5 000:5 01 عتنطةل! لمكا علا م0" ,درعل1 :53 
,56 080 ”رطقنة5آ-70عشناءط لمة مول صذ وء5 عله لمة داعب 
ع مز اه[ أه عأه80 عط 4ه عع[ عدا“ رصعل :458-78 ,1994 
بوره توذاء«1 عنذاعه دصل اترءاعدا ”ردوتونتاع ا و'اعة:15 6ه بزرم اول 
ر155ع ا ع1“ رتعاودع؟1 .2 :523-37 ,.لة أء .ل رتعاانك/1 2 .دلء 
سو عاصنط عداء أاغاءعتطءدعع لدت502 :ثأعء1 معولمظ مأعم دمدل 
دز عمدأاءغكمم0/آ-ع5.آ «عل عمتطتاعلء8 عراءدتوه1امء0 لجن 0منا 
عتلاأعداة“ را1/11116 .ل 139-58 ,1992 ,89 غ211 ”,19,25 م1115 
لإنقطاممع71 علا هذ عكتتاهء1015 [22تتصة عا 04 عمتصدء/8 0مة 
ع2 ..آ :418-21 ,1991 ,103 الت ”,(38,39:39,30) جام 1ه 
,110(ط"1717 :11 071 1016 7716 ,.قلع ,رهام ]01 ./171 0مه عنمل 
,10 مشر ”,مخهع:0 ده االنوودث 5*طمل“ ,عنالئرء2 ..آ 1992 
ضر ”رول 02 830016 قط صأ 1771500“ ,درعل1 :295-315 ,1986 
سدرره 0 .0 «جتأول كه «و7م تعلط «ذ ورزهدكظظ :1م 1152[ كزه تامع 
ع1" ,نتعاهط 2 ي73-98 ,1993 .1 أء عدلعء2 .هآ .كلع ,16م 
182-00 ,1974 ,28 74 ”رامل +0 ع8060[1 عد 2ه عأرماع مم1 
-54 ,1977 ,.نا5 وأعمدء5 ,تعقله ساعاى لععذاطة8. ,ددع0ز 
نلدبانه 0غ ععمع اله© ونتاء طم“ ,808010 .28 :101 
”,38-39 طول مز جاعععم 5-تاع تتطهلآ علا 01 مم تاعمد 200 حمس 
8نضةع/ ع1“ واءتسامطء5 .5 :199-211 ,1985 ,47 080 
:521-29 ,1982 ,101 اقل ”,امك 06 عاأهه8 علا جا امدركنه: 1ه 
”,38-41 105 :10010تنا0© غطأ مذ بجزعمم»* 10621 
:185-204 ,كتلاه”1 .18 .0ع ,ناموط م بطء17 لمءذاطا8 دة 
جقاع1م112]61 320 باتع تع1/101 رعمناعدتن5-[آباظ 106”5“ رمائعة 
لقة 11501027" امتح .8 :5-17 ,1989 ,71443 ”رمم 
0ش“ ,تتاعل1 :101-8 ,1970 ,13 215 ”,م1 2ه علوم 
”,طاول 2ه عأمه8 عط ص كامعدمع81 لدداع 1/010 عا غ عآممآ 
جقاع1م162ه1 لقعتعهالعمطرء5" ,ردرع10 :213-28 ,1978 ,40 71710 
متتاع10 :235-49 ,1986 ,48 1771 ”,105 2ه عأمه8 علا 4ه وملا 
-126 لهه ماعط لنة ,كدعه5 0ع تساعناتا5 ركع تدماءع ءيق“ 
كنره دك +“توج[ء كر .© 10 عالةط :1 حأ ”,اول 2ه عامه8 عط مأ وعمز/ا 
220 ”طاول“ ,ججع0 :87-104 ,1986 ,أنه «تمادة1 014 11:6 :07 
-5ة/لا و:جاه1 :م2 ععداط 2 عرعط] 15“ ,تلكتتم5 .© :4:843-1060 
:3-20 ,1992 ,13 217 ”تيع هامعطا1 خمع تصهنوء1 010 دأ مدهل 
”رءقممموع1 106:5 لسة دعاعععم5 اععطهلا ع1“ يمعتجع؟ .5 
0 0146" ,.1آ ,5011م11012 .>1آ :497-509 ,1971 ,68 جيضامء1 
11“ بأة1567 .1/1( :51-63 ,1960 ,14 14 ”يلم «اعنط1717 معطا 
:73-106 ,1966 ,37 24 ”,امل 4ه 8001 عط 2ه عستصدع]/! 
:1ن .0 ع ”رعانآ وثمقك/! قصة لخدم 00:5" رتعطاءعو/؟ ,إلا 
*”,06100 لإلع م60 ع1“ رعوطلعط/ا .[ ,131-46 ,15,1961 1ط 
4 0ذ2آه0 .16 .قلع ,7 أعصء5 ,طم لو عأهه2 16 1:1 هلاق 
غ710 عضو[ راملا ““ رقصةة!11/لآ .[ :1-39 ,1977 بدصمكاءطه# .2 
”رط10 مذ نإدمءآ همه تمعادرا/ة :ع1( 2ه طنبيا1 عط مععامم5ة 

2417 83, 15. 


جون إي . هارتلي بره[ارع11 ,12 «رامل 





إيْرَاهِيمُ / أَبْرَامُ 

ِيرَاهِمْ 2228 [سقءلة,5ه']» ٠١#‏ أَبْرَامُ وإججط 
[ترطه' ١]‏ 0584). 

ع. ق يأتي هذا الامْم فِي ع. ق ف 
َبْرَامُ وإبْرَاهِيمُ. يرد الأوّلَ 5١‏ مرة كُلّها فِي تك 751:1١‏ -/17: 
5؛ وأيضًا فِي ١أخ :١‏ 471 نح 3: ا (17#). أمّا الصيغة 


ضيغتين لهذا الأب» هما: 


(227379) إِبْرَاِيمْ فوردت. ١75‏ مرة فِي تكء و 47 مرة 
ة أنفل ع ق» و اضمرة فى ع ج 17 6). والملمح 
المميز بز لهذا الاسم وهو أنه لم يحمله أي شخص آخر حَنَّى القرن 
السادس الميلادي (انظر -26 هلهم" ,مهدودة1ة .ل .2 
4 ,كنرمددظ هذ ”رلعودعدكة. ولا يوجد نظير مؤكد لإبْرَاهِيمَ 
خارج نطاق الكتاب الْمُقَدّْسِ. وفِي أكد. بحروف (أو كتابة) 
النصوص المسمارية التي ترجع للقرن التاسع عشر ق. م هذه 
الصيغ: - :1-92-7717 4-171 2-7 ط- ك4 771ه-ه-1رره-مط- ل 
وس كما أن الاسْمّ أَبْرَامَ يرد فِي النصوص أوغا. (,دهكرة © 
4 6هذا ,2095 4ع ,348 ,286 ,72])؛ لكن مِنْ المحتمل أن ثقرأ 
0-78 4-61 (2:112 #ناتهظ ,وددة). وهناك اختلاف في 
الرأي مِنْ ناحية مَا إذا كان يجب النظر إلى الامْم أَبْرَامَ عَلَى أنه 
صيغة مختصّلاة للاسْم أبيرام. وينكر سارنا هذا بشدة» فِي حين 
أن إل. هيكس ج8101 ..] (1:15 128) يرى ذلِكَ محتملاًء مثلما 
يعد امنم أَبَتِير مُشتقًا مِنْ امم ”أبينير“. وصيغة الاسم "أَبْرَامَ* 
مكونة مِنْ عَنصرين: 28 [25'] (أب)» 27 [7ت”] (مِن 
الفعل 295 رفيعًا أو كُمَجِدًا), وعَلَى ذلِكَ فإن الاسْم إِمّا أنه 
يعني ”الأب الرفيع» أو الأب المكرم» معن اندمن ذزية معي 
0 مَا يقؤله سازنا)» أو ”الأب السامي“ . وهذا يؤكد سمو 
الشخص الذي نتحدث غنه أو نبله (هذا مَا يقوله هيكس). وكُلّمة 
27 [«ق”] (بِمَعٌنى رفيع أو ممجد) لآ يجب أن تؤخذ عَلَى أنها 
أمنمَ مقنس» » بل كصفة وصفية» تؤكد عَلَى سمو يَهْوَهْ (مز 0 
"4 إش 5 41 لاه: 019). 
أمّا أصل الاسم إِيْرَاهِيم وترجمته أمر يكتنفه الغموض. لكن 
الأصل التقليدي أو الشعبي للاسْم» فهو يرد فِي تك /ا١:‏ 4 - 20 
حيث نجد أن الله فيما يقيم عهده مَعَ أَيْرَامَ يُغيّر ام هذا الأب إِلَى 
0 للوعد الإلهي بأنه يجب أن يَكُونُ «أبًا لِجُمهُورٍ 
مم“ (انظر 153-54 ,11/1568 :15 ,111015): ولقد فُهم 
م اهم بضنفة عامة عَلَىَ أنه آرامي» أو توسع فِي الامْم 
- والممائل أساسًا إليه فِي الشكُل والمَعٌنى (انظر .8 .هم 
4 ,1964 ,كنده © بتعدلعمة). 
؟. قصة سِفْر التكوين. إن التفاصيل الرئيسية لحَيّاة إِبْرَاهِيمَ 
جلةَ فِي تك .٠١ :55 - 7١5 :١١‏ وقصة إِبْرَاهِيمَ» التي 
تتضْمِنْ سلسلة مِنْ الأحداث المنفصلة؛ تتصدرها في ٠١ :1١‏ 
- 75 تاريخ موجز فِي شكُلَ سلسلة أنساب بداية مِنْ عائلة نُوح 
(-> وهو الشخصية الرئيسية التي تلي بعد آنَمَ (-) إِلَى عائلة 
تارح والتي ينتمي إليها أَبْرَامَ وهو الشخصية الرئيسية الثالثة 
فِي سفْر التكوين (انظر 12 ,يدعم101ه6). وهذه الحقيقة تُعد 
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ج277 [سعررةره']؛ رايم (04) 





هامة مِنْ الناحية اللاهوتية. فقد بدأت بِإِبْرَاهِيمَ مرحلة كبرى ثالثة 
مِنْ مَعَاملات الله مَعَ البشر. ويميل بعض المفكرين الهولنديين 
والأمريكان عَلَى تعيين هذه المرحلة بأنها مرحلة ”تخصصية» 
فِي مقابل مرحلة ”خلاصية“ سبقتها والتي ستتبعها ثانية في 
التدبير الإلهي لشئون العالم بحسب ع. ج (انظر ,مءم:01 .11 ./77 
-102 ,3اع0765مهل؟ :89-90 ,1/05 .0 :23 ,1979 ,2 كتوعد © 
1 انظر أيضًا مز /151: ١5‏ - ١8؛‏ أع :1١4‏ 5١؛‏ رو 34: 
عام ولقد قُدمت قصة التكوين أيضًا في :١١‏ :ا 337 مِنْ 
خلال قصة تارح وعائلته. وفي عبن. كت..: يبدأ فصل جديد مِنْ 
الكتاب الْمُقَنَسِ بدعوة يَهْوَه لأَيْرَامَ (15: »)١‏ وثلك هي البداية 
الحقيقية لقصة إِبْرَاهِيمَ (انظر 12 ,نيهعمذة1ه6©). 

إِرَاهِيم باعتباره عضوًا فِي عائلة مرتبطة بِحَيّاة 
» حيث انتقل إِلَى حَارَان الواقعة في المنطقة 
العليا مِنْ بلاد ما بين النَغْرين وهو فِي طريقه إلى كَنعَان (نك 
5١ ١‏ انظر 1:35 482 ,8:هاا0,6). وَعَلَى أساس مَا جاء 
فِي نقد المراجع. لا يعرف المصدر *ي» سوى أن حَارَان هي 
مسقط ران إيْرَاهِيم» وهذا عَلَى النقيض مِنْ المصدر ”ك“ الذي 
إلى أور الكُلّدانيين في هذا الشأن. ووجهة النظر الأخيرة 
فق مَعَ مَا جاء فِي تك ١5‏ > لأكافع 3 لاقأع وماد ع 
وطبقًا لما جاء فِي أع 7: ١‏ ظَهرَ إلة ال لأبينًا 



























لعائلة تارح مِنْ أور إِنَى حَارَان ربما كان مرجعه أيضًا ظهور 
الله لإِبْرَاهِيمَ (أغ 1: 7 - 4). وبوسعنا افتراض أن هذه الدعوة 


تكررت فِي حَارَانَ (انظر -عوتلاآ همه 4نه الئل صا .رمفسرعوتالا. 


0 ,مود). وبعد موت تارح (تك :1١‏ ؟") انتقل أَبْرَامُ ومَعَه 
ابْنِ أخيه نُوط للأرْضٍ التي يريها له الله (1: م 

وتتسم قصة رحلة إِنْرَاهِيم إلى كَنْعَان وغيرها بتدخل الله عن 
طريق الأوامرء والوعود» والبركات» والمواثيق» وباستجابة 
إن 0 اتسمت بالطاعةء ' والإيمان» والتقوى. وقد | تحل 








ا ات ل +0 نثمرحل ين اك 
وواصل رحلته إِلَى النقب فِي الجزء الجنوبي مِنْ كَنْعَان (15: 
؟). وبسبب المجاعة نزل إِلَى مِصْرء حيث قَدْمَ أَئْرَامُ سَارَايَ 
زوجته بشكُلَ مُخالف للحقيقة» عَلَى أنّها أخته (15: 25٠١-151١‏ 
انظر 145-53 رتم وصوعرء[ى .2 47> سَارَايَ). 


ولدى عودة أَبْرَامَ ولوط 9 موقعهما السابق بين بَيْتَ إِيِل 

وَعَايُ- كنتيجة للنزاعات عَلَى أَرْضٍ المرعى - قررا الافتراق 
(تك 37 0د وأعقب هذه الحاد ثة تكرار لوعود الله بالأمة 
وَالأَرْضٍ .)١7- ١5 : :١7(‏ عِنْدَ ذلِكَ نقل أَبْرَامُ خيامه ودَّهَبَ 
لكي يعيش قُرب أشجار مَرًا العظيمة فِي حَبْرُونَه حيث بَنَى 
هُنَاكَ (وللمرة الثالثة) مَذْبَحا لِلرّبٌ (17: 18). 


والموضوع الرئيسي للأصحاحين الاستهلاليين (نك ١7‏ 
و؟1) هو أن الرّبَ قطع لِأبْرَامَ عهودًا معينة؛ وقد تحققت هذه 
العهود بصفة جزئية ولو أنها كانت تواجه باستمرار التهديدات 









عَنصر هام فِي 
3 بلإهعم). 


وقع لوط في أسر غزاة غرباءء ولِذلِكَ قام أَبْرَامُ بصحبة 
8" مِنْ رجاله بهزيمتهم واستعادة ُوط والغنائم, وهذا مَا جلب 


مباركة مَلْكِي صَادِقْء كاهن ومَلِك ساليم؛ الذي دفع له أبْرَام 





العشور (تك ١4‏ انظر 35 ,482 ,1,6111250). وهنا أب 
أَبْرَامُ تأكيدات بالوعد الإلهي الَّذِي تم التصديق عليه الآن مِنْ 
خلال مراسْم عهد متقنة (تك 2315 انظر 112 يهمبد5). 


, التباين الظاهري بين مواعيد الله وتحقيقها الفعلي يصل الآن إِلَى 
ذروته. فثمة جَارِيَةٌ مِصْرِيّة اسْمُهًا هَاجَرُء استُخدمت لتعويض 
عقم سَارَّاي (تك »)١ :15 7٠ :١١‏ بموجب عادة شائعة في 
ذَلِكَ الوقتء وذْلِكَ لمساعدة الله عَلَى تحقيق وعده بِالنّسْل الكثير 
(05-1:15). وكان معرفة إِبْرَاهِيمَ لهاجر أن ولدت 
إِسْمَاعِيلَ» وكان أَبْرَامُ وقتئذ في السادسة والثمانين مِنْ عمره. 


وقصة سفر التكوين لم تذكر شَيْئًا عَن الثلاث عشرة سنة 
التالية. وحين بلغ أَيْرَامُ التاسعة والتسئعين مِنْ عمرهء ظهر له الله 
ثانية (تك /ا١:‏ ١ءقا؛‏ 17: 41 15: ا 
)١ : 6‏ أكد ودعم مِنْ خلاله الوعد بأن يغطي أَبْرَامَ شلا 
كثير العدد جدًا 190: ؟ -.6). والكُلّمة الرئيسية ”بركة» (17: 
51 - ؟) استبدلت عندئذ بالكُلّمة الرئيسية ”عهد“ والتي تعني في 
الواقع عهد بالبركة (انظر 14 ,نرهعم:66194). ومِنْ الجلي أن 
النَمئْل وعد به #كبركة“ لكُلَ مِنْ سَارَاي مِنْ خلال ولادة ابْنِ 
(17:-15) وَلإِسْمَاعِيلَ وهو ابْنِ هَاجّر (60:77). 

وعَند هذه النقطة تغيّر امم أَبْرَامَ وسَارَاي إِلَى إِبْرَاهِيمَ وسَارَة 
عَلَى التوالي (تك !: © .)١5‏ وعلاوة عَلّى لِك رسمت فريضة 

















مَاِرَةٌ بأنها سثّرزق يابن تسميه إِنْحَاقَ ومِنْ خلاله تتم المحافظة 
عَلَى العهد (0115-150), 

فِي الظهور الإلهي الثالث (تك :١4‏ ١؛‏ انظر 17: !4 /317: 
)١‏ ظهر الرّبٌ لإِيْرَا يم قرب با طّات مَمْرَا العظيمة» وإذ كان 
(الرّبَ) أحد الزوار الثَلانَةِ الّذين أقام !: اهِيم بحسب الأصول 
ضيافة لائقة. وقد تم التأكيد عَلَى الولادةٌ الوشيكة لابْيّ مِنْ سَارَة 
ابا م4 كا كشف الرَّبٌ أيضًا عَن قراره بإهلاك سَدُومَ 
وَعَمُورَة. وقد التمس إِبْرَاهِيم أن يرجع الله عَن تهديده مِنْ أَجْلٍ 
الأبرار الذي قد يكونون فِي هاتين المدينتين ١4(‏ 2 
ومِنْ الجلي أنه لم يتوافر الحد الأدنى وهو عشرة أبرار وف أنه 
تم إنقلذ أُوط وبناته مِنْ الهلاك لذي تبع لِك مِنْ خلال تشفع 
إِيْرَاهِيمَ (035:15-35:10), 

والرحلة الأخرى الأخيرة التي دُكرت بالنسبة لإِبْرَاهِيمَ هي 
إقامته المؤقئة كغريب مُقيم 52 [ه] بين كليشن وَشُورَ فِي 
أَرْضٍ جَرَارء التي كان يحكمها فِي ذُلِكَ الحين أَبِيمَالِكُ (تك 
.)١ ٠‏ ويكشف لنااص. ٠١‏ أيضًا عَلَى أن قدرة إِبْرَاهِيمَ عَلَى 
تعريض الوعد للخطر لم تكن قد استُنفدت بعدء وثُمثلت هذه 
المرة فِي تقديمه زوجته لأَبِيمالِكُ عَلَى أنها أخته. 

وأخيرًا تحقق الوعد بولادة إِسْحَاقَ (تك ١ :7١‏ - 7). ذلك أن 
هَ التي كانت قد بلغت التسعين مِنْ عمرها (11: )١17‏ ولدت 
ابنًا لإِيْرَاهِيمَ - الَّذِي ناهز عمره المائة سنة - ودعته إِسْحَاق. 
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وهنا ثثار مسألة العلاقة بين ابْد إِبْرَاهِيم. ويؤكد مَا جاء فِي تك 
5 م - 7١‏ أن كُلَ واحد مِنْهما سيصير أمة 4١7 :7١(‏ قاء 
0٠١ : 1‏ بالرغم مِنْ أنه ستكون لإِسْحَاقَ أهمية خاصة :1١(‏ 
قاء؛ 17: .)5١‏ ويوضح الميثاق الَذِي عُقد بين إِيْرَاهِيم 
وأَبيمالِك فِي بِثْرَ قْنَ مَيْع (51: - 14) تحقيق ناحية أخرى مِنْ 
الوحد الذي قطعه ل ليرا هيم (لقد أصبح عَظِيمًا ١1‏ : 7" انظر 
5 ,لمعم أله 6). 
أمّا نقطة الذروة فِي حَيَاة إِبْرَاهِيم فكانت حينما طلب مِنْه الله 
حَاقُ ذّبيحة فِي أَرْضٍ الْمرِيًا (تك ؟؟: 0 
إِبْرَاهِيمُ دون تحفظ ولكن يده كفت فِي آخر لحظة» 
بيت قُدم له كَبْشِ ليذبحه عِوَضًا عَن ابْنِهِ (77: 17 - 1:4ء انظر 
3 هه ,وسدة5). وتبع ذلك تجديد الغهد بإعطائه نَسْلاً كثير 
العدد وبركة (؟؟: ١8‏ - 419 قا؛ 17: .)١‏ 
ويعد الرجوع إِلَى مَا حدث فِي خَارَان (77: 7٠١‏ - 054)» 
الذي يقدم خلفية لما جاء فِي تك 4 ”» يحدثنا ص. لاا 54 عَن 
موت سَارَةٌ وشراء إِيْرَاهِيمَ قبرًا لدفنها في حَبْرُونَ نَّ (انظر -660104© 
6 ,نرهعم). وليضمن إِيْرَاهِيمُ بقاء الوعد ضمِنْ عائلته؛ أَرْسَل 
كبير خدمه إِلَى أقاربه في حَارَان ليجد زوجة لإسْحّاق (754: ١‏ 
- 119). وإذ حُسم موضوع الخلافة أعطى إِيْرَاهِيمٌ عطايا لأبناء 
آخرين» وحين مات وكان عمره يناهز ١75‏ سنة» قام إِسْحَاقٌ 
وإِسْمَاعِيلَ بدفنه بجوار زوجته سَارَةَ (5؟: 2٠١ - ١‏ انظر -1411 
5 ,42 ,150). 









يَستنتجُ جولدنجاي وبحق بأن موضوع قصبة إِبْرَاهِيم هو أن 
يَهْوَهْ تَعهدِ أن يباركه بتَسْل كثير العدد جدًا كما سيعطيه أَرْضْبًا وأن 
يجعله بركة لشعوب أخرىء وأن العقبات التي كانت تعترض 





تحقيق هذا الوعد جاءت مِنْ جهات كثيرة, ولكن يَهْوَهْ ظل يؤكد 
وعده ويعمل عَلَى تنفيذه بشكُلَ جزئي إبان حَيَاة إبْرَاهِيمَ نفسه 
(16 مك .مه). 


رع ن. بالإضافة ل تك: ورد ذكر 
ِ مِنْ أسفار ع. ق: الخروج (خر؟: 
ا ل 0 
لاويين (1110: 57)؛ العدد (عد؟؟: ١١)؟‏ نتن (تث١:‏ 8؛ 5" 
٠م‏ ا 9 3٠١ :". 4١8‏ 54: 4)؛ يَشُوعٌ (يش 4 7: 
١‏ - ")؛ ملوك الأوّل (١مل‏ /1: ؟)؛ ملوك الثاني (امل 11: 
7؟)؛ أَخْبَارٍ الأيَّام الأول ((أخ ١‏ لال ذل ال 4934 35: 
415 59: 186)؛ أَخْبَارٍ الأيِّام الثاني (؟أخ ١٠5؟:‏ /اؤ 93٠١‏ 5)؟ 
نحميا (نح 5: )؛ مزامير (مز /51: 5 [١٠3]؛ :31١8‏ اتا 3 
"؛)؛ إِشَعْيَاءَ (إقلى 55 477 41:41 جه 137 لز :05 إرْميَا 
(إ ؟5: 4015 حِزقِيَاَ (حز 57: 414 مِيخًا (مي 1: .)١‏ 
وهذه الشواهد مرتبطة بشكُلَ كبير بالموضوعين الرئيسيين في 
قصة وعد الله لإبْرَاهِيم: أن يعطيه نَسْلاُ كثير العدد جدّاء إِلَى 
جانب الأَرْضء واستجابة إِبْرَاهِيمُ الأمينة لمواعيد الله. ولقد 
تكرر هذا الوعد لإسْحاق (تك 5؟: ؟)» ب 78 721 
414 ه58 5-11 ولقد توقع يوسف أن يشترك إخ ته 
فِي هذه البركات :6٠(‏ : 14)» ومُوسّى كان يحث كُلَ إ 
بالإقتداء بهذا ا (خرة:” - 8). والإله الذي دعا إِبْرَاهِيمُ 
ودخل فِي عهد مَعَه هو ”إلة إِْرَاهِيمٌ“ (تك 75: 14). وكان 






















إِسْرَائيل, هو ”شَعْبٌُ إلهُ إِيْرَاهِيمَ (مز 477: »)]٠١[1‏ ”تمل 
إيْرَاهِيم* (؟أخ :5١‏ : /9؛ مز :1١8‏ 3 إش (4: لمك قاء إر 99 
5 وإِبْرَاهِيم هو أَبُو إِسْرَائِيل (إش .)١ :5١‏ وبسبب إطاعة 
إِبْرَاهِيمَ وأمانته لم يُعرف بأنه ”إِبْرَاهِيمَ عَبْدِي“ فحسب (تك 
5 754ء مز 5:30 47)» ولكنه عُرف أيضًا ب ”إِيْرَاهِيمَ 
خَليلي“ (”أخ :٠١‏ لا إش (4: 8). 

عَلَى أساس قوة إيمان إِبْرَاضِيمَ (تك :١5‏ 1) وعلاقة العهد 
الذي بينه وبين اللهء أصبح بوسع إِسْرَائِيِل أن تناشد الله أن 
يتذكر مواعيده. (خر 77: 7١)؛‏ وأن تكون لديهم ثقة فِي' أن 
الله سوف يؤكد عهده مَعَ إِبْرَاهِيم (لا 75: 47؛ تث 4: /1ا؛ 
4 17؟ امل "33::؟5؛ (أخ 15:35كمز 3:36 .)0١١‏ 
ومِنْ أَجْلِ إِبْرَاهِيم أنقذ الله نُوطًا (تك 5 59)» وبارك إِسْحَاق 
(54:57)» وحرر إِسْرَائِيل وفداهم مِنْ العبودية (خر ؟: 4؟)» 
وواصل إظهار رحمته لإِبْرَاهِيم (مي 1: 23٠١‏ انظن :20 ,11115 
113-14 بقصصة8). 

إِْرَاهِيم وإعلان إطي خاص. يُمْكِنُ أن نفرق بين شكُلَ إعلان 

الله لإبْرَاهِيمَ ومضمونه. فمِنْ حيث الشكُلء فقد اكتسب تدريجيّاء 
أهميته ومداهء مقارنة بالفترة السابقة ذَلِكَ أنه فِي.السايق كان 
يذكر ببساطة أن الله تكُلّم للبشرء ولم يُذكر شيٌ بالنسبة لشكُلٌ 
هذا الكُلام» وما إذا كان قد صاحبه أي ظهور إلهي. أمًا الآن» 
ولأول مرة» يظهر وصف تفصيلي تقريبًا للشكُلٌ | 
الإعلان الإلهي (انظر 82-89 ,5؟ .6). ولقد اتسم شكُلَ الإعلان 
الإلهي لإبْرَاهِيمَ أيضًا بأنه كان بشكُلَ مباثبر» دون وساطة أُنَبيَاء 
(انظر» 185 ,مهصءةة/11 همه 1111250 هذ يسقطد). " 

وتلخيصًا للأنماط. المختلفة. للإعلان- الإلهي لإيْرَاهِيمَ 
ومَعَاصريه؛ فقد حدث الآتي: كان فِي غالبية الأحوال عن طريق 
كُلّمة أو حديث (تك 1:11 - 17 17: 411-14 (3: 17 - 
41 3:57 - 5)» ثم مِن خلال الرؤى ١:19(‏ - 5؛ قا؛ 43: 
؟ - 4)ء والأحلام (قا؛ #3٠١‏ لاء 4 416-119 ٠١931‏ 
- 0 15 الخ)» وظهوراتء أو الظهور الإلهي (؟15: 41 15: 
ل ل ا كن 
الخ). وخلال ملاك الرّبَ (15: / - 4117 71/31 - 419 31: 
1ه طلء قا 51 )0١‏ 

أمّا فيما يتعلق بمضِمون الإعلان الإلهيء فإن الملمح الأوّل 
والبارز يتُمتَلَ فِي الحقيقة الهامة بأن الله قد دعى ”اختار» 
ِبْرَاهِيم لمواضلة عمله مِنْ ثاحية الِْدَاءِءِ والإعلان الإلهي. 
وطبقًا ل فوس و80 هنا تكمِن الأهمية البالغة لدعوة إِيْرَاهِيمَ. 
وهكذاء فإن مجرى عمل الله الخاص برمته قد انحصر فِي القناة 
الضيقة المتُمثلة فِي شَعْبٍ واحد (89 - 90). 

أمَا ثاني منمح بارز في الإعلان الإلهي الذي أعلنه الله 
لإِبْرَاهِيم فيتعلق بموضوعية العطايا التي يهبها. وعَلَى أساس 
مَا يقوله ”فوس“ نجد هنا بداية ديانة حقيقية» وهي ديانة تربط 
نفسها بتدخلات إلهية هادفة لصالح البشر (93). لقد بدأ الله ذلِكَ 
بإعطاء وعود لإبْرَاهِيم: والأساس هنا ليس. هو مَا ينبغي عَلَى 
ِبْرَاهِيمٌ أن يفعله للهء بل مَا سيفعله الله لإِبْرَاهِيمَ. 

يختلف الدارسون حول.واقعية ومدى_الوعود؛ .لكن» طِبقًا 
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©]ء إِيْرَاهِيم» (404) 





لقصة إِبْرَاهِيمَ ذاتهاء هناك ثلاثة وعود متُرّابطة: الشَعْبٌُ المختار 
سيصير أمة عظيمة (تك 47:17 415:17 15: 40 /11: ؟ - 
1 وستكون أَرْض كُنْعَان ملِكًا لهم (17: و 1411لا 
ها لو لا : 8)» وسيصبحون بركة لكافة الشعُوب ١7(‏ 1 
وقد دُمجت هذه الوعود التَلاَئّة فِي العهد الَذِي دخل الله بمقتضاه 
فِي علاقة شخصية مَعَ إِبْرَاهِيم (1: .)١‏ وتُمثلَت استجابة 
ِبْرَاهِيمَ للإعلان الإلهي فِي الأعمال التقليدية مِنْ ناحية التقوى»ء 
وَالدَبِيحَة» والنذورء والعشورء وطقوس التطهيرء والصَلدّة. لقد 
كان إبراهيم رجل إيمان :١5(‏ 5)» وأطاع أوامر الله وصدّق 
وعوده: 








وخلاصة القول: إن مَا يميز إيمان إِبْرَاهِيمَ لا يتعلق بالطقوس 
الخارجية؛ بل بالأحرى فِي مفهومه عَن الله باعتباره الإله الذي 
يختار» وَالَّذِي يعطي المواعيد» والَّذِي يدخل في علاقة وثيقة مَعَّ 
أولئتك ل ن يدعوهم (انظر 71 ,دما 1تسدة] 2 ,011). 





() إِبْرَاهِيم مِنْ الناحية التاريخية.. ثمة اتجاه رئيسي فِي 
التناول الحدية الموضوع تاريخية إِيْرَاهِيمَ يُمْكِنُ إبرازه عَن 
طريق اقتباسين» أحدهما مِنْ ويلهاوزن مه سسهطالاة/1؟ والكخر 





مِنْ ت. ل. تومسون «مومبووط1 .1 ,7 وَعَلَى أساس ما ذكره 
يوليوس ويلهاوزن «ودبهط[اء/71 5دذانط: ”لا يُمْكِنُ الحصول 
عَلَى معرفة تاريخية حول الآباء» لكن فقط الفترة التي ظهرت 
اثيل. هذه الفترة 


فيها هذه القصصن عنهم فِي أوساط بَنِي 
الأخيرة يجب ببساطة أن تلحق بالآثار | 
كشئ وهمي يلقى التمجيد““(زره «ررم)ز[2 17:6 10 هده «رموواورط 
8 ,61ه57). وإِيْرَاهِيمُ التاريخي - بالنسبة لويلهاوزن - قد كُقد 
ِلَى غير رجعة؛ والبحث عَنه إنما هو مضيعة للوقت. ولقد أصبح 
هذا الوضع. هو التقييم المَعَياري لتاريخية إِبْرَاهِيمَ» ولاسيما بين 
علماء ع. ق الأوروبيين. مثل؛ نجد أن العالم الهولندي الشهيز 
ث. سي. فريزين معدءة5؟ .1.0 ”يأخذ الخط التاريخي إبتداءٌ 
بمُوسّى» وليس ذَلِكَ مرده إنكاره لاحتمال وجود إعلان إلهي 
إِبْرَاهِيمَ قبل الحقبة النوسوية» بل مرده - بحسب رأيه - أنه 
يُمْكِنُ إجراء تناول تاريخي لمدى مُعيّنِ بالنسبة لمُوسّى» ولكن 
ليس الحالٍ هكّدًا بالنسبة لإبْرَاهِيمَ ( -272601 “01 كرن عسائية0 تتار 
0 عامط ,16 ,1958 ,دروه). 


كذْلِكَ بالنسبة ل تي. إل تومسن 2«هومدمو5؟ ..1 1 ”البحث 
عَنْ إِبْرَاهِيمَ التاريخي يعد فِي الأساس عملا غير مُجِدِ“ (315). 
وهو يختم كتابه بالاقتراح بإنه ليس مِنْ الضرورة أن تتوفر 
لديهم أيّةَ قيمة تاريخية لكي تَكُونَ حقيقية. فإيمان إِسْرَائِيل هو 
بالأحرى استجابة رجاء فِي الله في وضع يتعلق بالحاضرء وهذا 
الإيمان يعبر عَن نفسه برسم صورة خيالية للماضيء كي يجسد 
رجاءها الحاضر. وبهذا المَعّنى نجد أن تاريخ الخلاص ليس شَيْئًا 
حدث بالفعل» بل صيغة أدبية نجمت عَن السياق التاريخي مُعيّن 
(628. ذلك أنه يتم تأكيد الحاضر بخلق ماض يَكُونُ الحاضر 
تحقيقًا له. وعَلَى ذَلِكَء فليس له إهتمام بالواقعية التاريخية لقصة 
ع.-ق (326 330 انظر 35 ,نهع601010). وللقراءة عَن تقييم 
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سلبي بالضرورة يتناول تاريخية إِبْرَا 
ضوء الدليل المستمد مِنْ الحفريات الأثرية؛ انظر: همه 13265 
.0 ./17 3010 :1771 "تط4ك ,وزعاء5 صقلا ..ل :1977 ,1 جه 1/11 
99-2 زم1116)/! قصة دعنز11 صز جتعناع12. 5 





إنها لحقيقة أن مشكُلّة موضوع تاريخية إِبْرَاهِيمَ» والتأمل فِي ' 


زمانه في سسياق التاريخ القديم هو أمر مَعقد حقّاء الكن» يبدو أنه 
ليس ثمة حاجة للشك المفرط «رداء نم6 ]دمء بيط الذي ت تم التعبير 
عَنه آنا (انظر . 1/1111 هآ ,81050 .ل .ل 67-103 واللعتدظ .ل 
-17/156 ده 1111130 مذ مه نتتاء5 .1 .1/1 59-92 رمقحمعو/1آ ممه 
93-8 ,صقص). والطريقة التي بها الشهادات الكتابية 
للإيمان إِلَى أحداث تاريخية بغية تفسيرها وتبريرها يجعل مِنْ 
الأمر صعبًا لإعتقاد بأنّهم ١‏ عَلَى أي الإدّعاءٍ لقصّتّهم 
الواقعية. إذا النصوص السردية الأبُويةه مثل؟ كانت غير واقعية 
أسامتاء فإنها قد تتضمِنْ مَعَّنى ولكن لا تتَضْمِنْ سندًا (-0194© 
7 ,هعد ). أمّا وجهة نظر تومسون ::موومتره7: طبقًا لما 
يقوله هاملتون «10زم2]» فإنها عَلَى النقيض تمامًا مِنْ وجهة 
نظر مُدوني الأسفار الكتابية» مِنْءناحية أن إِبْرَاهِيمَ هو الَّذِي 
يعزز إيمان المجتمع الديني. كيف يُمْكِنُ للمرء أن يُفئر حقيقة 
أن الأحداث الواردة في الخروج بقيادة مُوسّىء والغزو الذي 
تم بقيادة يَشُو يَشُوعٌ نجدها متأصلة فِي الأحداث الآبائية الواردة في 
فر التكوين؟ فإذا كانت الأخيرة غير حقيقية فسوف تكون 
أسس الإيمان كذلِك بالنسبة للسابقة مَا لم تكن الأحداث الخيالية 
متأصلة فِي الأحداث الخيالية الإضافية. *فنَحْنُ لا نقول بإنه 
حقيقية حَتَّى تكون لها قيمة. فإذا لم 
تكن مقيقية» فإن ما نكون قد تخلينا عَنِه هو الشبهادة الكتابية لسفر 
التكوين» بأن التاريخ الكتابي عَلَى مستوى العهد لا يبدأ بالخروج 
مِنْ مِصير والَّذِي ألحق به تقليد آبائي» بل .يبدأ بتقليد !: ائي يتولد 
عَنه موضوعا الخروج وغزو الأررْضٍ» . ويختم هاميلتون كُلّامِه 
بقوله: ”يتوجب علينا أن نتأصل مَا ققد بالنسبة لرسالة الْقِدَاءِ 
الكتابية» المُتضمّن فِي ع, ج. وإذا لم يكن للآباء وجود. وطبقًا 
للإعلان الإلهي الكتابيء يُعد إِيْرَاهِيمَ الحلقة الأوّلى فِي ذَلِكَ 
البرنامج» ويَسُوع الْمسيحء ابْنِ إِبْرَاهِيمَ يتصدر ذروة التدبير 
الإلهي لخلاص البشرية“ (66 -67). ويؤكد وايزمان قرع 11/15 
أيضًا وجهة النظر هذه: "بالتقليد. الكثلبى نقمنه يتفق مِنْ ناحية 
وضع الآباء قبل الخروج مِنْ مِضْر. وان متناهم مِنْ ناجية 
جعله كُلَ جيل تلو الآخر يشير إِلَى ”إِبْرَاهِيمَ أبينَا» (عند لمة!1/11 
53 -148 بمهصرع دلا لمد). 

شة الاعتراضات الرئيسية التَلانَهَ بالنسبة لسياق 
ألفية ثاني لمفارقة إبراهيم التأريخية القصصية: وغياب الدليل» 
ونسخة مطابقةٍ النصوص السردية إستنتج أي. آر . ميلارد ..م 
4عة 811 .2 إِلَى أنه: : ”لضع إِزرَاهِيمٌ في بداية الألفنية الثانية قبل 
الميلاد» يُعد لِذلِكَء أمرًا يْمْكِنُ تأييده. ومَعَ أن كافة المَعلومات 
الخارجة عِن نطاق الكتاب الْمقنْسِ ليست كُلّها قاصّلاة عَلَى 
تلك الحقبة ... إلا أنه مِنْ المؤكد أنها تسمح بهذا بما يتوافق مَعَّ 
المعطيات الكتابية (-561 .1 .7/1 :59-92 ,ممكمز8 :40 ,هه 
-ان/لما ممقدمعكا/1] 93-138 بمقدء1/15] ممه 1/1120 صا متنقحم 
139-6 يتبقدمعوة/لآ همة 1350 ). 


(ب) ديانة إيْرَاهِيم. لإطلاع عَلَى مسح شامل للطرق المختلفة 
























لمعالجة هذه المشكُلّة المُضْجرة انظر (21 ,ممقصة/؟ .21 


وسداءصره”1 "وك الطعلط ا «رمتوتاعا1 ءالآ 4ل «وتأعجه قوط 


:157-88 ممتقطمة |17 .1 .© :1968 ,اتععلتور[[اء17 علتطالال ]أءد 
96-3 يتطع8. 

ثمة وجهتا نظر للدارسين بوجه عام» فيما يتعلق بديانة 
ِيْرَاهِيَء نُ التمييز بينهما. الأوّنى تقول آي. آلت :1ه .4: إن 
الآباء الََََةٍ المذكورين فِي فر التكوين يمثلون فِي الواقع ثلاث 
قبائل» أو مجموعات مِنْ القبائل» عبدت كُلَ مِنْها إلهّا مختلقاء 
ِدلِكَ هناك تشديد عَلَى القول إله (آلهة) الآباء“ (1929, -: 
,1968 ,17/1150 .لش .كآ :تا ,1071ج 211[ 4دره «ر1175107 '01 071 ونرهد 
36). أمّا الخط الثاني للبحث وجهة النظر للدين المقارن؛ وهو 
النضج الَّذِي يتزعمه 0:05 .74 .8 ويعارض كروس فكرة 
آلت القائلة بأن آلهة إيل المذكورة فِي سفر التكوين مَا هي إلا 
مقدبناتا محلية» وعِوَضًا عَن ذَلِكَ يقول إن أَسَّمَاء ”إيل» هذه 

تشيز إلى الإله الكَنْعَاني أجار عمونا» وهو أَبُو الآِهّة المُشار إليه 

فِي فِي النصوص الأوغاريتية. وإله كَنْعَان الرئيسي هذا هو الذي 
كان الآباء يعبدونه 2ه 004 156 قصة طءططقلا“ ,0055 .2/1 
بارال[ 7116ه هه :225-59 ,1962 ,55 2577 ”رقطءمقتطوط عدلا 
1513 ,ءنورط مطل #دجم). للتقييماتِ القصيرة لوجهات نظر 
كل مِنْ آلت 1065م و كروس وو020 انظر ,166-67 ,تتقطمع/لآ 
170-72 

عِنْدَ ثقييم التناولات المختلفة لمشدُلّة ديانة إِبْرَاهِيم يَكْونُ 
مِنْ المهم أن نولي اهتمامِئًا بالحجج القوية ضيِدٌ القول بأن عليم 
دنا الوارد فِي سفر. التكوين إنما هو مِنْ أصل كَنْعَاني (انظر 
. ,1965 ,45774 ”رقطاعتقتطةط عط 2ه دمتوذاع8. ع1“ يسمه 
34-5). وفِي حين أن الكثير مِنْ دمزاة كانت مرتبطة بنواحي 
مَعَيْنةٌ (قا؛ تك 11 49 لل 0 إلا أن العديد مِنْها لم تكن 
5 . وأكثر الأسّمَاء وضوحًا مِنْ نْ تلك التي تفتقر إلى 0 3 

مم ”إيل شداي هإجا نيا أي الإله القادر عَلَى كُلَ شئ 

3 ل مل 41101 06 وطبقًا ل هاران: 0 
العبري الأساسي 3 اط (ات” قد يَكُونُ أبرز ملامح التقاليد 
الآبائية» (34» انظر أيضاً 159-00 ,ةم ة111). وثمة دليل قوي 
صبد الأصول الكنْعَانية يُمتّلَ فِي إنعدام وجود أَسَّمَاء الْبَْلِ في 
أي موضع فِي سِفْر التكوين (انظر -مهلقا همه ,69 ,ده ةلنسهة] 
184-55 ,منو). وأبسط تفسير لهذا هو ”أن تسميات عليم كانت 
مقبولة فِي إِسْرَائِيل باعتبارها أَسَّمَاءَلِيَهْوَة... وهذا مرده عَلَى 
وجه الدقة أنها كانت تشكّل ترانًا غبرائيًا سابقًا لعهد مُوسَّىء 
والأمر لم يكن هكدًا بالنسبة ل بَعْلِ“ (1 م ,49 ,مومه1ة). 
ِيْرَاهِيْمِ يعرف الله ك 
سفر التكوين» غير أن 








وثمة سؤال مُحِيْر وهو ما إذا كان 
ايَهْوَة». وقد ورد الاسم يَهْوَهْ 15 مرّة ف 
خر 5" يؤكد أن 
ني الإلة الْقَادِرُ عَلَى كُلّ شَيْءٍ بوط 
“7 فلم يُغْرَف عِنْدَهُما“. بن الّذ : 
إِلَى المصدر ”الكهنوتي» لم يأخذ في ميان إن إشارات عديدة 
د َْوَهْ ُسبت للمصدر ”الكهنوتي» (تك 11: )١ ١١‏ تشير 

إِلَى أن يَهْرَهُ كان يُعرف لدى الآباء بِذلِكَ الإسم (,ممغ11سيهة1 
0 فِي حين أن المصبر ”اليهوي“ يذكر ””يَهوة 
وعَلَى هذاء فإمًا أن المصدرين ”الكهنوتي“ و”اليهوي“ يختلفان 
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هرة 





ج55 [معتهرطه' ]ء إِبْرَاهِيمُ )1١#(‏ 


تمامًا كُلَ مَعَ الآخر فيما يتعلق بمَعرفة ”د يَهْوَه“ فِي حقبة مَا قبل 
نتن :وان ناا جاء فى خر 5 7 " يتطلب تفسيرًا مختلقًا. 

ويقول هاملتون إن خر ؟: 7 " مُعلم إعلاًا إلهيًا عَنْ يَهْوَهُ 
لحقبة مَا بعد مُوسّى, أكثر عُمقًا عمًا كان عليه الحال فِي حقبة 
مَا قبل مُوسَى (70). طبقًا لوينهام» فإن مُحرّر التكوين اليهوي 
كان عَلَى قناعة تامة بهوية ”يَهْوَة“ والإله الَّذِي أعلن ذاتة للآباء 
لدرجة لم يكتف مَعَها بإستخدام الامسم ”يَهْوَة“ فِي القصة» بل كان 
أيضًا أكثر شحًّا فِي ذكر كُلَام البشر والملائكة (183, -177 566 
أمبلع جهنو :01 عازه "01 1116 ,لإأتعطاه/1 .هآ ,الآ .1 ءعه5 :83 
.© .ل هوا :1992 087 ,عتممطه1 عتددماة هسه كمنضاه دروأ 
عتاناعه 15 كزه 10015 :17 :77تكأمول16 كزه ج115 77:6 ,71001 عل 
,ع8 018]ع مزع 1آ] عمها/ط!-موع1 :1990 ,91 :81811 ,رسع اهمال 
04 ع1 :41-55 ,1992 ,22 712 ”مستقطةرطظ 08 000 156" 
ممعم 017 عمنزا عطا كه ءأطقع تمومعة؟ بزلزقةء 15 متقطهرط م 01 


كودع سدتسقاومهدة]/! عط هذ لعادعفئة 000 “). 

يقول هاملتون: ”مِنْ المؤكدء أن مَعرفة الله لدى شَغْب اللهء 
أفرادًا كانوا أم جماعات» كانت تتقدم بمُضي الوقت. فَإيْرَاهِيمُ 
رأى مِنْ خلال مرآة مَعتمة. وقد كان شخصًا مِنْ نتاج عصرهء 
وكان فِي ذات الوقت شخصبًا يسمو فوق عصره. ومِنْ غير 
المحتمل أن يَكُونُ قد أعدَّء أو كان باستطاعته أن يعد بحا 
لاهوتيًا عَن التوحيد. لكنه كان َلَى علاقة بإلهه: تلك العلاقة 
التي اتسمت بالفعالية» والثقة» والنُضجء والاختبار (70 عم 
96-3 رطع 8:1 وولة). > يَهْوَه) 











ب.ات بْرَاهِيمُ في التقليد اليهودي. لمناقشة شاملة 
لموضوع ! في الهجاداهء وفِي الفلسفة اليهودية» انظر 


إسهامات إِسْرَائيل تا شما ه«:ط12-5 15861 وديفيد كادوش -ه12 
طده0ة»1 10 فِي الموسوعة اليهودية 2:115-120 صالعءد:ظ. 

مكانة إِبْرَاهِيمَ الرفيعة فِي ع. روصلل إلى أَعَلَى مداها 
فِي اليهودية. وبسبب اختيار الله له» فإن كُلَ مِنْ يعترفون أنهم 
ينتمون إليه سيشتركون مَعَه في مَلِكوت الله (قا؛ مت 7: .)١‏ 
وكانت اليهودية الرّبّانية تنظر إِلَى حَيَاة إبْرَاهِيمَ عَلَى أنها سلسلة 
مِنْ أفعال الطاعة. فقد حفظ إِبْرَاَهِيمُ كُلَّ الوصايا 2 :28 عصرولا 
عاء :4:14 5ز01045.)» وحتى تلك التي لم 1 تكن قد أعلنت: وكان 
يتصرف وفق الإلتزام الصارم بالناموس الشفهي: ”مَا مِنْ أحد 
شغل نفسه إِلَى حد كبير جدًا بوصايا الله مثلما فعل إِبْرَاهِيهُ“ 
(322 متتهةع1). 

فضيلة إِيْرَاهِيمَ الأساسية تُمثلّت فِي أنه أوَل مِنْ عرف الله 
أمّا الوقت قت الذي حدث فيه ذلك فقد ذكر بشكُلَ مختلف عَلّى أنه 
حدث حين كان عمره سنة واحدة» أو ثلأث سنوات» أو عشر 
سنوات» أو ثمان وأربعين سنة (,64:4 :95:2 بلمططم18 عذوء مه 
5 ,لهبترء:, 6ه5). وتقول الأساطير اليهودية إن إِبْرَاهِيمَ كان 
أَوَّل مِنْ عرف التوجيد (عبادة الإله الواحد)» وباعتباره أوّل 
مهتدي وأيضًا أو مِنْ خَدمَ كمبشر (721/1:1:8). 

أمّا اليهودية الهلينية» وبصفة خاصة فيلوء فقد ركزت عَلَى ثقة 
ِيْرَاهِيمَ: بمواعيد اللهء ولا سيما تلك المتعلقة بالدينونة الأخيرة 
ومَلِكوت الله. كما أنها نسبت لإبْرَاهِيمُ أيضًا الإيمان بالعالم الآتي 
(قا؛ سي. 07: ؟). ويعتبر فيلو» أن إِبْرَاهِيم يجسد النموذج 


الأمثل للإنسان الحر حقاء لكونه ”خليل الله“ ومتحررًا مِنْ 





1.١ 


17027 [#كسضر' إِرْمِيه وده 0) 





”الفكر الْبَاطِل“ (,4نالع::ظ عهة :76 ,آ و2111 ردوكاؤ/لآ .ى 1[ 
100 


١‏ . إِبْرَاهِيم في التقليد الإسلاميء باعتباره الجد الأعَلَى للقبائل 






العربية اللاحقة» مِنْ ثمٌ كان لإْرَاضِيمَ مكانة بالغة الأهمية 
فِي التقليد الإسلامي. فقد كان مِنْ الأَنْييَاء الَذِين أَرْسَلّهم اللهء 


وفِيما عدا مُوسّىء كان أكثر شخص يرد ذكره فِي القرآن» حيث 
إنه في نظر الإسلام واليهودية هو مِنْ تلقى الوعد الإلهي (انظر 
7 2588 ,وموتصدة1). لمُناقشة أكثر شمولية؛ انظر .2 .8 
2:119-1 ,هلالءدظ ص صاع ام 6. 


ع. ج إِبْرَاهِيمُ في ع. ج. هناك ثلاث وثمانون إشارة إِلَى 
ِبْرَاهِيمَ فِي أحد عشر سفرًا مِنْ أسفار ع. ج: مت (2310:1 20 
5741١ 5 41‏ 937)؛ مر (51:75)؛ لو :١(‏ مم 
ف لي ا ل ل ل 1 ا ليث 
1 )كيو إل لل لال قل حك ام كلم - 
كف لاد لزره)؛ أع 3 لال مل لان لل مال كل لال 
)رو 4 ا لل ل 1ل 341843515 
لا 4؟ :1١‏ ١)؟‏ اكو (37:11)؛ غل ("ن الى لاعل 3 34 
554 4 07)؛ عب (7: 1417 1ل 10لا ل 3 
م 3 41١‏ 1ه بل اك لاك تلمفيع ركم د كم 
١بط‏ (5: 5). ويرد الإسم في بعض الآيات مرتين. 


الموضوعات الهامة فِي ع. ق تتواصل مَعَ 'ع. ج» ولكنها 
تحظى بتوسع هام؛ وبإعادة التفسير . ولا يزال يُنظر إِلَى إِبْرَاهِيمَ 
عَلَى أنه أَيُو الإسْرائيليين ”بحسب الجسد»“» وهم أبناؤه وبناته 
(مت 7: 1:5 لو 77 4 اأع كر كارو ,)١ :١‏ 
ولكنه يصير أيضًا أبّا لكل مِنْ يشاركونه إيمانه (لو :١5‏ 9؛ رو 
5 غل 175 108 فِي حين أن سلالته بالجسد قد يُحرمون 
(مت 8: 0 4), والقسم الذي حلف به 
الله: «لإِبْرَاهِيمَ بين" (لو ١‏ : 77) وَالَّذِي صدق عليه بمواعيده 
زأع اده دك) ل د 
إِسْحَاقَ *أَوْلادُ الْمَوْعِدِ» .(غل 5: 238 ”وَحَسَب الْمَوْعِدٍ وَرََكُ» 
(غل 5: 13). والله هو َه إِيْرَاهِيم الحي“ (مر 17 *1؟ أع 0 
”"). وكما هو الحال فِي ع. ق؛ د ابْرَاهِيمُ أيضًا ”خليل الله" 
(يع 7: 17). ونفس هذا الإله ‏ يسع" راع *: 4 
ولِذلِك» فهو يعمل أيضًا مِنْ أجل الْمَسِيح ب 
بِكُلَ تأكيد ”هُوَ أب ! 
(رو15:4؛غل5: 
1:77-0) 


























.)١ 5 45 -‏ (انظر 2073ل( :20 ,مساو لق] 


- سَارَةٌ > سفر التكوين: لاهوت 
البيبلوجرافيا 


-176/515/لآ معطا متش“ راع 0 مقع الى ٠.‏ .1 :1:76-80 27177117 

-00175051© لزنةعاآ (12,20,26) 5أقعدء0 04 مأمعلزعم] عم 
-أط“ رتععله8 ./لا .1 :145-53 ,1992 ,1742 *7كأمفامة؟ أهممة 
”,5ز0665 01 عتنااعنتا5 لإتهتعلاآ عط مز انمتا همه وازوعبد 
4 10342 لدعأع 26010 اعم“ ,8157502 .1.1 189-205 ,كترم وو 
8181 .ل :59-92 ,ونرودكظ ”,كاعم تطد2 ع1 4ه عمتنةط علا 
,0010178 .3 :67-103 ,1981 ,.لع 30 ,أعم :ول زه موره)815 خ 
:11-42 ,تترمددظ ”,لجرهاذذ1] مه عسامقه5 دأ قطعمة سمدم ع1 
,161 :1-21 ,1958 ,12 01:5 ”,ةأقعمع 0 م[ 000" راعقاررع 6 .8 


15 


-لاصصةةآ 2 ,لا ب1958 ,ءتوذاء تع ع بمتطوط عل :01007 موه[ 
,108 رقكء11آ .سآ :1990 :11001! ,دزو دء2) زه 82001 71716 ,3م 

ع1 كصذز0دة5 02 1/1005“ ,111350 .2 .لل :1:14-21 ,1962 
:43-58 ,كنرمددظ ”ركاءاع] أمعاعدى كه دع الله رمدل! لداعمهئوط 

-11/156 .آل .10 مقة لمهالن/8 .5 .لى :1:35-41 ,1993 ,4810 ردرع10 
0 م,كء 011 7ه[ أمناع تم وط 176 :071 وترعددظ ر(قلع) قحم 
2171 71 0/14711 "41 ,أ570ة2 .لل :([تنرهدكظظ ر65 12 .لاع ططق] 1983) 
:(127125 5071 21 10711[ :#ط4 :طاعصع:8 هذ لهمتعتره) 1964 ,114 
-0013" ,5611833 .1 .1/! :2:112 ,1971 ,4لال2:16 ب531138 .1/1 .11 
-93 ,تنرودكط ”رمعب لذناءتق ته عل مة دمرماكت© ع اتتديهم 
أهأع رم قوط ع1[ زه زا( 1115101 17:6 ,نوكم ص10 .سآ 1١‏ :138 
6 ,61261 طقلا له ,إلا :1974 ,133 82477 ,وودننه »جوز 
17771 ,قتعاء5 ههلا .1 :1988 ,اتمقاصر2 1722 “إن دوع تومب 
-2715 10 علاهه2701 ,تاعل1 :1975 ,2(110:1ه17 هاه «ور211510 :1 
,1/05 .0 :1992 ,كأده21 © 171 م أماكقلط كه امموو[ه[ 176 :ورم 
.0 :1948 ,كاد جمادت1 مع[( هسه 014 :ميومام:17 لمءذ[81 
ركنرودكظ ”رقاءمقتطوط عط 06 ونع ناع1 ع1“ بسقطمع؟ .ل 
,كلدك ”,1635563560 811311:زمالش“ ,2130ز11/156 .1 .2 :157-88 
.139-56 


بي. أي . فيرويف /ه,(127 .)فز 
قبول > 8504# (7(237! [41وهم] يس ب يَكُونُ مقبولا) 
إتمام, تحقيق > ١884#‏ (2299 [08'01]. يَخْمَلُ» يُمارس» 
6 
٠‏ تراكمٌ سه مجلم 4 لال (201[[2 [82م02] جمّغ) 





ِرْمِيَا (7 7127 [مبكبسضس #هلاك؛ أو ”جر جرت 
[#طمكمروصضر ]ل كه لا 

كَانَ إِرْمِيَا نيا في يَهُودَا فِي القرن السادس قبل الميلاد» وَقَّدْ 
كانت خدمته وحياته مرتبطان بالتوسع البايلى شرفا. ثم استيلاؤه 
أخيرًا عَلَى أُورُشَلِيم سنة /541 ق. م. ونبوات الدينونة الَتِي تنبا 
بهاء ولكن نبوات الخلاص أَيْضَّاء قيلت عَلَى مدى 42٠ 27٠‏ 
سنة» وهي مُسَجّلة فِي سفر إِرْمِيَاء وَهُوَ أطول سِفْر (بحسب عدد 
الكلّمات) فِي الكُتاب الْمُقدس 


١‏ 1 1 إِنْمِيَا ولد 








سل براي رد ل ع 2 100 
ودعوة إِرْمِيَا - ولعلها كانت فِي صباهء أرجع تاريخها بسهولة 
0 م؛ وذَلِكَ فِي السنة الثالثة عشرة مِنْ حكم يُوشِيًا 
(إد .)١ :١‏ والدعوة تأتي ي عَلَى نمط الدعوات الإلهية الأخرى 
(مثل؛ مُوسّىء خر "). وَقَدْ عَارض إِرْمِيَا (كَانَ صغيرًا جداء وَلَْ 
يَكُنْ قَصيحًا) لكن الله وعده بأنه سيكون مَعَهُ ويعطية قوة (إر :١‏ 
؟ .)٠١‏ وآخرون (مثل؛ 25-26 ,1989 ,1101120 جنه:ر]) 
يجَاتلون بالقول» ومن بين أسباب أخرىء فإنه بالنظر إِلَى أنه 
لا يمكن أن تكون هناك نبوات يمكن نسبة تاريخها بوضوح بين 











"ج77 [صكسضر]» إرْمياه (#ده 087 


وو فإن التاريخ هُوَ 771 ولكن ليس مِنْ بداية دعوة 
ِْمِيَاه بل مِنْ مولده. والواقع أن دعوة إِرْمِيًا امن مع ثلاثة 
: موت أَشُور بانيبال» وإعلان الاستقلال التابلي» 
وبداية إصلاحات يُوآش. وطبقًا لتعليمات الرَّبّء ظل إِرْمِيَا دون 
زواج (15: ؟). ومن المرجح تمامًا أن إِرْمِيَا كَانَ يدعم إصلاح 
(571 ق.مءقا؛ 1مل 77: »)7١ :77 -١‏ ولكن هذا ليس 
مِنْ يقين بل اسثنتاجيًا فِي جملته (قا؛ أر .)6-١ :١١‏ 


ويستمر الجدل حول تاريخية الأمور المتعلقة بالسيرة 
الشخصية . وثمة تناول سابق كَانَ نفسيًا - وسيرة ذاتية (-مك51 
:6م)»؛ وآخرون اعتبروا ال ”أنَا» الضميء عَلَى أنه مشترك» 
وَيِعَمَلَ في الأؤضاع المختصة بالعبادة (مثل؛ امه 2). 
أمَّا أصحاب الرأي اله مكنيد (مثل؟-مدصمم1 راطوت8 علمداظ 
بجه 10114 ,«هة) فيعتمدون عَلَى سفر إزمِنَالوضع قصنة حيائهء 
وَأَقُوَاله وأعماله» غير أن رأي ”المعتدلين“ هُوَ أن الكثير مما 
هْوَ مُسَجّل» فِي حقيقته تجميع مِنْ التقاليد عَلَى مدى الزمن؛ بل 
وقد يَكُونُ مِنْ الخيال (مثل؛ ,ولاه 4صة 101128 2ه :امه 
وعةناهع]1 لصة عسلترع2 صذ دع لعتاية). 


0 ؟: أضواء على مجره حيائة لم يذكر سفر إِرْمِيَا الأحداث ( 
ترتيبها الزمنيء وفيما يلي إعادة تركيب تقريبية. وربما 
كل عن ميا نصير يوشا الفعال» ( - 504 قم وهكّدًا -1101 
7 ,1989 ,لة120). ومن المحتمل أنه أثناء حكم يُوشِيًا أعلن 
إِرْمِيَا مجئ العدو مِنْ الشّمَال (بَابِلء وليس سكيثيون كما ساد 
الاعتقاد ذات مرّة). وفِي وقت مبكر مِنْ حكم يَهُويَاقِيم (105- 
) كرز إِرْمِيًا بعظة الهَيّكّل الشهيرة الآن (إِرْ /!: .)7١7‏ وفي 
سنة 705 ق. مء سنة معركة كَرْكَمِيش (مِصْرٌ ضذ بَابل) أملى 
إِرْمِيَا درجًا عَلَى بَارُوخ (-)) كاتبه. وقَدْ رأ الدرج عَلَى قراء 
يَهُودَاء وفِي النهاية للمَلِك يَهُويَائِيم الذي قام بحرقه فِي الثَارِء 
وأمر بالقبض عَلَى إِرْمِيًا يا تاوخ (لد له 
لقَدْ نصح إِرْمِيَا الْمَلِكِ صِدْقِيًا (591- 5817) وأمم مجاورة 
أخرى بالخضوع لتَابل (إر 71)؛ وحمل نيرًا خشبيًا ليؤكد عَلَى 
شدته. وبرغم ذلك دعم صِذْقِيًا فِي النهاية الفكرة التي تدعم 
الحزب المناصر لمِضْرَ. ولقَدْ حدث صدام بين إِرْمِيَا وحَتَنِيًا 
لني حول موضوع مدة السَبْي (ص. 258 انظر صدمات 
أخرى فِي ص. 39). وأثناء حكم صبذقِيّا إلى بيت السَّمجْنٍ (717: 
»)١١5-١‏ ثم تقل إِلَى دَارٍ المسّجْنٍ (77: /11- )7١‏ ثم سجن في 
البيت (58: .)١1‏ 
وَعَلَى الرغم مِنْ أن إِرْمِيَا كَانَ سجيئاء إلآ أنه أطاع تعليمات 
الرّبَ ليشتري عقارات كرمز رجاء (؟7: 1- 15). ولقَدْ نجا 
مِنْ كارثة دمار أُورُشلِيم. وَكَانَ يُعامل باحترام مِنْ قبل التَابليين 
المنتصرين: (771: .)1-1١ :20 415 ١‏ ثم اتّحد مع جَدَلْيَ 
5 الذي غُيّن عَلَى اليهود المتبقين بعد اليتَنِي (40: 5)» 
فرقة مِنْ الباقين في مِصرَ (67: : 7-5) ولعله مات 
































والنبوات ص. 55- )0١‏ وقَدْ تضمنت خدمته الشفاعية :1١(‏ 
.)٠5١ 74١515‏ وبخلاف الأنْبِيَاء الآخرين كَانَ لديه 
كاتباء هُوَ بَارُوخ (5ل: 44 55: .)١‏ 
وإلى جَانِب الأقُوَال النبوية» كَانَ إِرْمِيَا يبلغ رسالته فِي سياق 
رؤى (مثل؛: قضبيب اللوز 1١ :١‏ 17؛ قَدْر الماء المغلي :١‏ 
ن 75: »)0١-١‏ ومن خلال أعمال لها دلالات 
ضّع عَلَى الحقوين 17: 4١1١-١‏ عمل/ تحطيم 
خاري» ص 419-18 شراء أَرْض 99 ١‏ 1444 
فِي النَيْرِء :0١‏ 55 14). وكُلّماته الَيِي بأسلوب 
نثري كثيرا ما شت توصف بأنها تي وَهُوَ يستخدم التكرار 
(5: 415 01: ١3173-7)؛‏ والخيال والصور المجازية الرائعة 
4١5 :5(‏ 4: ٠ل‏ (لا؛ 448:5 37: 38)؛ وأسلوب التورية 
البلاغية (/7: .)١18-15 :74 4١5-١5‏ ورسالته (عهد» تشبيه 
بالزواج) لها صلة بسفر إِشَعْيّاء. 
وخدمة إِرْمِيَا العامة جلبت عليه زوبعة مِنْ المصادمات» 
حَتَّى أن أناسًا مِنْ نفس قريته تآمروا عَلَى حياته (11: -١8‏ 









0 ومع 0 الْمَلِك 





2 0 4 0 ع 
؛ أنَبيَاء "ا 44٠١09‏ 35 
16و51 م8 ١-07١؛‏ وَالْكَهْنَ -١ :7١‏ 
)ل ومَا كَانَ يقوله عن نفسه مِنْ جهة حياته الداخلية مِنْ ناحية 
المصازعة مع الله (وكما يقول المتشددون) نجدها فِي ما أطلق 
عليه ”ميراث» أَوْ ”اعترافات» (مثل؛ 14:1١‏ 450:11 15: 
786418-٠٠‏ 37و5١-18).‏ وبسببها عرف عن الحياة 
العاطفية الشخصية لإرْمِيَا بأكثر مما عُرف عن أي تَبِيَ آخر. 
ورسالة إِرْمِيَاه بالرغم مِنْ أَنَّهَا في معظمها تتسم بطابع 
الدينونة» غير أَنّهَا تتضمنت نبوات جُمعت فيما أطلق عليه 
”كتاب التعزية“ (ص. 3١ 7١‏ [77])» وقد أعلن عودة 
المسَزِيين فِي خروج جديد -١7 :7١(‏ 5 ومما بلفت النظر 
حقّاء عهد الرَّبَ الجديد (51: -1١‏ 55). (إِرْمِيَا لاهوتي) 
ار الرجل. كَانَ إِرْمِيَا شخصية رَئيسية فِي الحياة 
السياسية والثقا ة» والدينية» بل والواقع فِي الحياة الدولية عَلَى 
مر العصور. فَقَدْ شبة بِمُوسَى وصَمُوئِيل (تث 18: 2018 418 
إر :١‏ 4- ١٠قاء‏ 153-64 ,1964 ,83 لل ,ليه0ة1011). 
والبعض يقولون إن إرْمِيَا هو الشخص الذِي كَانَ إشَعْيَاء يقصده 
فِي ترانيم العبد (إشل 37:47 4344 45-1 .0ه 4 413 
37-١57‏ 17). وربما النموذج الرّئيسي هُوَ النَّبِيُ الباكي 
(إر 18:8 47١‏ 5: (17.4: 1) ولكن حياة إِرْمِيَاه وما غلب 
عليهاء مِنْ معائاة وما يبدو أَنَّهَا هزيمة» هي فِي الواقع قصة 
شجاعة بطولة. 
لقَدْ ألقى إِرْمِيَا بظلال طويلة عَلَى التاريخ. وبحسب أحد 
الإحصاءات» هناك عشر إشارات مباشرة فِي ع. ج إِلَى كتاباته. 
ومن المعروف أن يسُوعَ يُوصف بحسب التقليد النبوي لبيفر 
إِرْمِيَا (مت:17: .)١54‏ وفقرة ع. ج (إر 71: -7١‏ 74) كُررت 
فِي سفر العبرانيين.(8: 48- 217 قا؛ .)١1/-17:٠١‏ والنواح فِي 















إِرْمِيَا: لاهوت 


الكتابات الأدبية هوى تعريف للشكوى. ثم إن النحاتيين (مثل؛ 
دوناتيلو ١1اء4همهم‏ ف 'القرن الخامس عشر)» والرسامين 
(مثل؛ رمبراندت رطمم *"إِرْمِيَا يرثتى خراب أورُشليم»» 


حوالي قَدْ خلّدوا ذكرى إِزْ فِي الفن. 
+ إِرْمِيَا: لاهوت 


البيبلوجرافيا 


.[ :1961 راء«ادره:2 0714 :ها( :متجعول وامداه .81 .5 

5 071 ر[أمصة0 ,1 .15 :1965 رقلط ,لوول باتاعترظ 
1 ب,المتستع عل تزه عأمو8 ء«[ا در برع عتاجرم, جلجمدع مه © 10 
-67:©7:11ل ولقة1101120 ./17 :1962 ,كاعد]دره«ط 17:6 ,اعاهوة1] .1 ..ه4 
+6013 ]1 ,2 «أمنتتعترول ,عل :1986 بوأعمعدتع]] ,1 يزه 
”7ل 31مع16 ,وأوععع8 060ص“ ,119:2 2 .ل :1989 
-مغكذ!! عطا 2ه أدعب0 عط1” روصتاطم1 .2 :5:775-1142 18 مز 
الآ أمعوع 1 01 كومنهء زامصم1 لدم بعمع ص11 بطممتمعع لم 
5 لقة عتتلعء5 ع) 3-12 ,1978 ,34 1750/9 ”,عمد 
وعنال]ء2 .0 .رآ :(285-97 110715 176 ها أء«[جرو, 4 ,(.كلع) 
-كقظ :5:هغاه[[ 17:2 10 أءدأجره:2 4 ,(.05ع) 5عة017ع1 ./7آ .8 لمة 
-100/! ست طلة تمعمع ل“ بداع10 :1984 ,5هن0نها5 بأعترء عل دز وترهى 
20 عنالىء2 رز ”روعناة15 لمة 5عطاعوه0رممكة :تاعتوءدعج؟ جره 
كلأ20 .1 :1-32 ,كةرمقله! 11 ما اعب[اصم,2 4 ,(.ققع) 5عة هع[ 
[0 2عشلتع :مط 1/16 14ئه المتترع رول تعدرمسروظ عزاعر]جره:,ط 17:6 
لالط ,الاملادع 9ع .0 .11 1984 ,32 م150153 براءى عه 
وتعههككاة .1 :1963 ,المت عل ذعط وزع[ دمت[عوةاءت[صرمتج هامة 
ج7110[1ء :عل إن عزاط 1112 :17 دعفهنها5 ,«مثعذاعا1 4تبه مو عراورمبط 
11001 بالمذتتء 76 زه 8001 17:6 ,1اهدم طروط] .ى .1 :1922 
11071 كلظ هنته 11:6 :115 ,المف«عنول ,طاءاء/ةا .© .ى 19807 








1955 
ألمير أي . ما رتينز ومرعاسبصابة .ل ١رع‏ سراق 
ِرْمِيَا (رسالة) > أَبُوكريفا. 
ِرْمِيَاه لاهوت 
سفر إِرْمِيَاء هُوَ مِنْ بين الأسفار النبوية الثلاثة الكبرى» 


يعد مِنْ أطول أسفار الكتاب الْمُقَدس, وَهْوَ مشهور فِي الفكر 
اللاهوتي المسيحي مِنْ ناحية تعليمه المتعلق بِالعَهْد الجديدء الَّذِي 
هُوَ موضوع رَئِيسي فِي ع. ج» ولتصويره إِرْمِيَا (>) نفسه 
”لبي الباكي“: وباعتباره النموذج الأمثل لحياة الصّلاة 

أ.. السياق التاريخي 


يغطي سفر إِرْمِيَا خدمة النَبِيّ الطويلة بدءًا مِنْ دعوثه سنة 
قرم إِلَى سَنِي شب ذا إِلَى بَابِل سنة 5817 ق.م» ويعد 
ذلِكء إِلَى إطلاق سراح الْمَلِكَ المسَبِي يَهُويكِين مِنْ المّجْنِ هناك 
فِي سنة 15 قدم (إد 67). ولقَدْ واصل إِرْمِيَا عمله إِلَى مَا 
بعد سقوط يَهُودَا ثم إنه نوهد لآخر مرّة فِي مِصْرَء حيث كَانَ 
بصحية مجموعة مِنْ اللاجئين اليهود هناك (إر 4١‏ - 4 4). ولا 
يعرف كَيْفَه أَوْ متى» توفى. 











وعَلَّى ذلِك» فالفترة الَتِي هي المرحلة الأخيرة 
من عدا متلكة ترح[ فلك أت ور 1و ف 10 المفذة”"” 
م؛ وَهُوَ تاريخ سقوط شقيقتها إِسْرَائِيل فِي يد أشُورء الَِي كانت 
القوة العظمى فِي 'المنطقة فِي ذلِكَ الحين. وعَلَى ذلا كَ 
يَعُودًا مِنْ كُلّ تبقى مِنْ إمبراطورية بيت ذَاوْد 
حَاملة الوعد لذي قُطع الدَاؤد بممَلكة 13 ةايم /ا ١7‏ 
). ولقَدْ صمدت أمام أقوى الضغوط الَيّي مارستها أشور 
ضدها سنة 7١١‏ ق.م (؟امل »٠٠ -١8‏ وَعَلَى الرغم مِنْ أَنّهَا 
أدينت لوضع إالدولة الخاضعة التابعة لمعظم القرن التالي» أثناء 
حكم مَنَسَى. وهذا الأخير؛ عَلَى وجه الخصوص»ء اتبع 
سياسة ”أشور“ في الديانة الرسمية؛ والتي تبناها للدولة. 


ولكن هذا كُلَّهِ في المنطقة فِي الرَبّع الأخير مِنْ القرن الرابع» 


نحن بصددهاء 














ووقوع الأمبراطوريةالعظمى أخيرًا بيد القرّة الجديدة «بايل» * 


سنة 177 قمم. نَانِيّ قام يُوشِيًا مَلِكُ يَهُودَا بإصلاح ديني» 
ابتداء مِنْ عام 774 ق.م ('أخ 4: ؟) ووصل إِلَى الذروة 
سنة 51١.‏ ق,م مع اكتشاف ”سفر الشّرِيعة“ (لعله سفر اليه 
أو صيغة منه) أثناء القيام باصلاحات فِي الهِكل '("مل 77: 
. وَكَانَ الإصلاح يرتكز عَلَى تجديد العَهْد (70: -١‏ ")2 
لذي ألزم الشغب بعلاقة جديدة مع ال جَ. وترك .الآلهه الأخرى 
الَّتِي ثبت أَنَّهَا تمثل إغراءًا قويًا للأجيال اللاحقة. وهذان الحدثان 
مرتبطان. ذلِكَ أن الإصلاح كَانَ له جَانِب سلبي» بالنظر إِلَى 
أن مطالبة يُوشِيًا الجديدة بامتلاك الا القذيمة (عَلَى أساس 
الوعد الَّذِي تضمنه العَهْدء انظر سر » لَمْ تصبح مطالبة 
عملية إلا بعد اضمحلال الإمبزاطورية.الأشّورية. 

عَلَىَ أيّة حال» كات فثرة الراحة ثاك قصيرة الأمد. ذلِكَ أن 
ذِي كَانَ بمثابة الأمل الكبير لمملكة يَهُودًا المستقلة.قد 
لقى تصرح المَعَرّكة سَنة“5 "٠١‏ ق. م؛ فِي مهمة منحوسة 
لإيقاف زحف الْجَيْش المِصْرَي مِنْ تأكيد اذّعاء بِلْكَ الْمَملَكة مِنْ 
أن لها حقًا فِي الأرْض (7مل 77: 4» قا؛ الالبرد المختلف قليلاً 
فِي 'أخ 75: 714-7١‏ وإضافة 2517 عبارة ”في المغركة» 
جاءت عَلَى سَبِيل المصادفة» كإضدافة لابد منها). أمّا الصراع 
التالي عَلَى المنطقة مِصْرَ وبَايل فَقَدْ انتهى إِلَى الخضوع 
إِلَى الأولى» ثم إلى الثلثةء إلى أن كسب التابليون ميزة حاسم 
سنة 505 ق. م (فِي معركة كَرْكُميش). وانتهى أمر الإصلاح 
إِلَى النسيان» ولم ينجم عن المحاولات |المتفرقة لتأكيد اك 
سوى الذ لني تم تجنبها بشق بشق الآنفس تحت حكم أشور قبل 
ذلِكَ بقرن مِنْ الزمان» ألآ وهي نهاية الْمَملككة (؟مل 5؟؛ إر 
ير 

وهكدًا نزي أن سفر إِرْمِيَا يتناول نفس الموضوعات التاريخية 
واللاهوتية الَتِي تناولها مبفر الْمُلُوك ك: وبرغم ذُلِكَء فهو يختلف 
عن ميفرى الوك مِنْ ناحية أنه لم يُعلي أي مجال لإصلاح 
يُوشِيّاه بل أشار أنه بالكاد ألمح إليه في مديح ضعيف لِلْمَلِك 
كاستثناء وحيد فِي ت ا م قومي كثيب (إر 6) وَهْوَّ 
لَمْ يصور إلآ احتقار التتّعْب للعهدء لذي َم يخقف مِنْ حدته» 
وانحداره التدريجي المتواصل نحو الكارثة» التي تمثلت في تَقَدْم 
الخطر التَابلي. 

لقدكَانَ أمرًا ملحوظًا فِي ضوء حقيقة أن ذعوة إِْمِيَا للخدمة 

































إِرْمِيَادٍ لاهوت 





جاءت أثناء فترة الإصلاحء وَعَلّى نَحْوَ مَا أعدنا تشييدها مِنْ 
المعلومات الواردة في أسفار الْملُوك وأخبار الأيّام كانت هناك 
محاولات عدة للتوفيق بين الصورتين. ويعتقدذ البعض أن إِرْمِيًا 
استحسن الاصلاح؛ وظل صامئًا لفترة مِنْ الزمن لإتاحة الفرصة 
له (عممةاة). وهذا الحل لا يلقى استحسانًا كبيرًا الآن» بالنظر 
إِلَى أن الترتيب الزمني لأحداث سفر أَخْبَارِ الأيّام تلقى الآن 
قبولا أؤْسع مما كَانَ عليه الأمر فِي السايق» وعَلَى هذا الأساس 
يَكُونُ الاصلاح قد بدأ ”قبل“ أن يبدأ إِرْمِيَا خدمته (-1وطء311 
71-3 ,110011107 01 17221/16707101 ,1ز50). وهناك خيار 
آخر يتمثل فيما أطلق عليه. الترتيب الأدنى للأحداث المتعلقة 
بحياة إِرْمِيَا وخدمته الذي يرجع تاريخ بداية عمله إِلَى أيام 
يَهُويَاقِيم الْمَلِك (505- 547 ق. م) ويفترض أن الانطباعات 
الَّتِي تتولد عن التواريخ فِي السفر هي انطباعات مضللة (-1101 
بهه4ة1). ويقترح آخرون إجابة أكثر راديكالية» لانجد فيها لسر 
إل علاقة بسيطة بالتاريخ الفعليء لكنه مِنْ نتاج كثابات تثنو 
(1امسه©)» وبِذَلِكَ يزيلون الصعوبة. 

والتركيب التاريخي له أهمية خاصة لفهم الفكر اللاهوتي 
للسفر. ويتضح مما ذكر سابفًا أن محاولة وضعه فِي سياقه 
التاريخي أمر معقَد. وهذا مرده» مِنْ بين أسباب أخرىء أن 
الفترة طويلة» وأن الأحداث تتحرك بسرعة» وتغيرٌ الوضع 
السياسي والديني بدرجة هائلة. وانقسم التّارسون خول مَا إذا 
كَانَ اليفر يُعزى بكامله إِلَى إِرْمِيَا نفسه» أم أنه نتاج زمن 
لاحق» وبجزء حقيقي سواء كَانَ كبيرًا أم صغيرًا مِنْ كتابات 
إِرْمِيًا نفسه: والمغيار التقليدي للتمييز بين عمل إِرْمِيَا نقسهء 
والتحسينات اللاحقة الَتِي أدخلت عليه هُوَ التعارض بين الأَُوَال 
الشعرية والنثرية (611م2/073 ,تسطن). وبرغم هذاء فإنه 
َم يعد يُنظر إِلى هذا المعيار بعد عَلَى أنه حاسم. حيث تناوله 
اتجاهان متناقضان؛ أحدهما ينسب حِزءًا أقل مِنْ السفر لِنَبِيُ 
(لامسده). فِي حين أن الآخر ينسب إليه المادة النثرية والشعرية 
أَيضًا (بريه1101120 منتعمجنة111). 

وعَلَى ذلِكء فإن الناحية المتعلقة بموضوع تركيب البرء 

وثيقة الصلة أَيُْضًَا بفكرة اللاهوت. والرأي النقذي الغالب هُوَ 
أن السفر نتاج تاريخ طويل مِنْ النمو» عُزى دون تدقيق إِلَى 
حركة تثنوية. وهناك دليل واضح مِنْ التقاليد النصية المختلفة 
للنص العبري الماسوريء والترجمة السبعينية اليُونّانية» يثبت 
أن مادة الكتاب خضعت للتطوير لأسباب'لاهوتية. ونص سب. 
أقصر بدرجة ملحوظة ويظهر اختلافات هامة عن مس. مِنْ 
ناحية ترتيب المادة» كما سنوضبحه فيما يلي (انظر ,مععمدل 
1 أمًا يُؤضوع مَا إذا كَانَت سب الأقصر هي نسخة 
أقَدْم مِنْ مس.» فهذا موضوع نقاش بين المفكرينء لَمْ يتم حله بعد 
بطريقة مرضية. غير أن الاختلافات فِي النص. والتي نجدها 
هنا بأكثر مما هي فِي فِي أي سفر آخر مِنْ أسفاه ع. ق» توضح 
بجلاء أن العملية مِنْ الأقُوَال النبوية وحَتّى الصفحة المطبوعة 
كانت عملية معقّذة وليست كاملية. تفسر عَلَى أَنَّهَا دليل عَلَى 
التوسع فِي النص وتنقيحهء بالرغم مِنْ أنه ليس مؤكدًا أن هذه 
لابد وأن تكون قَدْ استمرت بعد رحيل اللَبِيُ ونفوذه. وبرغ ذلك» 
فإنه مِنْ غير الممكن معزفة إِلّى أي مدى كَانَ له دور فِي إنتاج 
الضيغ المختلفة للنص. 














وعَلَى أي حال» فإن التناول اللاهوتي للنص لابد وأن يُقدُم 
نظرية عن الكيفية الَّتِي وُجدت بها علاقة بين البفر والتاريخ. 
والموضوع يتنازعه أمرآن» ها هُوَ منتج حقيقيء حَنّىي لو كَانَ 
الوليد الآخر لتُبُوّة عبَريّة كلاسيكية» أم أنه عمل لاهوتي يهودي 
ظهر بفاعلية في فترة ما بعد السسَبْي. وإذا كَانَ عملاً جاء بشكُلٌ 
جوهري مِيَا فور سقوط الْمَمْلَكَة» يتبقى السؤال» ولماذا 
جاء مختلفًا عن سفرى الْمُلُوك فِي تقذيمه للتاريخ. والواقع» أن 
هناك أسبابًا لاهوتية لهذا الاختلاف» كما سنرى فيما بعذ. 

ب. التركيب الأدبي: 

يمكن تقسيم السِفْر إِلَى الأقسام التالية: 

١ إِرْمِيَا‎ 









' قصة الدعوة 
نبوات سابقة تدعو إلى التوبة وتعلن الدينونة 
نقلة إِلَى دينونة لابد منهاء صلوات رثاء إِرْمِيًا 
(”الأعترافات) 

إِرْمِيَا -7١‏ 74 يجب أن تخضع يَهُوذًا للسوط البَابلي. 

نميا 1 40 سقوط يهُوذَاه وما بعد ذلك 


إزْمِيَا 5-5 
إرْمِيَا 7 ٠١‏ 





إِرْمِيَا 45- ١دنبوات‏ ضد الأمّم: سقوط يَابِلء وخلاص يَهُودًا. 





. الموضوعات.اللاهوتية ستناقش هنا طِبقًا لأقسام السفر الَّتِي 
ذُكرت في البَذِية الأدبية. 

١‏ إزميَا ١‏ : قصة الدعوة. هذه تقَدْم تفاصيل أساسية عن السيرة 
الث ياه الَّذِي ينحدر من أسرة كَهَنّة في مَدِيئّة عُنَانُو 
الكهنوتية المجاوزة لأُورُشَلِيم, وهنا ليس لدينا بعد خطب لإرْمِيَاء 
بل لدينا حوار بينه وبين اللهء عقب نموذج للدعوة نجده فِي أماكن 
أخرى مِنْ ح. قء يحتج فيه النَيِيّ بعدم كفايته» ويرد عَلَى الله 

قوة الخاصة الَتِي سيزوده بها (قا؛ مُوسّى» خر 4؛ ومع بعض 





الاختلافات إِشَعْيَاءء إش 1). 0 
؟.إر -0 . نبوات سابقة تدعو إل التويةء وتعلن الدينونة. وهذه 
ول مجموعة مِنّْ الأقُوَال النبوية الَتِي قالها اللي وهي حسب 


تفط هذا الففن خينموزتخة#حزن أنه كان ينظر إلتها ذائما على 
أَنّهَا تمثل أَقَدْم النبوات» ولعلها ترجع إِلَّى أيام إِشَعْيَاءِ وإذا كَانَ 
الأمر كذلِك» فإنها سوف تدعونا إِلَى الاعتقاد بأن هذا ناجم عن 
تأثير سبفرى الْمُلُوك (إذا كَايَتِ تهدفٍ حقًا إِلَى توليد هذا الانطباع) 
الَّذِي ولّد الانطباع بأن يَهُودًا تعرضت لإصلاح جذري فِي ذَلِكَ 
الحين. والتركيز منصب هنا عَلَى إصرار الشغب عَلَّى الردّة. 
لل اتهكوااع. ق» وتخلوا عن أملتهم المايقة ة التي كَانُوا يتحلون 
قة الك 21 (وهناة كما في نواج 
أخرى يمثل إزمًا ون وَهُوَ نَبِيَ مِنْ الشُمال يعود لأكثر مِنْ 
قن مسي دكق كر انا قا رست قر َي يتعبيرات 
نموذجية» (هُوَ ؟: 14 ١5‏ [17- 11]» تتعارض يرغم ذَلِكَ 
مع مَا جاء في حز .)١7 :7١‏ وخطيتهم الغالبة هي الوثنية» 
عبادة الْبَغْل إله الْكَنْعَانِيّين بأشكاله المختلفة (إر 9: 37 /1). 
وهذه الخَطِيّة الأساسية استُخلصت مِنْ (كذلِك كما فِي مُوشع) 







ه14 





إِرْمِيَاد لاهوت 





مِنْ التشبيه المجازي بالزنا(؟: 5 075. . 


وفِي هذا السياق؛ يسعى الله إِلَى دفع يَهُودًا للعودة إليه. والأداة 
البلاغية فيما يُطلق عليه نموذج الدعوى» المعروف فِي مواضع 
أخرى في الأنْبِيَاء (هُوَ 4: -١‏ ؛ مي 1: -١‏ 2 قاء تقدة1 
مم)ء إستُخدم لكي يُبيّن للشغب أنهم انتهكوا التزامات العَهْدء 
فِي حين أن الله كَانَ أمينًا للغاية لِعَهّدَهُ (إر ؟: 5- 317 55). 
كما أنه هناك أَيْضًا مُناشدات مُباشرة للشغب تدعوه إِلَى التوبة 
-١ :4 4١4-17:‏ 7). وبالرغم مِنْ ذْلِكَ» هناك إيحاءات بأن 
المناشدة قَدْ سقطت بالفعل عَلَى آذان صماء. والتوبة الت تتردد 
عَلَى أفواه الشنُغب (5: 177ب ).يبدو أَنّهَا ليست مخلصة 
(011م)» فهي لَمْ تستأصل موجة الاتهام ثم مناشدة أخرى (4: 
5 8 14 والسياق العام). وَكَانَتَ تُوجد مِنْ قبل رؤية عن 
العودة مِنْ السَبْيء مع عمل جديد مِنْ نعمة الرّبّء يتوقع ع. ج 
المذكور فِي ص. .)١16-15 :7( 7١‏ وسوف تُطوّر هذه النقطة 
فيما يلي. 

النغمة السائدة فِي هذا القسم هي الدينونة. إِرْمِيَا ؛- ؟ ملَيْئّة 
بصور النزاع مِنْ الغزوء والْحَرْبء والهزيمة» مع 1 
الأليمة, والإثارة الناجمة عن هذه الصور النابضة بالحياة تعد 
مِنْ ملامح التْبوّة (4: 17 3107 411-759 5: .)0-١‏ بل إن 
إِرْمِيَا نفسه شعر بتأثيرها الأليم؛ فقَدْ كَانَت الرؤى واضحة للغاية 
وقَدْ شعر هُوَ أَيْضًا بمدي الحزن الَّذِي يكابده شَعُبه. وَكَانَ هناك 
بالفعل شعور بحتمية الدينونة الآتية» ويُختتم القسم باقتراح مفاده 
أن كُلَ تأديب لن يَكُونُ مُجديًا (1:5). 

لِك قُدم عدد مِنْ الموضوعات فِي هذا القسم؛ سوف تطور- 
لاحقًا في هذا السيفر. والدينونة تسود هناء إلآ أنه ُوجد ومضات 

مِنْ الرجاء فيما بعد (0: 0 
أعلن الدور الأساسي لشخص إِرْمِيَا نفسه فِي نيوً؛ 


ار .م . النقلة إل الدينونة لا مغر منهاء مولت رقا ام 
“”اعترافات إِزميَاث». يحتوي هذا القسم عَلَى بعض الانتقالات 
والتطورات الرّئيسية فِي هذا السفر. وَهُوَ يُقَدَمَ المزيد مِنْ 
المعلومات لإعادة تركيب الأحداث» لأنَّهَا تتضمن قصة بضمير 
الغائب عن حياة النَبُِ كذللك تصريحات عن حياته الداخلية. 
ومن ناحية الأسلوب فَقَّدْ تضمنت المزج بين الأقُوَال النثرية 
والشعرية الأمر الَّذِي اشتهر به إِرْمِيَاء لكن هذا ما لا نجده فِي 
القسم السابق. 
الفقرة الافتتاحية هي مَا دعيت “عظة الهيِكل“ (: .)١15 -١‏ 
وهي هنا بدون تاريخ» غير أنّهَا - وكما يُفهم عادة - إذا كَانَت 
قصة أخرى للحدث الَذِي سُجل أَيْضًا فِي 5 6-١‏ هنا يمكن 
أن تُوضع فِي بداية حكم يَعُويَاقِيم الْمَلِك أي في سنة "5٠.5‏ 
قدم. وهي تقدْم للناس خيارًا: ا أن يطيعوا وصايا الله ومن 
ثم يستمرون بالتمتع بنبركات الأرض والخير الوفيرء وَإِمَا 
يستمرون فِي مجرد تَقَدِيم عبادة بالشفاه فقط خلال طقوس عقيمة» 
وبذلِكَ يفقّذون كُلَ شئ (لا: 7- 7). وقوة الرسالة تكمن فِي 
تحديها لاعتقاد بأن جوهر الديانة يكمن فِي حفظ أعياد إِسْرَائِيل 
ويَهُودَا القذيمة (ولعل المناسبة كَانَت الاحتفال بأحد هذه الأعياد) 
والحفاظ عَلَى الليتورجيات الخاصة بِالهَيْكل. مثل هذا الاعتقاد 
ربما جاء نتيجة تراث تكون مِنْ امتزاج الوعد الإلهي لبيت دَاوْدِ 
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(” إِلَى الأبد» "صم : 17) بأفكار الأساطير الكَنْعَانية» والتي 
تكن على الإطلاق بعيدة حن رمزية الل والعبادة ِي أفضلٌ 
الأؤقات. وذكر مصير شِيلُوه بِكُنَ حزم (حيث كان هناك ذات 
مرّة هَيْكل مِنْ نوعية مَا قَدْ أقيم تكريمًا لِلرّبٌ [١صم‏ ؟: ال 
ولكنه اختفى) ولعله دُمر مِنْ قبل الْفلِسْطِينيّين» ربما يبين كيت 
أن الله لا يمكن استغلاله بتلك الطريقة. والرد العنيف عَلَى هذه 
الرسالة (نجده في إ "7 )١‏ يشهد عَلَى مدى قسوتها في 
أذهان الشخب» ومن ثم تشهد بالتالي عَلَى شجاعة إِرْمِيَا الّتي 
والكرازة بهذه العظة كَانَتء ولا ريب» عن قصد وعمد مِنْ 
جَانِب إِرْمِيَاه كي يعيد الشتغب ثانية إِلَى الله. وبرغم ذَلِكَ» ومع 
الشكُلٌ ي يبدو عليه المبفر الآن» يبدو أن لها مكاّة هامةء وأن 
لها وذ إطار برنامج معين. (وحقيقة أَنّهَا استُخدمت أَيْضًا 
فِي السفر بعدء كَانَت أَيْضَ نْ بداية قسم آخرء فإن ذَلِكَ 
يدعم هذا الانطباع). قد وضع خيار أمام الشّعغبء وفِي أسلوب 
ميكاقي جيد (تث 1:1١‏ 55- 184). لكن السياق يُوُحى أَيْضْنًا بآن 
هذا جزء مِنْ الممكن آلآ تكون له نتيجة طيبة» أَؤ حَلَى الأقل في 
البداية. وهذا يسيب الأمز الذي قلف به إزميا وذ بغذا قمية 
العظة مباشرة: وَهْوَ ألآ يصلى مِنْ أجل الشغب (إر 1: 15). 
وهذا هُوَ أَزَّل مثال مِنْ الأمثلة الأربعة لهذا التحريم فِي القسم 
الحالي فِي السفْر (كذلك.١١: 4١١:14 4١5‏ 15: ١ء‏ .... إليه 
والشفاعة فِي إطار وساطة العَهْد - هي مِنْ بين وظائف | 
١ 0‏ هي نفسها أحد النصوص الكلاسيكية لهذاء بالنظر 
التوسل إليهما كشفيعين بلا منازع؛: انظر خن 7: 
00 لل ان لكن كال تن ٠‏ )7 /ا؟ قاء 
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حقيقة الدينونة» بدلاً مِنْ دراسة إمكاتية تجنبها. 
7 والاتجاء في هذه الأصحاحات بوجه عام؛ هُوٌ بيان أن الدينوثة نة 


. وهذا أمر يمكن تحقيقه بوسائل 
مثال بارز هُوَ وضع قصتى الفخاري جنيًا إلى جنب , د 4 
»)١5 -١ 1541١ -١‏ والأوّلى يبدو أَنّهَا تترك احتمالية التوبة 
مفتوحة» في جين أن الثانية تخلقه تمامًا (52-53 ,116ذكتهع6/). 

والحركة التنقيحية الَنِي ترمى إِلَى قفل باب الرجاء ف 
الدينونة تتناغم مع إشارات فِي السفر تفيد أن هذه د 
منها بالنسبة لِيَهُوذا لتاريخها الطويل فِي خياتها الب 
التنّغب وبإصرار عدم استعداده أو قذْرته عَلَى حفظ العَهْد. فهم 
فاسدون لا رجاء لهم. والزيف٠ينتشر‏ عِوَضًا عن ”الحق“ لد 
كَانَ يجب أن يَكُونُ الأمر السائد فِي الحياة فِي ظل العَهّْد (0: 
9: لاء قا؛ [مطر»0). والحاجة إِلَى تأديب» أَوْ ”تنقية“ 
(4: /اء قاة *: 15). أخذت منذ نهأية القسم الرّئيسي الأول إلا 
أن هذا يبدو الآن لأغراض يتطلبها السياق» للإشارة إِلَى العقوبة 
القاسية الآتية. 

وتمشيًا مع هذا الاتجّاه فِي إِرْمِيَا ل١- ٠١‏ الملمح البارز والهام 
الآخر لهذا القسم؛ وَهْوَءِ صّلاة إِرْمِيَاء الَتِي يطلق عليها الدّارسون 
امم ”اعترافات». وهذه نجدها فِي (إر -١ 517 471-148 :1١‏ 
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ا كي تن 
.)١8-14 17-07‏ وهذه لا تشترا بك فِي أَنَّهَا صلوات النَبِيُ 
قحسبه بل لأدهَا تتضمن أَْضًا عتصر الاعتراض الشخصي 
(مثل؛ :١5‏ 14). وأسباب هذا الاعتراض قريبة مِنْ السطح فِي 
الضلوات الواردة فِي -١8 :148 4717 -١8 :1١‏ 1 وحيث 
توجد تلميحات لمؤامرات عَلَى حياة ١‏ 
المهم؛ شَعْب مِدّينته (قا؛ لو 4: 4؟). وبهذه للطرريقة نجد أن 
قصص حياة إِرْمِيَا الخارجية والداخلية متشابكتان. أمّا الصلوات 
فتشابه مزامين معينة» مثل؟ تلك المعروفة باسم «الْمَرَائِي 
الشخصية» وتشترك معهاء ليس فقط فِي عنصر الاحتجاج 
الرسمية» والصراخ طلبًا للتبرئة» وفِي بعض الحالات إعادة 
التأكيد »)7١ -19 :15 477 1١ :1١(‏ ولكنها تشترك معها 
أَيْضًا فِي الظروف المزعومة لبعض الْمَرَائِيء وعَلَى وجه 
الخصوصء الاضطهاد عَلَى يد أعداء شخصيين (مز "”ء لقصة 
رثاء»» قا؛ 19-38 ,نزهط .1). 

و“الاعترافات“ أؤْجدت ذَلِكَ الملمح فِي ثُبُوّة إرْمِيَا الذي 
نلاحظه فِي 5: 19 (قا؛ :٠١‏ يه 
بالنسبة للعواقب المترتبة عَلَى رسالته. ل ابه حال تجذها 
عناصر جديدة. وقَدْ جاء وقت كَانَ يُظن فيه أن الاعترافات هي 
صلوات النَبِيُ الخاصة فحسبء وهي أفكار عن الحياة الداخلية 
لرجل تقي (عممفا8). 0 ذلِك» أصبح واضحًا أن لها 
علاقة مَا باختبار شعْب يَهُوذَا كُله. وعَلَى النقيض تمامًا مِنْ 
الفكرة القائلة بِأَنّهَا كَانَت صلوات خاصة يأتي الاعتقاد القائل 
إنها ببساطة صيغ خاضة بالعنادة» ومزامير رثاء بِكُلَ مَافِي 
هذه الكُلّمة مِنْ معنى؛ قُهمت هنا عَلَى أنه أُوَال للشّعْب بوساطة 
النَبِيُ دون إشارة حقيقية إِلَى اختبار خاص به (-1م75696 
107). والحقيقة تقع بين هذين الرأيين. إذا لاحظ بومجارتنير 
16 وجود ممح الرثاء» أصر بالرغم مِن ذَلِكَء 
بأن الصلوات كانت حمًا مِنْ صلوات التَّبِيُّ ولكنه عِنْدَ فل 
هذاء لَمْ يشرح بشكُلَ كاف وظيفتها العامة. وأكثر فهم مقبول هُوَ 
الذي يقول بخصوصية هذه القصائد الشعرية ويأنَّهَا نايعة حقًا 
شخصي للنَبِيّ» ومع ذلك فإنها توضح مِنْ ناحية مَا 
وضيع الشّغب ككُلَ (16!«وع»81 ,إاهم). وهذا الرأي يحاول 
أن يَكُونُ عَادِلاً للسياق ”الخاص" الَّذِي يُقدَمهُ السفْر» ويبرر 
القصائدء والوظيفة ”العامة“ الَّتِي لها بفضل سياقها ووضعها 
الكتابي. 


وتشير. ”الاعترافات' ات“ لوظيفة نيابية معينة للنّبِيّ. أمّا التهديد 
الموجه لحياته؛ والَّذِي بدأ ه كنوع مِنْ الموت (* ولد اك 
فإنه يمائل :تهديد حياة يَهُودًا ومع 7[ك»..هزاك انظين لهذا 
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فِي إِشَعْيّاء 7ه (بيمومز10ه©). 





وَعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ فإن الدور النيابي للنَبِيَ ليس محصورًا 
فِي تمثيل الشُغب فِي آلامهم» فهناك ناحية ”تجسدية» : 
بعض الأحيان تبدو آلام م وكأنّهَا تردد الصدى آلام اله 
نفسه. . فِي 0: 4.: "ا نجد خليطًا بين بكاء النَّيِيُ» وبكاء الله. 
وعبارة *يَكُولُ الرّبُ“ (: 2 قا؛ ع. 1) تأتي كمفاجأة» وتشير 
إِلَى أن إِرْ. آلامه يعكس قَدْرًا مِنْ رغبة الله مِنْ أجل شَعْبه. 
وهناك تشابه أَيُضًا بين تخلي ”بيت“ الله «لبيته» (11: 1١‏ 
4 37 1) أي يَهُوذًا . وألم الله الذي انعكس فِي ألم الذَّيِيُّ أمر 
معروف أَيْضًا فِي سفْر مُوشع, الَّذِي كَانَ عليه أن يتحمل خيانة 
رَوْجَة ليصور خيانة إِسْرَائِيل (قاء هُو -8:١١‏ 4» بالنسبة لحزن 
اللم). وهكدًا تبدو النبوة الكتابية بأُنّهَا تشهد للصليب (ءدده11) 
يَقُوذًا لسوط بَابل. هذا 8 
الخو ,موقة المتلسبالهء:! َ 
بتوضيح الإجابة عَلَئ المشكلة السابق تقذيمها. وهي تعتمد 0 
الجزء الأذير مِنْ خدمة إِرْمِيَاه وحكم صثْقِيًا 5119 /المه 
ق.م)» قبل السَبِْي نفسه مباشرة. ومادامت هناك مادة ستأتي فِيما 
بعدء وتنتمي أصلاً لفثرات سابقة» فإن هذا القسم يوضح :بجلاء 
الطبيعة الموضوعية لتنظيم أجزاء السِفْر المختلفة. 

والقسم يقع وسط فقرتين تسجلان الأقُوَال الَّتِي وجهها إِْمِيًا 
للمَلِك 2٠١ -7 :5١(‏ 15). وهناء الموضوع الآن ليس التوبة» 
والتي تعد بعد احتمالاً فِي هذه المرحلة. وبهذا المعنى كَانَ مِنْ 
المناسب أن تتبع هذه الأصحاحات نهج القسم السابق» والذى 
أعد لنا عددًا مِنْ الطرق البارعة لحتمية الدينونة. والسؤال الآن 
هُوَ فقط ما إذا ك: يَهُودًا ستقل بتواضنع العقوبة الَِي يرسلها 
الله. وصورة الله وقد تحول ضد شغبه عاكسًا دوره السابق 
”المحارب الإلهي“ و ”الْحَرْب الْمُقَدّسَة فهذا أمر يدعو لك 
الكآبة (53: 6 . ويرغم ذَلِكَ توجد رسالة إيجابية هنا أَيْضّاء 
ليس فِي المضمون الذي نجده حَتّى فِي كُلّمة دينونة» ومفادها أنَّ 
كُنَ شئ يدخل فِي نطاق غرض الله ولكن هذا بِكُلّ وضوح فِي 
الإعلان عن بداية جديدة بعد الدينونة (74: /)» وهذا واضح 
بأنه إشارة أخرى تنبئ الآن بالعَهّد الجديد. 

والأصحاحات الَتِي تخللت هذا القسم تركت موضوع ممَلِكّة 
اود التاريخية (إر 17) ولكنها اتجهت لتعلن عنملك جديد سيحكم 
بالعدل ويحقق الخلاص ليَهُودًا (17: 5) - وهذه ملحوظة مسيانية 
تصاحب الانتقال ِلَى فكر لاهوتي جديد. موضوع البو الكاذبة 
يلقى هنا أَوْ معالجة له بشكُلَ كبير. والعلاقة بين هذا الموضوع 
وموضوع تحكم الله فِي التاريخ فِي الأحداث الحاضرة سيظهر 
بأكثز قوة فِي القسم التالي. 




























«. إر 50- 55. السَني أمر حتمي لكنه محدود» والخلاص يكمن 
بعده «كتاب التعزية وَالْمَهْدُ الجديد [.+- +م). وقلب القسم التالي 
يُطلق عليه كتاب التعزية (إر 087 والَّذِي بدوره يكمن 
فِي مركزه الوعد بالعَهّْد الجديد (إر 1: 1١‏ 15). وَعَلَى هذاء 
يتناول هذا القسم الوعد الَّذِي سبق قطعه في 14: لا الذي 
ينطق بالرجاء فِي وسط اليأس. وعَلَّى ذَلِكء كَانَ مِنْ المناسب أن 
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َابل» وستنتهي آلام يَهُودًا (10: ١‏ 64©. وأهمية هذه الرسالة 
فِي هذه المرحلة مِنْ النبْوّة تم إبرازها بشكن أكب في :سبي» 
ولتي ِل هذه القع تظهر أكبر فرق وحيد تفود به عن مس.» 
بأن ضمّنت هنا (بعد 15: ١7‏ مباشرة فِي مس. والترجمات 
العربية) الكتلة الكبييرة مما يُطلق ظيه "نبوات ضبد الأعبفة 
والتي نجدها فِي إِرْمِيَا 45- ١ه‏ . وتبلغ هذه الكتلة أوْجها في 
كُلّمات موسعة للدينونة عَلَى بَايل. 

وعجالة هذه الرسالة واضحة فِي منظور له علاقة بِالسَنِي. 
هقد كَانَ لابد مِنْ بيان أن المي لمدة طويلة قد يَكُونُ متناغمًا 
3 . والرسأآلة العكسية لابد وأَنّهَا بدت شديدة 
الجاذبية» وهي بَايِل لن تسود فِي الواقع» وأن شَعْب الله سيتم 
إنقاذه. وهذا مَا تبناه البعض فمن يظهَارُون فِي سر إِرْمِيَا بألَيّاء 
كذبة ” . والتوضيح الرّئيسي لهذا الموضوع يأتي فِي هذا القسم» 
فِي قصة المواجهة بين إِرْمِيَا وَحَتَنِيَا (إر 18). ونجد هنا أصداء 
الحجة حقيقية» وقَدْ تكون مؤلمة فِي يَهُودًا. 


ولِذلِكَ» فإن الموضوع الرَئيسي للقسم الحالي هُوَ انقلاب 
الأؤضاع إِلَى عكسهاء وهذا يحدث فِي حياة يَهُودًا وبايل» والتي 
تبين بوضوح غضب الله مِنْ وقوع شعْبه فِي الخَطِيّة. وسفر 
إِرْمِيَا يريد أن يبين السبب فِي حدوث السَبّْيء في سياق عهد الله 
مع يَهُودَا. وصورة محصلته النهائية تعد جزءًا مِنْ التوضيح. 
فالسَبْي له حدودء والله سينقذ شَعبه فِي النهاية.. وفي غضون 
ذَلِكَ» فإنه لَمْ ينساهم. ورسالة إرْمِيَا للممتيين (آن 9؟: 4 00 
أن مقاصده مِنْ أجلهم تستمر فِي سَئِيهم إِلَى أَرْض غريبة, 
ومن خلال هذا السَبِي (ع. .)١5 -٠١‏ بل 'إنه تُوجد إلماحة 
بأن بوسعهم أن يكونوا سيب بَرَكَةِ لمثيئة ألَذِينَ قاموا سَبْيهم» 
وذَلِكَ بوجودهم ا 0 (19: 7) - ولعله مِينَاقٍ 
للاهوتي ”لليقينة" أؤ للعالم غير المؤمن؛ ومسنولية المؤمنين 
عَنْهُ. والحركة القوية فِي اتجّاه الخلاص تمت الإشارة إليها 
الآن عر عن طريق أوَّل ظهور لعبادة ُترجم فِي العادة إِلَى ”وَأَرُدُ 
سَبْيَكن» 2 5 انظر الملحوظة فِي ترجمة 07197). والتي 
ستتردد صداها عدة مرات فِي ”كتاب التعزية» الَّذِي يتبع هذا 
القسم. 

وكتاب التعزية نفسه (إر -٠٠١‏ *"): هُوَ تجميع لنبوات تبين 
بواسطة ترتيبها أن الدينونة ستخلى مكَانّها في النهاية للخااص 
(مثل؛ 4-!؛ والتي تتبعها مباشرة .)١١ -8 :٠‏ وهي 
تكلم عددًا من الموضؤعات للسابق طرحها. والغرض الغالب 
هُوَ ”أ رد سبيَكُ»» وهي الفكرة الَّتِي قُدمت في 75: : 5 .١‏ غير أننا 
نجدها مواعيد عودة وتجديد لصهيون» والْكاِنء وآلْمَلِك ٠(‏ 1 
هوماء (ل: 14- 55). والأمر الجوهري هُرَ أن الإعادة 
(التجديد) إنما هي للعهد. فالعَهْد الجديد -1١ :7١(‏ 14) قد يُنظر 
إليه عَلَى أنه عهد تجددء وهذه فكرة تنتمي إِلَى مفهوم العَهّد نفسه 
(قا؛ يش 754؛ ”مل 77: -١‏ ؟). وفِي إطار هذا المعنى فإنه 
يتماشى مع الماضي. والعَهْد الجديد سيّقطع مع بيت إمْرَائيل 
عُلّهء أي مع المملكتين. والشكُل المادي لأُورشلِيم مِنْ الجلي أنه 
كَانَ يدور بذهن النْبِيّ حين كَانَ يرسم صورته للمستقبل (إد 
١‏ 88 .4ء أَيِضًا 7: -١‏ 15غ؛ والتي ترقى إِلَى أن تكون 
وعدًا بأن الحياة العادية ستعود فِي الوقت المناسب إِلَى يَهُودًا 
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تشير إِلَى ذلِك). 
و ب وجوكوة 
هُوَ كتابة النَّامُوس (التَوْرَاة) عَلَى قلوب الشُعْبء حَتّى لأ يحتاج 
أحد إِلَى معلم بسبب المعرفة والميل الذي سيكتسبه المرء (رجلاً 
كَانَ أم امْرّأة (75- 4). وهذا مِنْ شأنه إعادة تشكيل العَهْد 
ويؤدي إِلَى غفران نهائي للخَطِيّة. ولذلك» يُعدَ ع. ج وسيلة لحل 
المشكلة الأساسيةالتِى طرحت فِي أجزاء سابقة من امير (وفي 
أجزاء أخرى مِنْ.ع. ق)» وأعني بهاء فشل شَعْب العَهْد فِي أن 
يكونوا أمناء. وهل يحل المشكُلة في الإعلان عن مبادرة جديدة 
مِنْ قبل الله ليحقق الطاعة. وهذه هي المعجزة الَّتِي حصلت مِنْ 


. الله عَلَى تأكيد (في شكُلَ سؤال بلاغيء أشار إلية إعلان إِرْمِيَا) 


بأنه لا يعسر عَلَى الله شئ (؟5: لالاء قاء ع. 1 والَّذِي يدور 
الجدل بأنّهَا التأكيد اللاهوتي الأساسي للسيفر . وقد يبدو أنه وضع 
لنا مشكُلّة السببية فحسب: هل يتجأهل الله إرادة الإنْسَان؟ ويظهر 
السؤال ثانية مِنْ 7؟: 15 .5٠‏ ولم يُقَدْم أي إجابة فلسفِية» 
وبرغم ذَلِكَء فإنه مِنْ الجلي أن ع. ق لا يرمى إِلَى سحق الإرادة. 
ومن الناحية الكتابنة» فإنٍ السؤال الأكثر أهمية يخص طبيعة 
وتوقيت عمل الله هذاء والَّذِي يعرفه ع. ج بأنه ”مجئ المسيح“ 
(انظر المزيد فيما يلي عن السياق الكتابي). 

وإذا كَانَ كتاب التعزية يشغل مَكَانّا مركزيًا قِي القسم الحالي» 
فإن هناك مواداً أخرى به تشدّد عَلَى بيان مقاومة الشُغب القوية 
لكُلّمة الخلاصء الأمر الذي يجعل مبادرة الله الجديدة أمرًا 
ضروريًا. والقصة الثانية الخاصة بعظة الهَْكل (آر 0 








القصة تعداصدى ليرا بالمضادفة - لاستلام الْمَِك التقي يُوشِيًا 
”لسفر التَّامٌوس“ بتوبة (؟مل 77- .)١7‏ وتدعمت الرسالة 
القائلة بأن مستقبل يَهُودَا لا يمكن أن يقوم عَلَى أساس الترتيبات 
الدينية والسياسية الراهنة. 


>.إر 897 40 ”سقوط يَهُوذًا. هذا القسم يأتي بقصة السفر إلى 
نهايتهاء حيث يحكي الوجهات الأخيرة بين التَبِيُ والْمَلِك (51: 
1 58839 498-14 قا؛ :7١‏ "- 7)» وسقوط المِدّينة 
ذلِك. ودور إِرْمِيَا باعتباره النَّيُِّ» المتألم في هذا القسم 
السّجْنِء الأمر الَّذِي يبدوء وبطريقة عجيبة» أنه يعكس 
صورة يَهُودًا المحاصّلاة (97: 7٠١‏ 337 58: 2348 انظر 3237 
.)"١‏ وسقوط المِدّينة فقط هُوَ الذي كَانَ له التأثير فِي إطلاق 
سراحه. ؤحين ترك هُوَ نفسه فِي يَهُودَاه مع أؤلئتك آم 
يُؤخذوا إِلَى بَاِل» خفف مِنْ إصراره عَلَّى أنه ينبغي عَلَى يَهُودًا 
أن تنحني أمام السوط البَايلي. ة فِي د 
أن تبقى هناء تحت حكم الحاكم الألعوبة جَدَلْيَاه والحقيقة هي أنهم 
تحت الحكم البَابلي (47: -٠١‏ 77). وحين تراخوا فِي سماع 
هذه المناشدة الأخيرة:» كَانّت كُلّمات إِرْمِيَا الأخيرة لهم - وَكَانَ 
عندئذ فِي مِصْرَ - مَا هي سوى تأكيد لرسالته حَتَّى ذلِكَ الحين 
(ص. 5 4) والإنقاذ فقط لبَارُوخ خادم إِْمِيَا (ض. 45). 











/. أز 45- .01١‏ نيوات ضد الأمم. سقوط بَايل. خلاص يَهُودًاء 








سبق الإشارة إِلَى ”نبوات ضد الأمَم“ فيما ذُكر آنفًا (لأنّهَا 
وُضعت بعد 78: الي سي . أمّا فِي مس.» فإنها تشغل هذا 
الوضع الذروي» الأمر لذِي أتاح للسيفر أن ينتهي بنغمة الخلاص 
الإيجابية. لقَدْ عْيّن إِرْمِيَا ”تَبيًا لِلشعُوب» ١(‏ : 5)» والآن يأتيهم 
بكلمات دينونة واضحة ضدهم. (بالنسبة للقول بأن النبوات هي 
تكييفات مِنْ لغة لحر ب الْمُقَدّسَة التقليدية» قا؛ مرعدرمعنونم0). 
ومع ذلِك» توجد كُلمات رائعة للخلاص وراء دينونة لبعض 
مِنْ هؤلاء (مُوآب 54: /ا4؛ عَمُون 49: 1؛ عيلام 49: 59)» 
ترد صدى كُلمات أعطيت ليَهُودًا فِي #ميفر التعزية» ٠:5٠‏ 
الخ). (وأصالة هذه كَانَت موضع جدالء لأنّهَا ليست كُلَّها فِي 
شنب ومع ذلك فالحجة ضدها ليست جازمة» 11 أده 1/1 
144-5). ومع ذَلِكء فإن هذه المواعيد لَمْ تمتدا لتشمل يابل» 
الَتِي دينت أخيرًا (ص. .)0١ ٠‏ وهذا قلب تام للوضع؛ حيث 
يظهر الله ”وَل يَ“ يَهُودًا (50: 4 ') والمعنى الكامل لغرض الله 
ليَهُودا قَدْ وضح الآن. هناك رجاء وراء الدينونة وتصحيح لكثير 











ابه وإلى حد كبير الأصحاح الأخير 
اني يتحدث ثانية عن سقوط أورّشلِيم. 
ويمكن إعادة ذكرها هنا َيْحنا لتسجيل إطلاق سراح ويام 
الْمَِكِ مِنْ المّجْنٍ (ع. -7١‏ 5 7). وهذا بالكاد يمكن أن يشير إِلَى 
وجود رجاء فِي أن الخلاص يكمن فِي استعادة آلْمَِكية» عَلَى 
ضوء مَا جاء في 77: ٠0‏ وبرغم ذَلِكَء قَدْ تكون هذه إيماءة 
إلى أن الأحوال ف تغورت وأن مقلصد فل للعظيمة ين أجل 
شغْبه عَلَى وشك أن تتحقق . 
د. المواضيع المُتميّزة. 
يُعد سفر إِرْمِيَا فِي الأسفار الَّتِي تُعد ذروة لما يُطلق عليه | 
الُلاسيكية. وبه سمات قَدْ نجدها فِي أسفار نبوية أخرىء ولكنها 
فِي إطار تطورات واضحة. واعترافًا بهذاء فإنه يُوضح أحيانًا في 
إطار تقليد نبوي معين فِي ع. ق مرتبط ُ 





اء الْمَعْلّكَة الشّمَالية 
(إيليّاه صَمُوئيل» فوشع) :وفي خط متواز مع افك أدبي آخر 
ذي أصول شمالية (تث: ”إلوهيمي“» قا؛ 18/1150). والعنصر 
المشترك الأكثر أهدية في ملسلة الأنساب النبوية هذه هُوَ العَهّدء 
الذي عَلَى أساس بعض التقّذيرات يُّعد تأكيدًا شماليًا واضحّاء 
2 مع تفضيل جنوبي للتشبيهات المجازية الخاصة 
الهيْكّل والرؤية (معممع:06). عَلَى أي حال» فإن التأكيدات 
لشمالية وضعت في خير مكانهاء لأن التناقض بين عهد/ كُلّمة 
(شمالي)؛ مَيْكّل/ رؤية (جنوبي) ليس واضحًا بأي حال (انظر 
أَيْضمًا 163-71 رأ ته ؟0/1). غير أن إِرْمِيَا يقف بالأحرى 

ن واسعء يحمل الشعلة الخاصة بالديانة التقليدية 
اثيل» الَتِي واجهت تحديًا وضععقًا عَلَى مدى قرن 
الْبَعغل . تعزز ضد أو تدعم نتيجة انحراف ألْمِكيات 











عن عبادة الرّبَ وميلهم نَحْوَ الديانة - الدولة عُلَى غرار النمط 
الكنعاني. 


وفِي مقابل هذه الخلفية» كَانَ إِرْمِيَا مثل أَنَبِيَاء آخرين» يكرز 
بأن الْمُنُوك» والكَهئَة والأنيياء (!)» والشّغبء عَلَنِهمْ أن يرجعوا 
عن التصاقهم بآلهة أخرى» 0 
الْذِي يُفهم عَلَى أنه تنفيذ للعنات العَهْد. ربما أن أَوَّل ذبتة للنبوة 


نريبًا في وقت. سقوط الْمَمْلَكَة الشمَالية» وَلِذْلِكَ يَُد 
إِرْمِيَا نبتتها الثانية. تتزامن تقريبًا مع وقت السَبْي البابلي. 8 
يعكس الفكر اللاهوتي النبوي بأن الله - الذي يُهيمن عَلَى التاريخ 
برمته» وَعَلَى كافة القوى البشرية» يُسَخّر الأمم لدينونة شغبه 
(قا؛ إش 095-0١ :3١‏ وَقَدْ طوّر إِرْمِيًَا هذا بالنسبة لايل 
وَالسَبيء مركرًا عَلَى الحاجة إلى العقوبة» ومع ذلك عَلَى قصد 
الله أَيْضًا فِي أن يعمل خيرًا لشّغبه» والواقع أن يتصرف بعدل 
عَلَى المدى الأؤْسع أَوْ مِنْ هنا كَانَت الكُلمات الَّتِي تتحدث عن 
السَنِي لمدة سبعين سنة» والهزيمة النهائية لبَابل). 

ل . الفكر اللاهوتي الأساسي للعهدء تم تطويره بدرجة 
كبيرة في سفر إِرْمِيًا. وبالاشتراك مع سِفْر عَامُوسء هناك علاقة 
0 وثَدْ اعتمد عَامُوس عَلَى هذا بغية أن 

كد عَلَى موضوعه الخاص بالالتزامات الخاصة الَتِي تقع عَلَى 
عائق شَكب العؤد (عا © انظر تك 14 : 15)» وبدا أنه عَلَى 
معرفة أَيْضًا بمضمون الْبَرَكَةَ لشعُوب أخرى والتي تظيمهاً: 
العَهْد (عا 4: /او0). كما أشار إِرْمِيَا أَيْضَ 








يَهُودًا مِنْ ناحية حفظ العَهْد (إر 4: -١‏ ؟). واقتراحه بعودة 
(تجديد) لمُوآب وعَمُون وعِيلام يمكن أن يُرى فِي هذا السياق 
أَيِْضًا يِضًا. وِذلِكَ» يُوجد لاهوتي للعهد يتخطى الاعتقاد فِي محبة الله 
ليَهُودًا ( إِسْرَائيل) وحدها في سفر إِرْمِيَاء حَتَّى لو كَانَ هذا الفكر 
اللاهوتي الخاص بالأمم ليس كاملاً مثل الفكر الذي ورد في 
إِشَعْيَاءِ 4٠‏ - 50. ولعله يعكس إحساسًا بأن الخليقة كُلّها للهء وأن 
حفظ يهُودًا للعهد يأتي في إطار.العالم المخلؤق برمته» فالأمزان 
مرتبطان بشكُل وثيق (إر. 4: 77 758 وأصداء مَا جاء فِي 
تكوين ١‏ موجودة هنا بشكُل لا يمكن إغفاله). 

وأكثر تطور للعهدء مِنْ حيث الأهمية نجده بالطبع فِي ع. 
ج. وبرغم ذَلِكَء فإن إِْمِيَا هنا أَيُْضًاليس بجديد بكليته. والنقلة 
مِنْ دينونة الله لشغب عَهْدَهُ إِلَى عمل خلاصي جديد هي فِي 
حقيقة الأمر أمر تتسم به الأسفار النبوية. ومن المطرف ب أن 
يوجد مدى للتفسيرات المحتملة لهذا . والواقع أن هناك فكرًا قُدم 
بقوة فِي الأعمال النقذية مفاده أن الأَنْيَاء م في حقيقة ال 
رسل دينونةفقطه وأن الإشارات إلى الرجاء قلمه المنتحون في 
أيام المستَنِي أ بعدهاء وا ين أرادوا التمسبك بالرجاء فِي العودة. 
وَعَلَى الرغم مِنْ هذاء فإن تركيبة وعد الدينونة يمكن أ تُعزى 
ِلَى الْأَنْبِيَاء أنقسهم. وأقرب مثال للنقلات الَتِي رأيناها في سفر 
إِْمِيَا نجدها فِي سفر هُوشّعء وألتي غطت حياته وخدمته زمناً 
وأحدانًا مشابهة في طبيعتها لثلك المتعلقة بِإِرْمِيَاء والَّذِي يبدو أنه 
تحرك “عبر مراحل مِنْ الكرازة بالتوبة» وإعلان الدينونة» إِلَى 
رجاء العودة» الكامن فِي عمل جديد يعمله الله (هُوَ 4 :١‏ غم 
انظر دايفز بخصوص الثقلات فِي سفر مُوتّع). والأمر الَّذِي 
يُجَادَلَ فيه» هُوَ أن المواعيد فِي سفْر مُوشع تتحدث عن ”عهد 
جديد“ فِي كُلَ شئ فِيما عدا الاسم. ونفس الشئ يمكن يُقال 
عن عَامُوسء إِشَعْيَاء» وحِزِْيَال بل وحَتَّى عن سفر النَنْيَةَ وتث 
١ 0‏ 

وبرغم ذَلِكء طرح إِرْمِيَا علانية موضوع العلاقة بين العَهّْد 
الموسويء والعمل الجديد الذي سيعمله الله عَلَى الجانب الآخر 
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مِنْ الدينونة. لقَدْ فرض التأمل فِي العلاقة بين بعد العَهْد الخارجي 
المشترك (بيوت إِسْرَائِيل ويَهُودًا) وحقيقتة الداخلية (ناموس 
مكتوب عَلَى القلب). وإجابته لَمْ تكن فِي التقوى ذات النزعة 
الفردية»والتي يُنظر إليها في بعض الأحيان (وَعَلَى نمط واحد) 
أنه الناتج الرّئيسي ودافرعع» ومن بين أمور أخرى عَلَى أساس 
نوعية حياة الصّلاة الَتِي يعيشها (قا؛ مثل؛ روممن51). لأن البُعد 
التاريخي المشترك لَمْ تلغه الدعوة إِلَى طاعة جذرية. : 


والواقع» أنه يجب النظر إِلَى ع. ج - بصفة جزئية - عَلَى أنه 
الحل لمشكُلّة مجتمع متفسخ. وموضوع النظام البشري له أهمية 
كبرى فِي إعلان إِرْمِيَا. ذلك أن صُور المجتمع الفابد الذي 
ضاعت فِي كُلَ ثقة (ر /: :7 1:3) يعد أمرًا غير مريح فِي 
عالم اليَوْم أَيْضًا. وتُوجد صُور ذَائِمَة لأثَبيَاء. وكهنة» وملوك» 
ممن أهملوا الوفاء بالالتزامات الَّتِي عَلَيْهمْ قبل الله. وهناك فكر 
قَدْ اخترق طبيعة المجتمع» بطبقاته» وعدم استقراره» وخطورة 
عدم عقلانيته (ص. .)5١‏ 
. ولقَدْ تأمل إرْمِيَا أيْضًا فِي فكرة ديمومة العَهد. وهذا العنصر 
الذي تضمنه الوعد الَّذِي قطع الداؤد (7صم : 17). أصبح 
وَاحِدَا مِنْ الأسئلة الصعبة الَنِي أثارها حدث السَني (تم التعبير 





فِي عظة الهيكل (إر 7: ١‏ هلك ١ب‏ 0 والَّذِي يجَاتل 
فيه بأنه لا يمكن استغلال الوعد لمصالح شخصية. وبالرغم 
مِنْ ذَلِكَ فهو يؤ: بقوة ويشدد عَلََى ديمومته وذَلِكَ في 77: 
75-4 (وهذه فقرة لا توجد فِي سب.؛ والتي بناء عَلَى ذلِك» 
يُنظر إليها فِي بعض الأحيان عَلَى أَنّهَا أمر ثانوي). وهذه الفقرة ' 
تأتي متقلقلة إِلَى جَانِب عظة الهَيّكل؛ حيث يُستخف مِنْ مجرد 
فكرة الديمومة. ومع ذلك يمكن أخذ الفقرتين معًا يفضل الفكر 
اللاهوتي للعهد الجديدء الذي يحل مشكلة عدم قذرة الشغب 
عَنَى أن يَكُونٌ أميئًا. وإذا خُلت هذه المشكُلة: أصبح الطريق مهيأ 
لإعادة تأكيد مواعيد العَهْد. 





سبق لهُوشع أن بيّن أن حياة النَبِيُ 
برسالته برباط وثيق. وبرغم ذَلِكَ» يصل الميل 
ِلَى ذروته فِي سفر إِرْمِيًا. وَكَانَ لاستكشاف الحياة الداخلية 
للنَبيَ - كما رأينا - دور فِي الإعلان. ذَلِكَ أن انخراط النَبِيُ 
في رسالته يُعد إشارة إِلَى أنخراط الله نفسه فِي تاريخ العالم 
خلقه. ولقَدْ تتبيع موزار وعن حَقُ الفكر اللاهوتي الخاص 
”بالتجسد“ مِنْ مُوشع وحبر إِرْمِيَا حَنّى يَمُوع. ولذلِك» فالنبوة 
ليست مجرد كُلّمات عطيت ثم قيلت بل هي العيش فِي رسالة. 
والحق لابد ؤأن يُعاش. ولك فإن ”اخترافات اث“ إِرْمِيَاء واختباره 
النفي والسَّحْنِ والوحدة (وقَدْ مُنع مِنْ الزواج »)١ :١17(‏ والتهديد 
الحقيقي بالموت (قا؛ و 137 حي مكلجن ال هن أوريا+ 
دفع حياته ثمنًا لرسالته» وما هذا إل كشف لصورة الصليب 
وعربون له. وَلِذلِك» فإن الصليب موقعه فِي العلاقات بين الله 
والبشرء حَنَّى قبل أن يعلنه المسيح مِنْ خلال عمل مصالحة 
أخيرة تم عبر الآلام. وبنفس الطريقة» وبالرغم مِنْ حسم 
الصليب لموضوع الكفارة» إلآ أنه يُنظر إليه عَلَى أنه يصّور 
حياة الإيمان» ويشهد عَلَى العالم غير المؤمنء والرافض. 

؟. اطسيا (والْعَيْد الجديد). حياة ١‏ 











نفسه تَقَدْم ناحية واحدة 





مِنْ الفكر اللاهوتي المسيانيء لكن السِفْر يسهم فِي الفكر 
اللاهوتي المسياني للعهد القَدِيم في تأمله لدَاوٌد أَنْ هنا ونقده دون 


هوادة لبيت دَاود آلْمَلِكي التاريخي يبين دون أدنى شك أنه لا 
يرى رجاء فِي الخلاص مِنْ خلال تجديد سياسي (إر 1:77 .)7١‏ 
والسِفر فِي هذه الناحية أكثر وضوحًا فِي رفضه الْمُُوكَ العمل 
المغاصر له أي سفري الْمُلُوك. والأكثر مدعاة للدهشة إِذَاء 
هُوَ عودته إِلَى اللغة والتشبيه المجازي بيت دَاوْد لكي 
يعبر عن الرجاء المستقبلي (إر 35: 5 3 :5٠‏ 49 8: 18 
ل والأمر اللافت هُوَ أن الاسم الذي أعطى في 55 ا 
؟: 15 16 للملك وَهُوَ 075( الا702. يذكرنا - وهذا 
أمر غريب - اسم صِذْقِيًا. ولعل ذَلِكَ تحريف للمعنى مِنْ باب 
السخزية). ولِذْلِكَ فالرجاء فِي المسيا الذي مِنْ بيت دَاوْد كَانَ 
قائمّاء وأعله أجل إلى وقت آخر " «ها ها أيام تأتي .. »15م 
وبالكادد يمكن التفكير فِي أنَّا قد تحققت فِي إطلاق يَعُوتاكِين 
مِنْ السّجْنٍ (عَلَى ضوء ما جاء فِي 17: .)١‏ بل إن الرجاء 
المسياني» مرتبط بالأحرى برجاء ع. ج. 

وهناك أسفار نبوية أخرى تبنت النهج الداؤدي فِي التعبير عن 
رجائهم فِي خلاص مستقبلي (إش 3: "- / [5- 1]» حز 54: 
77- 74). غير أنه؛ في حين أن سبفر : 

















ربنااع. ج فِي عمله (لو 27١:77‏ ١كؤ‏ 11:-05)» كما أن بولس 
١(‏ كو 7: 5) وكاتب الرسالة إِلَى العبرانيين (عب 8: 4 23 
900 : 17 17) تناولا أَيْضَا فكزة ع. ج:ليشرحا أهمية خدمة 
المسيح. وَقَدْ ذكر فِي الرسالة إِلَى العبرانيين أنه تحقق قق فِي عمل 
المسيح الذي دمه هُوَ نفسه ذم ع. ج (لى 77: ٠‏ بمعنى أنه 





بِيحَة الَِي تم إقراره بواسطتها وؤضع موضع 
خر 75 07-1)» وياعتباره وسيط عهد جديد فإنة فاق بَذلِكَ وبما 
لا يّقاس: كل مَا عمله مُوسَى 

ويتجاوز ع. ج إِرْمِيًَا بالطبع» ويتبين نهجًا تركيبيًا لتفسير ع. 
ق» وأهمها استيعابه الأمور المتعلقة بالِصح ودمجها فِي ع. ج 
وبالرغم مِنْ ذلك فإن سفر إِرْمِيَا - وكما رأينا - لا يفتقر إِلَى 
لاهوتي خاص به عن الصليب 

ه . السياق الكتابي: 

أهمية سفر إِرْمِيَا سياق كتابي أَؤْسع تم بيانها وبدرجة كبيرة في 
التأملات السابقة ”هي تتكون بصفة رئيسية مِنْ فكرة اللاهوت 
عن ع. ج“ ومن الأشياء الَتِي يدعم بها العقيدة المسيانية؛ وفكرة 
اللاهوت عن الصليب. وتحقيق ع. ج فِي المسيح» أمر تم حسمه» 
وردع. ج عَلَى المشكُلة الَّتِي تولدت عن إصرار إِرْمِيَا عَلَى 
ديمومة العَهْد بالرغم مما ثبت مِنْ عدم قَدْرَة شغب العَهْد عَلَى أن 








يَكُونُ أميئًا له. و ”كتاب التعزية“ لإرْمِيًَا استعرض هذه المشكلّة 
وأظهر كَيْت أن اللء بظريقة مَاء سيأخذ عَلَى عاتقه مسؤولية 








حلها. وحين يُستغ ق هذا الوعد عَلَى ضوء ع. ج» يتضح أن 
الحل يكمن فِي فكره اللاهوتي عن الكفارة» والتي فيها سيوفى 
المسيح» بحياته وموتهء كُلَ مطاليب العَهْده ويجذب شتغبه إِلَى 
حياته هُوّ مع الله. 

أوهكداء يضع ع. ج تحديًا قويًا أمام التفسير المسيحي للعهد 
القَدِيم مِنْ ناحية ما إذا كَانَ يحول دون وجود طريقة أخرى 





1047م [ومطعضس]ء إشحاق» (2577#) 





لخلاص اليهود. وثَدْ قُدمت سبلُ مختلفة بخصوص هذا السؤال 
بمعرفة 71/016 ./13 .11 هه 260010:47 .212 حيث كتب كَل 


واخد منهما مقالاً بعنوان ”ما الجديد في ع. ج؟ وَكَانَ القصد مِنْ _ 


كُلَا المقالين إن يُسهما فِي الحوار اليهودي - المسيحيء لكنهما 
أتخذا وجهات مختلفة جا . ذلك أن رندتورف» فِي كُل مِنْ مقالهه 
وفِي الكتاب الَّذِي 3 نشر فيه (ررع010ء:11 #دته ::0::ه0))» تراجع عن 

فهمع. ق مِنْ إطار مفاهيم الخلاص التاريخي والتقليد المسبيحي؛ 
فِي حين أن وولف اتخذ خطًا مسيحيًا يتسم بمزيد مِنْ التقليدية, 
حيث رأى مجئ المسيح عَلَى أنه العامل الحاسم فِي تحقيق قيق الوعد 
بالغقران بحسب ماجاء فِي النْبوّة وعيرٌ عن الرجاء فِي أن يخد 
اليهود تحقيقًا في النبوة يتجاوز التؤْرَاة. وإذا أخفقوا في هذاء 
فإن احتمالية المصالحة بين اليهود والمسيحيين - فِي رأيه - إنما 
هُوَ موضوع أخلاقي أكثر منه عقائدي. والفرق بين وولفء 
رندتورف يوضح التحدي الذي يواجه الفكر اللاهوتي المسيحي 


"في أن يوضح اعترافًا بالمسيح فِي إطار مجتمع متعدد الديانات. 


وصيغة ذات صلة لنفس المشكُلّة وهي تحقيق ع. ج فِي 
المسيح: بالرغم مِنْ أنه طبّق أساسًا عَلَى العودة السياسية 
3 ذَا. عَلَى حساب أمم أخرىء ولا سيما بَابل. والعَهّد 
الجديد تصوره أسفار الإنجيل عَلَى أنه وسيلة معالجة العالم 
هي بالدرجة الأوّلى علاقة روحية لا 
وفِي هذا الصددء يجب الإعتراف.بِرُؤْيَا 
إِرْمِيَا عَلَى أَنّهَا كَانَت محددة. وتفاسير السفر الَتِي تبحث عن 
نبوات سياسية ”يهودية“ ينتظر تحقيقها مثل (عودة اليهود إِلَى 
فَلَسْطِينَء إعادة بناء ١‏ 
0 479 55: 14 15]) يتوجب عملها فِيْ سياق اسير 
ع. ج أيْضًا. ويجب قراءة سفر إِرْمِيَا إلى 
عن ”العبد“ الذي سيكون ”نورًا للأمم“» والَّذِي يشمل ”حَهْدَهُ 
للشّغب“ أممأ أخرى غير يَهُودَا (إش 47: 58). والواقع حَتَى 
”أقاصي الأرْضن" (57: 2017-٠١‏ 
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إشكاق 27217 [وص/عاس] 71754 


0 
سفر التكوين» ودائمًا بالإشارة إِلَى هذا الأب الكبير. أمّا خارج 
سفر التكوين يرد غالبًا في ثالوث مِنْ الأباء إِبْرَاهِيم وإسْحاق 
و ويرد فِي أربع إشارات بتغير فِي هجاء الإسم مِنْ ب 
إِلَى؟ ‏ فِي اللغة ١‏ (مز 4:١6‏ إر "50:93 عال: 
5 و"1١).‏ وفي سفر عَامُوسنَ يرد الإسم عَلَى أنه نظير لإسْرَائيل. 
ويقول البعض أن الإسم فِي عَامُوسسَ هو تجسيد للمملكة الجنو 
أو النَِيَء الذي ينتمي إلى الجنوب» كان يشير إِلَى هجرة ابقة 
مِنْ أَرْضِه إِلَى الشمال لتأكيد روابطهم بهذه الأزض. وفِي سفر 
التكوين يبرز الإسم الضحك فِي حَيَاة إمْحّاق بطرق عديدة. 
فإيرَاهِيم (->) ضحك فِي فرح؛ ولم يصدق التأكيد بأنه 3 
نَّ فِي شيخوخته (تك 117:11 --5١)..وضحكت‏ سَارَةٌ غين 
بإمكانها أن تلد ابنًا (14: »)١7‏ رغم أنها أنكرت 
ذَلِكَ (14: .)١5‏ وفِي 71: 7-5 كان يتنازعها أمران: الفرح» 
والخوف مِنْ أن تكون موضع سخرية. وفي :3١‏ 5 بدا إِسْمَاعِيلَ 
لسَارَةٌ أنه يسلي نفسه عَلَى حساب حاف قم وطلبت 
2 إِسْمَاعِيلَ. وفي 8:77 كان إِسْحاق يلاعب أمدفم) 
فق فقة بطريقة جعلت أَبِيمَالِكُ يدرك أنها زوجته. ولم يُوجد نحا 
كاسم علم شمالي - غربي سامي. 
؟. الإسم ”رفقة“ (# 2071) ورد ثلاثين مرة: كُلّها فِي سفر 
التكوين ودائمًا عِنْدَ الإشاوة إِلَى أنها زوجة إمْحّاق.-وهي-ابنة. - 


















و16 





:“و5 [إة' هكس إسْرائيل» إل /ا/ا) 





بتوئيل» وهو ابْنِ نَاحُورء الَّذِي هو بدوره أخو إِبْرَاهِيم. وسلسلة 
الأنساب هامة؛ لأنُّ كان مِنْ المهم ألآ يتزو ج ابْنِ إِبْرَاهِيم مِنْ 
الكلعانيين (تك 0:54 ودرا اسات أصل الكُلّمات» الأكثر قدمآ 
تشير إِلَى أن الإسم مأخوذ مِنْ الجذر حدم أي يربط بإحكام. 
وقد تشكُل أيضًا تلاعباً بالكلّمة (تورية» العبَرّيّة التي تترجم 
ماشية وذَلِكَ بقلب ال (723). وهذا يجعله مشابهًا 5 
لقو فِي قصة الآباء لين مثل الاسم راحيل (شاة)ء ليئة 
(بقرة). وفِي لغة المشنة العبّرّيّة نسب لفكرة الفريق. 
". إمْكاق ورفقة يشكُلان جزءًا لا يتجزأ مِنْ موضوع سر 
التكوين الخاض بهبة الحَيّاة والوعد باستمراريتها بالرغم مِنْ 
التهتيدات الكثيرة التي تواجهها. والكلّمة الرئيسية التنيوية في 
سفر التكوين هي 23:9 ومَعٌنَاها الحرفِي (ينجبه يلد)» ولقد 
وُجدت © مرات فِي التاريخ خ الأؤّلى (تك -١ :١‏ 05:33 
وخمس مرات فِي عصور ما قبل إِسْرَائِيل (10: /1؟ :65٠0-‏ 
0 وأ خط (سلسلة الأنساب) هي سلسلة أنساب قد 
تنهي تنهي قسمًا (0: 20 ٠١:‏ الخ)» غير أن العبارة تأتي 
أيضًا كعّنوان لدورة جديدة من قصة (5: 5 53/31/1١‏ :7). 
وسلسلة لو نسب إِسْحَاق (تك ©1: 15). تبدأ بدورة 
يَعْقُوب. وحَيّاة أبطال القصة إِيْرَاهِيم ويَعْقُوب» ويوسفء كُدمت 
فِي إطار ولادة آبائهم: تارح؛ إِسْحَاقء يَعْقُوب (رمقصماءءل!150 
1). وتشكُل الذرية عَنِصرًا أساسيًا في قصص الآباء الأوّلين» 
حَنَّى بالنسبة لأولتك الَّذِين يبدو أنهم بعيدون .عَن الأحداث 
الرئيسية» وعَند تعليقه عَلَى تكوين 58؛ لاحظ ألتر معنا أن 
”قصة يَهُودًا ونَمْله مثل قصة يوسف برمتهاء بل والواقع مثل 
سفْر التكوين كُلَه تتحدث :عَن- عكس- القانون-الحديدي للأجداد* 
والخاص بالاختيار:عَن طريق التلإعب بمصير ابْنِ أصغر لكي 
يواصل السلسلة“ (6). 
فِي إسْحَاق يدعم الله ويؤكد وعد الحَيّاة والذرية (تك 117: 7 
و/ و15 و١0)»‏ والكُلام واضح فِي أنه يتعلق باستمرارية عهد» 
وليس بداية (4 ,11ت:م:د). وتؤكد قصص إسْحّاق المبادرة 
الإلهية والوعد. ودعوة إِيْرَاهِيم فِي أن يقدم إسْحَا 
-١‏ 19) تشكُل استمرارية مَعَ الدعوة الأصلية لإبْرَاهِيم 
-١ :17(‏ 3) بأن يذهب إِلَى المكان الَّذِي سيريه له الله حَتَى يعبد 
الله (77-78 ,(ع2م2). وهنا يكرر الوعد السابق ذكره ف 
“' بأن إِبْرَاهِيمٍ هو الوسيلة التي مِنْ خلالها قد تناول الشعُوب 
بركة (57: 11 .)١18-‏ ووسيلة مباركة الشعُوب نراها أيضًا 
فِي قلب قصص ”الأسلاف الَذِين تعرضوا للخطر“ (تك :١7‏ 
٠‏ و75). والغرض مِنْ اللعغنة والبركة تم إبرازه بشكُلٌ قوي 
فِي الجزء الخاص برفقة» وذَلِكَ عَن طريق التأكيد عَلَى أن 
طبيعة التعدي هي تدنيس مَا هو مقدس (75: .)٠١‏ وبالتأكيد 
عَلَى أن أبانا الأكبر هو وسيط البركة (609 ,810416). وتكرار 
الموعد الأساسي لإبْرَاهِيم كوسيلة البركة يقدم القصة (75: 7 
4)» وهذا حق تأكد عَلَى فم مَلِكُ أُجتَبِيَ هو أَبيمَالِك (75: 15). 
؟. وعبارة ”هيبة إِسْحّاق“ (تك :7١‏ 47 و01) ربما تكون 
مأخوذة للجذر الآرامي 18. ومَعّناها ”فخذ“ وليس مِنْ 
الكُلّمة العبَرّيّة المترجمة خوف (192-96 ,0]2[1) عَلَى ضوء 
حلف مثل هذا لإِبْرَاهِيم (74: 7)» ويَعْقُوب (47: 179 91) 














1١6 


وكُلّمة «فخذ“ فِي هذين الشاهدين استُخدمت كنابة عَن حلت 
.)7٠0١54# >-(‏ والحلف الَّذِي يؤدّي أثناء وضع اليد تحت 
الفخذ» يُعد عَلَى وجه الخصوص دلالة عَلَى الاهتمام بذرية 
العائلة والأررض: (تكوين: لاهوت). 


البيبلوجرافيا 


:تلهاء ع1 01 عتتذه17/0 ع1“ ربمععلاذظ .1 .>1 :3:462-70 48م 
,01"30)كل *”,120161013' 021176 كأامع2زمهاء9ع12 عط مذ تإمدة5 م 
-02[171511071) 10 بعك 5/0716 1770777 رأدأع11ا[ى ."1 ./لا :3-23 ,1984 
©2140 17ل لمعناطة زه "تك 17:6 رتعذلج 1 :243-49 ,1957 ,نراة 
”*,ر5655أ635عنث 86560 مقلص8' ع1" ,810016 .8 .11 :1981 
00 16 بالط سنح .1 .17/7 :599-611 ,1990 ,109 ,131ل 
-63 0" ,تلق تتزاععل1ه1 ,2 .[ :1-9 ,1979 ,38 277 ”رطلة1< ملكتا 
ا نت 
:12-0 02716515 ,13226 .© .ل :1987 ,36-55 رعلممدع؟]]1 ,1 
.ا :71,:1993م 2[ كرت دء انبعل عجذا اله 14ه تع[ه7ط4 
(53 ,42 7001 01821113315)) وه دأبر 4ه /ددرده عه/ة“ باداتهكة 
.0 :192-200 ,1985 ,35 77 ”رؤنط1 علا لإ لته0 عا مه 
4 ,7734 *ب20 90 0 110165" ركتناط1205 ..ذم 
.361-66 


أي. إتش . كونكيل إمبل«م] :21 .4 


2776 «رادوط 


إِسْرَائِيلِه تاريخ (120 9987 [1 كنسح 5107/77), 










ام أي صعوبة فِي خلافته عَلَى 
العم ين لك ألؤتقل لبط التفية 
سلطته بسهولة: ا 0 
شروط معينة يضمنوها معاهدة جديدة» كما كَانَ الأمر مع ذَاوْد 
("صم 5: .)١"‏ وإذا كَانَ هذا الأمر يخول بفكرهم؛ ة 
اجتماع للشيوخ فِي المركز القبلي القذيم في شكيم (يش 44). 
ورفض رَخُبْعَامِ بعناد تخفيض الضرائب الْتِي فرضها عَلَيْهِمْ 
سْلَيْمَانُ عجّل بانشقاق الأسباط الشمَالية (١مل .)١15 -١ :١7‏ 
وهذا الإشقاق الديني, يشير إلى فكرة الاستقلال العشائريء والقيادة 
الموهوبة (49-50 ,2/1106 :228 ,::ه21)» و ”الديمقراطية 
“ (159 ,مووطمه18) كَانَت لا تزال مختمرّة فِي شمالي 
إِسْرَائِيلء وفكرة وجود أسرة مَلِكية لَمْ تكن بعد قَدْ لاقت قبولهم. 
ولم يستطع رَحُبْعَام بأية طريقة» كبح التمرد الذي نجم عن ذَلِك؛ 
واضطر للقبول بحكم يَهُودا بَنْيَامِينَ (١مل‏ ؟15:11- 4554 اأخ 
01 وانحلال الْملِكية» وما تبع ذلِكَ مِنْ حروب بين آونة 
وأخرى تركت إِسْرَائِيل ويَهُودًا (كما عُرفت هاتان الجهتان منذ 
ذلِكَ الحين) في حالة تدهور مزرية (229 ,1984 كطع:8). 
و ام الأؤل. صَعدَ يديه إِلَى السلطة بنفس الطريقة 
الي كتمع شاول: لقذ 1 لني (١مل 55:7١‏ 0 
والتي بعدها قُبول باستقبال بي حافل (17: 00 وقَدْ دعم 
يَرُبْعَام سلطته عَلَى إِسْرَائِيل بتأسيس راسمالية فِي شكيم» المركز 
التعَبْدِي والسياسي القذِيم (؟١: .)١©‏ ولتحييد الفتئة المحتملة 




























الَتِي قَدْ تنجم عن الزيارات المنتظمة للهَيْكل فِي أُورٌشَلِيم فرض 


سَنة 73/377 ق. م وبعد موت 7 


دباده5 [2' #كضس]ء إنْرائيل» (004ا) 


عبادة منشقة عن يَهْوَه وشيد مذابح قومية فِي دَان وبَيِتِ إيل 
(18:17--13) وهما مِنْ المدن الَتِي كَانَت مرتبطة بممارسات 


قُديمة خاصة بالعبادة (تك 17: 48 /7: 416-11 قض 17 


04). وطبيعة الردة الَتِي تتسم بها هذه العبادة تم التعبير عَنْهًا 
فِي تمثالي الْعِجْل الذ ؛ واللذين أقيما فِي هذين المركزين 
(١مل‏ 18:17). وهذان الْعِجْلانء وهما يرمزان للقّدذرة الجنسية 
الذكورية» كان يُشار إليهما بطريقة إزدرائية بكُلمة ”حِجْل» 
(206 مازع 50). وبإدخال يَرُبْعَام هذه العبادة البديلة» فمن ثم 
ندّد به النَبِيُ بعبارات )١5 1 : :١5(‏ يُفهم منها أنه انتهك عهد 
الرّبَ (68-69 ,5 116نةة). 

؟. انقلكب بَعْشًا: في سنة 108/505 ق مء خَلَفَ نَادَاب 
أباه يَرْيْعَام ِي الحكم (١مل .)7١ :١4‏ وبرغم ذَلِكه أقام بَعْشّا 
أسرة مَلكية فِي إِسْرَائِيل بعد اغتيال ثادَاب سنة 4 /ا0). 
.ولا ريب أنه أضفى الا ستمَرّارية عَلَى سياسة يَرُبْعَام الذيذ 











استخدمها خِيًا حين ندّد بِيَرُيْعَام. وإذ حفزه طموحه الشخصي 
(229 ,01040) فمن ثم قام زمري واغتال أَيْلّة الذي كَانَ قَدُ خلف 
وإلذه يَعْا سنة 2/6 بعدسنة واجدهمن ازئقاء العرش. أمّا 


0 0 





يَام فقط (15: 09 
؟. أسرة "غم ي" لكي وصلت أخبار ثورة زهري إلى 
عُمْرِي» رَئِيسن ١‏ بش» وذلِكَ أثناء حصنار مَدِينّة جِبنُون. وحيث 


الي وَهْوَ في المحلة 
(١مل‏ 050:15 فعاد للتوّ إِلَى الوطن وحاصر تِرْصَة. وإذ 
لَمْ يكن لزري أي دعم فمن ثم انتحر بأن أحرق القصر عَلَى 
نفسه. وبإعتبار أن حُمْرِي» رئيس ي» فهو لَمْ يأت إِلَى يرْصَة 
كمغتصبء بل كمدافع عن العرش الَّذِي اتتمنه عليه | : 
وأعماله تذكرنا بما عمله دَاوُّد بعد موت تناؤل؛ حين أنتقم لموت 
شَاول وَإِيشْبُوشَتْ (7صم :١‏ 415 4: 5+ 17). ونظراً لأن 
مطالبة غْمْرِي بالعرش» لاقت منافسة مِنْ تبنى (١مل :١7‏ ىك 
17). فإنه ألآ بعد موت هذا الأخير (15: 17). وا 
عُمْرِي عَلى ! ةم ولك في وض بيت 
سِنِين» كَانَت الستة الأَوَّل فِي تِرْصّة والستة الأخيرة فِي السَامِرَة 
(١مل‏ 5و لك 04 


وبالرغم مِنْ أن ع. ق لَمْ يذكر سوى القليل جدًا عن غُنري 
0 إلا أن المعلومات الَّتِي من خارج الكتاب الْمُقَذُْس تت تشير إِلَى 
أنه كَانَ رجلا غسكزيّاء ورّجل دولة مقتدرًا. وقَدْ لقى اعترافًا 
دوليّاء وهذا ما ستخلصه مِنْ حقيقة أنه مَذْكُورُ فِي السجلات 
الأشورية لِشْلْمَئآْسّر الثالث (855- 8١5‏ ق. م)» وَتَغْلَتَ فلأسر 
الثالث (745- 717 ق..م)ء وسرجون الثاني (77/ا- ٠٠١6‏ 
ق ع قا 284-85 رصستعطمعمم©). وقد أظهرٌ فطنته السياسية 
بان اتخّذ وينجاح الإجرا اءات الَتِي أدّت إلى الاستقزار السياسي 
والرخاء الاقتصادي. ثم الز واج الدبلوماسي من ابُْهُ أَخْاب 
رك ابل ابنة أثبعل»ملك صيدون؛ أتاح له الاتصال 
مع بلان الْبَحْر الأبيض المتوسط. وهناك زواج 

دبلوماسي آخرء وَهُوَ زواج حفيدته عَتَلْيَا (امل 4: 2314 55) 























مِنْ يَهُورَامَ مَلِكُ يَهُودَاء كَانَ مِنْ شأنّهَا أن فتحت الباب لمزيد مِنْ 
العلاقات الودية مْع جاره الْجَنُوبِي. كما دخل فِي مفاوضات مِنْ 
أجل علاقات سليمة مع الآرَامِيّينَ عَلَى حدوده الشّمّالية الشرقية 
بإعطائهم أراض فِي الشدّمَال والسماح لهم بتطوير شوارع 
للأسواق فِي السَّامِرَة (١مل' :7١‏ 4 7). ونجم عن هذه السياسية 
سلسلة مِنْ الدول المتحاربّة الَّتِي كَانَ لها .فعاليتها فِي تجديد 
التهديد القأسْطيني. كما أتاحت لَعُمْرِي فسحة للقيام بمغامرّة جهة 
الْجَنُوب الغربي لغزو مُوآب واستغلالهاء وهذا أمده بالمنتجات 
الزراعية (؟مل 7: 4» وَعَمُودِ مِيشّع السطور 5 )٠١‏ الَتِي 
يحتاجها سوق التصدير الَذِي نجم عن معاهدته مع صُور. وبهذا 
المشروع تمكن مِنْ السيطرة عَلَى طرق القوافل الْتِي تمر فِي 
أراضي مُوآب (591-92 ,«تقطقمع2 :157 جتقهمعزم): 

وإذ حقق استقرارًا ذ وازدهارًا. شرع عمْرِي فِي 
برداميع للبناغ, 000 عاصمة جديدة. السَامِرَة 
أقصى الغرب. 0 التوجة جهة الغربٍ كشف عن ميل 

















' تجاه الصّيدُونِيّينَء وشعور بعدم الارتياح مِنْ التهديد الآرَامِيَ 


المستمر (152 ,:هوم01). وهذا العمل يذكر بطريقة ذَاوْد فِي 
تأمين أسرته الْمَلِكية بالاستيلاء عَلَى أُورٌشلِيم جدود مرتدقة 
(7صم 5: 5؛ قا؛ 191 ,5غه]2) ويهذا أقام عاصمة عَلَي أَض 
تخصه. . وكُلَ منها كات لدية في فكره أررْض محايدة؛ فضلاً عن 
أملاك شخصية يمكن أن يرثها ورثته.. بهذا دعّموا فكرة الأسرة 
الَّذِينَ استخدمهم غمْري فقذ 
ائعة َمْ يكن لبهائها نظين لعدة قرون (,22010 4 








: 06 وذ عن المقر لمكي يشرف على مركز المنينة: دن ثم 





المِدينة بسور يحيط بها (-مء1 
9011,74-2). والسياسيات التي اتبعها عُمْرِي حققت الاستقرار 
والازدهار الاقتصادي اللذين كَانّ في أمس الحاجة إليهماء ولكن 
ذلك كَانَ بثمن لغ تستطع أسرته آلْمَلِكية ولا إِسْرَائِيل أن تتحمله 
(340 ,[انسرءح)» ذلِكَ أن علاقته بصور كَانَت تتطلب موققًا 
متسامحًا تجاه عبادة الخصب الكَنْعَانية (١مل :١5‏ 17 الآء قا؟ 
جتققدع 1 :209 رقنصنةحتترعء1] :345 ,لتزمكاعة :230 زتععطه1 
راع أناأ/1 :273-74 ه1111 :139-40 ي886151118ل . 157 
0 ولزهلتة8). ونجم عن هذا استهجان نبوي لكُلّ مِنْ حُمْري 
وابْنُهُ أخآب (ِمِيخًا 5: 17). 


وبعد موت عُمْرِي خلفه ابْنّهُ حاب (-©) وقد ظل فِي الحكم 
وَعِشْرِينَ سَنَةٌ (١مل‏ 15 15). وقام أخْاب أساسًا 
بالمحافظة عَلَى سياسات أبيه وتطويرهاء وذْلِكَ بالحفاظ عَلَى 
تحالف ودي مع الصّيدُونِيين ويَهُوذاء بل وربما حَتَّى مِصْرَ. 
ووفمًا لنقوش مِيشّع؛ واصل سيطرة إِسْرَائيل عَلَى مُوآب. أمّا 
الموقف بالنسبة للآراميين فكَانَ فبعد أعثلاء أَخْآب سدة 
العرش واجه اختبارًا شديدًا عَلَى يد 
توغلت إلى عمق الأراضي الإسْرَائيلية وحاصر المنّايرَة (١مل‏ 
.٠٠‏ ولكن أَخْآب نجح فِي قلب الأؤْضاع لصالحه ذَلِكَ أنه في 
معركة ثانية في أفيق ألحق بقوات بَنْهَدَد هزيمة ساحقة لدرجة 
أنه أذل نفسه أمام أَخْآب. ولخيبة أمل 
ها 417) عامل أَخْاب بَنَْتَد كندهء 

قتله. ولعل ذَلِكَ مرده أنهما (أخاب 





















١ إن‎ 


شَامِرَ (١مل‏ 15: 14) وذْلِكَ فِي' 
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كضسر]ء إِسْرَائيل» (/ا/ا) 





متزايدًا مِنْ أشورء وفي قت قت لاحق تحالف معًا فِي الْحَرْب ضد 
شَلمَناسَر الثالث في موقعة قرقر سنة 651. 

وبالرغم مِنْ الازدهار الذي نجم عن السياسات الَتِي اتبعها 
عفري لَمْ يستفد منه عامة التخب» إلا أنه وَْرَ لأخاب آب ) 
الوسيلة لإكمال برنامج البناء الَّذِي بدأه عُمْزِي. وهذا تضمن 
بيته 'العاجي فِي المتَامِرَة (71-89 ,مهنؤمع>1)» 'وأقام فِي مدن 
أخرى تحصينات هائلة (١مل‏ 57: 11)ء ونفذ مشروعات 
لإمدادات المِيّاه فِي كُلَ مِنْ مَجِدُو وحَاصُور (5ذ20؟). وهذه 
المدن الحصينة كَانَت فِي مواقع أستزاتيجية:, السَّامِرَة فِي موقع 
مركزي: وَهْوَ أمر جوهري لحكومة فعَّالة» أمّا دَان (,هه81ظ 
176-9)» وحَاصُورء كانت تحمي الحدود الشّمَالية الغربية 
“مع الآرَامِيّينء مُجِدُو كانت تحمي طريق الوصول إِلَى وَادِي 
يَزْرَعِيل (151-58 ,نههمعنم). أمّا يَرْرَعِيلِ فكَائّت تحمي 
الطريق التدمَالي إِلَى السَامرَّة» وربما أَرِيحًا الَتِي هي المدخل 
إِلَى مُوآب (15 :011916). 

أمَا زواج أخْآب مِنْ إِيرَاتِل (->)» المُعترّة بنفسهاء كَانَ له 
تأثير سلبي عَلَى الحياة الدينية فِي إُسْرَائِيل» لأنّهَا روجت لعبادة 
البَغل بحماس تبشيري بين الإمْرائيليين» الأمر الذي أدى إِلَى 
إستياة اليَهْوَفيين. ومما يجدر ذكره أن أَخْآب فِي البداية تمتع 
بحظوة لدى بَنِي الرّبَ (يَهْوَه) إلى نقريجة أنه قبل نصيحة هنا 
ال أثنام حخصار الاير مل ٠‏ وبالرغم مِنْ ذَلِكَ» فإنه 
فيما تعاظم نفوذ زوجته» ضعفت شغْبية أنَِيَاء الرّبٌ فِي البلاط 
آلْمَلكي. وهذا فِي النهاية أَدّى إِلَى مواجهات متكررة بين إليا 
وأَخَاب» بلغت ذروتها أن تعبد الدب بدلاً مِن البَغَْ (19- 004 
وهذا يفسر لنا السبب فِي أن إِيرَاتِل أرادت القبض عَلَى إيلِيًا 
واعدامه (15: -١‏ 1)» وبعد ذلِكَ هرب إِلَى جَبَل حُوريب» حيث 
أمره الب أن ينسح حزائيل حلا علي وبثلقة 00-0 
إسْرَائِيل» وَأَلِيشّع ليخلفه كنَبِيَ (19: 18 .)١17‏ 

ب فقّدْ خلفه في الحكم أبنه أحزيا بعد أن تلقى جرحًا 
فِي المَعركة ضد الآرَامِيّين (١مل‏ 00/6 
أب لا يزال يهويا بالا 0 



















كَانَ ريا يستشير علانية بَْلَ زَيُوبَه إل عَرُونَ امل ٠‏ 
0 وقد مات دون أن يُرزق نسلاً بعد أن قضى فِي الحكم مدة 
يعدي له لخ د وأثناء حكمه بدأت الإمبراطورية 
الي شيدها جده وأَيُوه - بالتفسخ. ولم تستطيع قوات إِسْرَائيل 
ويَهُودًا المتحدة النجاح فِي إخماد الثورة المُوآبية (ص. ؟). 

: ييا وأليشّع (١مل‏ 35:-15- 4148 امل 4: 


من دمشق وإِمْرا 







ايل بحركة عِنْدَ الأسرات 
مَلِكًا في دِمِشّق ("مل 
يذكر أننقة مسح يامو (->) فِي الوقت 
الّذِي كَانَ فيه هُوَ والْجَيْش يحرسان الحدود حيث كانت أَرَام في 
رَامُوت جِلْعَاد (9: 5)» وقَدْ استولى يَاهُو عَلَى العرش بانقلاب 
دموي كَانَ يَهُورَامَ يستشفِي فِي يَرْرَعِيل مِنْ جرح أصيب به 
امغر كة شد الآرَاميّين. وفِي الطقوس العربيد 
كلا آلمِكين» وَآلْمَلِكة الأم» وَكُل أقذاة 
التعريون + كل حبدة ايقل في الشلرة رّة(9: .)58:3١ -١‏ وهذا 
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معناه تدمير كُلَ العلاقات مع البلا المجاورة؛ ومع ذُلِكَ أَيْضًا 
مصدر ازدهار إِسْرَائيل وأمنها (250 ,طع8:1). 

؟. أسرة يَاهُو أكلكية | الجديدة. قرب نهاية القرن العاشر. برزت 
المملكةالأشورية الحديثة كالقوة العظمى فِي ش. أ. ق. أمًا 
الحئلات المنتظمة تجاه الشرق والتي شنّوها فِي القرن التالي 
فكثيرًا مَا كَانَت تُواجه بمقاومة مِنْ الدول المتحالفة» ومن بينهما 
إِسْرَائِيلَ وأرَام. ومن المحتمل أن تكون الثورة الَتِي قام بها 
يَاهُوء كانت بتشجيع مِنْ أشور. وهذا معنا أنه كان يتب سياسة 
موالية لأشُور. ومما يؤسف له؛ أن هذه السياسية جعلت إِمْرَائِيل 
فِي حالة إحباط حيث فقَّدْت العلاقات الودية مع جيرانهاء وَلَمْ 
يَكْنْ أمام يَاهُو مِنْ خيار سوى دفع الجزية لشلمنآسر الثالث 
سنة 84١‏ (ِعَلَى أساس ما جاءت المسلة السوداءء؛ قا؛ :77انار 
2200 وتبعت ذلِكَ فترة راحة لسْرَائِيل حيث أضطر الآرَامِيُون 
(> ) لمحارَبّة الأشوريين (-). وبالرغم مِنْ ذلِكَ» فبعد سد 
5), تجددت الغارات الآرَامِيّة مِنْ جديدء حيث كان 
مشغولاً في جهة أخرى مِنْ إمبراطوريته. وأثناء حكم كُلَ مِنْ 
يَاهُو (4841- 0 وابْنُهُ يَعُوآحَاز (414- 18/) تعرضت 
إِسْرَائِيل لإعتداء أرَامي لَمْ تكن تستطيع الصمود أمامه ("مل 
507 ال 17: /). والسلوك العدواني مِنْ قبل الِْنِسْطِينِئين 
والعونتين الذي أشار إليه عَامُوس (1:. 8 و٠١)‏ ربعا كان 








يشير إِلَى هذه الفترة (249 ,010:0. بل إن حَرَائِيل نجح في 
تفارمة تتفل على بهُوذاء وأخذ فدية من يهُواش ("مل 17: 
1 كأخ 54 0 






أ شيحرر إسْرَائِيل مِنْ 0 
إخضاع هدد نيراري الثالث 
ليمشق» حيث جدد الحملات الأشورية إِلَى هذه المنطقة. بعد 
حملته النلجحة ضد أَكُومء قام أمَصيَا مَلِكيَهُودًا َمحاز؛ سْرَائيل. 
ويكتشف كاتب سيفر أَخْبَارِ الأَّامِ سبب هذا العدوان (7أخ 56: 
5- 14). وقَّدْ استأجر أَمَصنيًا جنوداً إِْرَاِيليين مرتزقة ليدعم 
جيوشه فِي حملته خطط لها ضد أَدُوم؛ لكنه صرفهم دون 
أن يستخدمهم. وقَدْ تمَلِك الغضب الشديد هؤلاء المُرتزقة فمن 
ثم نهبوا بعض مدن يَهُودًا أثناء عودتهم إِلَى بلادهم. وحين علم 
أَمَصْيَا بهذاء أعلن الْحَرْب عَلَى يُوآش» وقد هزم مَلِكُ يَهُودًا عِنْد 
بيت شمس وتم نهب أُورُشَلِيم (امل 4:15 4١54‏ ؟أخ 30 
04 

وإخضاع دِمِشّق خلق 
يَرِيْعَام الثالث ) واستعادة إِسْرَائيل لمكاتتها السياسية 
والاقتصادية. 2 نجح في استعادة الأراضي التي سبق قن 




















عن ذُلِكَ فنلمسه فِي التحصينات الَيِي أقامها في الما 
هذه الفترة. وعادت إِسْرَائِيل لترجع - ولو أن ذلِكَ لفترة قصير: 
- قوة سيساسية لها احترامها في هذه المنطقة. وحم اضف لد 
أن ازدهارهم الاقتصادي كَانَ يصاحبه فساد أخلاقي» ظهر فِي 
تكدس الثورة فِي أيدى أصحاب الحظوة ة (عا 4: .)١‏ وقد ذكر 
الأَنْبيَاء إِسْرَائِيل بأن الرّبٌ يطلب برًا لا ذبائح ومحرقات (5: 
7 54)» وأنه يتوجب عليه ”العودة إِلَى الرّبّ“ (هُوَ 1 





ك5 (2'مكنسن» إِسْرَائِيلء (دامامم) 





0 ونفس الظروف كَانَت فِي صالح يَهُودًا حين أعتلى العرش 
عَرَرْيَا بْنِ أمصْيًا (امل ١ :١8‏ لاؤ اأخ 35 15 57). 
كما إستعاد أَيْضًا الأراضني المفقودة ونفذ برامج تعمير واسعة 
النطاق (7أخ 5:37 16). 


0 . تجدد للكية في أسْرَائيل. توفي يَربْعَام الثاني سنة ؟©/ ق.م 
3 َه الذي اغتاله شلُومُ بن يليش بعد فترة حكم 
ستة أشهْر ("مل 1 ٠‏ وهكدًا أنتهت 
اموه ناض الخلكية باقسرحة لبن ولت بها وَكَانَت هذه نهاية 
ثيل وبداية فترتملكية مجددة حيث قتل شَلُومْ بدورة 
وَلْْ يَكُنْ قَدْ مضى عليه سوى شّهْر واحد وذلِك عَلَى يذ مَنَحِيمُ 
بْنّ جَادِي (7مل 217:15 4١)؟؟.‏ وليؤمن مَنَحِيمُ التوسع الَتِي 
اتبعها تَعْلَتَ فلأسر الثالث (رووو1زط-طنواع1 :15:19 ,ادط). 
أعادت فترة القمح» حيث إنها شملت البلاد الغربية الصغيرة» 
ولق قورت هذه الولاد الآ تحارب أَنُور» كما حدث أي ملمَداسرُ 
الثالث» بل الخضوع وتقّذيم الجزية. وقد خلف مَنَحِيمُ ابْنُهُ فَتَحْيَاء 
إلآ أنه وبعد سنتين لقى مِصْرّعه عَلَى يد فق ١1(‏ : 307). الذي 
اتبع سياسة مناوثة لأشور' - حيث كوّن تحالقًا مع دِمشقء محاولاً 
عندئذ إجبار يَهُودَا عَلَى الانضمام إليهما. ولذا كَانَّ لديه ذهب 

تحت أمره فمن ثم اشترى مساعدة أشور» أنهت الْحَرْب 
السورية - الافرايمية (-4) الَتِي تبعت ذلِكَ ضد يَهُودًا وذلِلك 
بمهاجمة دِمِشّق :١5(‏ ا 48 إش /: -١‏ 150). وقد سقطت 
دِمِشّق سنة 77/ء وتم غزو العديد مِنْ المدن الإسْرّائيلية الشّمَالية 
كما سُبي سْكّانها (7مل 18: 11). 


”. الفصل الأخير مِنْ الوجود السياسي لإشرائيل. قَدْم الفصل 
الأخير مِنْ تاريخ إِسْرَائِيل حين اغتال هُوسّع فح وأعلن نفسه 
مَلِكًا فِي المَّامِرَة (مل 3*٠ :١5‏ قا؛ أَيْضًا 283-84 ,427171). 
وفِي البداية قام بدفع الجزية لشَلْمَنأُسَر الخامس خليفة تغلث 
الثالتك, . وبرغم ذَلِكَ فإنه فِي وقت لاحق قا بالتأمر مع مِصْرَ 
ضد أَشُور (17: 4) وَكَانَ لِدلِكَ غواقب وحَيْمَة للغاية. فقَدْ قام 
شَلْمَئآسَر بغزو إِسْرَائِيل وحاصر العنَامِرَة لمدة ثلاث سنوات 
(17: ©). ولقَّدْ مات شُلْمَدأْسَر أثناء الحصار» وخلفه سرجون 
الثاني (1777- .)١5‏ وجاءت النهاية حوالي 7/57/ ١؟؛‏ حين 
سقطت السّامِرَة وسبى الإمئْرَائيليون ١9(‏ : ). وطبقًا للسجلات 
الأشورية تم أَيْضا سبى 27175٠‏ إِسْرَائِيلي في وقت لاحق. 
ذُكر_سبب سقوط إِسْرَائِيل في “مل 17 7 ”أنَّ بَنِي 
ِسْرَائِيلَ أَخطأوا 3 الرّبٌ إلههم“. وَكَانَت خَطِيّة إسْرَائِيل هي 
السماح بعبادة الْبَّل والانخراط فِي طقوس العبادة المقصلة بها. 
بل أن المسئيين فِيْ بلاد غربية استقروا أخيرًا فِي إِسْرَائِيل (17: 
4؟) واندمجو مع السّكّان المتبقيين. 

وَكَانَ للملكية تأثيرها الواضح عَلَى التطور الديني فِي إِسْرَائيل» 
الأمر الَذِي يشير إليه ِكل جلاء مفرا الْعلُوكِ الأوّل والثاني. 
وبالردة والعبادة الَّتِي أدخلها يَرُبْعَام فإنه مهد بذلِكَ الطريق 
أمام الممارسات الوثنية لأن رموز الثور أ استّخدمت كَانَتِ 
مرتبطة بشكُلَ وثيق مع عبدة الخصب الكَنْعَانية (قا؛ امل 4١‏ 
هن 9 ل 4؛ 4 ا اه ف ورم وه انق 
©). وأثناء فترة حكم العُمْرِيين» وصل نفوذ هذه العبادة إِلَى 
الذروة عَلَى يد إيزَاتِلء الَّتِي دعمت عبادتها بحماسة تبشيرية 































(52-54.يااع8:1). وفي المعركة الَّيِي نشبت بعد ذ! 
يعبدون الْبَغْل وبين مِنْ يعبدون الرّبَ (يَهْوَه). برز تقليد عبادة 

صِرْفة لِلرّبٌ يَهْوَ متجسدة فِي إِيلِيّا (->)» وأليشّع؛ وأصبح هذا 
التقليد واضحًا. ثم إن إنعكاس الفكر اللاهوتي عَلَى مغزى تاريخ 
سْرَائيل أصبح واضحًا. كانت إِسْرَائِيل تعبد إلهًا وَاحِدَاه بعكس 
لَتِي كَانَت تعبد آلهة عديدة. والله إله غيورء وعبادته 
تستبعد كافة الآلهه الأخرىء ثم إنه دخل أَيْضًا فِي عهذ مع شَعْبه 
المختار» وَعَلَى ذَلِكَ فَقّدْ وضعوا حياتهم كُلّها خاضعة لمحبته 
ووصاياه وأؤامره (297-300 بتععطه). 


والملاحظ أن هذا التاريخ أهمل أساسًا سفْر أَخْبَارِ الأيّام التالي. 
إذ أن هدف كاتب هذا السفر لَمْ يكن إعادة كتابة تا د 
وإِسْرَائيلء بل كَانَ يرمى إلى تعليم شغبه دروسًا معينة مِنْ 
تاريخهم. لذا؛ لَمْ يستخدم إلآ المادة التي تحقق غرضه (-:/1 
,وزع). وبالنسبة له كَانَت العنادة في الهَيْكّل هي العبادة 
الصحيحة الوحيدة» وَكَانَت لأسرة دَاوٌد لكيه الأهمية البالغة, 
وأن انتهاء ممَلكة شافيك الشمالية كَانَ مِنْ قبل الله وأن 
الإسْرَائِيايين الحقيقيين هم أؤلئك الَّذِينَ ظلوا عَلَى ولائهم لبيت 
دَاوْد (65 ,ورعبر2). (-> أَخْبَارٍ الأيّام: لاهوت). 


البيبلوجرافيا 
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سْمَغ يا ِسْرَائِيلُ لاج( «رزاجب«ط 


ع ق بيانات معجمية. "!شغ يا ِسْرَائِيلُ» مأخوذة من ااا 
0671| ومعتاها ”مغ (فعل أمر مفرد مذكرء وهي الكُلمة 


الافتتاحية ل تث 5: 4). والفعل مشتق مِنْ فلا112 1[ ع««مبمهى]ء 
إسْمَغ» 'انصت (40484). 
.١‏ وما جاء في تث 5: 4 يُشار إليها بأنها ”إسْمَغ يَا إِسْرَائِيلُ 


قمءط5 156“ الجوهر التأسيسى لإيمان إِسْرَائِيل. وهي تعلن . 
وحدانية الله وتفرده: "إسْمعْ يا إسْرَاِيل: الرّبُ إِلهُنَا رَبّ وَاحِدُّ»* 
بِالعبَرٌيٌ (تاوط «ديوط 1 د 53 وم ا مر ). 

«إسْمَعْ يَا ِسْرَائيلُ موط؟5” هي اعتزاف لاهوتي» وهتي' 
عقيدة يهودية بلا منازع. وتمشيًا مع تث ": : لا فهي تقال صباحًا 
ومساءًا كواجب وإعلان للإيمان. والكثير مِنْ البركات المتنوعة 
جاسم إعلان الإيمان هذا (2:2 :1:4 طامكلهيه8 .تاوذا/ة). 
وحين أقيم لَ» أتى الْكَهَنَة معًا في فترة بين خدمات العبادة 
اوا معًا ”إسْمَعْ يا إ. اثيل . .“ هنالك (-19 .1/150 
5:1 لنص). وفيا تطورت عادة تكرار قول ”إسْمَعْ يَا إِسْرَانِيلَ 
6“ عبر القرون» أصبح النجتميع اليهودى يعتبر قولها 
وسيلة واضحة يمكن للأفراد مِنْ خلالها أن يشهدوا لجوهر 
الإيمان اليهودى. ولهذا السبب فإنه في النص العبرى في 5: 4 
فإن الحرف 22 من كُلّمة ”!ممع“ والحرف 5 من كُلّمة ”واحد» 
تكتبان عادة بحروف أكبر مِنْ بقية حروف الكُلّمة (مثل؛ انظر 
25 ولِذْلِكَ بدمج بين هذين الحرفين الساكنين الكبيرين» يمكن 
تكوين كُلّمة الشهادة [22” (64')]. 

كَانَ مطلوبًا مِنْ الأوّلاد أن يحفظوا صيغة ”إسْمَع يا إِسْرَّائِيل 
..» فور تمكنهم من الكُلام (428 ماربا .8 :1). أمّا الشهداء 
وأولئك الَّذِين هم عَلَى فراش الموت كَانّوا ينطقون أيضًا بهذه 
الشهادة. ومّن ألهم بفعل ذَلِكَ هو الرايى العظيم عقيبة (حوالي 
١5-٠‏ م.) والَّذِي قيل عَنْهُ إنه أثناء تنفيذ الرومان حكم 
الإعدام عليه ردد الشهادة ”مسْمَغ يا إِسْرَائِيل» وكانَ يطيل كلّمة 
5 حتى فاضت روحه (616 8081003 دما 8). وَهكَدَاء 









1١5 


منذ الطفولة المبكرة وحَنَّى لحظة الموتء تعلم اليهود أن يشهدوا 
لوحدانية اسم الله. وهذا الفكر اللاهوتى الأساسىء الاعتراف 
بِمَلِكَ سام واحد» يصل إلى ذروته في العصر المسيانى. في ذلك 
الوقت» "يَمْلِكُ انرّبُ عَلَى الأَرْض كُلَهَاء فَيَكُو في ذَلِكَ اليم 
رَبٍّ وَاحِدُ لايُذْكَرُ سِوّى اشمه“ وَزِك 14 1). 


؟. تركّزت مناقشات كثيرة حول الكيفية كٍِ تُترجم بها 
الكلمات العبَرّيّة التي في عبارة "إشمغ .» (انظر 
'إ6:1طاه]/2). البعض ترجم الكُلّمات الأربع الَّيِي بعد. 0 ”إِسْمَعٌ 
ياإمنْرَائيل 2 ”29-0 كجملة واحدةء والبعض الآخر 
كجملتين. (بالنسبة للترجمات المختلفة ارجع للنص وهامش 
ترجمة /7710 أَوْ 012517). وبرغم ذلِكء فإن الأهمية العظمى 
هي معنى الكُلمة الأخيرة 7488» وهي كُلّمة أوجدت اختلافات 
في الترجمة بين اليهود اوالمسيحيين. فالمفسرون اليهود كَانّوا 
عادة يأخذون عبارة ”رَبٌ وَاحِدّ» (تث 5:: 4)» ويدمجونها غالبًا 
مع ”أنَا هْوَ الرّبٌ إِلِهْك“ (خر :)١ :٠١‏ وأولى الوصايا العشر» 
طبقا الفكر اليهودي التقليديء هي إعلان التوحيد. وفي البيئة 
الدينية الّتِي كَانَتِ سائدة في ش. . ق. والتى كَانَت تعج 
”وحدة الوجود»» والإيمان بعدة آلهة» وعقيدة الثنائية» كَانَ عَلَى 
العبرانيين أن يعرفوا أنه ليس هناك سوى إله واحدء وليس تعدد 
الآلهة (قا؛ إش 47: .)١١--٠١‏ علاوة عَلَى ذلِك» الرّبَ (ِيَهْوَه) 
'هْوَ الإله الفريدء الأبدى الَّذِي لا يُضناهى» كُليَ الوجود بخلاف 
أي شيء آخر يُمكن أن يُدعى إلهًا (قا؛ تث ؟: 59). 


العديد مِنْ المفسرين المسيحيين» » في الوقت الذي يسلمون فيه 
بأن التركيز الأساسى لصيغة ”إسْمَغ يا إِسْرَائٍ 
الأساس منصب على مواجهة عبادة العالم التي م من طبيعتها تؤمن 
بتعدد الآلِهّة» إلآ أنهم مِنْ ناحية أخرى يصرون عَلَّى أن 1798" 
لليس من الضروري أن تقتضر عَلَى وحدة منفردة كشخص 
ا مثلأء بل قد تُستخدم أيضًا لتعيين وحدانية مركبة؛ التي 
يَكُونُ فيها ”الواحد“ وَاحِدّاء وكثرة في نفس الوقت (تك 1: 4 47 

















خق 17 وبإدراك هذا ”التنوع داخل الوحدة“ جادل بعض 
المفكرين المسيحيين بالقول بان وحدانية الثالوث الْمُقدْسِ قد 
تتماشى مع 77798 الَّيِي في صيغة ”إْمَغ يا إمنرَائِيل». 

ع.ج يؤكداع, ج رسالة وحتانية لله الَّتِي هي جوهر ”إملمغ 





الناموس يَمنُوع: "ما هي َم اوَصَايا كلهَا؟» أجاه مُوع بترديد 
الصيخة *إِنَّ أَرْلَ كُلَ الوَصَايَا هي: اسْمَعْ يَا إِسْرَائِيل. الرَّبُ إِلهنَا 
رَبِّ وَاحِدُ“ (مر 19:17). وقد ربط بين هذًا العداك تن 
يا إِسْرَائيل؟ بوصية محبة الله ومحبة القريب/الجار (ع. 
و١"‏ قا؛ تث 5: 5؛ لا 15: 18). ومن وجهة نظر 2 
الإيمان بإلة إِسْرَائِيلَ وحده يؤدى إلى طاعة غير منقسمة راسخة 
تشمل محبة الآخرين والله. 
البيبلوجرافيا 
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إِشعْيَاءَ: لاهوت 
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نيَاءَ:ٍ لاهوت 


الفكر اللاهوتي لسفر إِشَعْيَاءَ هو الفكر المتكامل بأكثر مما 
هو الحال بالنسبة لمَعظم الكتابات النبوية العبَرّيّة الأخرى. وهذا 
التكامل -. بصفة خاصة - نجده فِي البحث الدقيق والكامل عَن 
العلاقة بين الدينونة والخلاصء والَّذِي نجده فِي هذا السفر. ولا 
نجد هذا الفكر الذي يحتل مكان الصدارة هنا فِي أي مِفْر آخر 
فِي العهد القيم. وهذا هو أحد الأسباب ‏ إِلَى جانب الأسباب 
الأدبية الأكثر وضضوحًا - الي عمل كثيرون مِنْ الدارسين عَلَى 
الاعتقاد بأن هذا السفن (سفر إِشَعْيَا) ربما جاء نتيجة فترة 
نْ الضياغة ثم إغادة الصياغة. وأيّا كان الأمرء فليس 
نْ سفر آخر استكشف بمثل هذا العمق الطرق التي مِنْ خلالها 
ُمْكِنُ فهم مأساة انحلال المملكتين وما تبع ذلك مِنْ سبي أمر 
يخدم خطط الله وليس لتدمير هذه الخطط, والأمر ببساطة شديدة 
هو أنه ينبغي عَلَّى الله إِمّا أن يحفظ عهده فِي شعْبه بخلاصهم مِنْ 
أعدائهم» وأما عليه أن يتبرأ مِنْ هذا العهد ويسلمهم لأعذائهم. 
ولكن إِشَعْيَاءَ يبين أن الموضوع ليس موضوع دينونة أو خلاص؛» 
بل دينونة كوسيلة للخلاصء أو أن الخلاص أصبح ممكناً عَن 
طريق الدينونة. وَإِشَعْيَاءَ بطرقه هذا الموضوع يبين لنا طبيعة 
الله بعمق واستفاضة يكاد لا يدانيها أي سفر كتابي آخر. 
ِشَعْيَاءَ في صيغته الحالية يغطى كُلَ الفترة التي شهدت 
أعظم محنة تلم بِإِسْرَائِيل ألا وهي:: السبي. وجاء فِي السِفر 
أنه كتب أثناء'فترة حَيّاة إِشَعْيَاءَ اللَبِيّه مِنْ سنة 74٠١‏ ق. م 
تقريبًا إلى سنة 119 قم وَعَلَى وجه التقريب. وأثناء -هذه 
الفترة احتلت أَمْتَوْرَ مَمْلَكَةُ إسْرَائِيل الشمالية» وكانت عَلَى قيد 
أنملة مِنْ الاستيلاء عَلَى يَهُودًا أيضًا. وفِي هذا الوضع؛ أدرك 
بكُلَ جلاءء أن ميزة إيرائيل مِنْ ناحية كونها فِي عهد مَعَّ 
اللهء لا تضمِن لها خلاصًا مِنْ أعدائها بغضن #لنظر عَن حالتها 
الأخلاقية. 2 

غير أنه - وكما يتضح مِنْ السفر - أعطى إِشَعْيَاة أن يرى 
ماهو يتجاوز حياته» فيعرف سقوط يَهُودًا في يد الغزاة الّذِين 
خلفوا الأشُورَيينء أي في بَايل سنة 587 ق. م وهكدًا استطاع 
ِشَعْيَاءَ أن يتناول مقدمًا الأسئلة التي ستُطرج نتيجة هذا الحدث. 

























كما تمكن أيضًا مِنْ أن يوضح أن السبي لم يُعد دلالة عَلَى هزيمة 
الله عَلَى يد آلهة بَايل» أو استعصاء ؤوجود حل لمشكُلة خَطِيّة 
ِسْرَائِيل. (-> سبي: تاريخ). 
غير أن محنة السبي لم تنته بعودة اليهود إِلَى يَهُودًا سنة 517 

ق.م. ولأن كون الشْب قد عادوا إلى أَرْضٍ الموعد؛ فهذا لا 
يُعد ضمانًا بأن قد استوعبوا مَعٌّنَى أن يكونوا ف فِي علاقة عهد 
مَعَّ الله. والواقع أنهم قد يعتقدون تمامًا أن حق المولد أهم من 
الطاعة. ولذاء فإن السفْر يتناول هذه الفترة أيضًا (إلتوية بهد 
السبي: تاريخ) 

٠‏ بئية اليبفر 

يعود الاتفاق بوجه عام هذه الأَيّام بأنه توجد ثلاثة أقسام 
رئيسية فِي هذا السفرء وتتكون مِنْ ص. 4٠ 55 -١‏ - هه 
5-- 55. وبالنظر إِلَى أن هذه تتناغم تقرييًا مَعَ السياقات 
التاريخية الثلاث السابق ذكرها آنقاء فمِنْ ثم اعتقد كثيرون مِنْ 
المفكرين أن ثلاثة كتبة مختلفين عَلَى الأقل» قد اشتركوا في 
كتابة هذا السفر. ولكن وجهة النظر هذه مِنْ شأنها أن تشكك في 
وحدة السِفْر» حيث سعى المفكرون إِلَى تحديد إسهامات كَُ واحد 
مِنْ هؤلاء الكتبة المختلفين ولكن تناول السفر عَلَى هذا النحوف 
لم يلق قبولاً فِي السنوات الأخيرة حيث أن وحدة الموضوع 
أصيحت أكثر وضوحًا. ولكن هذا لا يغني أن المختصين بالنقد 
قد تخلوا عَن النظرية القائلة بأن سِفْراً كتبه أكثر مِنْ كاتب» بل 
يعني تقديرًا مجددأً للبفر كوحدة أدبية. 

الأضحاحات الخمسة الأوَّلى تُغْدِ مقدمة للسفرء خيث تقارن ٠‏ 
الحالة“-المأسوية .الحاضرة للشّعغب» بالمستقبل المجيد الَّذِيْ 
ينتظره ويّعد الأصحاح السادس بمثابة نقلة» تبين كيف أن اختبار 
النَِّيَ يصلح لأن يَكُونُ ُموذجًا للشغب ككل. وقد استُخدم التهديد 
الأشورّي فِي ص. 7 - 74 كأساس لبيان حماقة الآتكال عَلَى 
أمم بشرية عوض الآتكال عَلَّى الله. ويبدأ القسم وينتهي بأجزاء 
يواجه فيها أحد ملوك يَهُودَا بحدث تاريخي يتطلب الثقة فِي الله 
(ص. 17-7 76 04). فِي الجزء الأوّل يرفض آحّازء 
وَفِي الثاني يعرف حَرَقِيا الحقيقة- وُوجد بين هذه أجزاء تتجلق 
بدينونة الأمم (ص. -١7‏ 17). وسيادة الله عَلَى التاريخ (ص. 
:)١7-4‏ وحماقة رفض الاتكال عَلَى الله (ص. 54- 550). 


أمَا وأن. الدروس التي تتناول جدارة الله قد تم تعليمها في 
٠7‏ 55 فقد تناولتن ص. +٠‏ - 5ه موضوع إصرار الله 
عَلَى الخلاص. ولقد أدرك إِشَعْيَاءَ أن السبي سيكون سبيًا فِي أن 
يصبح كُلَ مَا قاله فِي الأصحاحات السابقة موضع شك - هل 
يُمْكِنُ أن يظل الله موضع ثقة حين يأتي يوم لم يخلص فيه شد 
مِنْ أيدي الغزاة؟ ص. 4٠‏ 48 تبين أن الرّبَ يستطيع أن 
يخلص مِنْ ألهة البَابليين» كما تبين ص. 44 - 55 أن بمقدوره 
أن يخلص مِنْ الغرَبّة التي نجمت عَن الخَطِيّة. 

ما القسم الأخير مِنْ السفْر (ص. 55- 15)» فيبدو أنه يعالج 
الوضع في يَهُودًا بعد فترة السبي» حين يتعرض اليهود العائدون 
لإغراء ء الاعتماد عَلَى دق المولد والطقوس في علاقتهم مَعَ الله. 
وهذا التقييم والَّذِي بَنِيَ عَلَى أساس مبدأ تنظيمي حيث تكون 
الْمَمْلَكَةَ الم فِي المركز وذْلِكَ في ص. ٠‏ - 17 يشدد 

















ِشَعْيَاءً: لاهوت 





عَلَى بيان أن الغرباء المطيعين الَّذِينَ لا يعتمدون إلا عَلَى نعمة 
اللمء هم حقًا عباد الله وليس اليهود ذوي الأصل الطيب الَّذِين 
. يتكلون عَلَى حق الولادة والطقوس.. وكما سبق وذكرنا عاليه» 
الموضوع اللاهوتي الأساسي في مبفر إِشَعْيَاءَ هو مَا بدا أنه 
صراع بين أدوار.الله كديان وَمخلص مِنْ ناحية» وعدله وأمانته 
مِنْ ناحية أخرى. وعدم قدرة إِسْرَائِيل الواضحة عَلَى أن توفى 
بالتزاماتها المترتبة عن العهد أعطى السؤال قوة كبيرة. فالّذِين 
حافظوا عَلَى العهد سيتمتعون ببركات إلهية؛ أمّا الّذِين نقضوه 
يجلبون عَلَى رؤوسهم لعنات إلهية» هم أنفسهم الَذِين كانوا 
السبب فيها (قا؛ ثث 78: -١‏ 18). وبالنظر إِلَى أن إِسْرَائِيل 
نقضت العهدء ألآ تكون علاقة أخرى مَعَ الله مستحيلة؟ ذَلِكَ أنه 
ينبغي عَلَى الله أن يهلكهم بسبب خطيتهمء وَإِمَّا أنه إذا أراد 
أن يظل فِي. علاقة مَعَهم ‏ فإنه والحال هذه؛ عليه أن يتجاهل 
خطيتهم بسبب التزامه نحوهم. 
نيد أن هذا التوتر يجب.أن يُزال بطريقة 
أو بأخرى. وهكّدَاء فإنه حَتَّى عَامُوسَء الذي كانت رؤياه عامرة 
نصور مِنْ الهلاك الوشيك» أمكنه أن يرى بارقة أمل - بالرغم 
مِنْ هذه الصور - وَدذَلِكَ فِي خيمة دَاوْدَ الراسخة وا . وقد 
ترك لإِشَعْيَاءَ أن يعمل العلاقات الصحيحة. وهو الَّذِي عرفنا 
أن نيران التدمير ستكون وسيلة الخلاص» إنه هو الَّذِي أبان لنا 
أنه مَا لم تأت النيران» لن تكون هناك وسيلة يُمْكِنُ بواسطتها 
حفظ مواعيد الله (انظر إش -1١ :١‏ 418 4: 7 - 1). والواقع 
أنه بواسطة النّاز تستطيع إِسْرَائِيل المطهرة أن تكون قادرة أن 
تحمل كُلّمة الله آلْملِك إلى الأمَم كما سبق أن وعد الله إِبْرَاشِيم 
مِنْذ زَمِنْ بعيد (نك 5:11 5, :١/‏ 4 8 الخ): ولاريب أن 
هذا الفكر نشأ أصلاً فِي سفر إِشَعْيَاءَ مِنْ خلال تجربته الشخصية 
ون اين يتالى لاق ده أن خرن وا ا 1 
الشعُوب إِلَى جَبَلٍ هيكُل الرّبَ (إش ”: -١‏ 0)» بنفس الطريقة 

ل 9 الرجل النجس: الشفتين صوت قداسة الله إِلَى 
شعْب فاسد ‏ بواسطة الثار (5: ه /ا؛ 55: /15-401). 

لقد لقد طّرح هذا الموضوع فِي مجمله بَنِية السفْر وكذلِكَ في 
تقسيماته. وإذا تحدثنا بشئ مِنْ التفصيل نقول إن الأصحاحات 
مِنْ 1- 5 تذكر لنا الدمار الذي سيحيق بشعْب لم يتكُل عَلَى الله 
أو يستأمِئه عَلَى نفسه. وعَلَى الرغم مِنْ جدارة الله التي تعلمها 
لنا هذه الأصحاحاتء والتي وضحت بِقْكُلَ لا لبس فيه ولا يُمْكِنُ 
إنكاره فِي هلاك جيش سنحاريب» غير أن إِشَعْيَاءَ كان يعرف أن 
يَهُودَا ستسير في نفس الطريق الَذِي سارت فيه إِسْرَائِيل» ثم إنه 
عَلَى غرار ما فعله حَرَكِيًا مَعَ ضيوفه البَابليين» حيث انَكُلَ عَلَى 
قوتهع وإنجازاتهم. وعَلَى ذلِكَ» فإن النتيجة التي لا مفر مِنّْها هي 
الدمار (59: 5 7). 

وَمِنْ هذا الدمار سيخرج الله شغباً متطهرأء ومِنْ خلاله ستتاح 
له الفرصة لكي يبين - وبشكُلَ لم يسبق له مثيل - أنه هو 
وحده الله. سوف يرى العالم ذَلِكَء بأن يخلص شعْبه بإستخدامه 
امبراطوراً وثنيّاه حَنَّى أن أعظم جميع ألهة الوثنيين التي هي 
آلهة التَابليين» تقف أمامه عاجزةٌ لا حول لها ولا قوة. وهذا هو 
موضوع الأصحاحات 4١٠‏ - 55» وبصفة خاصة الأصحاحات 
6مك 





ولقد عرف كافة | 















1١م‎ 





ماذا سيكون عليه شكُلَ ذراع الرّبَ القوية المخلصة» سبق أن 
أعطيت فِي إِشَعْيَاةِ ١7-17‏ صورة مفزعة عَن المخلص: سوف 
يَكُونُ طفلاء طفلاً يتسم بالوداعة» ومحبته للسلام» طفلاً يضع 
خاتمة للحروب» ولن يفعل هذا بواسطة قوة غاشمة: بل بقدرة 
لاحدود لها عَلَى امتصاص الشر. وقد بلغت الصورة أوجها 
فِي ص. 45 - 05. وهنا تم توضيح أن كُورَش» خادم الله - 
بالرغم مِنْ أنه لا يعرف ذَلِكَ - ليس هو الشخص الذي سيحل 
أصعب مشكُلة تواجهها إِسْرَائِِلء ألا وهي بعدها عَن ١‏ . إنه 





ذْلِكَ ”العيد» “ الي سيجسد كُلَ ما فشلت إِسْرَائِيل في أن تكونه؛ 
إنه ”ذلك“ الذي سيضع عَلَى نفسه كُلَ شرور العالمء ويقابل هذه 
الشرور بالخير والصلاح (21: ١7‏ 91: 17). إنه مقابل خليقة 
العجز ريك اندر ناكل أن انا ام جاء“ العالم الحقيقي. 





0-0 0 التي تضمِنْها القسمان الأوّليان. وإذا أخذنا 
هه لوحدهاء فإنها تعتبر أن اختبار الخلاص يلغي 
الحاجة إلى عيشة التقوى. وعَلَى أي حال؛ فإن الخلاص مِنْ 
السبي البَابلي لن يتحقق لأن يَهُودًا قد تابوا ووعدوا بأن يعملوا 
مَا هو أفضل. بل تحقق ببساطة كتعبير عَن سيادة الله ونعمته. 
ولقد أبطل الله هذه الأفكار الخادعة سَلَى الفور» ذَلِكَ أن دعوة 
الله إلى حَيَاة البر فِي سيناء لم تغيرها أمانته لمواعيده. فأولتك 
لذن سيخلصون مِنْ السبي يتوقع مهم أن يعيشوا عيشة البر, 
0 
الذي سيكون مختلقًا بعد ذلك؟ الإجابة: هي المقدرة التي يعطيها 

الله بكُرمهء تماماء مثلما فعل عَندما لم يجد أحدأ ليساعد. قام 





إحده-ليخلصن شَعْجه-مَنْ-العبوديةوَهكّدًا أيضًا إحده لكي٠‏ 
3 .9 سيقوم و. ي 


يمكنهم مِنْ عمل وصاياه الصالحة (59: -١5‏ ١؟).‏ وهو فِي 
عدله يطلب حَيّاة العدل والاستقامة» وفي أمانته يعطي قوةٌ للقدرة 
عَلَى هذه النوعية مِنْ الحَيّاة. أولئك الّذِين يعتمدون عَلَى برهم 
الذاتي ليسوا أفضل مِنْ الوثنيين» ولكن هذا لا يعفِي المؤْمِنْ مِنْ 
الاستجابة للدعوة إِلَى البر» فعليه (أو عليها) أن تعيش فِي ب مِنْ 
خلال الاعتماد المستمر عَلّى القوة التي يعطيها نعمة الله. 


ب. موضوعات 


.١‏ الله ليس مثله شئ. أمر جوهر يفِي الفكر اللاهوتي لسفر 
ِشَعْيَاءَ وهو موضوع أن الله لا يُقارن به شئ. وبأكثر مما فِي 
أي سر كتابي آخر» يوضح ميفر إِشَْيَاةَ أن الرّبَ ليس ببساطة 
هو أعظم الآلِهّة» بل هو الإله الوحيد. ولا يوجد أي كان آخر 
يستطيع أن يجرؤ ويدّعى الألوهية. ومِنْ المؤكد أنه يُمْكِن تتيع 
هذه الفكرة مباشرة ونرجعها إِلَى الرؤية الافتتاحية. علان ذلك 
الذي ليس هو قدوس فحسبء بل هو ثلاثي الْقَدَا » الذي مجده 
يملأ الأرْض كُلَهاء مِنْ نْ الواضح أنه لم يترك فكر إِشَعْيَاءَ طوال 
ب أيام حياته. لقد وصف إِشَعْيَاءَ الله بأنه ”قدوس إِسْرّائيل» 
خمساً وغشرين همرة (ومرة “قدوس يَعْقُوب“)» » وهذا وصف 


لم يرد سوى خمس مرات أخرى فقط فِي بَقِيّة الكتاب الْمُكَدَسنَ. 


(أ) خالق وسيد التاريخ ”ومِنْ بين أمور أخرىء مِنْ الواضح 


أن كُلمة ”قدوس» نفِيد مَعّنى ”غيرية“ الله المطلقة عن نظام 














إِشَعْيَاة: لاهوت 





الكون كُلَّه أي ليس مثله شئ. وهو ليس جزء مِنْ الكون» ولم 
يؤثر الكون فيه. وهذا الحق تم التعبير عَنهُ بصفة خاصة فِي 
إطار فهم السذر أن الله.هو الخالق» وأنه رب التاريخ وسيده. 
والأزمة التاريخية الكبرى- التي كانت عَلَى أيام إِشعْيَاءَ لابد 
وأنها أدت إِلَى طرح أسئلة خطيرة عَن 'الله. كيف يتسنى أن 
يَكُونُ إِلهإِسْرَائيل هو أعظم إله في حين أن إِسْرَائِيل ليست أعظم 
أمة؟ وإذا كانت أَشُورَ (بعد ذلك بال ثم قارس) قد استطاعت أن 
تدوس عَلَى إِسْرَائْيل متى شاءت ذَلِكء ألا يشير هذا إلى أن الرّبَ 
لم يكن في حقيقة الأمر إلا إلهأ صغيرأ؟ ومِنْ الجلي أن هذا كان 
تفكير ربشاقي بينما كان يتفاخر بما عمله ألأشُورَيون لأراضي 
أخرى» وبما سيعمله هو بِيَهودًا (إش 14:75 .)0٠١‏ لكن 
يمنزاغلى أن لايس جزاة! من الللام الكردي لايجب 
أن تشبه عظمته بعظمة إِمْرَائِيل أو يَهُودَا ”فلإمبراطوريات 
العظيمة لا تظهر رغماً عَنهء بل بسببه. وهو سيد الأمم كافةء 
وليس إِسْرَائيل فقط. وجميع الأمَم؛ بما فيها إِسْرَائِيل» خاضعة 
لحكمه. وهكدّاء لم تكن هزيمة إمْرَائِيل عَلَى يد أَشُورٌَ هزيمة له 
أو إنتصاراً لآلهة أَشُورَ. بل هو عمل مِنْ أعمال الدينونة الإلهية 
عَلَى إِسْرَائيل» ليس لأَشُورَ أي فضل فيه. وأهمية هذه الأفكار 
لبقاء الإيمان العبري - رغم الصدمات التي واجهها فِي القرون 
الثّلآئةِ بين ٠6/اء‏ وسنة 45٠‏ ق. م - بالكاد يُمْكِنُ المغالاة فيها. 
والدليل عَلَى أن الله ليس جزءً! مِنْ نظام الكون نراه ماثلاً بقوة 
فِي نبوات الْأَنْبياء. وهذا واضح بصفة خاصة فِي الأصحاحات 
٠‏ -48» حيثُ يتخيل وجود قضية بين الله والآِقة. لقد طلب 
الله مِنْ هذه الآلِهَة أن تقدم دليلاً مِنْ خلال شهود يشهدون بأنها 
آلهة حقًا. والدليل الَّذِي طلب هو أنهم في أي وقت تنبأوا عَلَى 
وجه الخصوص بحدث ثم وقع هذا الحدث فعلاً بعد ذلِكَ. وبتأكيد 
مثيرء يعلن !: فيما كان يتَكُلّم مَعَ اللهء بأنه ليس مِنْ بين هذه 
الآلهّة مِنْ مثل هذا الدليل. وَعَلَى صعيد آخرء يقول 
الله إنه قدم ة مِنْدْ البداية» وأن الإسسْرٌ 
شهود عَلَى أن هذه النبوات قد 7 تحققت بالفعل 
بالطبع جزءًا أساسيًا مِنْ الحجة ككُلَء والنقاد الَذ 
كان بوسع إِشَعْيَاءَ أن يتنبأ بمثل هذه النبوة» وأنهم إِمّا عَن علم» 
أو بدون علم؛ ينكرون حجة السفر الأساسية بتفرد الله 

وحجة إِشّعْيَاءَ تستند إِلَى الآتي: الآلِهّة جزء مِنْ النظام الكوني» 
ولا سيما مَا يشير إليه إرتباطهم بالأصنام؛ المصنوعة مِنْ مواد 
طبيعية صنعها الإنْسَان بحكمته ومهارته (انظر ععَلَى وجه 
الخصوص 45: 5- .)3١‏ وما دام الأمر كذلِكَء فإن هذه الآلِهّة 
لا تستطيع بالطبع.أن تتنبأ بالمستقبل» وإذ هي جزء مِنْ النظام؛ء 
فليست لديها فكرةاعمًا سيفعله النظام غدَّاء ناهيك عَن مائة سنة 
مِنْ الآن. وهكدّاء كيف يتسنى لإلة إِسْرَائِيلَ أن يتصرف بشكُلٌ 
مختلفء الإجابة هي: .إنه ليس جزءًا مِن الكون. فهو خالق 
الكون. وللمرة تلو الأخرى» يؤكد إِشَعْيَاءَ أنالله؛ والله وحده 
هو الي أسس الأَرْضٍ ونشر السماوات (إش 6 كل 
إلخ). وهو وحده الَّذِي له حَيّاةَ في ذاته؛ ودُلّ شئ يعتمد عليه فِي 
وجوده المستمر (44: 5- 8). وهو لم يتكيف بواسطة الكون» 
بل إنه هو الي يكيف الكون بحسب مَا يراه. والكون لا يحدد 
طبيعته. بل هو بالأحرئ الذي يحدد طبيعة الكون. وهذا بالطبع 
يعني أنه بمقدوره عمل أشياء لم يسبق أن حدث شئ مِنْها قبل 













عَلَى الإطلاق (4: »)15١ -١4‏ وهو ليس مقيدأء مثل الآلِهّةه 
بتكرارمستمر لدُلَ الأشياء التي كانت تحدث دائمًا. وهو حرء 
مقيد فحسب بعد القيم التي لا تخطئ؛» وأمانته التي لا حدود لها. 
(ب) الفادي. لم تُعلن قداسة الله في قوته كخالق وكسيد للتاريخ» 
بل كانت ظاهرة أيضًا فِي نعمته كفادي» وهذا التوازي أصبح 
واضحًا بصفة خاصة مِنْ خلال الطريقة التي استُخدمت بها 
عبارة ”قدوس إِسْرَايُيل». والعبارة» عَلَى وجه العموم؛ استُخدمت 
فِي الأصحاحات -١‏ 1 للتحدث عَن حماقة محاولة الحَيّاة كما 
لو أنه ليس لله القوة المطلقة. وعَلَى ذلك فإنه - مثل؛ - كثيرون 
مِنْ الإسْرَائيليين ”رذلوا شرِيعة رَبّ الْجُنُودٍ واستهانوا بكُلام 
قدوس إِسْرَائيل“ (5: 4؟/ ب). لكن العبارة فِي الأصحاحات 
٠‏ 5ه كثيرًا مَا ارتبطت بقوة الله عَلَى الخلاص. ”فادينا 
رَبَ الْجُنُودٍ إسمه. قدوس إِمنْرَائيل» (47: 4). وفِي كُلّنا الحالتين 
نلمس قؤة الله الفائقة» غير أنه أشير إليها في إحدى الحالات بغية 
الكشف عَن حماقة العصيان؛ فِي حين أنه فِي الحالة الأخرى 
أشير إليها لإثارة الإيمان..وكم هي حماقة أن نعصي ذاك الَّذِي 
خلق الأَرْضٍ ووقف فوقهاء وكم هي حكمة أن ذو نْ بذاك الَّذِي 
يستطيع أن يصاح الْأَرْض الخرَبّة. هذه هي الْقَدَاسََء فهي ليست 
مجرد النور الوهاج للكمال غير المخلوق؛ بل المحبة الخلاقة 
الى ليست لها خدودء:والتي #ستطزع أن تلخد الملربة والنجن 
وتجدده. 
". الْمَسِيًا. إذا اكان الله هو الخالق» وسيد التاريخ» والفادي عَلَى 
التاريخ إِذّا أن يثبت حكمه الفدائي. وعَلَى الرغم مِنْ أن إِسْرَائِيل 
ليت فِي حاجة إِلى أن تهزم قوى العالم في وقت قضير لتثبت 
عظمة اللهء إلآ أنه سيأتي يوم حين يشير التا: 
عَن ذَلِكَء لقد قطع الله مواعيد لدَاود 
يمن تجاهلها (مثل؛ إش 55: 1- 5). و 
ثانيًا فِي فكر شيا اللاكوتي؛ وهو المملة : 
ضرورة. والأمر الجوهري هو أنه فِي الزمان والمكان اللذين 
اختارهما الله لكي يعلن فيهما عن ذاته ننوف يثبت الدليل أن كُنَ 
شئ يخضع لحكم الله. وأخيرّاء كُلَ الأشياء التي قالها الكتاب 
الْمُقدَسَ عَن الحقيقة وعَن الله سوف تتضح؛ حين يسود حكم 
السلام والعدل عَلَى الأرْضء» وحين با دَاوْدَ ما الَّذِي كان 
يرمي إليه التاريخ. والمفاهيم المتعلقة بِالمَسِيًّا في سفر إِشَعْيَاءَ 
تدور حول قطبين: “ملك مِنْ بَئْت دَاوْدَ “» و”العبد المتألم». يُقال 
فِي بعض الأحيان أن هذين متنافرين» غير أن الفحص الدقيق 
يبين أنهما ممتزجان. ذَلِكَ أنه فِي الأصحاحات ١ب‏ 759 
وكان التركيز بصفة خاصة عَلَئ الْمَسِيًا ألمللك. وهذا دون 
شك فشل دَاوّد البشري. وفِي أسوأ حالاته مِنْ أيام آحازء 
نغمسًا فِي الردة (7: »)١1"‏ ولكن وحتى في 

أفضل حالاته عَلَى عهد حَرَقِيّاه كان لا يزال متسمًا بالعمى وعدم 
الإيمان (75: -١‏ 5). وفِي مقابل هذاء صور قضيب مِنْ جذع 
يسى سنيحكم بالعدل والمساواة» ليس فِي إِسْرَائِيل فحسبء بل 
فِي العالم كُلّه -١ :١١(‏ 5). والأمر الرائع بالنسبة لهذا آلْمَلِك 
هو سمة براءة الأطفال التي تغلب عليه. فهو لن يحكم بالقوة 
الغاشمة» بل بقوة الاتضاع. وممَلِكته لن تعرف السوء أو القساد 
لمم 7 
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ءَ: لاهوت 








الرّب' د بن خلاله ستعرف الوب ال مثرقة مسحيحة. 
وهذا أيضّاء يبدو أنه تُوجد رابطة مباشرة بين هذا التشبيه 
المجازي أن يكونوا نوراً للأمم؛ الأمر الذي دُعوا إليه. وسبق 
أن أعلن هذا للشغب فِي الأصحاح الثاني» ولكن كيف كانوا: 
عميانء متمردين» أسرى خطاياهم» فهل سيحققون هذا فِي 
يوم مِنْ الأيَّام والرد عَلَى فشلهم فِي عبوديتهم لله يتمد في 
”العبد“. سيكون النور الذي أخفقوا فِي أن يكونوه. وفيما يشرق 
مِنْ خلالهم؛ أخيرًا سيرى العالم الذي مِنْ حولهم النور الحقيقي. 
أمّا وأن هذا «العبد» هو الَّذِي يأتي بالعدل للأمم (47: 2١‏ 45: 
5 الْمَسِيًا ني فِي الجزء الأثل عن اليكنء ذوذ1 مرضي أنه 
توجداستمرارية ضرورية بين الشخصيتين. وبنفس الطريقة 
جاء اتضاع ”العبذ“ فِي ص. 4٠‏ - 55 متناغمًا مَعَ اتضاع 
وسمة وداعة الأطفال التي اتسم بها الْمَسِيّا فِي ص. ا 

هذه الرؤيا الخاصة بحكم الله الفدائي وصلت إِلَى ذروتها إش 
»17-٠ .‏ وتم التركيز عليها في ص. .1١‏ إعلان الْمَسِيًا. وهنا 
نجد أن الأمة التي سعت إِلّى اكتسباب الأهمية استناداً إَى مجدها 
الذاتي (5: 5- ؟؟) تتلقى مجد الله كملحة. والأمة التي كانت 
تعاني مِنْ العمى والسبي» خررت بكلمة المسيًا. كان مِنْ نتيجة 
هذاء أن جاءت كُلَ الشحُوب خاضعة إِلَى أورٌ: ٍ 
الله قد أشرق مِنْها. وذلِكَ أن الله الخالق وسيد التاريخ» والفادي» 
سيشرق مِنْ خلال شَغبه عَلَى العالم كُلّه. 

* ؟. الأتعال عَلَى الله. صورة الله الغنية المتنوعة تؤدي بنا 
اشزة إِلَى الملمح الرئيسئ للعلاقة بين الله والإنْسَانَ كما يراها 
. الحكمة المثملة في الاتكال ألكامل عَلَّى الله والحاجة إِلَى 
هذه الحكمة. والسفر يكامله - مِنْ نواح كثير - يُعد مُنَاشْدة الله 
أن يتكُلوا عليه. والأمر المؤكدء أن هذه المُنّاشدة واضحة تمامًا 
فِي القسم الأوّل (إش -١‏ 025+ جيث كان الشَعْبُ يميلون إِلَى 
الثقة فِي أية أمة» أو صديق» أو عدو؛ أن يخلصهم مِنْ الاضطهاد 
قبل أن يثقوا فِي الله. ولكن هذا نلمسة أيضًا فِي القسمين الثاني 
والثالث» ص. ©٠‏ - 488 5ه 55). ولقد دُعى الشعغب مِنْ 
القسم الثاني أن يومِنُوا برغبة الله وقدرته عَلَى أن يخلصهمء 
وفي.القسم الثالث دُعوا إِلَى أن يتوقفوا عَن الثقة فِي خياراتهم 











وأن يشرعوا فِي أن الله يستطيع أن يعطيهم قوة مِنْ لدنه تمكنهم 


أن يعيشوا فِي بر. 


والغرض مِنْ وراء كُنَ هذا يبرز واضحًا بصفة خاصة طيدٌ 
الوثنية. وعَلَى أساس هذا الفهم للحق» يكاد ألا يَكُونُ للثقة أي 
دور. والآلِهّة جَزءِ مِنْ نظام الكون» وفي فِي الأساس نظر إليها 
الإنْسّان عَلَى أن الغرض مِنْها هو الفهم والتلاعب. وهي عَلَى 
وجه العموم مقسمة إِلَى مجموعتين: بناءة وهدامة. وهذه القوى 
ليس بمقدورها عَلَى وجه العموم أن تنحرف عَن مساراتها 
المَعَينة والمتكررة. وهي اعتباطية واستبدادية. غير أنه مِنْ 
خلال السحر الزائفء بات الاعتقاد أنه يُمْكِن التأثير عليها تأثيرًا 








أمًا وجهة النظر الكتابية (والإشعيائية) مختلفه عَن ذَلِكَ اختلاهًا 
جذريًا. فالله حر يتمتع بحرية مطلقة» لا يقيده شئ سوى طبيعته 
الكريمة» وهو فِي مِنْأى .تام عَن التلاعب بالسحر الزائف. 





وعلاوة عَلَى ذَلِكَ» يُمْكِنُ الاعتماد عليه تمامًا. فما يقوله يعمله 
وهكَدّاء فإنه لا يجب الوثوق فِي الله لأنّهُ ليس هناك وسيلة أخرى 
للاثتماء إليهء بل لأنَّهُ يكن الوثوق به. : 

وما يقوله إِشَعْيَاءَ عَن الله هو أن هناك سببًا مزدوجًا للثقة فيه. 
أَوَلِأء يجب الثقة فِي الله لأن الثقة فِي أي شئ غيره مصيرها 
الفشل. والواقع» أنها لن تفشل فحسبء بل ستنقلب عَلَى الشخص 
الذي وثق بها وتدمره. والمثال المختار هو أَشُورَ وآخاز. ولقد 
قال إِشَعْيَاءَ لآحّاز.إنه بالنظر إِلَى أنه وضع ثقته فِي أَشُورٌ بدلاً 
مِنْ أن يثق فِي الله حين هددته إِمنْرَائيل وسورية» فإنه سيأني 
يوم تكي عليه لَشُونَ مثل اللوقان (إش 1 8:5). غير أن هناك 
سبب ثان يدعونا إِلَى الثقة فِي الله وهو أنه لن يتخلى عَن شعُبه 
حين يتم تدميرهم نتيجة زيف كُلَ مَا أولوه ثقتهم. فِي تلك الساعة 
سيأتي إليهم؛ ويقدم لهم الرجاء والعون والخلاص :٠١(‏ 1754 - 
"). ألآ يجب أن تثق فِي هذا الإله؟ وهذم هي أهمية مَا جاء 
في 17: ؟ ”هوذا الله خلاصي فأطمئنُ ولا أرتعب». فالله الَّذِي 
لا يتخلى» مَعَ أنه رُفضء واستمر يدعونا بمحبته» هو إله يُمْكِن 
انوثوق به. وهذا هو فِيٍ الأساس مَا تركز عليه ص. 575 55. 
وهي أبعد مِنْ أن تكون مجرد ملدق تاريخي كما يقول كثيرون 
مِنْ المفسرين. بل هي بالأحرى ذزوة هذا القسم كُلّهه حيث تقدم 
الدليل عَلَى حكمة الثقة فِي الله حَتَّى لو كانت كُلَ قوى العالم 














وموضوع الثقة فِي الله 
فِي إشَعْيَاةَ 4٠‏ 50. جا تلع إلى الم لني ويد 
يَهُودًا المسبيون رجاءهم المفقود. وهنا لن يَكُونُّ الأمر 
ثقة زائفة» بل عدم الثقة :2٠(‏ 17؟). وفي حالة مِنْ الشعور 
بالاكثتئاب والإخياط سيميلون إلى عدم تصديق كَُ . المواعيد 
ومِنٌ أي نو 
محبة الله التي لا تتغيرء وبنوته التي لا تُقهر أبا. وعليه أن يأتي 
بهم إِلَى النقطة التي تجعلهم يجرأون عَلَى الإيمان نهذاء رغم كُلّ 
الظروف المعاكسة. ذَلِكَ أنه بمقدور الله أن يخلصهم مِنْ قبضة 
غذ ة فِي العالم.وتم التنبؤ بِكُلَ هذا قبل حدوثه بأمد طويل» 












حَنَّى أنه حينما يحدث لا يستطيغ أحد أن يدعى أنه مِنْ عمل إله 
فَارس (48: 0). 

وفِي القسم الأخيرء تم التعرض ثانية للثقة الزائفة. وهذه هي 
الثقة الزائفة فِي الاختبارء وهذه النوعية مِنْ السهل أن تنش 





الخلاض نتيجة لأي شئ عملوهء بل بسبب محبة الل سيكون 
مِنْ العمل عَلَيْهِمْ افقتراض أن السلوك والمواقف التي تتم ”عن 
التقوى ليمنت فِي الواقع ضرورية. وعَلّى ذَلِكَ يعلن لهم إِشَعْيَاءَ 
أن المَعيار الَّذِي مازال الله يطلبه هو البرء ولكن البر يجب أن 
يتحقق مِنْ خلاله الاعتماد عليه (انظر 59:9-21 .موة). 

4. الحَظِيّة. قبل أي شئ آخرء وُصفت الخَطِيّة فِي سفر ِشَخْيَاءَ 
عَلَى أنها تمرد. وهذا ما نجده فِي ع. الأؤّلى بعد العَنوان (إش 
»)١ ١‏ وفِي ع. الأخيرة (17: 4 1)» وكثيرًا ما يتكررهذا طوال 
هذا القسم. والتمرد أظهر بعدة طرق» ولكن الأساس الذي آتخذ 
للحكم عَلَى كُلَ هذه الأمثلة هو العهد. وَعَلَى الرغم مِنْ أذ 
قليلاً مَا يُشار إليه صراحةء إلآ أنه يُشار إليه ضمئاً فِي مواقع 
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. لقد أقسمت إِسْرّان فِي سيناء أنهم سيكونون مخلصين 
لله وحده» وأن يعملوا الأشياء التي أوضح أنها يجب أن تكون 
فِي سمات أتباعه. أمّا الأن» فمِنْ الواضح أن إِسْرَائيل تمردت 
عَلّى ربها. ومِنْ بين مظاهر هذا التمرد الاعتراف بآلهة أخرى 
وعبادتها (11 با ولكن هذا السلوك فِي بعض النواحي 
مَا هو إلآ دلالة عَلَى 3 شئ آخر وهو تمجيد البشر. والسؤال 
الهام الذي طرقه السفر هو: مجد مِنْ يملا الأرض. والمرة 
تلو الأخرى يبرز موضوع كبرياء الإنمسّان: ِسْرَائيل تتزلف 
للعظماء (؟: 17 - »)1١‏ ولا ترغب أَشُورَ في قبول حقيقة أنها 
مجرد آلة فِي يد الله القادر عَلَى كُلَ 5 شئ »))15-17:1١(‏ وتصرٌ 
بَابل عَلَى أنها هي وحدها وليس آخر يراها 49: »)١١ ٠١‏ 
ويصر مَلِكُ بَابِل عَلَى أنه سيجلس عَلَى عرش السّماءٍ 3 
0١4 7‏ وأُورُشْلِيمَ المتكبرة تتمشى متباهية فِي كُلَ زينتها 
١5 :5(‏ 77)» والمتمرسون فِي الشئون الدينية يسخرون مِنْ 
زملائهم في العبادة الأقل خبرة (19: 3 6 ويصف إِشَعْيَاءَ 
هذا كُلّهِ بأنه تمرد. والتمرد هو الفشل فِي إعطاء الله رَبٌ الْجُنُودِء 
قدوس إِسْرَائِيل» المكانة التي لا تليق إلا له وحده.. 

وهذا التمرد يظهر نفسه أيضًا فِي محاولة التقليل مِنْ شأن 
السلوك الديني إِلَى حد جعله آداء طقسيًا بدلاً مِنْ أن يَكُونُ حَيّاة 
نعيش فيها طبيعة الله فِي علاقتنا بالآخرين. وهذا مَا يظهر في 








الحال في إش ٠ :١‏ 15ء وبين ا 
إلى أ يظهر بقوة فِي الأصحاحات الأخيرة. ويقول إِشَعْيَاءَ 





مَعَ الأنبيّاء» الآخرين: إن الله لا يريد سلوكًا دينيّاء بل يريد 
ماوكا صالكا: ولكن السلوك الصالح أمر يتعلق بالحَيّاة اه الْيَوْمَيةَ 
وأن يقدم المرء الآخرين عَلّى نفسه. والسلوك الديني قد يغري 
الإْسَان ويدفعه إِلَى الكبرياء. وإِشَعْيَاءَ 15: -١‏ 5 تتفق مَعَ ما 
جاء في الأصحاح الأوَّل فيما يتعلق بحماقة العبادة التي تمجد 
الذات. فهذه العبادة لا تعمل إطلاقًا عَلَى استرضاء الله بل إنها 
تثير غَضَبه. فالاتضاع والندم مِنْ العلامات الضرورية للطاعة 
المترتبة عَلَى العهدء والتي هي وحدها التي ضمِنْ الحضور 
الإلهي (لاه: 232 55: 1). 

5. الجنس البشري. بالرغم مِنْ الكبرياء والتمرد هما مِنْ 
السمات الرئيسية للخَطِيَّة في السفرء ولكن هذا ليس مَعّناه أن 
إِشَعْيَاءَ كان ينظر باحتقار إِلَى البشر. فهناء وبنفس الوضوح 
الذي نجده في ي أي مكان فِي الكتاب الْمُقََنَك برز أكبر تناقض 
وهمس فِي حَيَاة البشر. وحين نحاول أن نعظم أنفسنا عَلَى 


٠٠١ حساب اللمء لا نجد سوى التفاهه والنجاسة والموت (إش ؟:‎ ٠ 


ال 14 4ل هلمكلل رلا مك لم ة), 
فِي حالتنا الساقطؤالتي لا رجاء لها - إذا مَا عدنا وتُمتلّنا بدور 
الخدم؛ نجد أثناء رفعَنا إِلَى مكان له أهميته التي لا تثُمارس. وهذا 
واضح عَلَى وجه الخصوص فِي الأصحاحات 5٠‏ -48. فهناك 
لا يشعر الشغب العبري أنه مرفوض إِلَى الأبه, وأن خطاياهم 
قد صعدت إِلَى الما وأن أَرْض الميعاد قد لفظتهم. لقد تخلى 
لله ِكل تأكيد عَنهم. لكن الأمر ليس كما يتصورون. فالله لم 
يرفضهمء » ليس ذَلِكَ فحسب بل إنه يعلن أنهم عبيده المختارون» 
َالَّذِينِ مِنْ خلالهم سيعرف العالم أنه هو وحده الله وليس غيره 
٠١ :55(‏ إلخ), فالله عَلَنَ استعداد للاعتماد عَلَى كُلَ مَا تؤهله 
له ألوهيته وإستخدامها مِنْ أجل حَيَاة شّغيه. إن للإنسان أهميته. 





ل. إستخدام الله للبشر كشعور عَلى ألوهيته يطابق 
ووم : أَوَلأء إنه إظهار لبر الله ٠‏ ومن 
بين سمات السفر الوامة عا تجده قن [انتخدامة لقاب نبز 


م7 «بر“. فِي إش ١‏ 4؛ استُخدمت عَلَى سبيل الحصر» 








- لأحديك عَن سلوك البر الَّذِي يتوقعه الله مِنْ شُمْيُه. لكنها 


استُخدمت فِي الأصحاحات 4١‏ - 55 وبنفس الحصرء » للحديث 
عن بر الله لخلاص شغبه. ثم تظهر الفكرتان مَعًا فِي ص. "0- 
1» حين أعطيت القدرة للناس - بواسطة بر الله - عَلَى أن 
يعيش فِي بر. وما يرمى إليه هذا أَوَلاً وقبل كُنَ شئ» هو أن 
يرى أن الخلاص آتئ مِنْ اللد وحده. والناس لا حول لهم 
ولا قوة مِنْ ناحية خلاص نفوسهم. لكن أعمال الخلاص ما هي 
إلآ تعبير عَن طبيعة أمانة الله. وخلاصه بر؛ سواء لأنّه تحقيق قي 
لمواعيد قديمة قُطعت لإبْرَاهِيم؛ أو لأنّها تتمشى تمامًا مَعَ طبيعة 
الله وشخصه الَّذِي كُلمته الأخيرة لنا هي دائمًا النعمة. 





وهذا الخلاص جاء فِي موعده ومكانه» ويتوقع أن يتحق. 
نتائجه فِي زمانها ومكانها المُحدّدين لها. وهي ليست 
محصورًا تمامًا فِي اختبار داخلي ونفسي. لقد تغيرت حالة 
الشغبء ومِنْ المتوقع أن يتغير سلوكهم؛ وبصفة خاصة: وعَلَى 
وجه التحديد فيما يتعلق بمَعَاملتهم بعضهم بعضًا. وهي تتعامل 
مَعَ النتائج (حقيقة العبودية المادية)» ومَعَ الأسباب (الخَطِيّة التي 
أدت إِلَى السبي). ووسائل الخلاص كان مِنْها الزَمِني (كُورّش)» 
والروحي (الكفارة النيابية التي يقدمها ”العبد“). ومِنْ المتوقع 
أن تظهر فِي شهادة» وفِي غلاقة قد تغيرت بواسطة عمل الروح 
القدس (إش.57: 411/١8‏ 4 4: :1- 0). وإذا قيل إن :هذه وجهة 
نظر عَن الخلاص» هناء قد مِنْ الواجب أن يُقال إن 
وجهة النظر الإنجيلية هي نفس وجهة نظر إِشَعْيَاء. 

وعَندما نستعرض فى القكن اللاهوتي لإِشَعْيَاءَ النَّبِيَ في مجمله 
بوسعنا أن ندرك أنه - وعَن جراءة - يُمْكِن القول إن إِشَعْيَاءَ 
أوجز الفكر اللاهوتي الكتابي بطريقة أفضل مما فعله أي سفر 
آخر مِنْ أسفار الكتاب ١‏ بمفرده. ” 

البيبلوجرافيا 5 


4 ”,تلةتة5آ 06 عأمه8 عط 2ه تؤتمنآ ع1“ ,كاأمعمة21 .1 
,86 ,لمعنه كا إن 8001 17 ,ال/0537 .1 :117-29 ,1982 ,36 
,1982 ,1/36 ”,لوه ه1معط1 01 صذ طلهنه5و]“ ركثرءم180 .1 ,31-45 
.© :1986 ,كتتعاء ج1211 1115 0714 :[ه501[ باأتسسطء5 .1 :130-43 
بالمتهعآ “إن عأمو8 11:6 جارت[عمء7 0714 1204118 ..0ع رماع 5ه 
714 311[271712 11:6 :اله1هكل عاطاء عاج ,كاالا .21 :1988 
1 :1ل ,تعضوة/7 ,5 :1985 ,المتددعاط ع1 كره «وه1© 
,1-35 «لمنهكط :ة «رمناماء ويا عت«مزددهار! 14ت «رفر[دع ك1 إن 
.1992 

















جْي. أوسوالت مزوسرو0 ,ل 


314 





يراب دج رزعطممة 1 4#ل). 








١١ 





وذح [زعروله' ]» إيليًا 43# عع هجا ”نياط [1م5زل»*]» أليشع ١ه‏ 





الصَّيدُونِيّين (١مل‏ 15: )7١‏ والَّذِي حكم حوالي 441- 2857 
ق.م (129 ,صاماكدعتاه؟0). وَكَانَ زواجها مِنْ أَخحْآب' يُعد 
تصديثًا على التحالف بين أورُشلِيم وفينيقية ع 

.١‏ الاسم إِيزَّايّل. المعنى الأصلي عوط ربمًاكَانَ معتاه. 
«أين الأمير» أمّا الاسم إِيزَابل فمعناه أين النفاية؟ (قا؛ "مل 
9 3317)» كما هُرَ مكتوب فِي النص العبريء مِنْ الواضح أنه 
أسلوب تهكمي يعبرٌ عن كراهية الاتودين لها (368 ,نيدره). 





3 8 ع0 لديها مقنسها الخاص بعانة الْبَغْل فِي السَّامِرَة 
350 7). ولأنها كَانّت امْرأة قوية الإرادة» فقَدْ عززت الديانة 
التي تدين بها فِي إِسْرَائِيلء بحماسة المرسلين (52 بنطعزء). 
وكا يقوم عَلَى خدمة أتباعها اربعمائة وخمسون م 
أنَبيَاء الْبَغْل وأربعمائة مِنْ أنَبِيَاء السواري ممن يأكُلون عَلَى 
5 إِيرَاتِل (18: .)١5‏ والإجراءات الَّتِي كانت عَلَى استعداد 
لاتخاذها لتأمين عبادة الْبَعْلك تضمنت اضطهاد أَنَبِيّاء الربَ 
وتدمير مذابحه (406 بعصودوط قا 3٠١ 4 :١4‏ 421 215 
14؛ آمل 3: 7). ولِدِكَ فإنه مِنْ الواضح أن وجود 
هذه الديانة والأشخاص المصاحبين لها كَانَ يثير مقاومة أؤلتك 
الَّذِينَ كُرسوا لعبادة الرّبَ وحده؛ مثل إِيليًا 0 لك 
5١ 49‏ 93 1 81؟ قاء 242 ,10ه21). 
ديني قوي عَلَى ابْنْهّا أَخَرْيَاء الذي خلف أب فِي الم 

5 8657 ق.م. وبعد سقوطه مِنْ الكو َي فِي عليتة؛ ل 
عاجزاء وأرسل رسلاً ليشتفسر مَا إذا كَانَ سيبراً مِنْ علته أم لا 
(امل 1:1 وبعد موت أَخْآبٍ استمرت فِي استغلال نفوذها 
باعتبارها الْملِكة الأم. 


*. تأثير إِيرَابِل السياسي. كَانَ مفهوم إِيزَابَل عن الْمَلِكية 

يتعارض: مع وجهة النظر الإسْرَائيلية بنخصوص الحكومة 

الثيوقراطية "الحكومة الدينية" )99 -98 سول؟ ع). لقَدْ جاءت 

مِنْ بلد لا تُحترم فيه حقوق الإِنْسَان بنفس الدرجة الَّتِي تُحترم 

بها فِي إْرَائِيل» وهذا واضح مِنْ حدث تاب ت (١مل :3١‏ 4). 
وأثناء ثور يَاهُو ارتدت حلتها ألْملِكية وتزينت (550 م08 

لتتأكد مِنْ رؤية يَاهُو لها ("مل: 3: .)7١‏ وبناء عَلَى أمر مِنْ 

يَاهُو ألقى بها مِنْ إحدى نوافذ القصرء وداستها خيول يَامُو 
اته وأَكُلت لحمها الكُلاب (9: ١1-/17؟).‏ وبموتها تحققت 
يا (9: 57 لالاء قا؛ ١مل :5١‏ 17). والإشارة إِلَى ما 
بقى منهاأ "كدمنة» نفاية» قا؛ ع. 737 يجب أن يُنظر إليها عَلَى 
ضوء المعنى اللاحق لاسمها. وعَلَى غرار زوجها أَخْآب ذهبت 
إِلَى موتها بشجاعة. 

-+ إِسْرَائِيل (مملكة): لاهوت. 

البيبلوجرافيا 


الإعدنه© ,/لا .1 :1952 ,204 كزه :1778007 717:6 رأطع 8 .ل 

ع1“ بتعصمه< .11 :1970 ,طعطك مجه :07 كرو كته ةء!1 717:6 
ع روعنزة1! .11 .1 ها ”رطقلباك همه اعم؟15 +0 د5عتهاة عتدجدمعه 
-381 ,1977 ,نودماكةط تبدمعععيال 4دبه عاناعه 157 ر1ه111/! ./ة .ل 
.لآ .5 :1973 ,عرز كه 15101 176 ,لاأعأكمعدلة]] .ل .11 :434 
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.. القصص.النبوية..وفي هذه القصصء يتكرر وصف ”3 


-2715 17 رطأه71 ./! :1987 ركادءة«ط كره :20771ج 1ك ,لعز 
,1 121102 17:6 ,تتكقاع؟! ."1 .0 :1960 ,اعه 5[ كزه م1071 
,"ولع ترك بكاننةا 06 .1 :1967 


دي. إن . بيار رممدونم 37 .2 





ِيلِيًا وأليشع 
روجةم 0 ]» الرّبَ هو الله [أو إيل] 4.5#) 

ألِيشع د ١ه‏ جيم دتباتل مكنا" ]). 

* أ. النصوص السردية 

فِي النص الحالي مِنْ سفر الملوك بدءًا مِنْ ١مل ١ :١7‏ 
حيث يبرز إِيلِيّا في مواجهة مَعَ آخَابُء وحتى ”مل 11: 31 
حين تصنع عظام ألِيشّع آخر مَعَجزة شفاء ترتبط به نجد أننا 
أمام مجموعة فريدة مِنْ التقاليد المتصلة بهذين الرجلين. وهذه 
القصص تأتي ضمِنْ أكثر القصص شهّْرة فِي الكتاب الْمُكدس. 
وهي قصص مشوقة لا ثنسى - بل ومحيرة للغاية - ”فالبّنيان» 
(بالرغم مِنْ أنهما نادرًا مَا يُسميان كذلِك) يبدو وأنهما يسيطران 
عَلَى القصة. وهذه السيطرة تحققت عن عمد. ذلِكَ أن القصص 
العادية التي تحكي عَن المكافأة ”الحسنة“ إذا كان الْمَلِك 
”صالحًا“» أو العقوبة (إذا كان ”شريرًا“)» هنا نجد أن أَلْمَلِكَ 
وهو الشخصية المسيطرة فِي تلك القصيصء قد عتمت عليه هذه 





بأنها ضعيفة وغير فعالة» فِي حين أن بمقدور النَِّيَ أن يحقق 
النصرء والشقاءء_بلء».والحَيَاةَ 9 0016© صذ تعهنه 8 :ل برع[وة ل 
1. وقد تخرج القصص عَن نطاق 0 وفِي "مل 7: 
١‏ - د كان نقل الوظيفة من ليلا إلى أليشّع قد تم عَلَى غرار 
الصيغة النهانية لحكم أَخَرْيَا مَلِكُ إِسْرَائِيل »)١18- ١7 :١(‏ وقبل 
الملحوظة الأوّلية لاعتلاء يَهُورَام مَلِك إِسْرَائيل سدة الحكم (؟: 
١‏ - "). ويرى ولسن أن هذا أمر ”غير عادي“. ويبين ماك 
كنزي دع >1 أن القصص تربك أيضًا الترتيب الزمئي 
للأحداث (97). 

والقصص تبدأ عادة بحكم ملوك إسْرَائيل» غير أن الرأي 
القائل بأن سِفْر دم تاريخاً نبوا ساب ني العمل هو 
أمر أقل احتمالاً (انظر ,11-14 ,ءنجمع 1/11 لصة ,[اءدام تسو 
«عامة 1/10 قصة اأعطام تمه حره). 

.١‏ بالنسبة لحكم آحَابُ تُوجد مجموعتان مِنْ القصص. (أ) 
١مل ١7‏ - 18 قصة رائعة البّنية عَن إِيلِيّاه أضيف إليها ص. 
(انظر 82 ءعت2معك0/101). (ب) ١مل 7٠١‏ 1 20:37 
هي مجموعة مِنْ قصص نَبِيَ انشم/ رَجُلَ اللهء أولاد الْأَنِْيَاء 
تهتم أسادئا بالحروب ضيدٌ آرام» وعَلَى ذلِكَ تُسبت بشكُل وثيق 
للغاية بقصص أليشّع. وفِي داخل هذه المجموعة نجد قصة كرم 
نَابُوت رُبطت عبارة ”مكتئبًا مغمومًا» 5299955 (21: 24 
حيث تقدم 7٠١‏ 47 المثال الآخر الوحيد للعبارة) هذه القصة 
بالقصة السابقة لها :7٠(‏ 5” - 47). ويظهر إِيلِيّا مبدأ أن ينتهي 
الأمر كُلَهء مثلما ظهر تَائان لدَاوّدَ فِي صم 17 - 15ء كي 

















يوجاكجزة [ورزمرؤاء؛ ]» إيليًا 45# مع جهوا ”نيا 9مدل؟ ]» أليشع 5#١ه‏ 


تت ب سيت سس ل ببس 0 


يتهم الْمَلِكء وتنبأ له بالعقوبة» ويلجأ ألْمَلِكَ للتوبة» وثُنقل العقوبة 
إِلَى ابْنِ الْمَلِك, 

؟. يعود إيلِيًا للظهور أثناء حكم أَخَرْيَا مَلِك إِسْرَائِيل ثم يُؤخذ 

مِنْ الغالم بعد موث أَخَرَ ('مل 6-3). 

*. يظهر أَلِيشّع أثناء حكم آخَاب (١مل‏ 14: 717-15 و19- 
١‏ غير أن قصصه الرئيسية تبدأ فِي ”مل ؟» دون أي تاريخ» 
وَمَعَْظم القصص وُضعت إبان فترة حكم يَرْبَعَام مَلِكُ إِسْرَائيل. 

0 . ريط وبطريقة هامشية» بين أَلِيشّع وقصص يَاهْر (وهي 
مختلفة عَن قصص "الْمَلِك“ العادية)» حيث.لم يُذكر إلا فِي 
امل 9: ١‏ باعتباره الّذِي أَرْسَلَ ”واحداً مِنْ بَنِي الأنْبيَا 6 0 
المجتمع النبوي» نجده فِي كثير مِنْ القصص مُرتبطًا بشكُل وثيق 
بأليشع. وعَلّى النقيض مِنْ ذلِك» نجد أن يلا في القصص التي 
وُضعت أيام آَخَابُء لم يكن مُرتبطًا بمثل هذا المجتمع. 
يخئفِي أليشّع مِنْ القصة إِلَى أن يأتي. حكم يهوآش 
مَلِكُ إن . وذي قصنة أخرى خارج هذا النطاق (علَى غرار 
صيغة حَيّاة يهوآش: "مل ٠١:17‏ - 207 وقبل اعتلاء أَمَصْيَا 
مَلِكُ يَهُودَا سدة الحكمء ١ :1١4‏ - 4)» نجد آخر نبوة لأليشع 
وعمله الرمزي علاوة عَلَى قصة عودة جثة رجل إِلى الحَيّاة بعد 
أن معتت عظام أليشّع :١9(‏ 3- 15). 





مِنْ القصص تصف أنابا يشبهون - مِنْ نواح معينة 
في ثقافات أخرى. بالرغم مِنْ أن الشامانية لا 
تبدو مقارنة مِناسببة (ولو أن أوفرهولت يقول إنه يوجد دليل 





: عَلَى وجود أنواع مِنْ الشامانية فِي ع. ق). والنظائر الأفريقية 


(ويندلان 4م11 قد ذكرت. والقصص التي تسمى 
الشخصية الرئيسية ”رَّجُلَ اللي“ (مثل؛ ١مل :1١7‏ 14 و5؟) 
يبدو بالفعل أنها تؤكد حدوث أعمال قوية تخرج مِنْ قدرة 
الإِنْسَان العادي. .ونادرًا مَا يقول سفر الملوك عَن إِيلِيّا أنه نَبِيَ. 
وعبارة ”إيليًا النَِّيَّ“ لا ترد إلا في ١مل‏ 18: 15 فق لكننا 
نجدها فِي 7أخ ١‏ (وليس لها نظير فِي سِفْري الملوك) 
وفي ملا 4: 5. والإشارات الأخرى الوحيدة إليه كنَّبِيَ نجدها 
فِي العبارات التي تتحدث عَن تفرده (١مل‏ /1: 4717 15: 7١‏ 
و4١).‏ وحين يتم التعريف به في الأقسام المختلفة» نجده يدعى 
”التشبي“ (١مل ١7:71 4١:١7‏ و18؛ امل :١‏ 3 و48 5: 
”"): ويبدو أن هذا توضح فِي ١مل‏ 17: ١‏ حيث اتّبعت العبارة 
ذات الصلة بالقول ”مِنْ مستوطنني (3أ/هاج”) جِلْعَاد» (نص 
ماسوري تقرييًا)» وفي هذه الخالة يبدو أن التوضيح ينطوي 
عَلَى تورية. وعَلَى الرغم مِنْ ذلك نجد أن الترجمة السبعينية جاد 
بها ”من تشبي فك جِلْعَادَ وتضيف كُلّمة ”النَّبِيَّ“» ومِنْ غير 
المحتمل أن تكون هذه كُلّمة أصلية. 

وعبارة رَجُلَ الله“ شائعة فِي سفر أَخْبَارِ اليم 0 
بالنسبة لمُوسَى ودَاوْدَ » انظر غنوان مز 2 :1 [0]؛ في 
نحمياء ومرة واحدة فِي إِرْمِيَا. أمّا في سيفر آل 3 
بالنسبة لمُوسّىء وصَمُوئِيلء وعَن أحد الملائكة (قض »)١7‏ 
وعَن رجل مِنْ يَهُودَا (١مل‏ 17). 

والصورة الإجمالية المقدمة عَن إِيلِيّا مركبة مِنْ آراء مختلفة. 
فنجده فِي ١مل ١‏ - 18 مُوسَى ثانيّاء يعمل مَعَجِزات عظيمة» 





ويتحدى آَلْمَلِكء ويؤكد سلطان الله وقدرته عَلَى كُلَ شئ (انظر 
مثل؟ -؟[»]/! :48 ,1957 ,هذاظ باععطه! عتنتاكه ,376 ,نقه: 0 
4 ,11/8159 :83 ,216دة). ونراه فِي ص. ١1‏ نراه شخصًا 
عاديًا جدًا مستعد أن يتخلى عَن مهمته. وفِي ١1 :9١‏ - 209 
رُسم عَلَى أنه النَِّيَ المثالي الذي يواجه أْمَلِك بسبب موضوعات 
أخلاقية. وفِي موضع آخرء نجد أن تحقق نبواته؛ إِلَى جانب 
نبوات أَنبيَاء آخرين» يشْكُلَ أحد موضوعات سِفْري الملوك. 


وقصة إِيلِيًا الرئيسية (١مل )١5 - ١7‏ تحتوي عَلَى مَعَظم 
القصص ذات الأهمية اللاهوتية. وعَلَى النقيض مِنْ ذلك نجد 
أن قصص أَلِيشّع لا تتسم إلا بأهمية لاهوتية قليلة نسبًا. وأحيائًا 
نجد أن النبوة وتحقيقها جاءت في نفس القصة (انظر "مل 5: 
"4 و4 4»ء وكذلك /!: 3 و5١)‏ #كُلّمة الرّّبّ“ (7: 7 و7١‏ ب 21 
”رَجُلَ الل“). والقصة الشنيعة الخاصة بقتل الصبيان الصغار 
الّذِين سخروا مِنْ ليشع (: 7 15) ذُكرت دون أي تعليق 
مِنْ جانب المحرر وأثارت ردودًا حديثة مثل: ”هي مِنْ كُلَ 
ناحية قصة صبيانية... وهي محطة بشخصية عامة لها مكانتهاء 
0 التجديف“» (479-80 نه:6©). ومما يجدر ذكره أن 


ألِيشّع لا يلقى نفس الإعجاب الَّذِي يلقاه إِيلِيًا فِي الكتابات التي 
ظهرت بعد الكتاب الْمُقَدَسَ وما تلى ذلِكَ أيضًا. 


ب. مضمون النصوص السردية 

.١‏ (أ) التقرير المذكور فِي ١مل :١7‏ 4 ربما يتناغم مَعَّ 
تقييم آخَابُ في ع. ."٠‏ والتقييم الثاني يستطرد: ”... اتخذ إِيزَابل 
ن امْرَأَة وسار وعبد الْبَعْلٍِوسجد له. 
م الْبَعْلِ الذي بناه في الستامِرة. وعمل 
جاب سواري» (١مل‏ 10 سكرية ا 

ويبدأ ١مل17: ١‏ بعقاب لهذه الأعمال: القحط والجفاف. وهذا 
هو موضوع الرّبّط ذِي يربط الأصحاحات ١17‏ 19 مَعَا, 
وَعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ» فإن محاولات تفسير كُلَ التفاصيل عَلَى 
ينوب القصز التنلو وا أوحترطنة نذا ماي متكية لدان 
ترومب). واعتزال إِيلِيّا عِنْدَ نَهْرِ كريث (17: 7 - 1) يتنبا 
بالحافز عَلََ الاضطها 
أمَا قصص أَزْمَلّة صِرْفَة فقد رُبطت بهذه القصة بواسطة 
موضوع جفاف النَهْر وطلب إِيِيًا ما (١مل )٠ :١1‏ ولو 
أن هذا انتقل إِلَى طلب الطعام أيضًا. والرّبَ ”أمرها“ أيضًا 
(ع. 8)» غير أنه عَلَى العكس مِنْ الغربان (انظر ع. ؛) لم تكن 
هي تعرف ذلِكَ. والغرض هنا هو ”اختبار 8 المتلقي“. 
ومتجزة الإطعام تبعتها مَّجزة إقامة مِنْ الموت - وكُلّتاهما 
تقهر الموت (انظر هوسر 17ء بالرغم مِنْ أن القول هذه هي 

”المعركة الحقيقية» قد يَكُونُ موضع شكع). وَمِنْ الصعوية 
أن نعرف أهمية صرقة كمكان» وعَلَى الرغم مِنْ أنها مِنْ 
«صيدون“ إلا أن الأرملة لم تُوصف صراحة بأنها غريبة 
(بالنسبة لعبارة ”الرّبَ إِلهّْك“ المذكورة فِي ع. 7 قا؛ "صم 
.)١١ 5‏ وربما يَكُونُ أوتوسون عَلَى حق فِي قوله إنه كان 
هناك اعتقاد بأن المَدِيئّة - بالرغم أنها ””مِنْ صيدون”“ إلا أنها 
يجب أن تكون داخل حدود إِمْرَائِيل (انظر عُوِيَدْيَا 2٠١‏ وهي 
الإشارة الأخرى الوحيدة) وأن رحلة إِيلِيّا إَى هناك كانت تأكيدًا 
أيديولوجياً لسلطان_الرّبَ عَلَى أَرْضٍ الميعاد (,مه5ووم © 















35 
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ةن [#زصرؤله']» إِييًا 45# عت جججادثيالا 12501" ]» أليشع 15#ه 





3). ومع ذلِكَ» فإن الموضوع الرئيسي للقصص في حد ذاتها 
هو تأكيد سلطان ””رَجُلَ الله“ كما أنها تأكيد أيضًا ”لكُلمة الوب“ 
(قاء وزره.]). وكُلٌ مِنْ هاتين القصتين لها نظائرها فِي قصص 
َليشّع (امل 5: ١‏ - 17و38 3307). : 
وقصة الجفاف ذاتها نجدها ثانية فِي ١مل‏ 18: ١‏ والله يعد الآن 
بإرسال المطرء دون قيد أو شرط. وقُدم آلْمَلِك بطريقة مألوفة: 
فهو يقدم نفسه بالبحث عَن مرعىء ولم يكن مَعَه سوى ””عُوَبَدْيَا* 
الَّذِي كان ”يخشى الرّبّ“» وكان وكيله عَلَى البَيْتَ (وهذا مثال 
عَلَى عدم فاعلية الهدف). وتنتهي هذه القصة فِي 4١:14‏ -, 
45» حيث يسلم إِيلِيّا رسالته (14: )١‏ ”وقال إِيلِيا لآخَابُ اصعذ 
كُلَ واشرب لأنَّهُ حسي دوي مطر“. أمّا دينونة آخَابُ الحقيقية 
فنجدها في ١4‏ : 0 حيث يتهم إِيلِيًا آَخَابُ بأسلوب تثنوي جيد 
بأنه ”ترك الرّبَ وسار وراء الْبَْلِيم». 
وبين هذا وذاك» فِي 16: : 7١‏ -60» نجد المّعركة بين الرّبَ 
ع. الانتقالية (ع. 15 - )٠٠‏ يستدعي آحاب كن 
الْبَعْلِه للحضور إِلَى جَبَلِ الْكَرْمَلِ. ثم يختفي 
آخَابٌ عَندئّذ مِنْ القصة» التي توجه تركيزها عَلَى الشغب» حيث 
ذّهَبَوا ”"يعرجون بين الفرقتين“ (14: ١؟).‏ والمتركة هي 
ببساطة: «الإله الَّذِي يجيب بتار - فهو الله“ .)1١4 :١6(‏ هل هو 
الرّبَ أم الْبَعْلِ؟ والقدرة عَلَى استنزال الثار هي عَلامَة ”رَجُلَ 
اللي“ وذَلِكَ بحسب مَا جاء فِي مل ٠١ :١‏ و7١1:‏ وهنا التهمت 
الثّار كُنَ الموقع الَّذِي كانت تُقدم فيه الذبائح. 

هل لنا أن نعتبر إِيلِيّا ساجرًا؟ يقول ترومب إذا كان صب الماء 
يقصد به أن يَكُونُ ”سحرًا للتعاطف“» والواقع إنه أمر يدعو 
ِلَى الدهشة أن نقرأ عَن إِيلِيّا أنه كان يوبخ أَنَِيَاء الْبَعْلِ بطريقة 
ساخرة وذلِكَ بإستخدامه ممارسات سحرية كان عَلَى وشك.أن 
يؤديها بنفسه (485). غير أنه بالنسبة لكاتب السِفرء لم يكن إِيلِيًا 
ولا أَنَبيَاء الْبَعْلِ يمارسون سخرًا. لأن هذا يتناقض مَعَ مَا جاء 
فِي خر 7: ١١‏ (كثيرًا مَا يُستشبهد به فِي هذا السياق)» حيث كان 
خصوم مُوسَى يستخدمون السحر فعلاً. وذَلِكَ أنه لم يكن لهم إلةُ 
يناشدونه. والاختلاف ليس بين طبيب ساحر وشخص يمارس 
السحر (انظر 1/01954) بمقدر مَا هو بين ساحر وكاهن. 
وأعمال إِيلِيًا - شأنها فِي ذلِكَ أعمال أنَِيَاء الْبَعْلِه كانت طقسية. 
ويقول ترومب إن التجرَبّة بالتار كانت تشكُلَ حدنًا منفصلاً 
عَن حدث نزول المطر» » ولكن تم الرّبّط بينهما باشتر تراك الثّار 
(البدق) م مَعَ الريح. وقد ناشد كُلَ مِنْ إِيلِيّا وجماعة الأَنْبِيَاء إلهه, 
ولكن البَعْلِ تعرض للسخرية. فإذا كان له وجود - وعدم وجوده 
لم يُثبت بشكُل واضح - فها هو عاجز عَن الاستجابة؛ وعَلَى 
ذَلِكَ فهو ليس الله 2112 لم يستطع الأَنْيَاء أن يجاروا إيليّاه 
ذَلِكَ أن' المعجزات أثبتت أنه ”"رَجُلَ الل». وعاد الشَعْبُ إِلَى 
الله (14: 17 و75)» أمّا الغنصر الغريب» المتُمثّل في أنَبِيّاء 
الْبَعْلِ فقد تم القضاء عَلَيْهمْ. وَفِي هذه المجموعة مِنْ القصص» 
لم يكن لإيزَابّل أي دور حقيقي. فقد ذُكرت فِي النص بشكُل 
عارض باعتبارها قاتلة أَنََِاءِ الرّبَ (ع. 4) والتي تغذي أَنَبِيَاء 
آلهة غريبة (15). 

وَعَلَى العكس مِنْ ذَلِكَء كانت إِيزَابَل هي الرابطة بين ص. 
18-7 14. وهذه الرابطة تعطي تأكيدًا مختلقًا للقصة لولاه 
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لتحولت إِلَى ”قصة أخرى لمُوسّى“ رحلة إِلَى الجَبَلِاِل 
لف وهذة شبحة بال لصي 7 -18. وفي هذه القصة يظهر 
يل يليا كشخص ضعيفء فِي حاجة إِلَى طمأنينة وتشجيع. وقد 
قُرأت القصة عَلَى أنها انسَحَاب مِنْ جانب إِيلِيًا (,465 ,58لة/1 
0001 ع دنازه)؛ أو كقصة نَبِيَ متفاخر تم توبيخه (جريجوري 
,رمع 06 » ”السخرية و كشف القناع عَنْ إيلِيّا“ وذْلِكَ فِي كتاب 
هوسر وجريجوري 01و66 مه 112:567). غير أن الهدف 
الرئيسي فِي القصة الحالية هو الرَّبَط بين إِيلِيًا وأليشع» وبيان 
كيف أن عبادة الْبَعْلٍ - حَتَّى بعد أحداث ص. ١‏ - ظلت باقية 
حَتى ايلم يَامى: 

و“البداية المتكررة» (١مل ٠١ :١5‏ و4١)‏ قد تشير إِلَى 
الطايع المركب للقصبة. والمَعَّنى الحقيقي للظهور الإلهي فِي 
ع. 17-1١‏ غامض وموضع جدالء غير أنه إذا رأَيْنَا تأكيدًا 
عَلَى الكُلّمة وليس عَلَّى مَعَجزاتء فربما لا نكون قد أخطأنا 
كثيرًا. فالكلام في حوريب يقدم الكُلّمة الإلهية والتي ستنحقق تتحقق 
فِي قصص ميفر الملوك الثاني. فخصوم إِيلِيًا سيموتون بالسيف 
وستستمر الشهادة للرّب» وليس عَن طريق يَاهُو وأليشع فقط بل 
فِي السبعة آلاف كُلَ الركب التي لم تجثُ للبَعْلٍ وكُلَ فم لم يقبله 
(ثمل 31:19 -04). وي القصص اللاحقة لم يق يا بمهمة 
مسح الملوك (ع. »)١5 - ١6‏ بل استدعاء ألِيشع فقط,ر 

(ب) كان يُمْكِن أن تنتهي قصة حكم آخَابُ هناء حيث يموت 
ميتة طبيعية (77: +4)» غير أنه تم تقديم موضوج جديد» وهو 
الميتة الشنيعة التي مات بها آخَابُ» والقدر المشئوم ال ينتظر 


أسرثة, 








يقدم لنااص. ٠‏ موضوع الحرب مَعَ أَرَامْ وموت آخَابُ (ع. 
ل وهذه مجموعة مِنْ قصص النْبِيّ وزجل الله وقصة واجدة 
مِنْها فقط (إضافة لقصة كرم نَابُوتَ) تشير إِلَى إِيلِيًا. والأصحاح 
العشرون لابد وأنه كان مقبولاً لآخَابء ذلك أنه يعيد سرد 
انتصاراته وعلاقاته الطيبة بِالأنْبيَاء وزجال الله. 





وقصة كرم تَابُوتَ قصة فريدة فِي تاريخ سفر آ . فهي 
يَاء بالمطحونين» واستغلال السلطة» 
ونصرتهم للعدالة والأخلاقيات - وهي موضوعات يُلاحظ أن 
ة لم يعرض - 0 (وإِلَى حد كبير أيضًا مِنْ 
5) ولكي تتناغم القصة مَعَ 
نوعية قصص سيفر جد تعليقات مثل: ”ولم يكن كآخَابُ 
اي باع ته العمل الشر فِي عيني الرَّب الذي أغوته إِيزَابل 
. [59طظاح > ورجس جدًا بذهابه وراء الأصنام 
صدبا كل ها فعل الأموزيون الذي بطردهم الت 
ايل (١مل :7١‏ 75 -. 711). وهذه موضوعات 
مألوفة في التاريخ الحاضرةء إن الجرائم المتعلقة بالعبادة أسوأ 
مِنْ الجرائم الأخلاقية, وأن هناك رجالاً تقودهم زوجاتهم إلى 
الضلال وعبادة آلهة غريبة (قاء بَعْلِ فغورء عد 55" قض: 7: 
5» وزوجات سُلَيْمَانَ). وإدانة هذه العبادة ليس لها أية علاقة 
عَلَى الإطلاق بقصة كرم نَابُوتَ. 
الأحداث التي ذُكرت هنا لا تتناغم فِي تفاصيلها مَعَ ما ذُكر 
فِي هذا الشأن فِي ؟مل 5: ١١‏ - 55 أمّا 3 
جاء فِي مل 4 عَلَى أنه تاريخي» فقد أخذ مَا جاء في ١مل 7١‏ 


















واكم [مبزمرؤاء' ]» إيليًا 4057 يه 


جوا ”انا 1 مكزل» ]» اليشع #ه ١ه‏ 





عَلَى أنه رواية أو قصة قصيرة (56, 0ناء5 [هء1ماولط" ,1ء 
5 ,7/1116 «ذ). والقصة الواردة فِي ١مل ١5-0١ 5١‏ 
تنتمي إِلَى نوعية القصص المذكورة في "ضضم 1 - 2٠١‏ امل 
52-1 . وفيما أحبطث جهود َلْمَلِكِ مِنْ ناحية الحصول عَلَى 
الكرم المتاخم لقَصْرُه عَن طريق الشراء أو الاستبدال (فكرة 
أن نَابُوتَ لم يستطع بيع أَرْضيه عَلَى أساس عرف إسْرَائِيلي 
يبدو أنها فكرة خاطئة» قاء 383-84 ,جزء17/:505)» فقد تمَلِكته 
الكآبة ”عَلَى غراز ما فعل» ابْنِ ذَاودَ فِي صم ١1١‏ . وتتصرف 
زوجة آخَابُ هنا ”كالناصح الحكيم“ الّذِي بوسعه أن يحصل 
له على نما يريدء والاحتبارات الأخلاقية لا محل لها هنا. ومِنْ 
الجلي أن هذه القصص متعددة الأغراض: فالمستمَعغون/ أو 
الرواة يستخلصون نتائجهم أو يستخدمونها للترويج لأخلاقياتهم. 

وفِي هذا السياق» استُخدمت القصة لوصف إِيلِيًا (الّذِي لم 
يظهر إلا في ١0:79‏ - 15) كنَبِيَ تقليديء كذلِكَ لتظهره وهى 





يتنبأ بالأحداث التي شهدتها فترة حكم يَاهُو (1مل .)٠١ :٠١‏ 


وقد أعلنت الدينونة عَلَى آخَابُء لكن آخَابُ (ِعَلَى غرار دَاوُدء 
تابء: وعَلّى ذْلِكَ غير الله العقوبة (؟مل :7١‏ 75ء انظر 7اصم 
.)1١‏ ويبدو أن المَعٌنى هو أن آحَابُ نفسه لن يُقتل» بل 
ابْنه. والرابطة المزدوجة مَعَ آخَاب ومَعٌ ابْنِهِ (يَعُورَام) أحدثت 
بعض الارتباك فِي القصة. وسواء كان المشهد فِي يَرْرَعِيل 
(حيث مات يَهُورَام)» أو السّامِرة (حيث لْحس دم آحَاب) فهذا 
فِي الغالب ليس واضحًا (انظر بصفة خاصة «هقصمةة7/111). 
وقد تم التنبؤ هنا أيضًا بموت إِيِزَابل. وَمَعَ أنه في إطار القصة 
الأساسية كانت تصرفات إِيزَابَّل لا أخلاقية» لأنّهّا كانت تنفذ 
رغباث الْمْلِكَ فحسبء عَلَى غرار مَا يعمله كافة ”المشيرين 
الحكماء»» إلا أنه نتيجة الرَبّط بينها وبين صورء أصبحت 
آلْملِكية المثالية غير الإسْرّائِيلية. وهذا يرتبط بما جاء فِي ١مل‏ 
30 114 - 21 ويضم قصة شائعة مِنْ القتصص المضادة 
للمرأة وذْلِكَ مَعَ ما جاء فِي "مل .١١‏ 

". اعتلى أَخَزْيَا عرش إِمْرَائِيل حسبما ورد فِي ١مل‏ 77: 
.١‏ وعبد هو أيضًا الْبَعْلِ وقد عُوقب أوَّلاً بفقدانه موآب ("مل 
١‏ ١ء‏ تناغم مِنْ حيث النوعية مَعَ مَا جاء فِي ١مل :١5‏ 714). 
وعندئذ ذُكر موت أَخَرْيَا. وبين سقوطه مِنْ السقف وموته. 
أظهر ولاءه للبَعْلِ بإرساله مبعوثين إِلَى إله عقرون» بَعْلٍ 
زبوب. وهناك قُدم إِيلِيًا ثانية عَلَى أنه ”التشبي“» ووصفت ثيابه 
التقليدية. ويبدو أن هذا عرّفنا بشخصيته؛ كما كان الأمر هكّدًا 
أيضًا مَعَ صَمُوئِيل وهو ميت (1صم 58؟: 14 انظر زك 17: 
0 . ومثل هذه الرِهموز قد تعرفنا بالإله ال ذِي يمثله الشخص الذي 
يخلص له. وهنا أيضًا يثبت يا أنه "رَجُل اللي بإنزاله ثاراً. كما 
تنبأ بموت أَخَرْيَاه ومات أَخَزيَا عَلَى النحو الَّذِي تنبأ 
وُصف إِيلِيًا عَلَى نحو أكثر بالشكُل الذي كان رعليه أ 
لكن في إطان بنيظزة ة الموضوع الخاص بمهاجمة عبادة الْبَغْل. 


5 . قصصن أليشع لَيْسنَ لها تنظ مشابهة بشكل عام ل ١مل‏ 
1 -15. فهي أسامًا مجموعات القصص التي تُثبُ تُثبتُ بأنّ أليشّع 
كانت كقوي رجل اله كاِليًا. أليشع تور كبطل إِسَرَائِيل عند 
3 الأجنبية خصوصا آرامية» بين .4ك العبارة ” 
مَرْكَبَة إِسْرَائِيل وَهُرْسَانَهَا“ د نطقها أَلِيشّع في مغادرة إِيلِيًا 
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(7مل 2)١7.:7‏ ومر ثانية من يُوآشُ مَلِكَ إِسْرَائِيلَ وهو على 
فراش موته (؟١: .)١5‏ 

فِي ؟مل ؟: ١‏ - 15ء تقلت السلطة النبوية مِنْ إِيلِيًاإِلَى أليشّع. 
والقصة هنا تتكون مِنْ مجموعة مِنْ العجائب التي تضفِي 
المصداقية عَلَى كُلَ مِنْ إِيليًا وأليشع. ومِنْ الجلي أنها تنئمي 
إِلَى مجموعة القصص الخاصة بأليشع (79 ,ونهمعكآه/0. 
وقد عبر إِلِيًا الأرْدْنَ واستخدم رداءه كمركز قوة. وقد أصنّ 
ألِيشّع عَلَى أن يتبعه» وطلب نصيب اثنين كما يحق للبكْرء وقد 
زف إبلذا إلى تدان فى لضفا (وايتن فى مر 0 ل 
الأسطورة الشغبية). وأخذ ايخ الرداء: يطل نس رون 
بأن شق الأَرْحُنَ» وعاد إلى أَرِيحا. أمَا القصص التالية فكانت 
ترمي إلى ثبات جدارته فِي أن يَكُونُ خلفاً لإيليًا 

كان يَهُورَام شريرّاء ولكنه لم يكن عَلَى نفس مستوى .الر 
الَّذِي كان عليه أَبُوه وأخوه (؟مل 7: ١‏ - "01 ولِذلِكَ كان أَلِيشّع 
يساعده» أو بحسب التعبير الذي يفضله ”يَهُو: شَاقَاط مَلِكُ يَهُو إذا» 
(5: 114). وما جاء فِي "مل 7: ١‏ يكرر مَا سبق أن ذُكر فِي 
١مل‏ 17: /اء ولكن ذُكر أَلهشئع بدلاً مِنْ مِيكَا. وقد انتصر الملوك 
عَلَى الموآبيين» ولكن النتيجة النهائية كانت الفشل (7: /1؟). 


أمَا القصة التي مِنْ الواضح تمامًا أن لها أهمية لاهوتية فهي 
قصة تُعْمَان الأبرص ("مل ©). وهنا أيضًا وقف أَلِيشّع بين 
عَضَب أَرَام المتوقع» وعَصّب الْمَلِك (: 07 واكنه تجنب 
بعمله مَعَجِرْة شفاء. وفِي النصف الأوّل مِنْ القصة يثبت هذا 
العمل أنه ”يُوجد. نَبِيَ فِي إِسْرَائِيل» (ع. 8» مصادقة)» لكننا . 
فِي النصف الثاني نجد التأكيد ”ليس إله فِي كُلَ الأَرْض إلا فِي 
إِسْرّائيل» (ه: .)١١‏ والذبائح التي قُدمت عَلَى الثُرَاب المستورد 
ِنْ إسْرَائِيلُ (ه: 17) شأنها فِي ذلِك مذبح جَبلٍ الْكَرملِء لن 
توفِي المتطلبات المينصوص عليها في سفر 1 

يظهر جيحزي فِي امل 4: 17 باعتباره غلام أَلِيشّع. وقام 
جيحزي بدور ممائل للدور الذي قام به بَارُوخ فِي إِرَمِيَا. في 
ا ا 0 
صلاح أل يش وك لعن باليرض: وثمة هدف آخر هناء تُمثَّلَ في 
بعد نظر النَِّيّ (انظر أيضًا "مل 5: 17ء وانظر صم 4: 
5 و١٠).‏ وفِي مل 8: 4 يصادق جيحزي عَلَى التقليد (لكن 
الكاتب لم يأخذ فِي الحسبان لعَنة ”البرص». 

4. لاحظنا كيف أن الصلة بين أَلِيشّع ويَاهُو كانت واجبة. 

0 . وفِي عمله الأخير (امل 17: : )3١ - ١4‏ كان أَلِيشّع لايزال 
هو الحضن المِنيعضبدَ أرَام وكان يستخدم أعمالاً طقسية (كانت 
ستكون سحرية فِي سياق آخر). وكان ضعف آلْمَلِكَ (يهوآش) 
هو الَّذِي حال دون أن تكون الانتصارات نهائية. وقد تحققت 
النبوة التي تحدثت عَن ثلاث هزائم للآراميين. 

ب تارع. ج كثيرًا ما يُذكر !: ِلِيًّا ِي الكتابات التي صدرت 
بعد الأسفار الْمُكَدّسَة و ليما باحتيار ه السابق للمَسِيحٌ فِي نِهَايَةِ 
يَّام. وفِي ع. ج: قيل عَن كُلَ مِنْ يَسُوع ويوحنا المعمدا 
8 . وفِي قصة لوقا بعد التجني» عُقدت مقارنة 
بين يَمُوع - والَّذِي عَلَى غرار إِيلِيّا ‏ ”تمت الأيّام لارتفاعه“ (لو 
9: 1» قا؛ "مل 7: )١‏ - وإِيلِيّاه بشأن ردهم عَلَى خصومهم 















إدع ج22 [مطعءة *م]» بثْرَ سَيْع 0 





(1مل ٠١ :١‏ و17ء انظر لو 9: 54 - 21). وقد مَلِكُ رحيله 
الغامض عَلَّى الخيال» وتُسبت إليه كتابات رؤيوية. 


وعَلَى الاقيض مِنْ ذلك لم يُذكر أَلِيشّع سوى مرة واحدة فِي 
ع. ج (لو 4: 7")» وأول إشارات إليه فِي الكتابات التي تلت 
الأسفار الكتابية وردت فِي سي 48: 2١14 - ١7‏ فِي صياغة 
جديدة لسفري الملوك. 

البيبلوجرافيا 
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,17011071 عناء درم 5 امهو ”راعة؟كآ ص لإمعدامه:! 4ه كماع 
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جوديث إم . هلالي بره[هه2 )/( «اانهلال 


أليشع + (جؤجا”نناتاء 201ل" ]ء إيلياء 15#ه) 


3 دود دده ْ 


بثْرَ سَبْعٍ (582 ادط زمقمة + *5] 0104ة). 


ديه تقع فِي مِنتصف الطريق بين البحر الأبيض 
المتوسطٍ والطرف الجنوبي للبحر الميتء وكان لها دورها الهام 
في حَيَاةَ ثلاثة مِنْ الآباء العظام. فإِبْرَاهِيم؛ وإِسْحاقء ويَعْقُوب 
هؤلاء جميعًا. عاشوا فيها لفترات طويلة. وفِي سَيْعِ أقام 
إيْرَاهِيم مركرًا للعبادة (تك 7١‏ : 17). وهناك باع عِيسُو 
بكوريته::ومّنْ هناك بدا يَعْقُوب رحلته إِلَى بلاد مَا ب 
حيث ولد فيها تقرييًا الجد الأعَلَى لكُلَ أسباط إِسْرَائْيل. وقد تو 
يَعْقُوب فِي بِثْرَ سَبْعِ كي يقدم ذَبِيحَة ”لإله إسْحاق (ك ”4: 4 
' فِيما كان فِي طريقه ِل مِضْرء وتاك ظهر الله ليَعْقُوب في 
إعلان إلهي مباشر كي يعده بالرعاية الإلهية لعائلته الأكبر أثناء 
“* تواجدةفي تصن وايتئد جاتخروج-المتتقبلئ مِنّْ مِضْن. 

واسْم هذا المكان جاء مِنْ عهد قُطع بين إِبْرَاهِيم وأُبيمالك 
0 : 



















اج التي أعطاها 





514 00 وفِي وقت لاحق» وقّع نزاع ممائل بين ع 
وأبيمالك» وقد فض أيضًا لصالح العبرانيين» وكان مِنْ نتيجة 
لِكٌ أن ”اسم المَدِيئة بثْرَ سَنْع إِلَى هذا الْيؤم“. (735: 050 


' . وعَند وقت ميكر أصبحت بثْرَ سَيْع تُعرف بأئها الطرف 





(قض 3: »)١‏ وقد اعرف بحدود مَمْلكَة شَاوٌل ودَاوّة عَلَى هذا 
النحو (١صم‏ 7: .)٠١‏ وقد احتفظت المَدِينّة بأهميتها عَلَى مدى 
التاريخ العبري. وقد قام أبناء صَمُوئِيل اء هناك في عهد 
القضاة (١صم‏ 8: ؟). واحتفظ بها كُلَ مِنْ دَاوْدَ (7اصم 14: 
4 لمان (١مل‏ 4: 14) كمركز إدازي. وأولاها آلْمَلِك 

ن الثامِن (7أخ :7٠‏ ©)» يود فِي القرن السابع 
(امل 1 : 8) اهتماما خاصاء وي فترة ا بعد السبي؛ استقر » استقر 
بها سكان مِنْ اليهؤد (نح -517:1١‏ 50). 







* .تل بر سَئْع لق السسبعة مكدع لك ويقع عَلَى بعد 





جج5 [اعقدق]ء 


تَابل» (1018) 





أ«ومقاث مدمداملا - وهو مِنْ جامَعَة تل أبيب - بحفريات 
مِنْ سنة 19159 إِلَى 5, ويبدو أن هذا التل أصبح مأهولاً 
بالسكان فِي القرن الثاني عشر أو القرن الحادي عشرء وربما 
غير المسوّرة هي الموقع الَّذِي كان ابنا 
م متَعُوئِيل قاضيين فيه (1صم /: 0 . أن تحص ينات المديئة فقد 
أقيمت مِنْذ القرن العاشرء ومِنْ الجلي أن ذَلِكَ كان عَلَى عهد 
سُلَيْمَانَ. وقد حدث دمار واسع في القرية» ولعله كان عَلَى يد 
الفِرْعَوْن المصْري شيشق» في أواخر القرن العاشر» وحدث 
مر ني أن عزو تحار ملأو حولي سئة ١٠م‏ 


حقيقة أن تل بثر سَيْعٍ لم يكن مأهولاً بالسكان قبل القرن 
الثاني عشرء حملت البعض فِي السنوات الأخيرة الماضية إِلَى 
التشكك فِي دقة إشارات فر التكوين إلى بثْرَ سَبْعِ» بل تشككوا 
في وجود الآباء فِي هذه الفترة. وعَلَى الرغم مِنْ ذُلِكَء فإن هذه 
الاستنتاجات الجذرية ليس لها مَا يبررها. ذلِكَ أن أجَارُوني 
زمه:ةطم نفسه كان يعتقد أن با التي كانت عَلَى أيام 
الآباء» كان يجب أن تكون فِي موقع بئر السبعء أي داخل مِنْطْقَةٌ 
5 مَبْعِ الحديثة» وأن مَعَظم السكان كانوا يعيشون دائمًا عَلَى 
مقرَبّة مِنْ الوَادِيَ والآبار (1:168 :54571). تُعْمَان لديه نفس 
القناعة (-معمدط لممنعمامعمرلء :نه زه منلءترماء نوعط مولز 
38 ,سمط رامل عد1ا در ودم1لهم). 
ومما له أهمية لاهوتية مَعَينة - إِلَى جانب إعلان الله عَن 
نفسه فِي بِنْرَ سَْع المذكورة-آنفًا - اكتشاف مذبح ذي قرون في 
المساحة الفضاء الخاصة بالبوابة فِي تل بِثْرَ تَبْع. وقد أقام سكان 
يَهُودًا' المرتفعات لمِئافسة الْمُقَدُه من الزئيمي: في أور شم وذلك: 
أاء فتزة الْمَمْلَكَة المقسمة. ويبدو أنه كانت هناك مرتفعة فِي 
بثْرَ مبْعِ عَلَى أيام حَامُوسَ فِي القرن الثَامِنْ ق. م (عا ©: © و/: 
»)١ 4‏ أَمّا إصلاح يُوشِيَّافِي القرن السابع فقد نزع المرتفعات بما 
فِي ذَلِكَ الموجودة فِي بِثْرَ سَيٍْ (كمل 55: 8). 
البيبلوجرافيا 
اللتلهظ!( مومم]عكآ .2 :153-68 ,1 ملللظاظ ,تدمتقطط لا 
-ههناع جك أهءع81511 ,عط أامدك5 .>1 :1:448-51 هك :1:167-73 
-315 ,1978 ,كلتع 10 برآ بروهاه 

















هاوارد إف . فوس و0[ ؟[ 21010074 

بعل والتنين -> أبُوكريفا 

بداية > 6٠١4 ١#‏ (47زنا”ص [2زة* تسر]ء نقطة البداية» أَوّل) 
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آمن > 58# (70«0( [مروم,ج”] يثق فيء يؤمِن» يكون أميئاء 
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بابل ج5<2» [زءؤهم]» بَابل» بَابليون 151١#‏ 

ن هو امنْمَ المَدِيئّة العاصمة القديمة؛ وَالأرْضِء وسكانها 
عَلَى نَهْرٍ الفرات (عَلَى بعد و 
كانت تعارض أُورَشْلِيم؛ وهي التي قضت عَلَى مَمْلَكَة يهو 

بَابل» () بَابليون (757 مرة. أكد. "تايل 
ولعلها مأخوذة عَن اللفظة السومارية مابيلا ومَعّناها ”بابي 
[محل إقامة] الآلِهّة :-م5»»؛ ويشير تقليد ع. ق إِلَى أنها مِنْ 

بين الأماكن الأوّلى التي تحرك مِنْها المهاجرون صوب الشمال .. 
ليؤسسوا أَشُورَ (تك )١١.- ٠١ :٠١‏ ولقد وُجد الامنم أَوّلاً في 
0 6ق 


. الأرْض. بَابل» والتي يشطرها نَهْرٍ الفرات» وتقع فِي 
0 النَهْرِين» وتقع جنوبي ملتقى نَهْرِي الفرات ودجلة. 
والمنطقة المحيطة بهاء والتي تُعرف بام بابيلويناء كانت 
مزدهرة ولاسيما فِي الحقبة البَابلية القديمة آباء الكتاب» 
والحقبة البَابلية الجديدة أيام إِرْمِيَاء دَانِيَال وحَرْقِيال. 

وفِي الحقبة الَابلية القديمة تطورت بَابليوينا عَلَى يد حكام 
مستقلين أقوياء سيطروا عَلَى الأمُورئِينَ شبه الرحل الَذِين أرادوا 
دخول البلاد وقضوا عَلَى هويتهم؛ كما صدوا جيراناً أقوياء 
مِنْ جهة الشمال (الأشُورَيين) ومِن جهة الشرق (العيلاميين 
والكسائيين وعازدمه؟!1 ,وءاتصيداط). وَمِنْ ن أشن ملوك “تلك 
الحقبة» حَامورابي ١75٠ - ١1/57(‏ ق. م)» والَّذِي أعاد بناء 
العديد مِنْ الْمُدْنِ والمعابد. ومَعَ نهاية حكمة كان: قد هزم كُل 
حلفائه السابقين ومِنْ بينهم ”لارسا“ إِلَى الجنوب وماري جهة 
الشمال الغربي. وقد اشتهر بمجموعة القوانين الَعروفة باسْقه» 
وهي أكبر مجموعة مِنْ القوانين التي اشتهرت بها بلاد مَا بين 
النَهْرِينء وهي ليست مجموعة قوانين فحسبء بل إنها تضم 
مجموعة مِنْ القضايا جاوز عددها 76٠‏ قضية تم رفعها للإله 
اكه قط 5 

وفِي مِنُتصف الحقبة البابلية قام ل نَاصّر الأوّل -١78(‏ 
4 ق.م) برفع مرتبة ة إِلهُ بَابل -ميع]/! لدعناطاتط) علس لضتد]ا/ة 
«اوول) وجعله رئيس هيك جميع الآلِقة. كما استعاد تمثال الإله 
مِنْ ”سوسا“ حيث كان العيلإميون قد أخذوه إِلَى هناك سنة 
ل . وفِي وقت لاحق سيطر ملوك أَشُورَ عَلَى بَايل. وأقام 
تَغْلْتَ فَلأَسِنَ الثالث (45/ا -/71/ ق. م) نفسه مَلِكًا عَلَى بَابل» 
وحكم يلسم فول ,اباط سنة 4؟7 ق. م (١أخ‏ 5: 15). وقام 
خليفته سنحاريب بنهب بَايِل سنة 544 ق. مء مما آثار كراهية 
المواطنين» ولم تستطع الجهود التي بذلها خليفته أسرحدون في 
إزالتها. ولعله في ذَلِكَ الحين ثُفِي مِنْسى مَلِكُ يَهُودًا - وهذا انمه 
فِي النصوص الأَشُورَية - إِلَى بَايل (؟أخ 89: .)١١‏ 

فِي | الألفية الأوّلى قبل الميلاد احتل الكُلدانيون مكانة بارزة 
فِي ”أَرْضٍ البحر” جنوبي بلاد مَا بين النَهْرين» عِنْدَ رأس 
الخليج القارسي“ وقد تأسست الأسرة آَلْمَلِكية الَابلية الجديدة 
(الكُلّدانية) سنة 577؛ ومؤسسها هو نيولاسر +5ود[وممطهل2 














52 [اءذعق]» بَابل» (4١هة)‏ . 





عو أَبُو نَبُوخَاْنَاصّر الثاني. وبعد نهب مَدِينَة نينوى» العاصمة 
الأشُورَية» عَلَى يد الكُلدانيين والماديين سنة 57» استولى 
َبُوخَدْنَاصّر الثاني (705 - 017) عَلَى كُلَ سورية وفَلِسْطِين 
بالقوة» الأمر الذي أصبح مَعّه الَابليون فِي مواجهة مباشرة مَعَ 
يَهُوذًا. ولعله كان أثناء حملات نَبُوخَدْنَاصّر الأوّلى سنة 517 
تقريبًا أن دَانِيَل وغيره مِنْ الرهائن الشبان اليهود؛ أخذوا إِلَى 
بَايل (دا ١ :١‏ - 4) ولعل المصادمات التي وقعت بين البَابليين 
. والمِصّريين سنة 70١‏ هي التي أثرت فِي يهوياقيم ومِنْ ثم 
تمرد عَلَى البَابليين (7مل 75: »)١‏ وقد أقدم عَلَى ذَلِكَ مخالفاً 
نصيحة إِزْمِيَا. وتبع ذلِكَ أو هجوم عَلَى أورشلِيم» والتي تم 
الاستيلاء عليها فِي ١7‏ مارس سنة 5117» وقد عُزل بغد ذلِكَ 


بعشر سنوات بعد تمرد يهودي آخر. ومَعَظم الإشارات إِلَى بَابل, 


فِي ع. ق إنما هي إِلَى هذه الأحداث التاريخية وإِلَى مَا أعقب 
ذَلِكَ مِنْ السبي إليها. وفِي أكتوبر سنة 574 قام الفرس بقيادة 
عُورَش بالاستيلاء عَلَى بَاِلِ وسمحوا لليهود بالعودة إلى يَُودا 


. لإعادة بناء أُورٌشْلِيم. ومِنْ المحتمل أن تكون العبارة الغامضة . 


*دارِيُوس المادي“ (دا 5: 78 [13]) لقبّا لكُورّش (قا؛ -17/156 
5 ,مق ). 

؟. أفكار لأهوتية: 

(أ) بَابِل فِي سب. مقدمة ع. ق باللغة العبَرّيّة تتضمِنْ حدث 
2 3 مَعَ برجها المدرج ”زيجورات» 
وهو شكُلَ معماري تتفرد به بَايل) تم إيقافه بتدخل إلهي (تلك 
تيدم وقد اعثبر هذا عَادْعَة عَلَى عدم رضاء الله عَن 
غطرسة. الشغب ككل. فغرورهمء واهتمامهم بحفظ ١‏ 
(الأمر الَّذِي أدى إِلَى تمرد عَلَى الله)ء جلب عَلَيِهمْ الدينو: 
بالدينونة والتشتث» والبلبلة. واستُخدمت القصة لتشرح - عَن 
طريق التلاعب بالألفاظ أو التورية - مَعَّنى الاسْم بَابل» وهذا 
ليس عَنْ طريق دراسة أصل الكُلّمة وتاريخهاء بل بالإشارة إِلَى 
شكُنَ فرعي مشتق مِنْ الكُلمة 2253 ومَعُناه يربك» يخلط 
يمزجء يشوش .)1:1١(‏ 

ومما يجدر ذكره أيضًا أن هذا الحدث ذاته كان نافعًا مِنْ ناحية 
تقديم مواليد سام (”الامنم ْم“ وَمِنْ خلاله إِلَى إِيْرَاهِيمُ (تك :١١‏ 
١ 3‏ والَذِي فِي ظله بدأت شرور بَابِل فِي الانحسارء ويذأ 
الكشف بشِكُلَ متزايد عَن اسْمٌ الله وشخصه. ولم يُذكر تاريخ 
لقصة بَابِلء غير أن عَناصر مماثلة تم العثور عليها في كتابات 
أكادية قديمة فِي الألفية الثانية قبل الميلاد - وتشير إِلَىء البلبلة 
فِي اللغة (:ه1:ءم:م)؛ ورفض البشر عبادة الآلِهّة (-ما.ى 
15وة). فهذه القصةء إِلَى جانب النواحي الكونية» وا الصيغة 
الأدبية» والإشارات الثقافيية تفيد 8 
أنها تغود إِلَى فترة مَا بعد السبي. وإبطال الخسَارَةً أصبحت 
أيضًا موضوع ع. ج فِي يوم الخمسين (أع 7: © - 17). 

(ب) بَابل فِي أسفار الأَنْيَاء. إِلَى جانب الإلمامات الكثيرة 
إِلَى أحداث تاريخية مَعَاصَلاة نجد أن ع. ق يتضمِنْ ند 

عَن المصير المستقبلي لبَابل. وعَلَى الرغم مِنْ أن كثيرين مِنْ 
الدارسين يفسرون هكد على للها كيت قن بحقرة خاايعد ابي 
ا ا ل 
هذا التاريخ المتأخر لا تأكيده» والإشارات إِلَى بَابل في 














ات 





أسفار الأنْبِيَاء تتضمِن توبيخ إِشَْيَاءَ لحَرَقِيًا (إش 59: ١‏ - 0ع 
لترحيبه بالوفد الذي أرْسله مردوخ بلادان البَايلي في أواخر 
القرن الثامِن. وما كانت تضمه خزائن الدولة في يَهُودًا - والَذِ 
تم الكشف عَنه سوف يأخذه إِلَى.بَابِل مِنْ هم مِنْ تمل 
(إش 7:59 - 8). ثم إن النَبِيَ مِيخَا (مي 4: )٠١‏ - وهو مِنْ 
مَعَاصري إِشَعْيَاءَء أكد لليهود أنه بالرغم مِنْ أنهم سيُسبون إِلَى 
بَايل إلا أنه مِنْ المؤكد أنهم سينقذون (انظر إش 0 - 41). 
بَابِل» جوهرة الممإلك (إش :١7‏ 05)» إلا أنها مَعَ ذلِكَ كانت 
الصا الشريرة الث استخدمها الله في عقاب شغْيه (14: .2 
انِظر شور 2٠٠١‏ : 4): غير أنه بالرغم مِنْ أن إله يَهُودًا استخدمها 
كأداةء إلا أنها ستُترك خرابأ لا يسكنها أحد »)٠١ :١7(‏ وسوف 
يُقطع ادمها أي تتلاشى شهْرتها (14: 77 - 77). والأداة التي 








بواسطتها يتم هذا تتْمدّلَ فِي عدو مِنْ الشمال - وهم الماديون» . 


وكما سبق واستخدم الأشُورَيون ضيدٌ وريم (إش 7 0 
كان الماديون في ذلِكَ الحين قوة صاعدة مَعروفة أيام إِشعْيَاءَ 
وكان السبي فكرًا وممارسة أمرًا معروفًا ومُختبرًا مِنْذ أمد بعيد. 
والسياق الثقافي للنبوة وتحقيقها يجب دراسته قبل رفض النوع 
الأدبي - كما يفعل كثيرون مِنْ الدارسين - كمجرد تصوير 

للأحداث فِي 9 
وقد تنبأ إشََْاءَ يس بدمار أُورٌثمَلِيم ويَهُودا وسكانها سيتم 
سبيهم إِلَى بَايِل (إر ٠5 - 54 :7١‏ ”77: 738)» كما تنبأ أيضًا 

(حز 17: »)١1‏ وذكر إِرْمِيَا أن السبي سيستمر لمدة 
سبعين سنة (إن 78: »)١١-١‏ وأنه فِي النهاية سيُسمح لليهود 











بالعودة» اعَلَى النحو الَّذِي حدث بعد سنة 554 ق. م. وبخلول 
34 فا عَلَى 


شن إِرْمِيَا 1179 38-15 -17) هجَومًا + 
0 - بعودة مبحرة لأواني 
نفتنه» فقد بعث برسالة (ص. 5؟) 

يشجع المسبيين حَلى الإقامة فِي بَايل» لكنه وعد أيضًا بعودتهم 
0 يَهُودَا (ص. .6٠0‏ وعَلَى الرغم مِنْ أن الله استخدم بَايك 
لتأديب يَهُودا. 0 















(دا 4: ا والواقم, أن نَيُوخَدْنَّاصَّر جعل مِنْ بابل أعظم 

فِي العصور القديمة» وكانت مساحتها تزيد عَلَى ألفي أكر. ما 
أسوارها وبواباتها الرائعة وخنادقها المائية ؤمبانيها الفخمةه 
فقد وصفها هيرودوتس فِي القرن الخامس ق. م؛ وقد اكتشفها 
المهندس المَعّماري الألماني تزه/1960ه] نامج (-1899 
23. وبسبب ارتفاع مِنُسوب المياه» لم يكن رجال الآثار 
يستطيعون الحفر عادة إِلَى مَا تحت مستويات بَايِل الجديدة. 
- 4. بَايل الأخيرة. تم الترحيب بالإسكندر الأكبر فِي بَايل سنة 
"١‏ ق. م باعتبار أنه حرزهم مِنْ الفرس. ثم مات هناك سنة 
77. وأثناء حكم خليفته» تأثرت ثروات بابل وتناقصت إِلَى 
حد كبير نتيجة إقامة عاصمة جديدة فِي ه1هداءاء5 عَلَى نَهْرٍ 
الفرات. واستمرت كمستوطنة ضغيرة فِي بَايِل: آخر وثيقة 
مكتوبة بحروف مسمارية» جاءت مِنْ بَايِل» ويرجع تاريخها 
إِلَى سنة ١١٠١م.‏ ومِنْ المحتمل أن تكون العبارة الواردة فِي ١بط‏ 
ه: 17 ”التي فِي بَايل“ إشارة إِلَى كنيسة موجودة هناك؛ بالرغم 
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برج بَابل: 


لاهوت 





مِنْ أنه لا يوجد دليل. عَلَى ذلِك» ومانلي يعتبر هذه إشارة إلَى 
مستوظنة عسكرية في مِصْر تُعرف بامْم ”َايليون“. ومَعظم 
المفكرين يعتبرون كُلَ الإشارات الواردة فِي ع. ج إشارات 
رمزية إِلَى روما. 

وبعض المفكرين (1991 ,1987 ,زع/ز(1)» إذ حفزتهم النهضة 
إلتي قامت في بَابل عَلَى يد الرئيس العراقي صدام حسين 
ثم جادلوا بالقول إن بَابل ستنهض 














مرة ثانية كعدوة لشغب الله. غير أنه ليس هناك أيّة إشارة في 
العهدين القديم والجديد» أو.أية تطورات تاريخية حالية بأن بَائِل 


سوف تستعيد قوتها أو أنه بمقدورها العودة إِلَى سابق عهدها. وقد 
أشن إليها في سِفْر الرؤيا عَن طريق الزمزء وقُسرت الإشارة 
َلَى أن المقصود بها هو روماء أو أية قوة تتسم بمواقفها مد لله 
أياً كانت هذه القوة. وعَلَى أساس خبرة ع. ق» إنها مكان القوة» 
والتأثير الشريرء والخَطِيّة والدينونة» والوثنية» وكُلَ مقاومة 
لله (رؤ 18: .)203١‏ والتأكيد طوال السفر انصّب عَلَى أن بَيل 
ستسقط فجأة وتواجه مصيرها المشثوم (4 :١‏ ا مه 

"وأو .)5١‏ وموقع بَابِل كان-عبارة عَن أطلال سنة ١٠٠م»‏ 
عَلَى النحو الَّذِي تنبأت به نبوات ع. ق تمامًا (إش ١5:17‏ - 
ااء إن ١ه‏ "وا لا 439 1ه 65-74), والرغم مِنْ 
أن بنجامين التوديلي 10612 10.04ممدزمء8 - وهو يهودي مِن 
أسبانيا - تعرف عَلَى نحو سليم عَلَى هضاب تقع عَلَى مقرَبّة مِنْ 


الجلّة باعتبارها موقع بَابِل» وكان ذَلِكَ فِي القرن الثاني حعشرء 
إلا أن يومياته لم تن سنة 18541 
إلا أن يومياته لم تنشر 
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برج بَابل: لاهوت 


ع.ق .١‏ فِي تك ١:11‏ -4: قإم البشر اأمهاجرون بالاسثقرار 
فِي أَرْضٍ شنعار (- بلاد بَابل)» ووظفوا مهارتهم فِي عمل 


آجر/ طابوق» وإستخدام كملاط وشرعوا فِي بناء مَدِيئة 
وبرج حيث قالوا: ”. 3 د علي وَجْهِ كل الأزض“ (ع. 
4 البرج الذي يصل إلى الّماء يُستشف يُستشف مِنْه أنه ليس مجرد 
هيك بَابلي أو أشُورَي هرم الشكُن مِنْ عدة طوابق» أو 
برج لهيكُل كان يُعتقد ذِي ينزل إليه الآلّة» وهو 
نقطة الاتصال بين عالم الآلِهّة وعالم الإنْسَان. وفِي القصة» نزل 
الله بالفعل» ولكن قبل استكمال المَدِينَّة (ومِنْ المفترض) البزج» 
وكان يسخرء ويكرر السخرية مِنْ صيغة التجمَعَ الخاصة ببناة 
بَايِل (””هَلْمَّ دعونا“) (ع. ” و4 و"). وعلاوة على ذلك . 
قيل إن هذه المحاؤلات الخاصة بالبناء كانت بواسطة بَنُو آدَمَ 
(ترجمة حرفية» ع. ©0)» وهذا تعبير يوجه الانتباه إِلَى مدى 
الضعف البشري الَذِي كان عليه البناؤون. ولعدم نسيان إحباط 
هذه المجازفة فِي مجال التضامِنْ البشري التي أمنئ تقديرهاء 
أطلق عَلَى المَدِييّة اسم “ابل والَّذِي يوضح النض أنه مأخوذ 

مِنْ الف وططل 18 أو يشوش (ل>+ »)1١75#‏ إشارة إِلَى 
الارتباك الذي حصل في اللغات والَذِي شك جزءًا مِنْ الدينونة 
التي حلّت بالبنائين» ودون إشارة إِلَى دراسة أصل الكُلّمات 
وتاريخها وذلِكَ فِي التقليد البابلي (”بؤابة الل»). 

والبرج الذي فِي هذه القصة يشير إِلَى (”بَيْتِ أساس السّمَاءِ 
والأزض») فِي بَابل. وكما اقترح و. فون 'سودين 17 
مءله5» إذا كان ”بَيْتِ أساس السّمَاءِ والأرزض» قد بدأه 
ا خَدناصْر الأول في القرن الثاني عشرء لكنه لم يُستكمل إلا 
فِي وقت لاحق بعد عدة قرونء فإن وجود ”حماقة لَبُوخَذْنَاصَّر“ 
عَلَى مدى فترة طويلة في بَابِلء كان يمكنه أن يؤثر فِي القصة 
الكتابية. ولعله كان أمرًا مُتَاسبًا أن يجعل سفر التكوين بَابل 
مَدِيْتَة بعد الطوفان (انظر أيضًا »)١٠١١:٠١‏ لِأَنّهُ وعَلَى أشاس. 
ما ذكره البَابلي 6:57-58 اوناع ومسمتء أقيمث مَدِيئّة بَائِل 
زمِنْ الخليقة الأصلية» فِي حين أن قصة بيروسوس عَن الطوفان 
(القرن الثالث ق. م) تشير إِلّى أن بَايِل خُلقت مِنْذ البداية» وأعيد 
بناؤها بعد الفيضان (انظر «ء««متجرك 0072-2 ,وتتطامءومل 
9 وهكدًا - بطريقة أو بأخرى - فإن المَدِيئة الامبريالية 
العظمى. عدوة إِسْرَائِيل فِي الألفية الأوّلىء وُضعت فِي مكانها 
فِي تك .1١‏ 

؟. فِي الوضع الأرحب لدراسة نِفْر التكوين لإنسانٍ مَا قبل 
التاريخ» قد يُنظن إلى عمل بناة بال عل أنه مثال عَلَى اختراق 





























ج37 [لتسدق]ء بَارُوخ» (#+15) 





الحدود كما أنه فِي ذات الوقت رفض للوصية الأساسية ”املأوا 
الأأْض»“ (تك :١‏ 1). والناحية الأوّلى سبق أن مُثلت بالعمل 
الَّذِي قام به آدَمَ وحَوّاء بتجاهلهما النهي الإلهي وسعيهما وراء 
الحكمة الممنوعة (؟: © 7 [”تكونان كاله“ ع 55])؛ 
وتعايش ”أبناء ,الله“ مَعَ بنات الناس فِي 1: ١‏ - ؟ و4 ”وَالآن لآ 
يَمَِْمُ عَلَنهمْ كل مَا يَذوُونَ أَنْ يعمو“ :1١(‏ 5). وبناء المَدِيئّة 
يتعارض مَعَ الأمر الرئيسي فِي :١‏ 58 ”واملأوا الأَررْضٍ 
وأخضعوها“» انظر 4: )١‏ وكان يُعامل باستمرار مَعَ ميول 
أخرى مضادة للَديئة نراها واضحة فِي ميفر التكوين. إن قايين 
الذي طرد مِنْ محضر الرّبَء وصدر عليه الحكم بأن يَكُونُ 
هائماً وهارياه هو أول دن ارتبط ببناء عديلة: كما لو أنه بهذه 
الوسيلة كان يسعى لتحدي الحكم الصادر طيدّه (؟: 2 
و7١)»‏ واعتماد نُوطّ التعيس عَلَى حَياة المَديئّة والَّذِي نجد نظرة 
خاطفة غَنه فِي عدة أصحاحات تالية» كان يتناقض مَعَّ موضوع 
دعوة إِيْرَاهِيم إِلَى الهجرة. 

وكما حدثء نجد أن ”الامئم الي سعى البناؤون أن يطلقوه 
على أنقسهم تم حكسه لهذا ل الطابع الجديد فِي القصة: بالنسبة 
لإبْرَاهِيم أعطي الوعد بأن يعظم الله انقام وذلِك في مياق 
دعوته إِلَى ترك مدينته الأصلية ويذّهَبَ إِلَى رض 
غير متأكد فِي الظروف السائدة فيها. وعَلَى ذَلِكَ» فإن مَا ‏ 
في تك ١ :١١‏ - 1 يمهد الطريق للانفصال وبداية جديدة مَعَ 
إِبْرَاهِيمء الجد الأعَلَى للشغب اليهودي .)١ :١7(‏ وفِي ذات 
الوقت» كان وضع قسبة قال يعد “جول الأحية المذكون في 
تك ٠ ٠‏ والَّذِي سبق أن ذُكرت فيه بَابل ٠٠١ ٠(‏ كان في 
تأثيره أن جعل التقسيم إِلَى شعوب ولغات يبدو وكأنه تطور 
طبيعي يتبع الطوفان (”ومِن هؤلاء تفرقت الأُمَم فِي الأَرْضٍ 
بعد الطوفان» .)1١7 :٠١(‏ وبهذا الترتيب لمادته» يجعل. سفر 
التكوين الانقسامات العرقية واللغوية في العالم أمرًا أساسيّاء 
وليست نتيجة دينونة إلهية» وَعَلَى العكس مما كان ينبغي أن 
يَكُونُ عليه الحال (-+ سفْر التكوين: لاهوت). 

*. فِي صف 3 5 حيث يتحدث النَّبِيَ عَن تطهير الله لشفاة 
الششعُوب حَتَّى يمكنهم أن يعبدوه» يرى بعض الكتاب فِي هذا 
عكساً لموضوع بَايِلء غير أن كُلّمات المرجع ليست كافية للأخذ 
بهذا التفسير. 

ب. ت يربط يوسيفوس (1:109-10 +7ى) بين قصة بَايل 
وتقليد الطوفان برباط وثيق» الأمر الَّذِي يفسر لنا تعليقه عَلَى 
عدم ميل البعض مِنْ تل تُوح أن ينزلوا مِنْ المناطق الجبلية 
بعد الطوفان. وإستخدام الحمر فِي بناء البرج كان يُقصد به أن 
يَكُونُ مضاداً لتسرب الماءء كما لو أن ذَلِكَ كان تحديًا للدينونة 
السابقة. وعَلَى ذْلِكَ كان تفسير يوسيفوس لما جاء فِي تك 1١‏ 
يعد مثالاً مثيرًا ل ”وم المع عنمو زامط“ فِي تاريخ سر التكوين 
البدائي» الأمر الذي يوحي بالموضوعات والفكر اللاهوتي لهذه 
الأصحاحات حين ثقرأ ككُل. 

البيبلوجرافيا 
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بَادُوخ (7973 ٠١‏ [تلفسدم] 05# 

بَارُوخ بْنِ نِيرِيّاه كان كاتبًء صديقء إِرْمِيَا ورفيقه فِي الجهاد 
لفترة طويلة (م)» الذي ذكر بَارُوخ فِي سِفْر (إد ا 
و4 و45). ويشير يوسيفوس إِلَي أن بَارُوخ كان مِنْ عائلةة 


َبيّلة. (10:9:1 #:دل)ء_وأنه. ذْهَبَ مَعَ إِرْمِيَا إلى مر (#بم 
26 وجكاك عاية تخاوية عر موا رحا اقول :اام 






إلى 0 اما وأن أخاه سرايا كان. 
فِي هيئة أركان. الجيش عَلَّى أيام الْمَلِكِ صيذقِيًا (إر 5١‏ 09) 
فإنه يُستشف مِنْ ذلِكَ أن بَارُوخ كان رجلاً له أهميته بحكم حقه 
الشخصيء وقد أيرزت هذه النقطة نتيجة أن العديد مِنْ الكتابات 
الرؤيوية اللاحقة كانت تحمل اسْمّه (مثل؛ عوجبر[هءمصاء »77 
1:615-9 بطاكزه نوع مقط ععد ب [بإعبيسه8 2] بإعبديع ظ زه ). 

وُجدت طبعة ختم في أرشيف مَلِكي جاء ‏ بها: ”ينك آينتمي إِلَى 
بَارُوخيا (اسْمّ مطول لبَارُوخ) ابْنِ نِيرِيًا الكاتب“ (أفيجاد للم 
4 ). وهناك أشخاص آخرون يحملون نفس الاسم (ومَعّناه: 
مبارك) جاء ذكرهم فِي نح ”؟: 5:3١ 37٠١‏ 11 5. 

وبَارُو؛ والَّذِي مِنْ المحتمل أنه كان مِنْ ناحية المهنة كاتباً 
”في عصر 'شهد كتبة كثيرين“ (217 ,هنءطم1/11116) هو 
يسجل عَلَى الأدراج الكُلّمات التي أملاها عليه إِرْمِيَا (إر "7: 
5 و7١‏ و2186 5:: .)١‏ وبناء عَلَى توجيهات إِرْمِيّاء قزأ بَارُوخ 
ما أملاه عليه إِرْمِيَا في ساحة الهيكل» أثناء فترة أحد الأصوام 
(ديسمبر 105. ق. م» 5007 ق. م طبقًا لما ورد فِي الترجمة 
السبعينية ': : 4» مِنْ النص الماسوري ”7: ) كما قرأه مرة 

نية في ”مخدع» حمريا بْنِ شافان. وكان إِرْمِيَا - مثل أبناء 
نيريا - يشتغل بمهنة كتابية» والتي ربما كانت تتضمِن التفسير 
إِلَى جانب الكتابة (ديرمان «هدجبدء0) والدرج الّذِي كتبه 
بَارُوخ ربما كان يذكر فِي نهايته - كعادة الكتبة - اسْمَ الناسخ 








ج> جد زا مممهنس]ء بَرْيّ 431/8 ؛) 





وتاريخ النسخ ومكانه (موجودة الآن فِي ص. 4 هكّذًا لسر[ 
100 لوط ). أمّا يهوياقيم الَّذِي قُرئ عليه الدرج فقد ألقي به في 
إلدّار وأمر بالقبض عَلَى إِرْمِيَا وبَارُوخ. وأملى إِرْمِيَا درجًا ثانيًا 
وأضاف إليه مادة جديدة (77: .)7١7‏ أمّا المحاولات بإعادة كتابة 
محتويات الدرج الأوّلء فلم تكن حامْمة وربما كانت محتوياته 
تتضمِن ما جاء فِي سفر إِرْمِيَا المتداول حاليًا في ١ :١‏ - 55: 
8 

ولقد شهد بَارُوخ» بل وسجل أيضًا عملية شراء إِرْمِيَا أض 
أجداده (إر 37). وربما كان له تأثير ما عَلَى إِرْمِيَا (إر 47: 
.)٠“‏ وفي ذبوة خلاص نادرة وخاصة (وَمَعَ ذَلِكَ انظر 74: 15 
ا وما كتبه شولت 166«ا5)؛ نصح إِرْمِيَا بَارُوخ بأن يكبح 
جماح تطلعاته الشخصية (أو» يحجم عَن طلب خلاص «عظيم 
لأورشليم هذا مَا ذكره شولت م:[نجاء5)» وأكد له أن هناك ألما 
أكثر مِنْ ألمه؛ وأنه سينجو بحياته (إر 45): وقد نجا بَارُوخ من 
سقوط أُوَرُشْلِيمَ (587) ورافق إِرْمِيَا عَندما ذَّهَبَ إِلَى مِضْرء 
وأقاما فِي تَحْفَنْحِيس (49: ١‏ - 7). 

وكما حدث بالنسبة لإرْمِيَاء اعتبر البعض ”بَارُوخ' شخصية 
تاريخية» وقال آخرون إنه شخصية خيالية ”ابتكرها أحد 
التقويين“ (151 ,[[مصد0) . ومِنْ رأى و. بروجيمان -موعءعد:8 
ممم أنه لا يجب أن نأخذ ”بَارُوخ» عَلَى أنه شبخص تاريخي 
فقطء بل وممثل لمصالح إيديولوجية مَعَينة (مثل؟ تمسكه بقصد 
الرّبَ والسياسة البَابلية) وَعَلَى هذا فلربما كان لحزب بَارُوخَ 
اليد الطولى فِي كتابة سبفر إِرْمِيًَا وتنقيحه. 

البيبلوجرافيا 
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-ذعاتقطه .11 .1 :150-53 :5-30 ,1981 ,لمتع نعل ره عأ0وه8 
3 بيعنأدرهوادرءفلاءوط 11© :ه1251 014 116 .لع ,تلكتم/ت 
م أوهم 002 :دع طتهن5 عطا كتصوتتاء5 (]/ل“ مقحصدء17 .ل .آ 
.7 :403-21 ,1990 ,109 هل ”,36 لتسعمع1 مأ عرعامه0 0م 
,ناآ .1 .[ :1989 بةأعمعمع11 ,2 لهنتجرع بعل ,/هه1101120 
ج8001 عط مذ كممطم010© لعلمديد8 0مة رطةتهرع5 ,تاعنصيه8“ 
,ةمع أتس/طة .1 :89-114 ,1986 ,36 2501 “رطلتمععل +0 
5 ,عع 1رعدء 7 0710 011011 7771ماع 0ط جز ”رعحاتيه5 عط اأعيمه8“ 
,20116 .16 .1 لقة تمقطيت2آ 1 .ل نزط .0ع ,229165 .81 .0 101 
سراءء ]5660706 0ن تأعنمة8" ,عاأناطاء5 .81 ,215-38 ,1970 
له 2ه ” برط 1601 هذ أععلهءروداته8 عتاء 1اموعم 

1988, 257-55. 








ألمير أي . ما رتينز كديع ة7هاط .4 “,اق 
ميفْر بَارُوخ > أَبُوكريفا. .د 

طشت ه 11174 جد [1 رومع" ]ء طاسة؛ طشت). 
استحمام > 6١18#‏ (117"( [يه”]ء يغتسل). 

متركة > 45.5 ((]ط! [ابررمر(ة1]» يشتبك» يحارب). 
لحية م ١400#‏ (ج35! [مة1]» لحية). 

ضرب .> 0178# (7173 [78/4]» يضربء يسحقء خُرب» 


.قدم). 
جمال > ١177#‏ (7127 [4جرةدر]؛ يصبح جميلاًء جميل» يزين). 
سرير سه 2061# (ج(18 [1//4م]ء فراش). 





الْبَرْيّةَ (ج(!”072». ١[‏ -رهمك:ومر]ء سهل واسع خالٍ مِنْ الشجر 
7/1 مرة] 5451# 5). 


ش. أ. ق كُلمة 3 كتعبير اق (ومرادفات ذات 
علاقة» انظر. ادنام) 5 عكس المِئاطق الحضرية المأهولة 
والأراضي شبه الحضرية. وهي تشير إِلَى الصحراء الحفيفة 
القاحلة (جنوبي فلبنطِين وفِي شبه جزيرة سيناء) وكذلِكَ الأرْضٍ 
شبه القاحلة المئاسبة للرعي. 


لدراسة أصل الكلمة والتمثيل لها.في الشبيه في الشكل والمعنى 
انظر “177/41 :1:433 "17141 ,184 ,8108 ,518 '4141ة 
4:663-4 (للتفاصيل الجغرافية انظر 4:670-79 777/41)؟ 
لنقيضاتها انظر 77143'1:58. 

ع. ق ليس مما يدعو للدهشة أن يتضمن ع. ق مفردات لغة 
جغرافية تشير إِلَى الصحراءء إذا أخذنا فِي الاعتبار حقائق 
وضع لانيل قديمًا: (انظر كممحصذة تطاعةطمعسيه«راء8). 
والعبارات الأساسية لا تشكُلَ صعوبات كبيرة بالنسبة لمفردات 
اللغة (سهل واسع خال مِنْ الشجز» بَريّة و(" 72 (وردت 717١‏ 
مرة)» أو بالنسبة للمترادفات الرئيسية» لوسر مه كم 
٠‏ مرة) سهل و7359 ( قفرء خرائب (47 مزة 0995#) 
11 . 27ا22 ,لا خرائب أَرْض قفر (79 مرة» 7 
مرات» 55 مرة 47# 49:1 615). 110707 (3 
أَرْضٍ قفر ١7(‏ مرة »)18٠١١#‏ و7773 صحراء (17 مرة 
58٠١#‏ 7)» انظر 946-49 ”رووع دمع 11/11“ مله 

.١‏ البحث المَعَاصر: اكتسب موضوع الصحراء قيمة لاهوتية 
وليس ذَلِكَ مرده أساسًا تغييرات طرأت عَلَى دلالات الألفاظ 
وتطورها بالنسبة لعبارات بعينهاء كما لو أنها كانت تشكُلٌ 
مفردات لغة لاهوتية» بل بالأحرى فِي علاقاتها الأوسع نطافًا 
بنماذج قصصية خامة» أو بصور شعرية. 

ودراسة موضوع 0 قِي القرن الثاني عشر حاولت - 
إذا تكُلَمنًا بصفة عامة - أضمية دينية الأهر يتم ربق 

















طرق أردع 0( الأول نشأ غن نظرية معينة تثقاول 
أصل الديانة الإِسْرّائيلية. وكان لنظرية ”نموذج بدوي مثالي* 


تأثير خاص. والتعليقات فِي نبوة ما قبل السبيء كانت تفسر 

عَلَى أنها تشير إِلَى إعادة إحياء حركات تضفِي المثالية عَلَى 
1 إمرائيل البدوية عَلَى أنها وقت اتسم بنقاء ديني بدائي» 
رفض التأثيرات التوفيقية الناجمة عَن نذوذ الديانة الكَنْعَانيةء 
راق قرت إِسْرَائِيل لها مِنْ خلال حَيَاة زراعية مستقلة» 
والتي تبنت العودة إِلَى هذا ”النموذج البدوي المثالي“ كوسيلة 
لتطهير وإعادة إقامة علاقة رعوية مَعَ الرّبّ. وإذ وضع هذا 
النهج لانتقادات لاذعة- (انظر بصفة خاصة: ”ومسلو“ 
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موضوع الصحراءة و717/43'4:683-85) ووّجد أنه مهمل مِنْ 
الناحية الاجتماعية (انظر رره!11/! .)1 .[ يمه 112265 .11 .ل 
باأومو[16 “زه 171625 176 ,للهتتناه0 .71 :104-20 ,لل 
بتصقاء] :الآ .1/7 .>1 لمه غزهه0 .8 .2 :435-63 ,1979 
81-6 ,1987 ,أءه "15 برا جه ره 177167677 17)» يجب 
النظر لهذا النهج عَلَى أنه طريق مسدود. 

(ب) شعت مدرسة ”الأسطورة والطقس“ أن تكتشف أهمية 
موضوع الصحراء وذلِكَ فِي عيد رأس السنة/ التتويج؛ والَّذِي 
يتم الاحتفال به فِي العبادة الْملِكية فِي أُوَرٌشلِيم. ومِنْ الناحية 
الرمزية ترتبط الصحراء مَعَّ قوى الفوضى العدوانية وقد 
اندمجت فِي عبادة إله الخصب الَّذِي يموت ويحيا مُرتبطًا 
7 رات موسمية مِنْ الجفاف والمطر (هدلة61). غير أن 

تيب احتفال شامل للتتويج بكُلَ ثفاصيله لم يثبت يثبت أنه أمر ثابت» 
بل إنهم لم يحصلوا على إجماع فِي الرأي فِي الدراسات التالية 
عَن العبادة الإسْرّائيلية (لره مولة/027 4 ,ها تعدمء1© .8 .1 
104-8 ,1983 ,برإمنداى ادرعتججماد16 014). 


(ج) وعَلَى النقيض مِنْ هذه الطرق الموسعة لدارسة ”تاريخ 
الديانة»» فإن الطريق الرئيسي الثالث للتقييم اللاهوتي اعتمد 
بقوة عَلَى نهج يتناول ”تاريخ التقاليد». وسواء قم ذلك عَن 
طريق الترتيب الزمئي الثنائي للأجداث (017 ,820 مه 
31-3 ”,ناه0]/! خرعدة' 16“ ,«مصسلة1 :1:280-89) أو 
عَن بأسلوب التزامِنْ (صمهممءعععدم8 :وعم011)» فقد اكتشفت 
الأهمية اللاهوتية لموضوع غرض الصحراء فِي الإطار 
القصنصي للتقاليد الخاصة بالأسفار الخمسة.:والصحراء -مِنّ 
وجهة النظر هذه - ليست أسامًا رمرًا لاهوتيًا فِي حد ذاتهاء بل 
هي بالأحرى كذلِك في علاقتها بقصة الأصل القومي لإسْرَائِيل 
فقط, وباعتبار أن هذا النهج الثالث هو الأكثر إثارةٌ فعلى ذلك 
سوف يَكُونُ موضع مزيد مِنْ المناقشة. 

كد( ومِنْذ فترة قريبة مضتة ظهر طريق رابع» يستخدم 
أساليب بنيوية» ومِنْهجية وانثروبولوجية (:7-23 ,ماه 
579-99 ,عه ]). وعَلَى أساس وجهة النظر هذه 0 
للصحراء (أو الْبَرّيّة يّ) أن تُمتّل رمزيًا ”العالم الآخر 
الْمُقدّسَة“» حيث تشير إِلَى “وضع غير عادي/ التي مقدس» 
فِي سواجهة ”وضع عادي/ دنيو ي حقيقي/ دنسن“ (وتأعوع.آ 
7. وأهمية هذا النموذج تمت مَعرفتها باللجوء إِلَى بذية 
طقوس شعائر الدخول (/0 27/05 776 ,معضدء0 ه78 .لذ 
:1969 ,كدعء 270 [هلاة1 17 تعمنسآ' ١7.‏ :1960 ,عومددووط 
4 ,301هرآ). وقد أصبحت الضحراء مكانًا رمزيًا لقوة إلهية 
مغيْرة» وهي حالة هامشية ضرورية (قاء -مهصتتص]! 5نصحاه© 
ممه والمصتمنا“ 2ه ممقعصة عط غتاوطة ملتقدرعم عضا 
9-2 ”,فاته نامسحومء“ 2ه دونع نوهرم عد). ولتلائم أولئك 
لين مِنْ المقدر لهم أن يقوموا بمهمة إلهية خاصة فِي عملهم 
الايد (انظرء مِناقشة ليتش لدعوة مُوسّى [585] وقصص 
يام ليشع [587 - 88]). 

وللوهلة الأوّلىء مثل هذه المبادرات التفسيرية حَتََى تبدو 
غير واقعية. غير أن الحرص مطلوب عَلَى ضوء المحاولات 
الواضحة للراوي فِي سِفْر الملوك لكي يجعل قصصه عَن 














١ا/؟‎ 


الاللس يبب 


يم الع عن نمط مبثر الخروج - ابي الإقامة - الغزو 
(انظر رحلة إِلِيًا إِلَى سيناء» عبور إِيلِيا/ أَلِيشع الأرْدُنَ). وهذه 
التفسيرات تقترح لنا عَلَى الأقل أسباب القدرة السيكولوجية 
والاجتماعية للنمط الكتابي القانوني الَّذِي اختارته إِسْرَائِيل لسرد 
تاريخها. 

؟. الرموز اللاهوتية لموضوع الصحراء: ”موضوع الإقامة 
المؤقتة فِي الْبَريّة». نهج تاريخ الخلاص (انظر ألنهج الثالث 
عاليه) لقد رأى وعَن صواب أن ناحية مِنْ موضوع الصحراء 
فِي ع. ق مأخوذة مِنْ وضعها فِي قصة إسْرَائيل الخاصة 
بأصولها القومية. وباعتبارها فكرًا لاهوتيًا قصصيّاء كانت قصة 
الأصول القومية تحكي المرة تلو الأخرى مَعٌ تأكيدات ووجهات 
نظر مختلفة. وكما هو الحاصلء لم يشعر الكتبة الإسْرَائِيليون 
بأنهم فِي حاجة لتزويد القراء بنسخة واحدة متناغمة عَن 
أصولهم القومية. وبالنسبة للمفسر الحديث؛: فإن هذا يوجب 
مراعاة الحساسية للتمييز بين القصة (كعمل مجرد) وأية رواية 
عَنها. والأسفار الخمسة تقدم بوضوح أكثر الروايات وضوحًا 
فِي قضة الأصول الإسْرَائيلية في ع. ق. وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ» 
سوف نبدأ بقصص مِنْ خارج الأسفار الخمسة. 

() الإقامة في الْبَرَيّة فِي نبوة تقليدية. لم يخصص أْنَبِيَاءِ مَا 
3 في نخد | لقصة مِنْ هذا النموذج. وعَلَى الرغم 
مِنْ ذلِكَ» فإنهم حَتَّى إن عملوا ذلك يَكُونُ دافعهم خدمة رسالة 
الدينونة التي يريدون توضيلها. وقراء النَّبِيّه كانوا يفضلون 
إستخدام تقاليد اختيار الأمة كُلّغة بلاغية تأهيلية» حيث يضمِئون 
الوجؤد القومي. وإشازات النَبِيَ إِلَى هذه الافتراضات_تذفعهم 
إِلَى إستخدام عقولهم ليعرفوا أساس دينونة الجيل الخاضر. 
ولا تقتصر المفاجأة عَلَي أن هؤلاء الأَنْبيَاءء “يقرأون“ القصة 
التقليدية عن أصول أمتهم بطريقة مروعة تختلف عن الطريقة 
التي يتبعها مَعَاصروهم؛ ولكنهم يختلفون أيضًا فيما بينهم 
اختلافًا جذريًا في هذه القراءة» كما يختلفون أيضًا عَن راوي/ 
رواة الأسفار الخمسة. 

6 موشع. وضع داخل شخصية إ سْرَائيل 0 
زوجة الرّبَ الخائنة . وكُلام الدينونة الَّذِي قاله هُوشَعٌ استند 
فيه عَلَى تاريخ إِسْرَائِيل السابق كفترة رعوية تتسم بالمحبة 
والإخلاص مِنْ جانب إِسْرَائِيل» والعناية الإلهية والرعاية مِنْ 
جانب الرّبٍ (5: [0](7 17: 4 - 0). والمتاعب الزوجية 
يرجع تاريخها يخها بدلاً مِنْ ذلِكَ إِلَى فترة الإقامة في الْبَرْيّة :١(‏ 
كت 448-49 «ه*! أكقتاومه :43 ,ه2052 ١711011,‏ ./لا .كك 
الذي يحاول الانتقاص مِنْ إخلاص إِمْرَائِيل). وإذا أخذنا فِي 
الاعتبار العنياق التركيبي (؟: ١‏ - 7 [7” - 715]) فإن هذه 
الإلماحة إِلَى فترة الإقامة في الْبَرَيّةَ تفسر لنا دينونة الأمةه عَلَى 
أنها تطهيرية في عملهاء والقصد مِنْها إعادة المحبة الأوّلى التي 
كانت أيام الزفاف. أمّا الدينونة الحاضرة فالهدف مِنْها الشروع 
فِي إعادة قصة الاختيار القديمة. وا العو دة إِلَى «الْبَرّيّة» (رمز 
للغزو التاريخيء والفتح» وسبي الأشُوريين للشغب) توفر مرة 
أخرى سياقًا لِلرّبَ لخطب ود إِسْرَائِيل واستعادة محيتها (موشّع: 


لاهوت). 
(11) عَامُوس. عَلَى العكس مِنْ هُوشَعُ. كانت أوّل إلماحة مِنْ 
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عَامُوسَ إِلَى الإقامة فِي الْبَريِّتَه لم تأت عَلَى ذكر فترة رعوية 
اتسمت بإخلاص إِسْرَائِيل (؟: .)٠١‏ وعِوَضًا عَن ذَلِكَ» انصبت 
التأكيد عَلَى الإرشاد الإلهي اللشغب والعناية به. وتهدف القصة 
إِلَى وضع اتهامات النَبِيّ بالجرائم القومية فِي إطار الحاضز. 
ما الإلماحة الأخرى إِلَّى الإقامة في الْبَرّيِّة (في 5: )١١5‏ فهي 
محاطة بمشاكُل تفسيرية (انظر 7:4ه 47005 ,نم1122 .1/2 
:7/014 .177 .11 :111 ,5ه::تك ,ذلة]/! هآ .1 :136-38 ,هءد10 
188-1 ,705تك كد51 .ل" .6 :258-68 ,47705 4ه أعمل 
) لتكوين فكرة عامة عَن المشاكُل. ويعكس سياق النبوة شجباً 
لعبادة إِسْرَائِيل (©: 7١‏ -17). ومَعَ ذلِكَء فإن فسباد العبادة كان 
أمرًا مفهومّاء ويتبقى الوضع فِي أن سؤال النَّبِيَ البلاغي (ع. 
©)) يستخدم قصة الإفامة في الْبَرّيّة عَلَى أنها ضرورية لتشكيل 
هوية المجتمَعَ. وتعرض ع. 7١‏ ظروف ذَلِكَ الوقت بالتناقض 
مَعْ ممارسات الحاضرء والتي تُمثّلَ بدعًا غير مقبولة. أمّا إذا 
كان هذا الانكار لعبادة الذبائح قد نُظر إليه عَلَى أنه مناسب 
أم مطلق (2:454-56 ,40157 ةلا 06 .8) فإنه لا يبدو 
أنه مِنْ الممكن قياس وجهة نظر عَامُوسَ عَلَى أساس وجهة 
نظر قصص الأسفار الخمسة. وهنا أيضًا تخدم وجهة نظر النَبِيَ 
بالنسبة لتقاليد الاختيار العمل الرمزي لإضعاف (ِعَلَى النقيض 
مِنْ التوقعات الشغبية) مشروعية الوضع الراهن مِنْ حيث 
المماؤعنة والوخوة القومي. وعَلّى'النقيض مِنْ ذلِكَ» يوحي هذا 
الرأي بمفهوم عن الإقامة فِي البََيّةه كفترة رعوية ومتيارية 
حين كانت عبادة الرّبٌ عَلَى مَا يجب أن تكون عليه. وفشل 
العبادة الراهنة فِي أن تصل إِلّى الوضع المطلوب يجعل دمار 
ألأمة أمرًا لابد مِنّهه بل ويضفِي عليه الشرعية عاك اال 
لبر لا تنطوي 
عَلَى مضامين لأسلوب مُعيّنِ للَيّاة يتوجب عَلَى الشغب أنه 
يتبعه فحسب (7: 7 - »)١5‏ بل وتقدم أيضًا تُموذجًا يوضح 
نوعيات مِنْ طرق هذه الحَيّاة (ه: 7١‏ - 77) (-> عَامُوس 
لاهوت). 
(41ة) إِرْمِيَا. تمشياً مَعَ التقاليد النبوية السابقة» ت 
إِرْمِيًا مسحة مِنْ المثالية عَلَى موضوع الإقامة ف 
يؤكد إرشاد اللهء ورعايته وحمايته (5: لمم وَعَلى خركلا 
انتهجه هُوشْعُ» يستخدم إِرْمِيَا هذا التشبيه المجازي إِلَى جانب 
صورة الزوج/ الزوجة. حيث يبرز جحود يَهُودَا مِنْ جهة وأمانة 
الله مِنْ جهة أخرى» فردة يَيُودًا لم يكن لها مَا يبررها عَلَى 
الإطلاق. وقد أضيفت الشرعية عَلَّى إعلان الدينونة. وعَلَى 
أساس قراءة إِرْمِيَا لقصة الشغب» فإن موضوع خيانته بدأت 
مَعَ استقرارهم في الأَرَْضٍ (7: لاء قا هو 15: 5). أمّا العبارة 
الواردة فِي إر ؟: ” والتي جاء بها: ”قد ذكرت لك غيرة (وفاء) 
صباك محبة خطبتك ذهابك ورائي اك 
عَلَى أنها إشارات إلى وفاء الشغب 3 
فِي لض تملا بوجهة نظر مُوتّع (انظر ألتفسيرات). ولقد 
لاقى هذا التفسير تحديًا يا (441-50 بي:جه). وعِوَضًا عن ذلِك» 
أخذت التركيبات الإضافية» كإضافات موضوعية - اعثبرت 
الإشارة يأنها تشير إِلَى محبة الله وعطفه/ وهي محبة أغدقت 
على الم يام صباها, خطتها وقوة وجهة النظر البديلة هذه 
تستند أسامًا عَلَى إستخدام كُلّمة ”محبة» (”وفاء“ و 0 
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.فإنه لم يكن هناك جيل وَفِي تاريخ الشغب 


ويقول فوكس :170 إن هذا التعبير لم يُستِخدم إطلاقًا لوصف 
موقف شخص ما أو أعمال تجاه الله فِي ع. ق (443). غير أن 
فرضية فوكس :0 فيما يتعلق بكُلّمة (72/5) لا يُمْكِنُ قبولها 
(انظر هو 4: 4١‏ 5: 255 وانظر أيضًا ,20112087 ..آ .171 
82-3 ,1986 ,1 جعة7عرعل). (- إِرْمِيَاه لاهوت). 

9 حَْقِيَال. مما يدعو للدهشة أن فهم حَرْقِيَال للقصة له 
اتجاه مختلف تمامًا عَن اتجاهات سابقيه ١ :7١(‏ - 4 4). فبينما 
يشيرون هم إِلى الأصول القومية لاكتشاف نقطة تناقض قوية 
(وفاء/ ردةء موقف سوي/ انحراف)» نجد .أن حَرْقِيَال اللَِيَ 
يعيد سرد القصة ليتبين موضوع الاستمرارية. وقد تكون 
تاريخ الشعْبٌ مِنْ نموذج واحد وهو نموذج سلبي دوري ودائم 
(لاحظ النموذج التركيبي للفقرة) وبدلاً مِنْ تتيع أصل المثباكُل 
التي تكتنف وفاء إِسْرَائِيل لفترة الاستقرار» فإن حَرْقِيَال يراها 
موجودة فِي مستهل جيل الخروجء وحتى قبل الخروج نفسه» 
ثم تستمر بلا انقطاع حَتََّى الوقت الحاضر. وبالنسبة لحَزْقِيَال 
كُلّه. ثم إن دينونات 
الماضيء أثناء فترة الإقامة فِي الْبَرَيّهَ ماكانت سوى إرهاصات 
لدينونة السبي فِي الوقت الحاضر (انظر :7١‏ 37). وعَلَى 
غرار تلك العقوبات السابقة» فإنه حَتََى العقوبة الراهنة لم تنجح 
فِي دفع الشغب إِلَى الرجوع عَن خيانته وتمرده. وهكذاء يتوقع 
النَّبِيَ دينونة أعظم تَتُمثَلَ فِي «الشتات“ (السبي) فِي المستقبل 
(ع. 04). والإقامة فِي الْبَرَيّة سوف تتكرر ولكن.عَلَى نطاق 
واسع (ع. 55 ”بَريّة الشْوب»). وكما فِي' السابق» توفر سياقًا 
للدينونة (ع. 358 01): تطهيرية في عملها (ع. لأن مِن 
هذه الإقامة ”الثانية“ في سينجح الرّبَ أخيرً ١‏ فِي إيجاد 
إِسْرَائِيل تصلح لأن.ترث الأ': ١‏ 0 - 4 4). لقد أصبحت 
قصة إِسْرَائِيل تُموذجًا رمزيًا كبيرًا لإضفاء طابع مفاهيمي عَلَى 
حَيَاة إمنْرَائِيل فِي الحاضر وفِي المستقبل. وموضوع الْبَرْيّة 
يأخذ مكانه فِي إطار هذا السياق الرمزي كآلية ومرحلة متكررة 
وضرورية فِي دورة حَيّاة الأمة لتضفِي فعالية عَلَى الدينونة 
وتطهر الأمة مِنْ خيانتها الشريرة لِلرّبٌ (-> حَرْقِيَال: لاهوت). 

(0) إِشَعْيَاءَ #٠‏ - 5ه. فِي نبوات العودة التي تنبأ بها إِشَعْيَآء 
فإن إعادة الله للمسبيين في ابل إلى الأَرْض مِنْ خلال تسخير الله 
لكُورّش آَلْمَلِكَ القَار ذُلِكَء إنما تشكُلَ اختصاراً لتقاليد 
الاختيار: خروج - : امة - غزو (:4: ” - 5 و5- 41١‏ 
ا لل الل 
411١-9 ١‏ 7ه: 3١‏ 4175 هه: 3117 .)١١‏ وفِي حين 
أن العُتاشدة فِي هذه القصة مِنْ قبل أنَبِيَاءِ ما قبل السبي كانت 
نُصاغ لصالح رسالة الدينونة» إلا أنه بالنسبة لإِشَعْيَاءَ الثاني 
اسثبدلت هذه الاهتمامات بتركيز عَلَى سبيل الحصر يبرز راحة 
اللهء وعَنايته وإرشاده لشغبه المتألم. وقد استُبعد إستخدام القصة 
لتطوير موضوعات الجزاءء الدينونة» التطهير أو الاختبار 
١١0(‏ - ؟ء قا؛ هُوشَع؛ حَزْقِيَال .)0٠١‏ 

ووصف هذه البداية الجديدة للمجتمَعٌ تفوق بدرجة كبيرة جدًا 
القصة القديمة التي توجزها. فقد اسثبعدت كُلَ المصاعب التي 
عانوها فِي الرحلة الأوّلى وكُلَ المَجزات التي شاهدوها في 
هذه الرحلة الأوّلى سوف تُكرر عَلَى نطاق أكبر بكثير. سوف 
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تتغير الْبَرَيّة تماما وتصبح فردوساً يلقي فيه المسبيون العائدون 
كُلَ رعاية ودعم (إش  ”” :5٠‏ 5؛ 18:41 - 415 19:47 
مر والإقامة فِي الْبَريّة أصبحت انتصبارًا وعملية مَعجزية. 
القومية أصبحت مقوماً لمَعنى الخلاص» 





المستة: المستقبلية إِلَى تغييرها وتعزيزها (-> إ: 


(ب) الإقامة فِي اَْرّيّة فِي مبفر المزامور. وعَلَى النقيض مِنْ 
النيوة فإن مَا يُطلق عليها ”مزامير تاريخ الخلاص“ (مز /1؛ 
/؛ 445 )١55 4٠١ا/ ؛٠١5 4٠١6١‏ تظهر مَعرفة كبيرة 
واتفاقاً مَعَ تفاصيل القصة كما جاء فِي التقاليد التثنوية. . ' 

والإشارات إِلَّى الإقامة في الْبَرّيِّة تأخذ اتجاهين؛ فإما أنها . 
تسجل أعمال الله مِنْ ناحية رعاية الله وعَنايته لشعْبه وحمايته 
مِنْ ظروف الْبَرّيّة القاسية» بما فِي ذَلِكَ تحمله الرحيم لخطاياهم 
(54: ل زمع؛ لاه ما وكام مل ل 54125441 
5 وَإِمَا أنها تسجل فشل الشعْب في الاستجابة لربهم المخلص 
بالطاعة والوفاء ,)١١- 8:15 ؛4٠و ١5 - ١1/:1/8(‏ ويمكن 
أن تكون هذه الموضوعات مِنُْفصلة .)١15 :٠١5(‏ أو يُمْكِنُ 
تجميعها مَعّا (4/: 415 .)٠١5‏ وفِي كُلّتا هاتين الحالتين فهي 
تذكرنا بكُلام الأَنْبيَاء عَن النواحي الأخلاقية» وسرد القصة 
يقدم لنا أساسًا للنصح الأخلاقيء والاعتراف والتوبة» أو أساسًا 
للتضرع والرجاء لتكرار هذه الأعمال الخلاصية فِي هذا 
الحاضر المحاصر بالهموم والمضايقات. 

والأمر البارز للغاية فِي إستخدام المزامير -لتقاليد الأسفار 
الخمسة هي الوظيفة الواضحة للقصة فِي سياق. عبادة. الوب 
وتسبيحه. وسرد القصة يعد عبادة» ويخلق سياقًا مُنَاسبًا اتنشيط 
الوظائف البلاغية المختلفة للقصة والسابق ذكرها عاليه (قا؛ 
رك ةلهو 1116 171 07712714 2710 ©2715 ,تلتلقتتتتعاوء/17 .0 
2214-2). وهذا الأمر يدل عَلَى اهتمام إمْرَائِيل أن تقيم عبادتها 
وحياتها عَلَى هذا القالب التاريخي» الَّذِي لن تنساه أبدّاء بل أن 
تعيش فِي الواقع كشب الله بناء عَلَى ما جاء؛ فِي هذه القصة 
(انظر أيضًا -59 ,وبراموط ج11 زه بروه77201 ,كدوس]! .11.1 
1756 ,67). ويشير المزمور ٠١7‏ إآى المدى الَّذِي يدَهَبَ 
إليه شَعْب إِسْرّائيل مِنْ ناحية استعداده لإبراز الطابع النموذجي 
لين الأصال الغلاصية خندبا تفي طابع للعتونية والشغواية 








مألوفًا وبسيطاً لأعمال الله فِي حَيَ البشر (قاء بعواعالا به 
,(73-150) 715[ه5 ,تا150ع0متظ .لذ .ذل :686-8571 ,715أهو 
750-1). (-> المزامير: لاهوت). 

(ج) الإقامة فِي الْبَريّة (في الأسفار الخمسة). وليس ثمة شك 
فِي أن مَعَالجات تاريخ الخلاص للفكر اللاهوتي أرقا 
وَعَلَى نحو سليم - أن الأهمية التأسيسية للإقامة فِي 
فِي وصفها كرحلة إِلَى أَرْضٍ الميرا ذا للوعد الذي قُطع 
للآباء» والإشارات المتكررة لمواعيد الآباء والتي تغزز بشكُلٌ 
كاف هذه القراءة اللاهوتية للنص (53-57 ,و11 ©). ولكن هذه 
الملاحظة لا تجيب عَلَى المهمة البلاغية لمهمة ”الإقامة فِي 
الْبريّة» فِي القصة. لماذا قدم الراوي قصة الرحلة بالطريقة التي 
قدمها بها؟ وبمزيد مِنْ التوضيح: فِي إطار مِنْطق قصة» لماذا 
كان لابد مِنْ أن توجد أسامًا رحلة الْبَرّيّةُ؟ وقد يبدو وهذا سؤالاً 
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غريبّاء كيف كان يتسنى أن يسافر المرء مِنْ مِضر إِلى كَنْعَان 
إلا عبز الْبَرّيّة لكن هذه هي بالذات النقطة التي توقف عَندها 
الراوي واقتراح أن هناك المزيد مما يُمْكِنُ أن تراه العين فِي 
هذه الرحلة المؤقتة. فمِئذ بداية رحيل إِمْرَائِيل عن 
عندها إلى وجود طريق بديل (”طريق أَرْض الِْلِسْطِينتِينَ*. 
وَفِي خر 27 : 1 استبعد الراوي بالفعل هذا الطريق الممكن 
استعماله؛ والَّذِي يُعتبر أسهل مِنْ الطريق الأطول» وذلك خشية 
ألا يَكُونُ الإسْرَائِيليون مستعدين بعد للدخول فِي حروب غزو 
الأزض. 
وهذا التعليق عَلَى القصة يشير إِلّى,مقدار العزم المتعمد فيما 
يختص بالإقامة فِي الْبَريَّ ويجب وضع تغليقات إِلَى جانب 
هذا التعليق. وفِي قصة الخروج» صيغ غرض تحرير العبيد 
فِي إطار رحلة حج إِلَى سيناء بفرض إقامة احتفال ديني لتقديم 
الذبائح» ولعبادة الله في الْبَرْيّة آخر ١١7:5‏ و4148 5: ١‏ و"5؛ 1: 
5 و8 71 و4]74 79:17). وثمة تعليقات أخرى 
تشير إِلَى أن الله كان يختبر الإسْرّائيليين» أو أن الإسْرَائيليين 
كانوا يختبزون الله فيما يتعلق بالمصاعب التي واجهتهم في 
رحلتهم فِي الصحراءء أو المَعَجزات والعجائب التي صنعها 
اليب (15: 438 17 01/44 1 ولاك 3١‏ «لأاعد 1:35 037). 
وفِي هذه السياقات» يلمس مِنْ. هم في محنة نوايا مهلكة يكنها لهم 
الله (أو مُوسّى) بالنسبة للإقامة فِي الْبَرْيّة (خر 1١:١4‏ و7١41‏ 
485 8ك عد 437:15 7١ 40 4:7١‏ - 0). وأخيرّاء 
فإنه بعد رفض الشعْب بدء حروب الغزوء تمت إطالة الإقامة 
فِي الْبَرّيّةَ وبصفة خاصة لمَتَاقبة الجماعة بقتل جيل الخروج 
وهم فِي الْبَرّيّة(عد 4 .)١‏ وهذه النؤاخيّتقدم الإثتارات اللازمة 
لاكتشاف الأهمية متعددة المستويات» بل وحتى ضرورة رحلة 
جالفسجة-لداوي-الأسفار الخسة: 
ورحلة الْبَرّيّة كانت الآلية اللازمة لتكوين إِسْرَائِيل كشعغب 
الرّبَ. وهنا تبرز صورتان - الأوّلى تتعلق بالعبادة والثانية 
بالناحية العسكرية. والخروج جعل مِنْ الممكن القيام 
يرحلة دينية تبلغ ذروتها بالإعلان الإلهي فِي سيناء. فإسْرّائيل 
لم تقابل الله فِي مقدسه فِي الْبَرّيّة فحسب بل إنهم أصبحوا أيضًا 
مجتمعَ عبادة» كان لابد وأن يبقى فيه مسكن الله (انظر: الخطط 
اللازمة لخيمة الاجتماع). وهذا المسكن (الخيمة) كان لابد وأن 
يصاحبهم فِي الرحنة إِلَى أَرْض الموعد. أمَا التشبيه المجازي 
الرئيسي الآخرء فهو عسكريء تمت الإشارة إليه فِي خر :١7‏ 
الأمر الَّذِي احثّفي به بجلاء فِي ترنيمة البحر (خر .)١5‏ 
وكما توضح بجلاء فِي عد ١‏ - ١٠ء‏ الجزء المتبقي مِنْ رحلة 
: يّ تضمِن الترتيبات اللازمة لتحويل إِسْرَائِيل إلى قوة للغزو 
تحت قيادة المحارب الإلهيء الرّبَ يَهْوَهُ (لاحظ أيضًا مفردات 
اللغة العسكرية للمجتمَعَ مثل 4832» جيش» حشد [77101#] 
وهي متكررة فِي عذ 2٠١ - ١‏ أو 1 , 
للحرب (1851#) وذَلِك فِي خر 8:17 ). وكانت رح اَي 
إعداداً وتدريباً للحرب. 
وتكوين إِسْرَانِيل كان محنة أيضًا..فالمشقات التي عانوها في 
الرحلة كانت تأتي دائمًا فِي سياق اختبار إلهي لإيمان إِسْرَائِيل 
ووفائها. واهتمام القصة كان يحملها عَلَى التركيز عَلَى هذا في 
موضوع تذمر إِسْرَائِيل فِي الْبَرَيّة ولا يوجد قسم ف فِي الرحلة 
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يستثنى مِنْ هذا. وقصة الإقامة في الْبَرَيّة تتسم بالإخفاق المتكرر 
للإنسان. وهكّدّاء أضبحت آلية لمَعَاقبة عدم الإيمان وتطهير 
إِسْرَائِيل مِنْ الشبر والأشزار. والقصة تتحدث بالتفصيل عَن 
المنعي لإيجاد إجابة عَلَى سؤال الرّبٌّ: ”حت متى يهينني هذا 
الشَعْبُ. وحتى متى لا يصدقونني بجميع أعمالي التي عملت فِي 
وسطهم“ (عد 15: .)١١‏ 

ويمكن وصف رحلة الْبَرّيَّة أيضًا بأنها اختبار لشخص 
الرّبَ بحسب مَا توضح فِي الإعلان الإلهي المبدئي عَن اسْمه» 
والتوضيحات اللاحقة له (خر ”: ١17‏ - 418 5: ؟ ‏ ا 59 
45-4 54: 5 - !؛ عد .)١1 - ١1/:14‏ وفِي اختبار 
الله 'هذاء نجد أن أمانة شخصه الَّذِي أعلنه وقدرته عَلَى تدقيق 
مقاصده يصبحان موضع شك. وهذا عأ مدال بوطتوح فى :قغرفة 
البشرء التي تتذبذب بين تفسيراتهم المتشائمة للمقاصد الإلهية 
(خر 15: إلغ) وإدراكهم التهديد الذي تتعرض له الكرامة 
الإلهية لو فشل المشروع كُلّهِ (77:. 4177-1١‏ عد 71:14 - 
وقد ظهرت جرأة الزاوي فِي تصويره هذه المحنة الإلهية 
أيضًا عَلَى أنها صراع داخلي في شخص الرَّب نفسهء ثم التعبير 
عَنه بأوضح شَكُلَ فِي النكبات السريعة لردة الجماعة» المتُملة 
فِي حدث العجل الذَّهَبِّي (خر - 054 ورفضهم الاشتراك 
فِي غزو الأَرَْضٍ (عد .)١4 - ١1‏ والتهديد الَّذِي يمثله خضور 
الرّبَ (خر 77: : 7 وه) فِي وسط مجتمع متمرد تم تجنبه بشق 
الأنفس وذَلِكَ كان مِنْ خلال جهود الشفاعة التي قام بها مُوسَىء 
والتي تضمئتها أَقُوَال الشخصية الإلهية التي أعلنت. وكان عَلَى 
الرنبٌ نفسه أن يتغلب عَلَى إغراء انفجار مدمز لعَضّبه كان مِنْ: 
شأنه أن يعني رَائِيله وكذلِكَ كرامته الشخصية» وسقوط 
مِنْ أعلنه عَن نفسه مِنْ رحمة وأمانة. وَعَلَى ذَلِكَ» أصبحت 
الإقامة فِي الْبَرّيّة شهادة لحقيقة شخص الرّبَ وقوته. وقد ظهر 
مُنْتصرًا مِنْ هذه المحنة» وقد أظهر نفسه قادرًا عَلَى التغلب عَلَى 
أي تهديد مختمل يهدد قصده أن يربح شَعباً يسكن مَعَهم مِنْ أَجْلٍ 
امه وحلفه للآباء - بل ومِنْ السخرية» حين يظهر هذا التهديد 
مِنْ داخل شخصه هو (-> الخروج: لاهوت). 

وقد تم توضيح النواحي الأخلاقية والدينية لهذه المادة مِنْ خلال 
وضع المحرر الخطب الوداعية لمُوسّى (سفر مثلاً) بعد 
ختام سفْر العدد. وقد نُظر إِلَى ”الإقامة فِي الْبَريّة عَلَى أنها 
فترة للتأديب (تث :1١١‏ ”ء 0 تأديب [8كده؛] 
الرّبّ)» وهي محنة وتجِرَبّة خُسصت ت لتربية إِسْرَائِيل عَلَى 
طاعة الإعلان الإلهي السيناوي (تث هوه١-5ل0)‏ 
والتي استمرت ثلزم إِسْرَائيل وتهددها ل 0-6 

*. الرمزية اثلاهوتية لموضوع الْبَرْيّدَ موضوع الخراب 
فِي الْبَرْيّة. يعلن النَّبِيَ في إر 4: 7: ”نظرت إِلَى الأرْضٍ 
وإذا هي خرَبّة وخالية“ (انظر تك :١‏ 3 اتزتة 559). 
لقد أعلن الأَنْبِيَاءِ التقليديون خراب إِسْرَائيل.'وكإحدى الطرق 
التي بواسطتها يصفون طبيعة الدينونة القومية؛ قدم الأنَْاءِ في 
قُوَالهم مَا يُمْكِنُ أن نطلق عليه ”موضوع الخراب فِي | 
فالدينونة الإلهية التي كانت عَلَى وشك أن تحل عَلَى إِسْرَائيل 
سوف تحولها إِلَى بَرّيِّة خرَبّة (إر 4: 235 انظر 757: 5). وهذا 
الموضوع ثم التركيز عليه بصفة خاصة في سفري إِرْمِيَاء 























وحَزْقِيل. 


ها 


تكوين امبراطورية أو امتلاكاً للقوة - قام الأَدْ 


(أ) العودة إِلَى الأرْضٍ الخربّة. مِنْ المهم ملاحظة أن موضوع 
الخراب في الْبَريِ تم توضيحه في سياق رؤية سياسية وأخلاقية 
مَعينة كانت تراود أفكار الأَنبِيَاء. أَوَّلأء تاريخ الأمم - قيامها 
وسقوطهاء برامجها القومية والثقافية وصداماتها سعياأ وراء 











تكُلَمنًا بشكُلَ عام) عَلَى أنه إظهار لتدخل الرّبٍ فِي 
ومحاربته» عَندما يعارض الإنْسَان مشيئته وحكمه. ثانيّاء د 
التدخل» وهذه الحرب تفترض وجود نظام ديني وأخلاقي مُعيّنٍ 

يناسب الحَيَّاة والمجتمع» وكا هاعم توضييجة توج 16 12 
الكتابات النبوية. وانتهاك هذا النظام يعرّض أي مجتمَعٌ للخراب 
الإلهي, والَّذِي رأَيَْاه في بعض الأوقات عَلَى أنه ظهور إلهي 
مدمر عَلَى مستوى العالم (انظر إر 76: 7١‏ - 78). أو كأنه 
عمل مباشر للمحارب الإلهي فِي العمليات السياسية» حيث يجر 
الأمَم إلى مصيرها المحتوم (قا؟ 8:98 - 015 8 


وموضوع الخراب فِي الْبَرَيّة له قيمة.رمزية لوجستية في 
إطار هذه الأفكار. ويمكن إدراك قيمته عَلَى أحد المستويات 
فِي الرمزية العامة المتعلقة بظروف الْبَريّة وارتباطاتها (كثيرًا 
نراها موثقة» قا؛ 946 ”,وووسرعل11711“ ,«ممولة1)» وَعَلَى 
مستوى آخر فِي الميل إلى إدماج الموضوعات الأسطورية في 
الشعر الحربي 0 (امء ناا ]0 انك 176 رتعالة .11 
1467 ,ردوددم). أوَلاً: الْبَرَيّ ثُمتّن كُلَ تلك الأشياء المعادية 
للحَيّاة العادية فِي الأرْض. حيث إنها خالية وغير صالحة لسكنى 
الإِنْسَان (عد ه؛ مز :3١1/‏ 4 - 0؛ إر 7::1)» والصحراء 
مأو للوحوش الضاريةء والرجال الأشْرَانَ (تث' 8: ؟١)‏ 
والشياطين (إش .)١4 :74 47١:17‏ والصحراء ليشت مكانًا 
خطيراً فحسب بل إنها المكان الَّذِي يأتي مِنْه تهديد حَيَاة المجتمع 
المستقرة (إر 5: 41١‏ 5: 43 417:17 1177: 14). وخلاصة 
القول» إن الصحراء (الْبَرْيَّة) معَادية للمجتمَعَ» وهي مرتبطة 
بقوى الموت (هناك استثناءات نادرة لهذه الرمزية السلبية: انظر 
تَشِيد الأنشاد 4: 5 إِر 5: 3 [1]). 


وهذه النقطة الأخيرة تقودنا المي الثاني» وهي إيجاد رابطة 
بين موضوع الْبَريّة الخرَبّة وموضوعات شعر الأساطير. وما 
نركز عليه هنا بصفة خاصة هو الرابطة بين الْبَرْيّة الخربّة 
والعالم السفلي؛ أو القبرء والعاصفة» والبحرء أو المياه (إر 4: 
415:60 4800[137:5 75 415حز 17:15 
ل ل لي 1 اله 
ه؛ :5١‏ 418-31 ل: 1١4‏ - 15 و18). وفِي هذه الصور 
التراكمية نجد أن الْبَريّة لها مكانها بين قوى الخراب. وهذه 
الصور المتأصلة فِي أساطير ثقافات الشعُوب (غير الإسْرّائيلية) 
عاد الأَنْبِيَاء يستعملونها (انظر أيضًا ترم 0005© ,نه .ل 
5 ,520 17 7:0ت 71مع1270 1172 :10117 161) ليضع حرب 
الرّبَ مَعَ إِسْرَائِيل والأهمفِي إطار الخليقة القديمة (و/أو أساطير 
الخصوبة) (إش 77: ٠ء‏ وقا؛ أيضًا ,(.لع) هدمع وى .71 .8 
4 ,لنتعدتماد16 014 عرلا ورا «منتوعرنء 1 لوياثان 
1# 73:9( وحوش البحر 1560#). ومما يلفت الانتباهء 
أن الرّبَء خالق إِسْرَائِيل يحارب بالفعل ضيدٌ الخراب (كما 
يتوقع المرء مِنْ قصص الأساطير وصورهاء أيء الأُمَم في 
تمردها طَبِدٌ حكمه (إش 5؟: ١٠؟؛‏ إر 55: 7 - 44 7:50 ل 














ويط: زدرم'وم]ء بَغْلء ١ه‏ ؟17) 





:١4 و5" و8ه. قا؛ إش‎ ١5-1١هوا(١‎ 0١44.98 
غير أن الرّبَ أيضًا يصبخ أو‎ »)7٠١ -١ :758 حز‎ 477 - 4 
:5 4١17-0١ :5 يستخدم قوة الخراب ضيدً إِسْرَائيل نفسها (إر‎ 
-19 51 1ل 54934: 57 5لء قا؛ 533:56 458 هل‎ 
| ومما يدعو إِلَى الفزع: أن موضوع خراب‎ ٠٠ 
الدينونة التي قالها النَّبَِ تعيد خليقته إِلَى حالة الخراب (وهذا‎ 
وضحه إِرْمِيًا في 4: 17؟). وهذه ليست خليقة بِمَعّنى مجرد مِنْ‎ 
وجهة نظر حَيّاة إِسْرَائِيل فِي الأزض.‎ 

(ب) الْبَرْيَّة تصير جنّة. لا تكون مِناقشة موضوع اِلْبَرِيّة 
والخراب في كتابات الأبَاء كاملة دون ذكز تناولها في نبوات 
العودة. وفِي مِنْطق العودة» الصورة الرئيسية هي عتس 
الظروف الخاصة بالديئونة. وهكدًا فإنهء بدلاً مْنْ خراب الْبَرَيَهَ 
والحالة. الراهنة للأَرْض» الْمُدُنِْء والشّغب» هناك عودة إِلَى 
الزراعة والخصوبة الاجتماعية والسياسية (متل؛ إش ”؟: ٠6‏ 
عن اقح كو 1ع 15 7 08148 م اوابدق 
.)73١ -:35 4‏ أوء اللغة المجازية ”وتكون نفسهم كجنة ريا“ 
(إد ١3١ ١‏ ). وثمة تطور مذهل للغاية طرأ عَلَى صورة العودة 
إلى الجنة يوضح الميل الموجود دائمًا لأن يلقى موضوع خراب 
بظلاله عَلَى خلق الأساطير نجده فِي سفري حَرْقِيَال 

وإِشَّعْيَاءً. وفي هذه الحالات» تتراجع صورة انق ب الأوضاع 
. إلى عكسها لتفسح المجال لمِنْطق التغيير. وعِوَضًا عَن مجرد 

العودة» سوف تتغير الأرْضٍ لتصبح جنة عدن حقيقية (إش :0١‏ 

اق 1 00 1 بالثهر 














فِي ع. 3 مروئة رمزية وقبلية للتطبيق في جميم انعا 


التطورات والمواقف التاريخية الجديدة الخاصة بالظروف 
المتعلقة بشّعْب اللمء والتيء إذا أخذناها بقيمتها الظاهرية؛ لا 
نجد لها تشابهاً مباشراً أو واضحًا بينها وبين مراجعها الأصلية. 
وَعَلَى هذاء بمقدور المرء أن ينظر إِلَى موضوع الْبَرَيّة حَلَى 
أنه رمز إنموذج بدئي أعطى إِسْرَائِيل القدرة عَلَى تفسير 
هويتها وتخطيطها مِنْ خلال غموض الوجود التاريخي. وهذه 
التغييرات الرمزية هيات الطريق لتطبيقات رؤيوية وأخروية 
لاحقة للموضوع في يهودية الهِيكُلَ الثاني والْمَسِيحُية الأوّلى 
(انظر. أيضًا 2:657-60  72371'‏ :3:1004 001123773 
وموضوع رحلة الْيَرَيّة إَى جانب موضوع الغزو استُخدم فِي 
الأقسام الرئيسية فِي الأناجيل الأزائية (المتشابهة) بواسطة لوقا 
ومر ه (كذلِكَ 94-153 ,نزعاكتة5 .1/1 ./[1). 
صحراءء بَرَيّهَه أرض قاحلة: > 3:73 [66/:4] (قفرء 91415#)؛ 
+ مم 1 9 (يترك خراباء يُقلق» 10# +0120 
كل 0/6 (متهدمء قفر» 515157#؟)؟ > 0 1 6711 فصر 
بريه قفر #١٠78)؛‏ > ١203‏ [1ه100ج] (بَرْيّة 
45# 4)؛ > لإججم [د ]1 (بادية 5868#)؛ همه 
ريسن 0 (أرض محترقةء #١45/)؛‏ > 7194 
رضي ] (صحراءء 46٠0#‏ )؛ + نلا0! [1 7 5] (يترك خرأبا» 
يجعل شئيا مَا مقفراء 8518#)؛ > اط [' #جة] (يَكون 
مهجورًاء يصحرء يترك خرابًاء يرتعد. يَكُونُ مذعرواء الحا 
-> الْبَرّيّة: لاهوت. 











البيبلوجرافيا 


,طثته8 .© :991-94 ,4:660-95 71741 :6:912-14 4817 

-14 ,15,1966 31/1 ”,201808 امعنكنا لآ عل علنطتاعلء8 تيرج“ 
,1105© .م .ل .([ :1977 ,714هط 17:6 ,انقةتععععنرظ .لآ :23 
-أعطع غ1 رككة 20 ./[ا .0 :1978 ,تأعناعامادرعط :1 كز0 :17:27 17:2 
-مة] ددعمرع 17/110 ع1“ مجدعل1 :1968 ,دده +ع 17712 16 د +10 
[0 3726 1716 ,00151 سآ .15 :135-52 ,1972 ,34 080 ”لزتهته 
--1711227 017:6 مره11 17:6 ,5ع 1.10811 .0 :1981 ,ععددرق 4 ع3 
-16 0هة 65 ةعم[ 5وعدمع1/110آ ع1“ ,دجعل1 :1979 ,ددممم 
:161-75 ,1990 ,41 31777 ”راعتقءوع1 لومتهه1معةتاعتة أمعه 
080 **رله106 ختعدوط' عط لمة 2:2 للقتمجعمعل" بده" .17 .1/1 
2 12225671 علاكزه :2701107 :17 ,1121083 .ث :441-50 ,35,1973 
.1 :1950 ,كدرمتعذ[عط1 عفاقدرءي ادة1[ نجه تدوع 0-4 اق 
”رؤةع طرع 1/11[ عد 2ه غ208 عداك هه ررع]/! :10 صنو1“ ,(اعدعآ 
.سآ .7/7 .< :579-99 ,1987 ,ء[طا8 ءا ما ع2 بوبم ءالآ 17:6 
تروهامء17 هنبه بوجما3 +004 كزه ترقه ةم و3 11:6 4ك ,نا تعدامكلةا 
حورة 5 5 أعه :5ل ,لإعلكتة/5:7 .1( /3ا :1983 ,32-34 كدومءدظ ده 
ع اناده 57 :3/0 :داعدرده) عفادرمدترق 1112 714ه 170241110715 1172 
-127 ©1[عىةأجرهومعع 21 ,تأعة دع مه نتتدء5 .ل :1994 ,:071/ق 
-0©© 17112 ,5172015 .1 :1954 ج41 ددك جاع «ة ©زع 711010 
,]1251071171 014 :اكه 1015 أهء 1 [درهومجر10 10ج أمعنت]جيه بو 
فصة عأطذ8 عطا مذ "74081 تتعوعط* ع1“ ,«مصلة]' .5 :1959 
31-3 ,1966 ,0115ل أهعء816[1 صا ”,عتدكه ءانآ 0001 مز 
عط“ رمعل :946-49 ,ضص:2283 صذ ”رددعمرع 17/110“ .5.9 بمرع10 
مط مره كماع م1627م1 لدعناطن8 مز *لمطاءك/! ءانه توم مزه 0" 
880 مه .0 :329-32 ,1978 ,29 ”31/7 ”رقمرء أامرط لصة دعاماء 
عاختاعء 0م منتلتدث عدره5“ ممعامء17/11 .له .1 :1:280-89 :011 
.1968,:333-50' ,48 عزل ”,/جزما1115 لعرعة5 5:اعة:15 01 كأاعءومدم 


أي. أر'. بيت ديموند مدبمم«رماط ءاء< 7 .لا 


٠٠٠٠‏ و غجة نسم 1# (0ج[27721[171*]» مرزغؤب فيه يعتبره جميلاء 


يرغب). 

خراب + 1.714 (ت#اج(ح! [45::20]» مغزوغاء مهجورًا 
ويكون خربً). 

يأس + 18#" (47إ نا [5ه”' قنر]ء تيائس» يأس). 

معوز > 0476# (لتنا 217 [61ه'قزبس]ء محبط يفتقرء 
محروم). 

دمار > 5981# (17773 [15141]» ينهي» يتمم» يخرب» 
يختم). 

تصميم + 86#" (1227” [04' #رر]ء دجمع» يعين» يقرر). 

بغيض + 17٠٠#‏ (7ا2'( [ج5290]؛ يجعل نفسه بغيضًا). 





بَغْلِ (ؤيا5د.[م'مم]ء اشم أو لقب لإلهء الْبَعْلِ السيّد 
01# < 152923 [1/ه'58]؛ قل. مَلِكء سيطرء تزوج 
ص ينه ؟١).‏ 

ش. أ ق .١‏ كان الفكر السائد فِي بلاد مَا بين النَهْرِين هو 
أن هم المُلّاك *الحقيقيون”“ للمدن المقامة بها معايدهم 
الرئيسية. وبذاء فإن إلهُ القمر ”سين كان يُعرف بأنه سيد/ 
رب خَارَان ([218 ,1] 17 5). وهذا اللقب كثيرًا ما كان 





١ا/لك‎ 


رط رسم'وم]ء بَغلء (ده؟1) 


يُعطي للإله الرئيس لهذه الدولة. وما يعَاِل ذلِكَ في ع. ق هو إلةُ 
020 كذا. وأخيرّاء فإن الإله يُمْكِنُ أن يُدعى ”رب“ كاسم 
(بيل [8) وأصبح ”بيل 861“ الامْمّ البديل لمردوخ علباك:]/1 
فِي بَابِل بدءً! مِنْ القرن السادس عشر ق. م؛ وما بعد ذلِك. وعَلَى 
غرار ذَلِكَ؛ فإن عشتار» الرَبّة الرئيسية» يْمْكِنُ أن تُدعى في 
أكد. يسرزوق» أي السَيّدةء أو فِي اللغة اليونانية» ميليتا مناناي/1 
(18131,199 وو ويقول جي. سي. دي مور .0 .1 
1/100 عل (2:183 :71001) أنه عَلَى نحو مماثل دعي 
ذل ”مرب (ي)" عندما يأتي الاسم أكثر قداسة من أن يُلفظ, 

ليس من الواضح أنه متى أعطي الاسم بَمْلٍ“ لإله العاصفة 

في المشزق. في رسائل تل العمارنة موصوف رعد بَعْلِ 4م28 

4 77/زار ,13-15 ,147). ”هكذاء ليس لدينا مَا هو أقدم من 
مذتصف الألفية الثانية ق. م» عندما استخدمت الشُحُوب السامية 
العزبية4ق أو بم؛ م بمعناه المطلق؛ هُم كانوا يفكرون بإله أعزب 
بَعْلٍ“ (2:184 72017 ,0/100 36). بَعْلِ (ببساطة) مُستخدم في 
النصوص الأوغاريتية بشكُل تبادلي مَعَّ مانن (هدد أو هداد: 
يماثل أداد» الابْنِ من داجان). والأمثلة'التي مِنْ قبيل 171 
مِنْ الصعب تقرير أي شكُل بشأنها: مثل ,وى [' 8 +-رو[بم! ثُقهم 
عَلَى أنها ”ميلكارت :رهواء/1» رب صور“» أو ”ميلكارت 
خنوواء/1' بَعْلٍ صو ر“ (2:185 11201 ,1/1001). 

؟. الإشارات المضرية ل ”بَعْلِ“ تعتبره إله العواصف/ إله 
الحرب. 

*. فِي الأوغاريتية 41/74 5 كان لديه مسكن (مثل الآلِهة 
اليونائية عَلَى الأوّليمبس أو يَعْوَّه عَلَى جَبَلِ صهيون) عَلَى جَبَلٍ 
كاسيوس» الواقع عَلَى بُعد 4٠‏ كم شمالي أوغاريت بوط 1 
1 7 :#رورو). كان هو الإله الرئيسي لأوغاريت. مَعَ أن 
”إيل 51“ بقي الله الأعَلَىء الثور المُنجب. وزوجتا الْبَعْلِ هما 
عَناث وعشتاروث. وَمِنْ ناحية فإن أشيره (أم الآلِهّة) كانت أمهء 
لكنهاكاقت فى نراع دائم مم أبناء ”إيل“ وأشيرهء وبصفة خاصة 
“يم «تولا» (أمير البحر). وعشتار (نجمة الصباح/ المساء)» 
ومْت 706 (الموت)» عَناث وعشتار ليستا أمهات الآلِهّة (ومِن 
ثمَّ فَهُنَّ "عذارى»). ومِنْ بين أكثر الاحتفالات أهمية كان احتفال 
السنة الجديدة/ الخمر الجديدة (انظر بَعْلٍ بريث» فيما يلي). 
و”الْبَعْلِ“ هو إلهُ الخصوبة فقط بِمَعّنى أنه يتحكم فِي الأمطار. 
ثم إنه إلهُ يموت ثم يقوم مِنْ الموت (بِمَعّنى» أنه يموت كُلَ سنة 
في الصيف الجافء وليس فقط فِي الجفاف) ومِنْ المحتمل أن 
يَكُونُ هذا هو المَعٌنىء ولو أن ذَلِكَ ليس مؤكدًا. أمّا المؤكد فهو 
أنه لا ترتبط به أية)طقوس عربيدة في الأساطير والخرافات (قا؟ 
262 ,55 -254 و[وه ,22 ,مصقدحمء81). والواقع أن الْبَعْلِ يكره 
بيحّة فِي المكان الَّذِي ترتكب فيه الوصيفات أو الخادمات 
الفسق, (,151,132[له زدهوط6 مرمة ها , 1.4.111:21 1611 
”655 7ن ”مومعل ته تصمفصقط 02 أعنومدم" ممط). بل وليس 
لدينا دليل عَلَى البغاء في هذه العبادة الوثنية» ولو أن ذَلِكَ أمر 
محتمل. فأعداء المواطنين/ السوزيين/ الفينيقيين هم وحم 
الّذِين كانوا يتهمونهم بأن لهم عادات قذرة. 

والاسْمّ ”هدد» مَعَروف مِنْ النقوش والكتابة الآرامية التي 
وُخدت فِي دان. وهدد عِنْدَ الأرَاميين يُسمى أيضًا رامان. وهذا 
























الإله ذُكر إِسْمه رمون في ”مل : 14ء وفِي زك ١١:17‏ ذُكر 
أسْقه هدد رمون (حيث قد يوحي النواح بإله يموت ثم يقومء قا؛ 
تموز #باحصتضة1]» فِي حز 8: 5 .)١‏ 

٠‏ ع. ق .١‏ التوزيع. الإشارات إِلَى الْبَعْلِ ِي ع. ق (باستثناء 
أُسَّمَاء المكان» أو عَنصر التجلي الإلهي فِي أسَّمَاء الأفراد) قليلة 
إِلَى حد يدعو للدهشة» كما أنه لا يوجد إلا في أقسام مَعَينة فقط, 
وتنحصر أساسًا فِي التاريخ التثنوي (مغ أنها وجدت في سفر 










ِيّة نقسه» فقط في تث 5: 21 مَا لم يكن هذا اسسْمَ مكان؛ انظر 
أدناه). أمّا الجمَعٌ “ فيأتي فِي البَزِية الرسمية لسِفْر القضاة 
- ١صم ١5‏ (قبل الْمَلِكِ شَاول). ما صيغة المفرد فنجدها فِي 





قصّة حِدْعُونُ (قض 1)؛ والنصوص السردية ل إِيليًا/ أليشّع/ 


. أخاب؛ وبصفة خاصة آخَابُ وإِيلِيّاه وقصة ابْنٍِ آخَابْء عزرياء 








ويل امل 55-1١5‏ 418:15؟ل: ١ه‏ -"له؛ آمل 0. 
ياهو وعائلة آخَابُ ١ :٠١(‏ --08)» وابنة آخَابُ/ أخته عَتْلْيَا 
(08:11)» والفقرات الموازية لأعمال مِنُسى (ص. )١١‏ والتي 
عكسها يوآش (ص. .)١17‏ 

وقد وضعت إشارتان إِلَى الْبَعْلِ بهدف استراتيجي ("مل 7: 
(ايْنِ آخَابُ)؛ ”مل 17: 17). أمّا امل 7: ١‏ فهو جزء مِنْ 
موجز فترات الحكم الَّذِي 00 حيث قدم إحدى 
التعقيدات النبوية للقصةء ”قصة ألِيشّع“. يَهُورَامُ أزال تمثال 
الْبَعْلٍ (122202 ) الذي كسّره يَاهُو ثانية في امل :٠١‏ "7 (لكن 
النص غير واضحء انظر الترجمة السبعينية). وماجاء فِي "مل 
1١ 7‏ ما هو إلإ جزء مِنْ إدانة إِسْرَائيل - لماذا استحقوا أن 
يُدمزوا. لهذا الغرض استُعيرت النواهي ومفزدات اللغة مِنْ كُل 
جزء مِنْ ع,. ق (بما ف ذلك كلمة 270953 التي نادرًا ما 
نجدها خارج سفْر إقِيَال» وبعد ذَلِكَ فِي تنظيمات مثل هذه 
(مثل؛ ”مل 7١‏ و17) + 1758#ء صف :١‏ 4 يتهم كهنة 
مزيفين (57# 507 دجم بعبادة الرّب والْبَعْلِ/ أجناد السّمَاءِ/ 
مَلكوم (انظر "مل 937: 0). 


1-0 هناك بعض الفقرات فِي مبفر أخْبَارِ اليم 


















تكلموا عن البغلِ. أمّا فِي الأسفار 
الكمهنة: وتوغ؛ لم ينك الْبَعْلِ سوى مرة واحدة فِي قصة 





بَعْلٍِ فغور“ (عد 7:10 [- مز :٠١5‏ 1/8] تث 

ولم يستخدم ع. و ا 
صيغة جِمَعَ المذكر ”إله» 277758 للإلهة المؤنثة 

؟. أهمية الْبَعْلٍِ فِي الفقرات التاريخية آلتَّْدويَة 

(أ) فِي سفر القضاة استُخدمت صيغة الجِمَعَ للإشارة إِلَى ”آلهة 
أخرى» حديدة للأمم التي وجدتها إِْرَاثيل في الرْض. والعبارة 
التي جاءت فِي تث 1: ١5‏ ”لا تسيروا وراء آلهة أخرى مِنْ آلهة 
الم التي حولكم“ تم اقتباسها فِي قض 7: ١١‏ بعد الإشارة إِلَى 
الْبَعْلِيم 0م وجاء نظيرها فِي ١مل‏ 18:18 بعبارة 
”وبسيرك وراء البَعْلِيمِ». والْبَعْلِيم وعشتاروث (قض :٠١‏ " 
[يعتقد 7: 17 7: /9]» ١صم‏ 17: )٠١‏ قد تماثل مَا جاع في 
الأكادية 1ماكة نه #درواة وهي تشير إِلَى أيء أو إِلَى كُلّ 
الآلِمّة والإلهات (هكدًا 6:453 177/413 ١11191,‏ ,5-.1]). أمًا 


07:5 


1 


وياط: زازو'وم]؛ 


بَغلء دده 17) 





(272 ,#ت#هنة) ىن فلها نظير مهم لما جاء فِي قض :٠١‏ 
“ب هول4رة جراكة كمردكة تلهج أه-هسما-كة تله 111 
-روزوزك ”آلهة وإلهات الأْض (ِوَأعَني) شماش» سين» وعشتارا 
وهدد»“ . والنص الكتابي جام به: ”وعبدوا الْبَعْلِيم والعشتاروث» 
وآلهة وؤاج” (أو إلم) أرَام؛ وإله (آلهة) صيدونء وإله (آلهة) 
موآب» وإله (آلهة) بَنِي عَمُونَء وإله (آلهة) الْفلِسْطِينيّينَ“ (هدد 
رمونء» حشتاروثء كَمُوشء مَلِكوم وداجون) (قض .)1:٠١‏ 

وبوستنا أن نرفضء وعَن ثقةء أن هؤلاء الْبَعْلِيم كانوا ”بلا 
أسَّمَاء“ ويمثلون نوعًا مِنْ المعَتقداث الأرواحية. وهذه الفكرة» 
بالرغم مِنْ مئاقشتها فِي إطار علمي بوائطة روبرتسون 
سميثء إلا أنها تعتمد إِلَى حد كبير جدًا عَلَى .التشبيه بأولياء 
العرب» والكتابات القديمة عَن الشياظين» ولا تعتمد إلا بشكُل 
قليل جدًا عَلَى الطبيعة الأدبية للقصة (انظر 38 ,1974 :17/0185) 
”الافتراض القائل إن الديانة الكَنْعَانِية تتعرف عددًا هائلاً مِنْ 
الْبَعْلِيم المحليين أمر غير صحيح“ (انظر ب( أيضًا). 

(ب) أمَا صيغة المفرد كاسْم فترد فِي قض ©» حيثه كان 
لوالد جذْعُون مَدْبَحا للبَعْلِ وساريته التقليدية (سارية عشتاروث» 
217) وقد هدم جِدْعُْونٌ التي وبنى مَدْبَكَُا "صحيحًا“ 
واستخدم خشب السارية كوقود للذْبِيحَة, وأو جِدْعُونء عَلَى 
خران كافطه غمالائيل في سفر أعمال الرسل» قدم نصيحة جيدة 

في الواقع. ”الإساءة إِلَى الآلِهّة تدفعهم إِلَى الانتقام». وَالْبَعْلٍ في 
القصة كان عاجزاً عَن مُعَاقبة جِدْعُون (قا؛ ١مل‏ 14). 

ابْنِ جِدْعُون أَبِيمَالِكُ (ابْنِ الْبَعْنِ) ودُعي هكّدً! لأن والد جِدْعُون 
أعد صمية أبيه بامْمّ يربَعْلِء الأمر الَّذِي قد يعني ”ليت الْبَغْلٍ 
يعطينا زيادة“ (مِنْ المحتمل ”يحارب عَني“) ولكن أعيد تفسيره 
ليعني ”ليقاتله الْبَعْلِ». ولقب الْبَعْلِ لا يُطلق الآن إلا عَلَى إله 
غريب وليس عَلَى الرّبّ (يَهْوَة). 

(ج) التاريخ في يَة يرى نهاية لصيغة عبادة الْبَعْلٍ مَعَ 
إقامة اَلْمَلِكية» وقد وصل الأمر بالكتبة إِلَى تغيير بعض أمّمَاء 
أبناء اول وَدَاوْة المزيد مِنْ توضيح هذا الأمرء وَعَلَى سبيل 














المثال: إيشبوشث فِي "صم *: 8 - إشبَغْلٍ فِي ١أخ‏ 5: ”2 
وتلك الأيّام التي ”لم يكن مَلِكُ في » كُلَ واحد عمل مَا 
حسن فِي عينيه“ (قض :7١‏ 75) قد إِلَى غير رجعة. وفي 


وقت سابق كان مِيْخَا قد عمل صدوراً لِلرّبَء وليس لآلهة أخرى 
(قض : “ء انظر 592 .)718١#‏ ”فنزع بنو إِمْرَائِيل 
الْبَعْلِيم والعشتاروث وعبدوا الرّبَ وحده» (١صم‏ ل: 4). وقد 
فقد سليْمَانَ السيطرة عَلَى إِمنِرَائِيل لأنُّ *'ذْهَبَ وراء عشتاروث 
دكت تدم 1101 : ه و١٠0)»‏ ولكن يظل هذا انحرافاً 


أثهم اتذتعلفة أُوَّل ملوك الْمَمْلَكَةِ الشمالية» بأنه يقيم المرتفعات» 
ويعين كهنة ليسوا مِنْ نْ آللأويّين.ويغير مِنْ مواعيد الأعياد» بل 
ويصنع عجولا مِنْ ذَّهَبَ (مِنْ الجلي أنها مرتبطة بالرّبٌ يَهْوَة 
«الّذِي أخرجكم مِنْ مز »). ولم يُتهمٍ عَلَى الإطلاق بعبادة الْبَعْلٍ. 
والواقع أن عبادة العجل تختلف بشكُّ واضح عَن عبادة الْبَعْلٍ 
في 1مل 78:٠١‏ - 14 ولعلها المقصودة بكُلّمة الأباطيل“ 
التى وودت في 35 






1١ا81‎ 


وعَلَى غرار ذلِكَ اهم رَحُبْعَامُ ”بك أرجاس الأمم الَذِين 
طردهم الرّبَ مِنْ أمام بَنِي إِسْرَائيل» ولكنه لم يُتهم بعبادة آلهتهم 
(امل 04:35 والإئم هو أنه عبد | 3 0 
سيماء فِي مقادس محلية وليس عِنْدَ الْمَذبح فِي أُورُشَلِي» ولم 
يعبد آلهة أخرى. 





(د) وعند زواج آخَابُ مِنْ إِيزَابل (أميرة مِنْ صور) كُتب 
عَنه ”وكأنه كان أمرًا زهيداً سلوكه في خطايا يَرْبَعَامُ» (أخطاء 
فِي العبادة» وتواريخ خاطئة للأعياد) الكنه ”عبد الْبَعْلِ وسجد 
له (١مل‏ 15: .)1١‏ وَعَلَى النقيض مِنْ (7201) ج96ادا/! 
كان ”دي فو “ عَلَى صواب. لا يَكُونُ لهذء الكقرة أي مَعُنى يأ لم 
يكن الْبَعْلِ غرييًا (هناك جدل قومي فِي القصة) وقد يَكُونُ 
هو ميلكارت بَعْلِ صور. وهذا ليس الأمر المؤكدء لأن الكتبة 
التقليديين يفرقون بين زيوس (بَعْلِ فينيقي)» وهرقل (-2/6102 
)»: ولكن قد تكون هذه غلطتهم. 0 
العواصف (مَعَطي المطر) فِي صور (انظر ش,. أ. ق» وثائق 
تل العمارنة). وِعَلّى الرغم مِنْ انتصار الرّبَ عَلَى هذا الْبَغْلِء 
فإن الأمر بالنسبة لِيَاهُو فقط أنه ”استأصل.. الْبَعْلٍ مِنْ إِسْرَائيل» 
(7مل :٠١‏ 18). ولابد مِنْ أخذ هذه العبارة بجدية فِي هذه 
القصة. 

(ه) فِي أَخْبَارِ اليم الثاني» تر د صيغة ”الْبَعْلِيم» في الفقرا ات 
التي لها مثيل فِي مبفري الملوكه غير أنه سفري الملوك لا 
نجد أية إلماحة لأي انخراط مَع الْبَعْلِيم أو مَعَ أية آلهة غريبة, 
ونقرأ فِي ١أخ.7١‏ : ” عن يهو ا 


















ا ب كن ا | 
3:3 (انظر 75: 4) (ولقد ل يشي بن لام ماي لل 
[صيغة الجمَع: الفقزة الواردة في مسطر الملوك تتجدت ين مذايع 
للبَغْلِ. صيغة المفرده مل :7١‏ 79]). أمّا سفر أَخْبَارٍ الأيّام 
فيستخدم كُلمة ”الْبَعْلِيم» بِمَعٌناها العام؛ لكنه عَلَى العكس مِنْ 
التاريخ فِي سفر التَنْيَة (وَهُوشَمٌ) يرى أن عبادة هذه الآلهّة 
”الغريبة“ يرد ذكرها مباشرة في تاريخ يَهُودًا. ومما يُؤسف 
له أن هذا الرأي الآخر أصبح سائدًا في التفسيرا اث الكتابية» أمّا 
الدلائل الأخرى فقد فُسرت عَلَى هذا الأساس. 


(و) في سفر الملوك الثاني ١؟‏ و٠7‏ (والتي عَلَى ضوء أسس 
أخرى يبدو أنه إضافات لمسودة أصلية ربما انتهت بِحَرَقِيا) 
نجد نفس الرأي الَذِي نجده فِي هُوشْعٌ وَإِرْمِيَا. وهناك تأكيد 
عَلَى التماثيل وعَلَى عبادة آلهة أخرى (ومِنْ بينها الْبَعْلِ) في 
لي ل 0 








حُصرت في “2 واحدة (18: 4): 1 المرتفعات 
وكسّر التماثيل وقطع السواري وسحق حيّة النحاس التي عملها 


مو هتى “. 


ؤاط رلوم 


*. «الْبَعْلٍ» فِي الأنبيّاء. (أ) يستعمل هُوشَعٌ هذه الكُلمة 
بصيغتيها المفرد والجمع. ومِنْ الصعوبة أن نرى الفرق بين 
الفقرات التي تستعمل أياً نّْ الضيغتين. هو ؟: ١5‏ [14] 
يستعمل كُلّمة 70193 بَعْلِي» بِمَعٌنى سيد أو زوج (فِي تشبيه 
مجازي) كُلقب لِلْربٌ - وهذا اللقب يجب التخلي عَنه بسبب 
التشابه اللفظي لاسْم ”الْبَعْلِ». وعَلَى هذا يتوقع المرء إستخدام 
صيغة المفرد.في ع. ]١9[ ١7‏ وليس صيغة الجِمَعٌ. وليس 
بوسع المرء أن يفترض أن أَسّمَاء مثل 7177103 المذكورة ف 
111 ] أو الأمسماء العشرة ة التي تضم كُلمة ”بل“ مَعَ 
الأحد عشر اسْمَأ التي بها كُلمة .. (يَهْوَ) الموجودة في (:20/12 
21) تمل عبادة إلهُ رئيس آخر. ويذكر برهع:1 أنه - وعَلَى 
الأقل بين الطبقات العليا:بدءً! مِنْ القرن الثامِنْ وما بعد ذلِكَ - 
نادرًا مَا كانت الأسّمَاء الشخصية تحمل أَسَّمَاء آلهة أو إلاهات 
أخرى - ويبدو أن القومية بين الدول الجديدة (إِسْرَائِيل» وآب» 
أدوم؛ عَمُونَ) كانت قوية جدًا بحيث تسمح بعبادة آلهة شعوب 
أخرى؛ لأن ذَلِكَ لم يصبح خيارًا مثيرًا للاهتمام إلا مَعَ انهيار 
الذولة وتشتت الشعُوب. 

ولقد واصل هُوشَعُ هجوما عَنيفًا عَلَى إِمْرَائِيل. وهكّدًا فإن مَا 
يَاهُوه حيث يستبدل التقييم 





جاء فِي هُوَشْعٌ :١‏ 4 يعيد تقييم دينوا 
الإيجابي إلى حد كبير لكاتب سِفر آ ب 
بالعجول - بتقييم سلبي (بسبب قتل بَنِي يَهُودًا؟)» وعَلّى النقيض 
ون نلك قديرى هرشع عيلا الله ولوس فقي إستعداءالتماتيل» 
مستمرة فِي إِسْرَائِيل ”إن كنت أَنْتَ زانيًا (2/]7 733 يا إِسْرَائِيل 
.. فلا يأثم يَهُودَا.. أَفْرَايم موثق.بالأصنام (27322). اتركوه»؟ 
١5 : 5‏ و7١).‏ ”لا أعود أرحم بَيْتِ إِسْرَائيل.. وأما بَد 
فأرحمهم“ (هو :١‏ 5 - 7)» ونقرأ فِي ]١ :17[117 :1١‏ “قد 
أحاط بي أَفْرَايِم بالكذب وبَيْتَ إِسْرَائِيل بالمكر ولم يزل يَهُودا 
شاردًا عَن الله وعَن القدوس الأمين (272557) (هناك فقرات 
قليلة تنتقد يَهُودًا. ومِنْ المحتمل أن تكون كُلَ الفقرات التي تشير 
إِلَى يَهُودَا قد أقحمت عَلَى النصء ولكن هذا لا يؤثر فِي الهجوم 
عَلَى إِسْرَائِيلء انظر مثل؛: ح. إيمرسون). والكثير مِنْ أَقْوَال 
هُوشّعٌ تتحدث عَن الأصنام 5 273). وهذا فِي كثير مِنْ 
الأحيان لا يعدو أن يَكُونُ سوى يقنة التي تستخدمها إِسْرَائيل 
فِي العبادة (العجول الذَّهَبّيةَ» والأعمدة» والأود والترافيم» انظر 
”: 4). ولذلكء فإنه مِنْ الصعوبة مَعّرفة مَا إذا كان هُوشْعٌ يعني 
بالفعل أن إِمْرَائِيل كانت قد عبدت بالفعل ”بَغلاً“» أم أن هذه 
الزخياين انبدة كفت ف طره ميطة مع يده له 


























00 (والتي 
تكون فِي الواقع تعبد الْ 
فِي الواقخ 2 تاريخ سفر 3 
العبادة هناك - إلا أنه ينظر - ذلك في العادموعَلى أنه خَطِيَّة 
لا أخلاقية. فحتى الملوك الأتقياء» قبل حَزَقِيَا كانوا يسمحون 
بالعبادة فِي المرتفعات. وكانت عبادتهم عبادة لِلِرّبَء ولكن هذه 
العبادة شايها الخطأ لأَنّهُا لم تكن في رز ومَعَ ذَلِك» فإن 
إستخدام أدوات العبادة بعيدًا عَن الْمَذْيَمِ يُعد 0 6 جاء 
في إر 3: 11 يماثل مَاجاء فِي 97: 377. 

العبادة.تمامًا تلك التي وردت في سفر 








بَغْلء 1ه 17) 


وراء آلهة أخرى (تث 5: 205 4: 1١-05‏ 4لء 17: ل 
١5 4‏ قض 3: ١١‏ الخ إر 5:1 وف: 31: 21543 ٠١‏ 
وفِي مواضع كثيرة). وإذ يستخدم إِرْمِيَا صيغة المفرد ”الْبَعْلِ» 
فإنه يتهم الشَعْب يعبادة الْبَعْلٍ بدلا م عبادة الرّبَ يَهْوَذ (إر ؟: 
8 ل: 4 الخ) ”الَّذِينَ يفكرون أن ينسّوا شَعْبّي اسْمَي بأحلامهم 
التى, يقصونها الرجل عَلَى صاحبه كما نسي آباؤهم اسْمي لأَجْلٍ 
الْبَعْلِ» (إر 777: 107). والأخلام التي تُستخدم فِي مواضع أخرى 


فِي ' كوسيلة للإعلان الإلهيء نجدها محرمة هنا. وعَلَى غرار ذْلِكَ» 


ع يبدو أن إرْمِيَا يقول (مثل مُوشمغ) أن الشَعْبُ فِي الأوقات القديمة 
استخدم التعبير (العنوان) ”الْبَعْلِ“ بدلاً مِنْ اسْم الله الذي هو 
يهو وهذا- فيارف ويا ا ل وكان الأطفال 

فِي المرتفعات ”يعبرون إِلَى مُوَلَكَ (-+ 8151# 4؛ 5[: 50), 
(في 5 © ذُكر أن الأطفال يُحرقون بالثّار كتقدمة للبَعْلِ» 
بالرغم مِنْ أن اسْم الْبَْلِ لا يرد فِي الترجمة السبعينية» وفِي : 
١‏ حيث ذُكرت ”مرتفعات توفه“. وذكر الْبَعْلِ يبدو مشكوكاً 
فيه) وسلوك يَهُودًا - في نظر إِرْمِيَا - يُمْكِنُ أن يعَادِل عبادة إلهِ 
آخر/ آلهة أخرى. 

(ج) ولا نجد فِي أي مِنْ هذه الفقرات ينا يماثل المفهوم 
الحديث «للديانة الكَنْعَانية» - فهذا شئ ابتكرته قريحة بعض 
المفكرين (قاء 199 ,عطاءمع.رآ). 

يستخدم هُوشَعٌ وحَزِْيَال لغة جنسية مجازية كاستعارة للتعبير 
عَن سلوك إِسْرَائِيلِ (ويمائل ذلك مَا جاء فِي إِْمِيَا "). وقد 
استخلص المفسرون ”عبادة يُستخدم فِيها الجنس“ 11/0122) 
غير أنه لا يوجد ذليل عَلَى وجود طقوس داعرة: أو زيجات 
مقدسة. وحكايات هيرودوتس عَن بَابل (18199) لا يدعمها أي 
دليل مَعَاصر لها. 

ومَعظم لغة هُوشَعُ وحَرْقِيَال (التي كثيرًا مَا تتسم بالمبالغة) 
تتناول ارتباطات سياسية؛ أُضفِي عليها الآن مغزى لاهوتيا. 
ويذكر حَرْقِيل ست صور واضحة عَن تواصل يَهُودًا مَع 
مصر: وأَشُونَ وتَايل (حز 71:15 - 257 ١:71‏ - 45) وقد 
نُظر إِلَى هذا التودد عَلَى أنه رفض لِلرّبٌ وعَلَى هذا (وبصفة 
خاصة فِي الصورة المجازية التي استخدمها مُوشع) اعتُبر كأله 
زنا. ولكن في سبفري إِرْمِيَا وحَزُقِيَال فقط قيل عَن الناس إنهم 
يرتكيون الزنا مع ”حجر وشجر“ (إز. 1: 1)» وَلعلهِ سارية 
أو عَمُود مما يُستخدم فِي عبادة البتخل)) أو ”بأصنامهم“ (حز 
لا بالا له ج48١‏ وجوطدم). وهذه العبارات بالكاد تُملَ 
ممارسات عربيدة حقيقية عَلَى قمم الجبال بل ولا حَتَّى عبادة 
آلهة غريبة. ومعَ ذلِكَ مازال هناك جدل فِي التشبيهات المجازية 
التي استُخدمت. وفِي السياقات الكهنوتية ”/ أن تشتهي (س) يعَايل 
القول ”يتبع“ فِي سياق تثنوي (حرف الجر ”وراء“ استُخدم مَعَ 
الفعل 7137). وقد استُخدمث صورة العهارة لتصف أيضًا السير 
وراء آلهة أخرى فِي خر 5"؟: ١5‏ و١١‏ و5١4لا/١:‏ /!؛ 7٠‏ 
هو5؛ عد 459:16 تث 415:53 قض 71/811107 ولا؛ 
١أخ‏ ه: 15؛ حز ٠٠١ :7١‏ تستبدل آلهة فِي هذه العبارة بكُلمة 
رجاسات 2 ونخ272095» وفِي 3: 3 بالكُلمة المفضلة 
نه 277959 (حرفيًا: قذارة )١1548#‏ وفِي هو 7: 0» كُلمة 
”محبي“ يُمْكِنُ أن تفهم عَلَى أنها ”آلهة أخرى“. ونَحْنُ نرى أن 















داك (له'من]ء بَغل» 1ه 11) 





مفهوم ”العهارة“ لا ينتمي إلى ممارسات تعبدية ب 
اللغة التي استخدمها الكتبة. 


توجد بعض الإشارات إِلَى ذكور وإناث يمارسون البغاء 
المقتس (27872].و 2 ناؤطء الأشخاص المُقَدْسَين). 
وكان هؤلاء جزءً! في عبادة َوه التي لا يوافق عليها التاريخ 
التثنوي. ”لا أعاقب بناتكم (غير المتزوجات) لأنّهْن يزنين ولا 
كناتكم (المتزوجات) لأَنَّهْنَ يفسقن. لأنّهُمْ يعتزلون مع الزانيات 
ويذبحون مَعَ الناذرات الزنى“ (4: 4١)..ويرى‏ هُوشعُ أن 
السلوك الجنسي المئحل إنما جاء نتيجة العبادة. عَلَى رؤؤوس 
الجبال (5: ؟١)»‏ أمّا القول بأنه كانت هناك عبادة كبرى يُمارس 
فيها الجنس عَلَى أساس هذه الفقرات فإن هذا يَكُونُ تجاوزاً 
لحدود الدليل. 

4. تعبيرات مركبة. كُلّمة ”بعل ولوب كثيرًا ما ترد مرتبطة 
باسْم آخرء غالبًا مَا يَكُونُ امم مكان. ولا يجب أن نُفكُر فِي أن 
هذا يعني آلهة بالرغم مِنْ أنه مِنْ الممكن أنهم كانوا 
كذلِكَ أصلاً . وأهمية الامْم عَلَى هذا النحو لا تكون بالضرورة 
تفسيره فِي ع. ق» كُوِنُ إِمَا بَْلِ (س)» أو سيد (س). وفِي 
الوضع الأوّل يَكُونُ مَعٌناه: الْبَعْلِ (هدد) كم يُعبد فِي (س). وهذا 
يماثل عبارة ”رب السّامِرة“ و“رب تيمان «همزع1“ في نقوش 
كونتيلة عجرود ك4ندزة' هلصا (قا؛ -بوعم ,نوء11201 
أو والإشارات الموجودة هناك)» ”الرّبَ وسيناء هذا (قض 
5: ه 279877 :011177». وكذلِكَ أمثلة مِنْ قبيل ”عشتاروث 
الحوريين“. فإذا كانت الترجمة سيد (س)». هنا يَكُونُ ثمة إله 
آخرء مَعَترف بأنه الإله الرئيسي للمكان» مثلما كانت أشيرة 
«إلاهة“ لصيدا. 1 3-7 


والكثير مِنْ التعبيرات المركبة هي أَسّمَاء مكان. وهي فِي 
الغالب أماكن عَلَى الجبال أو عَلَى مقرَبَّة مِنْها: مثل ”بَعْلِة» 
(قرية يعاريم فِي يش :١5‏ 1). بَعْلٍِ جاد (يش :١54 2١1:١١‏ 
7 17: 0)» وبَعْلِ حَاصُور (7 صم 17: 077)» وبَعْلٍِ حرمون 
(قض ": "اء ١أخ.5:‏ 077 وعَلَّى مَا يعتقدء بَعْلِ يَهُودَا (7اصم 
1: 1) ويَغْلِ مون (عد 278:73 حز 15: 4)» وبَعْلِ صفون 
(بَعْلِ أسيوس وبازووة© 23/4005 انظر أوجاريت» كرس 
الآنِهّة» جَبَلِ صفون ذُكر فِي الأسفار الخمسة (خر :١5‏ ١و4‏ 
عد 57: ١7)؛‏ وَبَعْلٍِ فراصيم (7صم 5: )7١‏ ولعله أساسًا بَعْلٍ 
جَتإفراصيم وقد أعطي تفسيرين شين (اصم 5: ١و1‏ 
الأوّل يعين هوية الرّبَ وَالبَغْلٍ “قد اقتحم الرّبَ أعدائي أمامي“ 
(ع. ٠‏ والثاني يعرف الْبَعْلِ والأصنام 2739 ”وتركوا 
(الفِلِسْطِينيُونَ) هناك أصنامهم“ (ع. ١؟).‏ 

ه. آلهة. (أ) بَعْلِ فغور (بَيِتِ فغور). والعدد 6 ١:‏ يبع 
المشهد فِي موآب» وعَلَى ذ يُفهم أن الإله 
يُعبد فِي فخور. والموضوع الَّذِي ينبر عليه سفر 
بالجاذبية الجنسية التي تغري الرجال عَلَى عبادة 
قد اسثنفذ هنا (تث !: ١‏ - 5؛ قض : 5؛ امل ١ :1١‏ -8). 
وقد تم تذكر الحدث فِي يش 37": :؛ وهو 4: .,٠١‏ وقد أستبدل 
ْبَعْلٍ فِي هو 4: ٠١‏ ب باط ”خزي“ (انظر إر :1١‏ 
٠‏ ومِنْ الممكن 7: 4؟). لأن الأسلاف قد أصبحوا رجاسات 
نم2797 والعبادة التي تقدم الذبائح» كتلك التي فِي إسثْرَّائيل/ 


بل إلى مفردات 




































ليلا 


يَهُوًا كانت تتضمِن أكُلَة جماعية (بالنسبة للأكُل الجماعي انظر 
روبرتسؤن سميث 7519 - .)45١8‏ وأما وأن ذَلِكَ كان يتضْمِنْ 

طقسا فاسقاءفهذا كثيً م قرا في انص» غير أن هذ الاتتتاج 
ليمن له أي أساس. 

(ب) بَغْلٍ - زبوب. فِي قصة إِيلِيًا وأَخَزْيَا (مل :)١‏ قراان 
أَخَزْيَا بعث برسل إِلَى بَغْإِزيوب» إلهُ عقرون (ع. ؟ و” و" 
20 ويبدو أن المَعّنى هو ”إلهُ الذباب» ويعتقد بوجه عام 
أنه أطلق نتيجة فساد متعمد: 59275103 > 522 !دوت 
مَعَّناها الْبَعْلِ الممجدء أَلْمَلِك ب . ما مِنْ يَكُونُ هذاء فذْلِكَ أمر 
غير مَعٌروف. (١صم‏ " لا يذكر سوى داجون كإله لأَشْدُوَدَ ولم 
يُذكر أي إله لأية مبيئة أخرى). 

(ج) بَعْلِ دنج 73م بَعْلٍ العهدء إلهُ العهد (قض 6: 
77 3: 4). بوسعنا أن نفترض مطمئنين أن هذا التعريف مَا هو 
إلا بديل ل“إيل بريث» المذكورة في 3: 45 (وقد يُوجد بالطبع 
إلاهان» إيل بريث وبَعْلٍِ بريث في شَكِيمَ: مولدر ,ع10ب1 
4 9هولكن هذه وإِلَى حد كبير هي أقل الإفتراضات 
احتمالاً). ويلاحظ أن (مَا يعارض قول مولدر) ع. 7" لا تقول 
إن هذا الْبَعْلٍ كان إلهًا كَنْعَانيَا بل ذكرت بالأحرى ”جعلوا لهم 
5 7 إلهّا“ بمَعّنى أنه واحد مِنْ الآلِهّة “الأخرى». 
وقد ظهر فِي القصة باعتباره إلهُ شَكِيم» لأن هيكُلّه هناك. وع. 
77 هي آية ربط تقدم موضعها ردة 
بعد موت أحد القضاة: كما أنها ترتبط - وبصفة خاصة مَعَ إلةُ 
5 
إِسْرَائِيل في الريف وخَامور و 











“فهذا العيد هو نفس العيد الَّذِي احتفل به في سكوت» عيد المظال 


(والَّذِي يتضمِن أيضًا شرب الكثير مِنْ الخمر» انظر قض :7١‏ 
5- الاء (صم .)١4 - ١و ” :١‏ ويلاحظ أن مِنْ بين 
17 يات هذه الق 2 يُدعى ”زبول». 


البيبلوجرافيا 
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0124 116 4ابه اأتعولا ,عنونة:0 .© ,2 115-244 ,1987 ,ماع 
-216 ننه «[انزالط عاةتعهابه0) ,01055 .1/1 .'1 :1983 ,10515771711 
:1:545-49 لطظ4 ”,(نكاذء12) لمدظ“ ,نيوا .ل :1973 عند مورط 
ال :1 أعجأجره7 عافإعه 37[ تنك :270520 ,1زم قاع تتورظ .1 .0 
-دهلتك “027 14طة ©عأعكك ,اعتك77 .0 :1984 ,عنقاء ووم 
,050 .نآ .© .لآ :1995 ,95ل 2[7[ بأعبرددديه سااععاداءةادودوقادء 
تروموءآ ,لهة0 .1 :19718 ,2 5هعوءط هده ك«[ادار! هانجمه«ه 0 
4 كع تابجلة:(آ عمره5" ,لإء[لقه1آ ١/1.‏ .1 :1965 ,2 تبمهجبم© ره 
'71 ”يلنتزقه أعالنتصسكا تمع أمطاغلط منلال ره كمه متعقم1 
-600 .12 .خط .خا ,215107125 ,كل1162000 :50-62 ,1987 ,37 
:249-63 5آه0ك ,220 ”رلقهة 8" ,تنضةحتمع1] :7لا :1920-25 ,لإه1 
يع تاعتمع.آ ,2 .[8 :293-96 و5آم ,22 ”,بطع لهد8“ ,دمع13 
عدا 05 كاعء وكش“ :1 ,تعلانال! .ما ,8 1988 ,اهل 1نتواع 1ك 


(وعشتاروث) . 


ج75 [ومعانة]» بلتدء 1151) 


1987 ,متوذاء!1 عاثاعه 57[ أدواءمل ”“بانتدونا 2ه دمنوتاعظ 


مم17 بمء37 اتوأع ا عدا زه «ترماعذأع18 ,مع توعصتج .11 :53-66 


1 .701 ركع1ةة 3 1/16 إن «متهذا12 17:6 ,طاتصرة .2 ./17 :1973 
1[ .[ :(1889 .60 غ15) 1912 ,كدنم لل /قاعدجآ لمات ن«تمفام”1 37:6 
-اجهمو نم8 سه عتأكهد:هم0 ع1" نموتوتاع] عاناع ه15“ ,لدع 11 
157-94 ,1987 ,ارمنوناععل عافاع هو ءاعدا ”رعومعة1اظ 16 
برمزوناء 7 عااعه كل :كده 0 «ع[01) وآ( مول [أعدأى :101 ,دعلا 
يحننة/" عل .1 :1986 ,كترمقاحة عدر مهرطءلظ زه انأوانآ 112 درة 
برو 211 17:6 ”رأعصضة0 غصنهك/! جره لهة8 02 كأعطاممءط ع1“ 
0 ,ب:ا7/0 ./[ا .13 238-514 ,1971 ,اعمط “«مءلة امع ددلر ءدل1 

566, 4. 


جوديث إم . هلدلي بره1هه8 :1( «طانفلال 


1161 دك 


بلتد رج رمددانة] 151١#‏ 

ش. أ. ق امم بِلْدّد يمْكِنُ تتبعه حَتَى "شوحًا“ مِنْ أبناء إِبْرَاه 
(تك 255 7 أي 7: .)١١‏ وتُوجد وثائق قانونية أكادد 
تذكر ”شو - ددا“» وهذا يجمعٌ بين امم قبيلته وجزء مِنْ امنمه 
)217 انه ويبدو أن الامْم أَرَاميّاه وهو يجمعَ بين ”بيل“ 
(البَغلِ» الرّبَ) و(هددء أداد). وهذا الاسم يحمله كُلَ مِنْ الملوك 
الأرّاميين والأدُومِئّين (انظر هداد بْنِ بداد (تك 755: هم 
بَعْلِ حانان (75: 1 ومثل صديقيه الآخرين (أليقاز [7->] 
وصُوقر ([->])» وأَيُوبء بد شخص مِنْ'الشرق. 








وعند الحديث عَن رعب المُوت باعتياره مصيراً للأشرار» 
حذر بِلْدّد ”أيُوب“ حيال ما ينتظره إذا لم يتب ويوقف تمرده ضيدٌ 
الله. وإشارة بِلْدّد إِلَى موت البِكُرٍ فُسرت بطريقتين أساسيتين 
4 ا وس را ون كيو 

مت (إلةُ العالم السفلي). وبالنظر إِلَى أن ”البكر» فِي ع. قَّ 
كثيرًا ها يشير بيساطة إلى المرتبةء فإن ما جاء في أي 1: :4 
قد يشير إِلَى هذا الإله الذي هو أقل مرتبة مِنْ ”مت“ والَّذِي 
يلتهم الشخص الشرير. ثانيّاء آخرون يرون هنا ”مُث“ (الموت) 
نفسه. والَّذِي يُدعى ”ابْنِ إيل“ فِي النصوص الأوغاريتية. وهو 
يتميز بشهية شرهة (انظر ”موت“ فِي إش 5: 5 2١‏ حب 7: 0). 

3 أي مِنْ الحالتين مِنْ المؤكد أن ”ملك الأهول» (0(. 06 
الذي يتحدث عَنه بلَدَد هو م د لفو ال 01 
حي“ حيث أن إحدى شفتيه تكون عَلَى الأرْضٍ والأخرى تصبل 
إلى السمَاءِ (138 ,2/57 انظر مَا يلي تحت.غنوان ع ج). 


ع ق ,١‏ مثل الآخرين.مِن أصحاب بوبه اعتقد بلتد أن 
آلام أيُوب إنما هي عقوبة مِنْ الله عَلَى خطاياه. وفِي إطاز هذه 
الفرضية يقترب مِنْ أَيُوب فِي وضع مختلف ولو أنه اختلاف 
ضئيل. وكان بلدّد عَلَى قناعة بأن أُيُوب - قبل كل شئ - شخص 
شرير. وقد قدم بلتد لأَيُوبِ مَيْئًا مِنْ الرجاء إذا ما غير أَيُوب 
طرقاء لكن يأتد كان بعيدًا غن الرحمة والنعمة (أي .0١8 ٠4‏ 








بلْتد يعتبر أَيُوب شخصا يفتقر للتفكير السليم» وقد امتعض 
م موقف قوب تجا التتزين وأ .0 0 وعَلَّى أي حال» 
فإن أَيُوب ليس هو مركز العالم (18: : 5). وشعر بِلْدّد أن أَيُوب 


لا يعرف سوى القليل عَنْ العقاب بسبب الخَطِيّة. ومِن.الناحية 
تعاليم الكتاب الْمُقَدّسَ لأَنّهُ 
بدونه لااتكون فاك بناحة إلى ا اء. غير أن بِلْدّد أخطأ فِي 
تطبيق هذا التعليم عَلَى أيُوب. لقد أظهر غطرسته بافتراضنه أنه 
يعرف سبب مَعَاناة أَيُوب. وقد ضاعف خطأه اللاهوتي بإخفاقه 
أن يفسح مجالاً لمحبة الله وقوة فدائه ونعمته للخطاة. 

لقد كُشفتِ حقيقة شخصية بِلْدَد نتيجة الحديث القصير الوارد 
فِي أي 19 حيث حاول أن يمجد الله بالإجابة عى السؤال الَّذِي 
طرحه أَيُوب فِي 9: ” وهو ”كيف يتبرر الإنْسّان عِنْدَ الله 
(انظر ترجمة بديلة لما جاء في 4: ١7‏ وَذْلِكَ فِي ,4:895 280 
7. .ولقد أجاب بِلْدّد عَلَى هذا السؤال بأن وصف الإإنْسّان 
بأنه رمّة ودود (75: 1). ولكن هذا يناقض الحقيقة بأن الله خلق 
الإِئْسَان عَلَى صورته؛ وعَلَى الرغم مِنْ أن الخَطِيَّة شوهت غنده 
الصورة: إلا أن كُلَ إِنْسَان لا يزال يحمل بَقِيّة وإن كانت ضئيلة 
مِنْ هذه الصورة. وأن تصفب الإنْسَّان بأنه رمّة فهذا مَعّناه أنك 
تسيئ إلى الله نفسه. ولم يأت ذكر لبلدد في أي موضع آخر فِي 
الكتاب الْمُقَدنَ, 

؟. لم يشر أصحاب أَيُوب الَلَنَةِ إِلَى دينونة الخطاة النهائية 
بعد الموت بل إلى نصيبهم فِي هذه الحيّاة. ووجهة نظزهم 
تجلب الألم. وثمة استنتاج آخر بُمْكِنُ 
استتباطه . وهو أن الألم يحيق بالإنْسّان يَكُونُ متناسباً مَعَ 
خطورة خطيته. وقد ناقض يَسُوع هذا التفكير فِي يوة» عَندما 
رد عَلَى التساؤل الذي طرح بشأن المولود أعمى حيث قال 
يَسُوع: ”لا هذا أخطأ ولا أَبُواه لكن: لتظهز أعمال الله فيه“ (يو 
19: ) وهذا الموضدوع تتناوله الكثير مِنْ الوثائق غير الكتابية 
والتي صدرت أثناء الفترة الكتابية (قاء -434 ,405-17 ,437171 
8 لكن مبفر أَيُوب فقط هو الَذِي يتناول موضوع تألم البرئ 
تطريقة يضح فهمهاًز 


وَكُلَ واحد مِنْ المشيرين الثَّلدَئَةِ الأصليين لجا إِلَى سلطة أعظم 
لدعم إدانته لأيُوب. فقد لجأ أَلِيقَارَإِلَى إعلان إلهي فِي حلم مخيف 
إلى درجة اقشعرٌ مَعَها شعر جسده (أي ؟ . ب وقد تلقى 
وحيًا إلهيًا طرح عليه السؤال الدقيق: ”أ الإنْسَان أبر مِنْ الله“ 
(4: 177). لقد لجأ بأد إلى تقليد قديم ( 4: ) كسند له» وغمل 
صُوفْر الشئ نفسه؛ لكنه أضافٍ ”الحكمة» كمصدر يعول عليه. 
وألمح إِلَى أن الحكمة تُعد مقوماً كان أَيُوب يفتقر إليه بشدة لأنَّهُ 
أثبت أنه رجل عديم الفهم :1١(‏ 5 و" و١١).‏ والحكمة - طبقًا 
لما يقوله هؤلاء المشيرون - تتطلب حفظ وصايا الله. وألله مِنْ 
جانبه يكافئ الَذِينَ يتقونه ببركات مادية وصحة طيبة. وعَلَى 
ذَلِك» كان المشيرون مِنْ المتمسكين النمطيين بالفكر اللاهوتي 
الَّذِي يقول بالخلاص المادي عَن طريق الأعمال الصالحة. وقد 
اتفق ثلا ثتهم عَلَى هذه النتيجة» بالرغم مِنْ أن لكُلَ واحد مِنْهم 
أسلوبه البلاغي فِي التنبِيّر عَلَى هذا التعليم. (انظر. .له .1 .2 
وعصن0). 

نَحْنُ إِذّا فِي مواجهة سؤال هام عَن العلاقة بين الحكمة 
العادية باعتبارها ”تقوى الله وحفظ وصاياه» كما هي مقدمة 
في مزامير الحكمة (قا؛ مز ١‏ ولا و45 و1 و1١1-‏ 17و 
و7178 و17)» وسِفْر الأمتال؛ أي 78: : 18 وكُلّمات مشيري 
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ددجم [71ه' [ذط]» جا 


بَْعَامَ نبوءات» (11897#) : 





أَيُوبء وبنوع مِنْ فكر مضاد للحكدة عيّر عنه أَيُوْب أثناء 
عَضَبه الشديد» وكذلِك كاتب سفر الجامَعة الذي انتابته حالة مِنْ 
الارتباك. إن هذه الناحية الأخيرة مِنْ كتابات الحكمة الواردة في 
الكتاب ب الْمقدّنَ هي التي تشكُلَ موضوعًا لاهوقيًا حيرا حيث» 
تواجه البشرية وبشكُلَ مباشر سر طرق الله. وإن أيُوب. كمتألم 
برئ فحسب يمكنه أو أي واحد مِنْ خدام الله أن يبدأ فحسب فِي 
فهم سر المشيئة الإلهية. وإن عمل ذاك الّذِي هو أعظم المتألمين 
براءة» ابْنِ الله الوحيد» هو الَّذِيٍ يقدم لذا الحل الوحيد لمشكُلة 
الشر والألم والموت. وهذا هو اَي دفع بولس إلى اقتباس ما 
جاء فِي إش 55: 8 وذكره فِي ١كو :١6‏ : 55 و55. فأعظم مِنْ 
يبتلع» ابثلع هو نفسه فِي التصار اليج الَّدِي تحقق بقيامتة من 
الأموات. 


2 ج أشير إِلَى أيُوب مرة واحدة فِي ع. ج (يع 5: »)0١‏ 
واقتبس بولس قولاً عَن الحق العام مِنْ خطبة أَلِيقَارٌ الأوّلى: 
”الآخذ الحكماء بمكرهم (١كو‏ 7: 19ء قا؛ أي 5: 0(1). أمّا 
الإشارة في رو :١١‏ 5 فهي مأخوذة مِنْ الكُلام الإلهي الثاني 
(أي 1[10:41]: ) ولا تخبرنا بشئ عَن المشيرين. 

ب. ت شهادة أيُوب تشير إِلَى المشيرين النَلأنَةِ وألِيهُو» والأخير 
مروف فِي الأدب الرَّبَاني -> ألِيهُو -> أَلِيقَارٌ > صُوقر > 
أيُوب +> لاهوت. 


البيبلوجرافيا 1 


16 106:5 02 كمع ضداوتث 116" ,قعمتات عل .ل .2 
.0 ...رع تله 1ط أمعناط81 نج عةزماءدلاز ونجه أل ”كلمع ترط 
بلهناء؟8 بل 199-214 ,1982 501 ,.قلع ',.31 غ6 ,339163 
مم0 ء1اطفه اكتسول 9ع لتنامع كلمعمط ‏ 5*مم1 عجعل1“ 
.ا 107-10 ,1989-1990 ,18 [202آ ع1 :هآ تراتعصممس] مراكم 
07 ”رطم 2ه عاهه8 عط هذ عصتاعكصياه© [دزماكدم“ ,رعمان11 
-811 2ه طعععمة5 أقسلظ ع1“ مستعص] .خ .110 :121-38 ,1989 ,15 
5ه صم نأكا/؟ ع1“ رتع11نا/! .8 .ل ,205-16 ,1953 ,51 2477 ”,0ل 
-لعععممط ”,جاو 02 ع[مه8 عط دأ عم1هل2طوعمه7 كه عدطام ذا 
5عناعاء50 لهءت[اطز8 أده1/]100 ع د5ع1هرآ غدع01 بمعاكدظ :كوما 
كاء2ة8 لدعأعه1مطانز/! ع1“ يقمة5 .1 .21 :98-112 ,1989 ,9 
كاءندة .8 .8 315-18 ,1963 ,82 81ل ”,18 من[ 06 لستامج 
حم جه علتقصع 1لهمد2 نتدنله مد 0055-01 تع متقاوع 1 010" 
لإلناةة شق“ ,تنلنا5؟ .ل :3-16 ,1989 ,32/1 15ظلل ”لع تتهموا 
الاء2 ”,امآ 2ه عامه8 عط مذ عاء© ع101310 0ممءء5 عا 014 
.63-8 ,1987-88 ,33 





ألمير بي . سميك ع[م 57 .8 +ع :«رائة 


تقييد > ١5٠1#‏ (27ناء يربط يُسرجء يقييد). 

طير + 71.5#ا (إقنى طيور). 

ولادة > 7007# (0: يُحملء يُولدء يتحمل). 
مرارة > 5567# (72”: يتمرمرء ينذهلء يُصاب). 
قار > 4٠١5#‏ (3ت: قار» قير). 

أسود > 8830# (01”: يسود). 

تجديف > 156172 (13 257 يشتم. 
بركة + 1786# )132 يبارك» يمجد. يُحيّي). 
حجب > 5477# (122: يُستز). 


»يسبء يجدفا). ' 





18, 


بثرة > 6١#‏ ( 22 2 بثور). 

دم > 1540/4 (27ء دمء إراقة دماء» خطية دم). 

إراقة دم > 1147# (27» دمء إراقة دمء خطية دم), 

يزهر > 155#/ا ((17؛ برعم, يُزهر). 

هزيمة > 5# 48٠١‏ (712(0» إصابقن ضربة» جرح؛ طاعون» 
هزيمة). 

عاصفة (ريح) > 0577# (5713: ينفجر» يبعثر). 

عاصفة (أبواق) > 1547# (217ا» دافع» دفعة؛ ضرب 
البوق). 

صريح -> 1717# (717/9» يكون صريحًا). 

لوحة + 79/154 (قدنه لوحة). 

جسم ه ١414#‏ (دنات لحم طعام؛ جسد). 

جراح؛ مؤلمة + لاهوت 

غليان» مؤلم > 4543# (51720؛ سلق» مطبوخ بالماء). 

غليان» طبخ + ١414‏ (3اطاء سلق» طبخ). 

عظم سه 30# 1" ((22؛ عظمء جلدء جسم؛ نفس). 





بَلْعَامَء نبوءات ( 253 [ابرره' [ز] 1134 .)١‏ 

هناك سبع نبوات لَبَلْعَامَ ترد ضمِن قضته مَعَّ بالاق وذَلِكَ فِي 
عد 7 734( ل لا ل( روا امم 
47:5 34 111 0 4 7401 371 
- 457 (/) 77:74 - 755). وعَلَّى الرغم مِنْ أن النقاد كثيرًا 
ما تنتبوا أجَرَاع محتلقة”مَنْ القضنة وكذلك مِنْ تبوات بَلْعَامَ إلى 
مصادر وتواريخ متباينة (مثل؟ 4جهط[نا20 بدهلا 06) إلا أنه 
حدثت عودة فِي العقود الأخيرة لتؤكد عَلَى الوحدة الأدبية للسفر 
ككُلَ (أولتر -1:6م)؛ وإِلَى قبول حقيقة قدم النبوات (أولبرايت 
و41 ومدرسته)» وتاريخية بَلْعَامَ باعتباره تَبِيّا أَرَاميًا قديمًا 
(عتتةتمعنآ رؤزءزه110). (-> مقر العدد: لاهوت) 


وعَلَى الرغم مِنْ أن السلسلة تُختتم بثلاثة إعلانات موجزة لم 
تُطلب تتحدث عَن المصير المشئوم الذي ينتظر شعوباً غريبة» 
إلا أنها تبدأ بثلاثة إعلانات أكثر طولاًء كُلف بها زسمياً وحددت 
مراحلها بشكُلَ دقيق» وهي تعلن - لا اللعنات - بل بركات 
عظيمة وبشكُل متدرج لشّعْب إِسْرَائِيل» وتؤكد بصفة خاصة 
عَلَى النجاح العسكري. وهناء وبعد أن عَضّب بالاق ؤطرد 
بَلْعَاَء تأتي البركة فِي أوجها وذلك في النبوة الرابعة والرئيسية: 
0 وبحسب كُلمات مُوسَى: ”ولكن لعريشأ الرّبَ إلهُك أن 
يسع عام فحول فَحَوّل للك الرّبُ لهك اللغلة إلى ركد ل 
الرّبّ إلهَك كذ أحَبّك» (تث ؟3: ه [1]ء قا؛ نح 117: .)١‏ وْفِي 
تدبيرات بالاق العدوانية ومِنْ خلالها ارك الله شغبه» والبركة 
هي عَادْمَة علاقة المحبة بين الله وأولتك || ٍ 


ذين بوركوا (-طء)1/]1 
1[ه). وهذه هي الأهمية اللاهوتية الأساستية لهذه النبوات. 


ولكي نقدر هذه الأهمية تقديرًا تامّاء يتوجب علينا أن نقرأ 
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ددص هذ رز ءوم] بت إيْله دا١‏ 01 


النبوات في عدد مِنْ السياقات المتعلقة بنفس الموضوع. ففِي 
سياق ما جاء فِي عد ١‏ - 55ء تبين النبوات حماية الله الإلهية 
لشغبه مِنْ هجمة روحية مخططة؛ لم يكونوا هم أنفسهم يدرون 
عَنها شَيْئّاه ولم يكن بوسعهم عمل أي شئ لدرثها. 

وفِي سياق سِفْر العدد ككُل» تشير النبوات إِلَى عودة دراماتيكية 
لنعمة الله بعد عقاب الجيل غير المِوْمِنْ فِي سنوات التيه الأربعين 
فِي الْبَرْيِّة (قاء مه015). 

وفي سياق. الأسفار الخمسة بجملثهاء تعيد النبوات تأكيد 
قُطعت للأباء وتتوسع ذيهاء بينما تقف إِسْرَائِيل 
ان. ومثل صوت الأبُواق قبل رفع الستارء أعلنت 
مواعيد جديدة» فِي الوقت الذي كان ”موضوع الأسفار الخمسة“» 
عَلَى مشارف الوصول إِلَى التحقيق (قاء وعمزاع). 

وفِي سياق ع. ق ككُل» كانت النبوات تُمثَّنَ الوعدء ليس فِيما 
يتعلق بالازدهار القومي» والتفوق العسكري فقطء بل كانت تنبر 
بشكُل جلي عَلَى مَلِكُ عظيم وقويء وهذا وعد تم تحقيقه أساسًا 
فِي دَاوْدَ وانتصاراته عَلَى الشُعُوب المحيطة (”صم 8: ١‏ - 
»)١ 4‏ ولكنها كا تتطلع إلى الأمامء إلى مجئن ألْملِك الْمَبيّاني 
الذي سيأتي مِنْ تَمْل دَاوّد. وهذا الفهم الْعميانيٍ عَن الكوكب 
التوعود به» ينعكس فِي الترجومات اليهودية التّلدكة المتعلقة 

بالنبوة الرابعة. 

وي سياق تاريخ الإعلان الإلهي عله نجد أن لنبوات أهمية 
خاصة باكبارة إعلانًا عَن يَسُوع الْمَسِيحُ وممَلكته الشاملة 
وسيادته 2 عَلَى كل الأمُم. وهذا التفسيز يتناغم مَعٌ المفهوم اليهودي 
التقليدي للنبوات» كما يتناغم أيضًا مَعَ التفسيرات التي أجمّعت 
عليها الكنيسة الأوّلى» وقد يُشار إليها فِي ع. ج نفسه (انظز 
رؤ 77: 5١).:والبركات‏ الموعود بها فِي النبوات تنطبق الآن 
على كيسة الخبرثه تايل الجباء ول ميما وأفها ملخرطة 
فِي حرب روحية (أف 1). غير أن رسالة نبوات بَلْعَامَ تنطبق 
أيضنا وبصفة مباشرة وبشكُل حرفِي فِي مثل الأقوَال التالية 
”إنه ليس عيافة عَلَى يَُْوب ولا عرافة عَلَى إِسْرَائِيل (عد 77: 














3). ولا يُمْكِنُ للشيطان أن يفعل شَيْئًا حيال حماية الله القوية 
لشغبه المختار. 
البيبلوجرافيا 


63,1944 لل ”,تممقلد8 02 5عاعة:0 عط1“ خطعترطام .117 
1 ,عملم بها( أمعءةاطا8 زه :ل 727:6 رتعأاكى .1 :207-33 
واأعلاءامابوط 2) كز 2776716 7716 ,11765© .لث .ل .2 :104-7 
-عنآ .لط ب1972,.255-98 ,70715765 5هط بكاتتولا 06 .ل :1979 
,1990 ,102 22417 ”برو”ء8 عل ولاق *داء8 سه *داد8“ ,عتتهمر 
”دوعا 15“ ع[ ره ج :7/1711 77:6 ,[أعداعن]/! ./0.37 :180-87 
0 آلهء2 11:6 ,ده0[5 ,1 ١.‏ :19817 ,لتع«ماكة1 014 6[ دز 
.11 :153-64 ,1985 ,سهع[ة ءا “ره :8:7 176 4تنه 014 116 
هط :(22-24 وعرطدره/() «تتعماه8 ع0 عجرمءة» رم ما يلها انمع 
,715ل( متقطمع!(1 .1 .0 :1985 ”,وواعهره" 25[ 61 وومتجر 
لش ' عا 2ه دعا تهدل82 ع1“ ,171/0115 .ل :164-84 ,1981 
.101-13 ,1988 ,59 نال ”رقع 1رممع12 ممع اصهعة كه 
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صلع + 17# (7122 [ب/متن]» يحلق أصلعًا). 

بلسم > 7151# (ه1” [1”ي]ء راتنج). 

يمنع > ٠١45#‏ ((1221 ['77هةو[]ء يحرم؛ يخلص للمذّْع» 
ينفي) 

عُصابة > 4407# (71937/0 [584ج1]ء عصابة 
للرأس). 

راية > 581١#‏ (53 [25]ء مَعيار). 

حاسر الرأس > 451/4" (ج7 [نهجها] 
الرأس» ينسكب). 

شعير سه #ههه١‏ (لبأتاج: [4,ة' 4]» شعير). 

عاقر > 5851# (لإج” [7727']؛ عاقرء لم تنجب). 


| 1078 جم و5 / 


بَيْتَ إيْل (تص- هذ ززم 'سم] ل#دلا١‏ 0). 

ع.ق 1١‏ 1 ومَعّناها ”بَيْتِ الله“. وقيل إنها مَدِيئَة لوز 
(تك 78: 15ء انظر أيضًا يش :١5‏ 77 وكانت مقدسًا أيضّاء 
ومِنْ المحتمل أنه أشير إليها بكلّمة 212؛ مكان وذلِكَ فِي 78: 
0 كن 0 
ِلَى فدان أَرَام (74: 7١‏ -737)» الأمر الذي تولد عَنهء ليس اء؛ 
المكان نفسه فقط ولكن الامنْم الإلهي أيضًا 5# ج7ص-يم 
”إلة بَيِتَ إِيْل» :7١(‏ "11 55: 7). وكان هُوشَعٌ عَلَى علم بهذا 
الحدث (هو :١7‏ 6).وبدا لعَامُوسَ أن هذا الْمَُدَنَ كان يتافن 
أُورْشَلِيمَ (عا ه: 4 - ه). 

وكان يقع في ايم» ولعله في » الحديثة» والتي 
عَلَى بعد ٠١,5‏ ميل شمالي أُورٌثَلِيمَ عَلَى حدود بنِيامين ا 
1:190-3 وواه1). وتؤكد الحفريات الأثرية وقوع دمار 
جزئي واحتلال لبَيْتَ إيل مرتين فِي القرن الثاني عشر ق. م» 
الأوّل ربما كان إعادة احتلال الكَنْعَانيينَ للمَدِيئّة التي استولى 
عليها أساسًا يَُوعٌ نفسه (انظر يش 8)؛ حيث إِيِل 
بشكُلَ نسبي» » والتي كانت عَلَى النقيض مما جاء فِي ج. /ااء 
أثناء الهجوم الَّذِي شن عَلَى عَايَ (->) قد يُسد يُستشف مِنْها أنه سبق 
لها الاستسلام دون مقاومة» بالرغم مِنْ أن تقليداً آخرء يتحدث 
عَن اغتيال مَلِكهاء 17: 15. أمّا الاحتلال الثاني فهو الاختلال 
الَّذِي ذُكر فِي قض :١‏ 77 -750 حيث نقرأ أن بَيْتَ إِيْل قد 
احتلها العبرانيون (”بَدِتِ. يوسف“) أثناء غز : 
المفسرين, يعتقدون أنه ثم الخلط بين عَاي وَيَذْتَ إيل فِي القصة 
الواردة فِي يش 8؛ ولكن هذا يبدو أمرًا غير محتمل. 

". ظل تابوت العهد فِي بَيْتَ إِيْل عقب الغزو (قض :7١‏ 
-058)» وبين أماكن أخرىء وأثناء أيام صَّمُوئِيل ازدهر 








» يجعله حامس 




















. الْمْقدَسَ هناك» حيث كان النَبِيّ يزوره فِي دورة سنوية قضائية 


كانت تتضمِن أيضًا الْجِلْجَال والمصفاة (١اصم‏ 5 
1 وتوارت إِلَى حد مَا بعد أن اتّخذ دَاودَ مِنْ أُورُشْلِيمَ عاصمة 
ومقدسًا لبلاده؛ لكن بَيْتَ إِيْل انتعشت ثانية إبان حكم 
الأرّل (حوالي )41١ - 97١‏ حيث وضع هناك (وكذلِك في 
دان) عجلاً ذَهَبيًا (١مل‏ 78:17 - )1٠0‏ بقصد العبادة» ولعله 
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ج77 تنا [دره'“مموم]ء بَيْتِ شان» (74؟11) 


قصد بذلِك الدخول فِي مثافسة مَعَ هيكل ممليْمَانَ فِي أور: 
بأن أضفى عَلَى عبادة الرّبٌ يَهْوَهْ مسحة توفيقية (بين 0 
ويبدو أن مَا جاء فِي هُوشّعٌ (ولا سيما :٠١‏ ه) مِنْ إطلاق امْمَ 
”بيت آوِن 100 لا ”بَيْتِ الشر“ عَلَى الْمُقَدّمنَه مرده هذا 
السبب. 

". وإذ استولى عليه ”أبيا“ مَلِكُ يَهُودًا بعد انتصاره عَلَى يَرْبَعَامُ 
(315 - 477 ١أخ‏ 15: 19)» أصبح مركرًا "لبَنِي الأب 
(1مل 7: 207 ولعل ذَلِكَ كان السبب في إثارة المغارضة المحلية 
ضيد د أِيشع (ع. 0 وأثناء فترة حكم أَشُورَ لِإسْرَائِيل كانت 2 
إل مركا 1 الديني للمستوطنين ونين في الأْضٍ 

















+ - فى آياغ عَزرَاء ويد حريق ريما كار فِي أواخر حكم 





التابليين» أو إبان الحقبة الفارسية؛ لم تكن بَيْتَ إِيْل سوى قرية 
صغيرة (عزّ 7: 418 تح :1١‏ (0)؛ لكن بكيديس (فِي القرن 
الثاني) قام بتحصينها (١مكابي‏ : )0١‏ بتحصينات مختلفة 
يُمْكِنُ رؤيتها حَتّى الآن. وقد استولى عليها الرومان أثناء الحرب 
اليهودية سنة 15م وأعيد بناؤها بعد ذلِكَ» وازدهرت حَتَّى غزو 
الإسلام لفلِسْطِين والَّذِي انتهى بالسيطرة البيزنطية. 

. 100 ”بيت إل“ يعر ف أيضًا كامئم مكان فِي يَهُودَاء عَلَى 
َع وضع ( صم 7”ء انظر أيضًا يش 
٠٠ : 8‏ سب 13 أن 0:6 


البيبلوجرافيا 











.] :1933-38 ,ع«نادعاوط ها عك عقادرهجؤمغ 6 تاعطة :5:31 ٠‏ 


-ءللاء5 عاناعه:و[ ءا كه تيووامءمرء4 77:6 رصتعغكاععامتع 
.0 :190-93 ,الأظفطظ ”,اعطاء8“ ,وذاع؟آ .آ .ل :1988 بأدعدم 
,ماص مرأ0ل1 ءا كزه بردديهبعم26© لمءةرمادةظ 17 بطاتسة .ذ 

.66 ,عاطأ 0/171 :مط 17116 ,ته متها بلا :19044 


بي. جْي . إم . ساوثويل اأءمجزنبه5 )ل إل ص 





بَيِتِ شان 0 جم قا( بره “مهم 13#ل). 
شان“ مَعّناها بَئْتِ الراحة» بل والترجمة' 
ا لأنّهُ بنى هناك هيكُل سامري للإلهه 
الحية شان . وهذه المَديئة القديمة التي تقع عَلَى الطرف الشرقي 
لوَادِيَ يَزْرَحعِيل» استمدت أهميتها مِنْ قربها دَهْرِ الأَرْدنَ وشبكة 
الطرق فِي وَادِي يَرْرَعِيل. وكانت المَدِيَّة تحمي طريق المرور 

مِنْ الشرق - إِلَى الغرب بما في ذَلِكَ المخاضات الموجودة 
عبر الأَرْحُنَ» والطريق الشمالي - الجنوبي المؤدي إلى د 
ويربط الطريق الأوّل بين جِلْعَادَ ويضرء والساحلٍ 
الأخير يصل إِلَى دِمَشق. وعبره تتدفق الطرق الرئيسية التي 
تربط بين أسيا وأفريقية. 














5 جيل( ) سيت الوضع العسكزي الهائل لهذ 


واحتلال هذا الموقع كاد يَكُونُ متواصل فِي الألفية الرابعة قبل 
الميلاد حَتَى الوقت الحاضر. وأثناء زمِنْ ع. ق كا: 
تقع عَلَى هضبة تل الحسنء وفِي الأزمئة الهلينية (القرن الثالث 
ك0 مء وما بعد ذلِك) امتدت المَدِيئّة إِلَى مِنْطَقَةٌ كبيرة متاخمة 
وأطلق عليها سكيثوبولس. وقد استمرت الحفريات الأثرية في 
”تل الحسن“ مِنْ سنة ١97١‏ إِلَى سنة ١177‏ برعاية متحف 
جامَعة بتنلفانيا والمَديثة البيزنطية وع. ج المتاخمة ذلك مِنذ 
سنة ١185‏ تحت إشراف الجامَعّة العبَّرّيّة ومصلحة الآثار 
الإسْرّائيلية. 2 ' 

وقد كشف الدليل المستمد مِنْ الآثار أن بَيْتِ شان كانت مَدِينّة 
َنْعَائية نمطية. وعَلَى غرار الْمُدْنِ الكثيرة التي تشغل أماكن 
استراتيجية, عانت هذه المَدِيتّة مِنْ الغزو المِصْري والسيطرة 
أثناء العصر البرونزي المتأخر (مستويات 971-)13). والوجود 
الفلِسْطيني المتنامي» وقوته في كَنْعَانء ثم إثباته فِي المستوى 
(97). فقد كشفت الحفر المستوى الخامس 177٠١(‏ - 
ق.م) عَن هياكُل تم التعرف عَلَى أنها هياكٌَ عشتاروث 
وداجون. أمّا 'هياكُك المستوى (17) والأعداد الكبيرة للأشياء 
المتعلقة بعبادة إلهة الخصب (وكذلِكَ الأشياء المتعلقة بعبادة 
الخصوبة والتي تخص فترات سابقة) ساعدت عَلَى توثيق 
عبادات كَنْعَانية لا أخلاقية تمامًاء وعَلَى تبرير الأمر الإلهي 
بتدمير المنخرطين فِي هذه العبادات (تث :٠١‏ /1). 


؟. كانت بَيْتِ شان مِنْ نصيب مِنْسىء بالرغم مِنْ أنها تقع 












داخل أَرْض يَكر (يش 00 .)١‏ ولم يتمكن مِنْسى مِنْ أخذ . 


أ وغيرها مِنْ الْمُدْنِ الاستراتيجية الأخرى فِي 













نين في ض الوَادِي مَرْكَبَات حديد 
ف 0 وقراها وللذين فِي وَاذِيّ يَزرُعِيل“ (ع: 015 
انظر قض :١‏ /1” -758). 
وتظهر المَدِيئّة بشكُل مؤثر أيضًا فيما يتعلق د بمعركة جِلْبُوع 
المجاورة (١صم‏ 1/8: 4) حيث فقد فِيها شَاوٌل ويُوتَانَانُ حياتهما. 
وبعد المعركة سمر الِْلِسْطِينيُونَ جسدهما عَلَى سور بَيْتِ شان 
(١صم‏ (5: 207-17١‏ صم 11:11 - 4١)؛‏ ووضعوا سلاح 
شاؤل فِي هيك عشتاروث (١صم‏ ا )٠‏ ووضعوا رأسه 
فِي هيكُل داجون (١أخ‏ ذية' وإذ تذكر رجال يَابِيشسَ جِلْعَادَ 
عطف شاؤٌل )١١ - ١ :١١(‏ عبروا الأردُنَ وأخذوا جسدي 
شَاوٌل وأبنائه مِنْ عَلَى السورء وبِذلِكَ أزالوا العار مِنْ بَيْتِ تاول 
((صم 17-1153). 
”. ومِنْ أزمِئة ع. ج كانت مَدِينّة هلينية هامة» تُسمى 
سكيثوبولس والتي تنتمي إِلَى الْمُدْرِ العشر. وكانت المَدِيئّة 
الوحيدة مِنْ الْمُدْنِ العشر التي تقع خربي ال نّ. وباعتبارها 
مَدِينَة هلينية فقد أضعفت الإيمان بالأمور الخارقة للطبيعة الَّذِي 
تتسم به اليهودية التقليدية. 


البيبلوجرافيا 


:6:7-45 ,1987/88 أءه51[ 171 دبرومصة5 1ه 0115 أاومم ع1 

07 4ه ترومأمع معت ”بمقعاد-جطاة 183“ ,للدععجازع .1/0 .0 
1م12 ١].‏ ركأكصامموع؟]! .ىل ,ؤعمتة1 ."1 :185-96 ,1967 ,برامةاى 
1ل17-8ا 8" ,حلكره1! .<آ :1:207-29 رافظ “رموعطه- زا 8" 
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ددم ججح [مررمر[ء1 561]ء ؟ 


-وز17 176 ,013 .لخ :84-89 ,1950 ,12 080 ”,1165000 له 
,1930 ,1 ,تجه:31 «[اء ظ “زه برت[جره7و0م10 :جه «ر107 


هاوارد إف . فوس 05[ 7#[ :ه1701 
منحاباة > 3١717#‏ (تحيزء انحياز 2:1( 01. 


وا 
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بَيْتِ لحم (702 87 [سررملها /52] 1١#‏ 0). 


عق .١‏ انم مكان» وقد يَكُونُ مَعٌّناه بت الخُبْز (أو الطعام)» 

وتقع عَلَى مسافة خمسة أميال ونصف الميل جنوبي أُورٌثلية» 
0 أَرْض يَهُودًا (يش :١5‏ 54» سب.). وكانت موطن نُعْمِي 
ورَاعُوث را 19:١‏ ألخ)» ومكان ولادة لْمَلِكَ دَاوْدَ (الّذِي 
يُعد مِنْ نفس سلسلة النسب التي تنتمي إليها رَاعُوت) والَّذِي 
مسحه صَمُوئِيل النَبِيّ في نفس هذا المكان (سنة 7٠٠١‏ - 9551 
ق. م (اصم5١: 1١7‏ ). كما أنها دُعيت أيضًا 
أفراتة ودُعي سكانها أفراتيون (انظر را :١‏ 7؛ 5: ١١4؟‏ صم 
1 5؛ مي ه: ؟ [1]). ولعل هذا مرده جزئيًا التمييز بينها 
وبين يذ لحا زبولون (يش 15: 5١ء‏ انظر أيضًا 5179719 
0 قارط [”*بيْتِ لحم يَهُوذا“] فِي را ١ :١‏ - ؟) وقد يَكُونُ 
ذَلِكَ أيضًا ترديداً لصدى اسْمَ قديم للمكان (انظر تك 7©8: 1١5‏ 
و9١‏ - ومَّعَ ذَلِكَ انظر أيضًا ١صم :٠١‏ ؟ لمكان بديل لدفن 
راحيل - و48: 7)» أو ما يحيط بها (مز 75 .)١ :١‏ 


ويُزعم في بعض الأحيان أن الاسم يظهر فِي رسائل ظَُ 
العمارنة مِنْ أيام ه601-15160؛ مَلِكُ أُورٌشْلِيمَ» تخبر فِرْعَؤْن 
عَن ارتداد بَيْتِ لحم زبب,7م1-/:8 وانضمامها إِلَى العبيرو -زمم” 
لا ومَعَ ذَلِكَ فإن الكتابة المسمارية يُمْكِنُ قراءتها 0 
أ بيت إبلو" 27177172124 (::1:) +8 وفِي قض :١7‏ 
ت لحم هي موطن القاضي إبصان. وبعد 3 
تظهر فِي سفر القضاة كمواطن للاوي متغربء ولسرية لاوي 





















آخر (قض 7:17 - 44 14: )١‏ والَّذِي كان مِنْ شأن موته أن 
أثار حرباً أهلية و فِي جبعة. وَعَلَى أساس مَا جاء فِي ١أخ‏ 


١‏ ١ه‏ و24؛ 4: 4» تُسب البَيتلحميون إِلَى كالب. 

؟. كانت هناك حَامِية عسكرية فِلِسْطينية تعسكر فِي بَيْتِ لحم 
(؟صم 77: 14 »)0١5‏ وفِي وقت مَا كانت مرتبطة أيضًا 
ببعض مِنْ أبطال دَاوْدَ الثلاثين (7اصم57؟: 5" قا؛ 17 3137). 
أمَا ”الحانان بْنِ يعري أرجيم البَيْتَلِحِمِي“ المذكور فِي "صم 
فد : 16 قاتل جُلَيَاتء فقد يَكُونُ الامنم العبري الأصلي لداود 
(وهي تسمية أمورية مَعّناها ”قائد“)» ثم إن ”جيسي“ و”يعري“ 
يعن الخلطبينهما بسهولة في التص العبري (انظر -.00 ,2 .1 
302-3 باعبت:مه5 77 © 7 ,دول). وقد قام وَحُبْعَام بتحصين 
المَدِيئة (؟أخ :١١‏ 5)؛ وفِي وقت لاحق هرب مواطنوها مِنْ 
البتابليين (إر 5١‏ : 01 ودُّهبُوا إلى السبيء الذي عاد مه ا بين 
1١١-‏ شخصًا (عز 7: 0 00 

”. رأى مِيخًا النَّبِيَ (5: ١‏ [1]) أن بَيْتِ لحم هي المكان الَّذِي 
يُولد في في المستثبل مخلص ملكي (الأمر "الذي ينطيق على 
مسقط رأس ذَاوُّدَ ). ونجد فِي يوحنا !: +٠‏ - 47 دليلاً عَلَى 





بَيْتِ لحمء )11١1/#(‏ 
اعتقاد يهودي مؤقت مفاده أن الْمَسِيًا سيأتي مِنْبَئِتٍِ بَيْتِ لحم (وهكّدًا 


أيضًا ترجوم مي : ؟ .)]١[‏ وما جاء فِي (مت 7: 1) يربط 
بين كُلمات مِيخَاء وما جاء فِي "صم 9: ' ”يخرج مِنْك مدبر 
[دَاوْد] يرعى شعْبي إِسْرَائيل» ويستخدمها فِي سياق مِنْاسب 





بصفة خاصة» لأن مِيخَا يواصل كُلَامه بقوله ”... إِلَى حينما 
تكون قد ولدت والدة“ (مي 5: 7 [؟]). بالرغم مِنْ أن متى فِي 
هذه المناسبة لم يقل هكَذَاء لقد تمت أَقُوّال الكتاب. 


البيبلوجرافيا 
,7 :1933-38 بع«اوولوط ها 0 عتأرجيهبوهغ© راعطة .1/1 ت[ 
والأعأداععلمة .1 :1966 ,ءاطة8 ©1878 ك[ه 14تمط 176 ,تهممتقطهف 
.0 :1988 ,لتعاروألاء3 عاثاعه ول[ ج111 كه ترووامعهناء 47 17:6 


,714ص مرأه110 :1 كزه برت[ديه و20 لمء 5101 17:6 رطتتدرة .4 
,19204 


بي. جْي . إم . ساوثويل [أدناداه5 )2 إل هر - 
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جدذد [ه6ق)]» تابور» (52 11) 





1 





تايور: جَبَل دك [112567» (عبر. 50 0129)» يقع 
عَلَى الطرف الشّمَالي الشرقي لَوَادِي رَّعِيل» ا 
أميال شرقي الناصّلأة» واثنى عشر ميلا جنوب غربي الطرف 
الشرقي لبحر الجليل [5# .)]3457١‏ 

ش. أ. ق الاسم ”تابور“ مأخوذ مِنْ الفينيقية وهو يعكس امم 
إله سامي يعرفه اليونانيون باسم زيوس أتابيريوسء وكَانَ هذا 
الإله يُعبد عَلَى جَبَْل يُعرف باسم أتأبيريون. والاسم أنابيريون 
يُستعمل كثيرًا في النصوص اليونانية ويطلقونه عَلَى جََل تابور. 
وبرغم.ذلِكَ قال ليوى إن أنابيريون». وتابور» ربما أخذا عن 
الاسم الأكادي تيبيراء صانع المواد المعدنية» وهو اسْم محفوظ 
في المصطلح ”تيبيرا“ ؤهو امم الله تموز (قا؛ جز 8: .)١5‏ 

ع. ق .١‏ كُلّمة ”تابور“ ترد عشر مرات في الكتاب الْمُقَدّد 
العبري. وهو جَبَل عَلَى شكُل حيّة رائع المنظر. ولعل جَبَل 
تابور كَانَ يمثل الحدود بين أراضي يناك ونفتالي وزبولون 
(قا؛ يش 17:15 و77 و4584 اأخ 77:5 [52]). وكات 
”بلوطة تابور“ (١صم :٠١‏ 7) تقع في أراضي بَْيَامِين وليس 
لها علاقة معروفة بِجَبَّل تابور. 

يرتفع جَتِل تابور إلى أكثر مِنْ 140 ميل فوق سطح الْبَحْر» 
ويُرى مِنْ مسافة بعيدة. وهو يطل عَلَى وَادِي يَزْرَعِيل (معناها 
الله يزرع) الخصيب: وهو مقترق طرق قآديم ف في الشمَال 
الشرقي من نْ طريقٍ رَئِيسي. وهذا الموقع الهام لجل 0 الذي 





في اختيار هذه الع الرائعة والتي يبدو أنها استُخدمت لمركز 
للعبادة. ويبدو أن مَا جاء في تث 77؟: ١5-١8‏ يشير إلى أنه 
كَانَ عَلَى جَبَل تابور مقدس مشترك قديم. وَعَلَى الرغم مِنْ أن 
امم قمته بصفة خاصة لَمْ يَذكرء إلآ أن هذا النص يشير إلى 
أن زبولون ويَسّاككر ”إلى الجَبّل يدعوان القبائل» هناك يذبحان 
ذبائح البر“. أمّا ج ليويء الي يقيم حجته أسَامًا عَلَى اعتبارات 
لغوية» يستنتج مِنْ هذا أنه ربما كَانَ جَبِل تابور مكَانًا لعبادة 
تموّز. وويما ينيف شنا مزيداً مِنْ المصداقية للرأي القائل 
معينة كَانَت تُمارس عَلَّى هذا الجَبّل لأَنَّهُ 
يشير إلى فساد إِسْرَائِيلء وإنما أصحبت مِنْ وسائل الإيقاع في 
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الشرك ”وشبكة مبسوطة عَلَى تابور“ (مُوشيع 5: .)١‏ 

؟. وأكثر الأحداث شّهْرة والمرتبط بِجَبّل تابور وقع حين 
طلبت دَبُورّة مِنْ باراق أن يجمع عَلَى هذا لجل عشرة آلاف 
مقائل مِنْ سبطي زبلون ونفتالي (قض 4: 5 .)١59‏ ونزل 
باراق إلى أسفل هذا الجَبّل ومعه قواته (4: .)١5 -١4‏ ولقد 
كتبت ترنيمة دَبُورَة (قض ٠‏ -)) كأنشودة شكر وتسبيح لِلرّبٌ 
عَلَى هذا النصر الذي حققه. 


ويبدو أن إِرْمِيَا يثنبه قوة نبوخذ نصر الَيّي فرضها عَلَى مر 
فخطتها كلها مثل الوجود المسيطر لتابور والكَرْمل عِنْدَ التخر 
(إر 45: 14). ومن ناحية أخرى يجادل هولاداى بالقول إن 
تابور كَانَت قمة منعزلة؛ ولعله يشير هنا إلى مِصْرء أَوْ فُرْعَؤْن 
الذي سيُعزل ويُلقى به في الْبَحْر. وفي مز 69: »]١7[ ١7‏ يبدو 
أنه تم الرّبَط بين الجمال الرائع لتابور وحَرْمُون حيث إن كاتب 
المزمور يدعو هذه الأشياء الَتِي لا حياة فيها إلى أن ”تهلل» 
فرحاً. 

ب. ت في القرن الثالث ق. م؛ استولى أنطيوخس الثالث عَلَى 
أتا بريون» أي عَلَى جَبَل تابور (515/075. 16 .طنوامط 
56 وفي القرن الثاني ق. مء استولى اليهود عَلَى جَبَل 
تابور (11853102 ,.114) بقيادة الكسندر يناؤس (العصور 
القديمة .١5 .١*‏ 5). وعَّلَى الرغم مِنْ ذَلِكء فإنه في القرن 
التالي قام القائد الزوماني بومبى بالاستيلاء عَلَى الجَبّل أثناء 
غزوة فِلِنْطِين. وأيام الثورة اليهودية الأرّلى ضد روما (55- 


77/) قام يوسيفوس بتحصين إيتا بيريون (الْحَرْب 7 .-7١‏ 


)١‏ .غير أنه سرعان.مَا فقده. وإستولت .عَلَئ القوات الرومانية 
الزاحفة. 


ع.“ج ربط التقليد-العسيحي بين" بل" تابور -وتجلي يسوع 
وقصص الإنجيل (مت -١ :١7‏ 8» مرقس 5: 7- 28 لوقا 4: 
0-6 لَمْ تذكر أملم الجَبّل. وفي سنة 577 م, قامت هيلانة» 
أم قسطنظين» ببناء كنيسة عَلَى جَبَلَ تابور تخليدأ لذكرى التجلي. 

البيبلوجرافيا 


لذ :نتقصث 350 الة:مطاكء12]" ,عزونة0 .© ,8 :6:304-5 ([48م 
-1978,374 ,241790 ”,(5 5ع08ال) 1132813 عناعوط 06 لإلرمهة 
-2:325 ,1989 ب3أ1165068 ,27270/1ل ,110113083 .آ .“لا :81 
:23:357-56 1/4 ”,84/105طالى رتة 11 :01طة1 “ ,لالتاعرآ .3 :26 
معطماء7 .5 .ل هذ “طدروطع2[ 02 عمه5 ع1“ يدمسع هط .12 
1 1251071211 0710 704111071 ,.ق0ه بعتعطاماع7 .2 ,2 لمة 
50 1/لا نطهرهطء2آ 04 5008 ع1“ زتعع512 .2 ..آ 123-60 
ملاظ *,أهل< 1010 5عغ0 سه ال02 عط معترع دومث وعطاتن" 
.50-64 ,1989 ,15 





مارفن آر . ويلسون مرمع711 .1 نمضا 


ذيل > 1410#؟ (237 [26مقم]ء ذيل) 
وزنة (نقود) > 51١1#‏ (522 [817]» وزنة) 
يذوق > ١١40#‏ (9ا22 [7ه'2/]» يتذوق» يختبرء يحس» 
يشم يتبين) 
وشم > 7#/ (2/2م| 2[ +" 8ن]» شق» حزهء تثلم) 
' يوبخ > 1١٠١#‏ (22(910 [2جم72]» يسخرء يهين» يتحدى 


التبني 





التوبيخ) 
ضريبة > 4981# (7205[9(2]» جزية» ضريبة) 
تعليم + 71/734 (37797 [43ر#رر]» يعلم» يوجه) 
يمزق > 1177# (2/ 12[ 9570]» يمزق) 
. دموع > 1155# (2195 ["9274]» يذرف الدمع) 
هيك > 1١71#‏ (02771 [1جها7:6]» معبد» هيكُل» قصر) 
خَيْمَة + 1860# (5(14! [ا[ورزة']» خَيْمَة ساكن الحَيْقة) 
الترافيم > 1515# (219 272 [7,#درة*] تمثال صغير» قناع) 
فزع > 5131# (49 ”7170 [6714']» فزع؛ خوف» رعب) 
اختبار > 55# ٠١‏ (113( [:ه/56] اختبار» يختبر) ٠‏ 
شكر + 1143# (717115 [644/]؛ حمد» شكرء صلا شكر» 
عيد شكر) 


التي 
لم يستخدم ع. ق الفعل يَتبى» أو الامنم ”متي“ في أي مكان. 
بل إنه لم يتضمِن أيّة قواعد (قوانين) خاصة بالتبَنِيء والدليل 
عَلَى وجود مراسيم للتبَنِي إنما هو دليل واه. وَفقًا لذلِلك» فإن 
فكرة البَنِي سيتم التعبير عَنها بعبارات مثل:. نا أكون له أبًا 
وَهْوَ يَكُونُ لِيَ ابْنا“ (”صم 7: )أو «وَأَتْحدْكُمْ ِي شغْبًا» 











زكر 1: 0 
. ليس هناك حالات واضحة للتنِي فِي ع. ق.: وهناك خمس 
حالات في سفر التكوين مُحتملة )١‏ طلب أَبْرَامُ الذي لم 


ينجب مِنْ أليعازر خادمه أن يَكُونُ وريثه؛ بالرغم مِنْ أن الأبناء 
فقط هم الّذِين يرثون (تك 15: ؟). (؟) رغبت كَل مِنْ سَارَةٌ 
(15: ؟) وراحيل (70: ") أن تَتَبنَى أطفالاً تلدهن جواريهن» 
أو مِنْ زوجات بديلات. (1) وَعَلَى غرار عقد نوز جبالاك 
قيل إن لآبَان تبتى يَعْقُوب (تك 79 - 11)» بالرغم مِنْ أن ع. 
ق لم يتكلم هنا عَن التبَنِي إطلاقًا. (4؛) يبدو أن أحد الأجداد قد 
تَبنَى أحفاده كأولاد له (يَعْقُوب: 544: 5؛ يوسف: 
وهذه الأمثلة قد تَتضْمَّنٌ فقط أمورّ الميراث» ولا د 
بِمَعّناه الأكمل. أما الأمثلة التي مِنْ قييل مَا ورد فِي خر ؟: 
(موضوع ابئة فِرْعَؤْن ومُومتى)» أو مَا ورد في أس 7: لاء ١5‏ 





















(مُرْتَحَاي ”اتخذها مُرْدَخَايْ لنفسه ابنة“ (والمقصود هنا هَدَسَّةٌ 
أَيْ أَسْتِيرَ بِنْتِ حَمْهِ اليتيمة)» هذه رما تكون توضيحات لربيب 





فلابد أن يعني هذا عوسي 8 
للطفل. وإلا يَكُونُ قد أحبطوا الغرض مِنْ زواج رَاعُوتْ مِنْ 
بوعز (مِنْ وجهة النظر القانونية» أن تلد ابنًا يحمل اسْمَ زوجها 
المتوفي). (رَاعُوث: لاهوت). 

ندرةٌ التبني في ع. ق قَدْ ثكون راجعة إِلّى: )١(‏ حقيقة أن 
الوعي القبلي الذي تتحكم فيه العادات والتقاليد القبلية خلق 
روابط غللية وسطناغية و (1) انتاز ممارننة تعد الوجات 
لم تجعل للتبَنِي ضرورة تُذْكّر. 


؟. استُخدم التبَنِي كتعبير مجازي لوصف علاقة الله العائلية 
بشَعْبه. فهو أَبُوهم» وهم أولاده وبناته (خر 4: ؟5؟؛ تث /: 
ه؛ 14: ١؛إر‏ ": 419 (5: 43 هو .)١ :1١‏ غير أنه علينا 
ملاحظة أنه نادرًا مَا يدعو بنو إِسْرَائِيل أنفسهم بأنهم ”أولاد 
الله“ ربما لتفادي أي هاجس قد ينسب أية أمور: جنسية إِلَى يَهْوَهُ 
(«عمع سطع 0 مةت). 

. يستعمل ع. ج التبَِي أيضًا كتعبير مجازي لوصف علاقة 
الله بِالْمَلِك» الَذِي هو ابْنِ الله (7”صم ل!: 4 41 ١أخ‏ /110: 411 27337 
8 5؛ مز 7: لا 85: 1077). مفهوم التْبَنِي الإلهي للملؤك 
قد يَكُونُ متأصلاً في مَتاهدات المنح» وا 9 
الشخص الذي قدم له المتّحة والتي تأخذ 







لإسْرَائِيل هو أساس هذه المنحة (,4اء8ه«ا586 
02 وهكَذَاء فإنه حينما نقول عَن أَلْمَلكَ ك أنه «ابْنٍ الله“ ليس له 
علاقة بالأساطيرء بل هي ضيغة بلاغية خالصة (,6610م]7776 
02 
ومَعَ ذَلِكَ» يرى ب. سي. كريجي ونونه,0 .0 8 فِي عبارة 
«أَنْتَ ابْنِي“ (مز ؟: )٠١‏ كعَلامَة ””لتجديد العلاقة بين الله وبَيْتَ 
دَاوّدَ في شخص الْمَلِكِ المتَوّح حديئًا» وتشير إِلَى أن ”ميلادًا 
جديدًا له طبيعة" إلهية قد حدث أثناء التتويج“ (,1-50 و«راهوم 
07 
ب.ت بولس» وبولس وحدهء هو الَّذِي استخدم تعبير "التبنّي “» 
فِي ع: ج (رو لمع دل لال؛ 5: 4؛ غل : ه؛ أف :١‏ ه, أمًا , 
ترجمة.ت. !. ش؛ات.ات؛ ت. م فتستخدم كُلمات .غير كُلّمة 
التبَنّي وذْلِكَ فِي رو 8: 5١؛‏ وغل 5: 5)» والأمر اللافت للنظر 
هنا هو تطبيق بولس لهذا التعبير عَلَى إِمْرَائيل فِي رو 5: 4» 
وهو تعبير لم تستخدمه إِسْرَائِيل مُطلقًا عَن نفسها. وبوصف 
بولس لعلاقة إِسْرَائِيل بالله بأنها علاقة تَبَد تبني قند أوضح بذلِك 
أن إِسْرَائِيل تدين بوجودها وعلاقتها بإلله ليس مِنْ أَجْلِ أي شئ 
صالح فيهاء بل باختيار الله الحر والكريم. 
ع. ج > 1:280-91 :72/121711 3 
*ولادة بل خئل > 573 [/(ع] (أَخْرَجِ [مِنَ الرّجم]ء 
01##)؛ + ترجا [ومن] (تخبّل» تخملء 0776#)؛ 2ه 
تدم [ة اضة] (تخمل» حبات» 57# ؟)؛ سه زد [70.1:] 
(ترتجف» يَرْتعفّ 170#)؛ سه رارم [2 دقة] (ِتَلدُبِلَ الأوان» 
٠#‏ 00)؛ + لاطا [2 #م)] (رَبّى أطفال أصحاءء 85# 05؛ 
> 2017 [«ابخ] (تتوحم 0.1#م؛ سه 77 [مملصر 
(خبلث» تُنْجبء وَلدَتْه 074#)؛ + تَبَنِي: لاهوت ->+ سلسلة 


أنساب: : لاهوت 
طفل: > 07 [برره[جج] (جسم غير مكوّن» جنين» 1511#)؟ 
> لا(” [ادرم] (أطفال» 701#؛ + 2317م [و6متين] (طفل 


2-6 6307# م رجات [مابن ا يُولدُ يَكُونُ ولدّ» 
م + اله [:ر6 لها (يتيمء 10147 سه جات 

[771227] (ابْن زناء 45710#)؛ + وي [دسم' وبر (ولدء 
57# ه)؛ > 130 [6151)] (طفلء أطفال صغار ١#‏ 55)؛ 
> جاه [سبه' ه/] (يلُ توم »#4 ؟؛ > تيّني: لاهوت. ٠‏ 
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تثنوي» المصدر ال: لاهوت 





البيبلوجرافيا 


5 501716“ ,متواء1 .5 :1:53-55 158/17 :1:76-79 482 
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انظ عط ص قعم ذأ 1لمناه1 014 مه3ام 400“ رلناتها/! .1/1 :458-66 
أقعع.آ 26ه5 02 /إ0ن51 لك :215 2ناء00آ تةتحتق اوم مدع]/1 0ه 
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0 تهاممقخ عط 0غ اعالقمدط عتاتذونآ مل“ ,هناهدواعلمء1 .1 
١.‏ .8 .© 180-83 ,1959 ,9 ركز ”,اعدكدصة/! لمة لتمتام8 
05 غ36 1نقا! ع1“ ,لإعابجسمج .1] 1[ :1:48-49 108 رعاده/1 
-2:298 ,4لال:27 ,لقهع 11.11 .1 :77-99 ,1947 ,40 711 ”رسج 
”1651226219 010 176 جز تقططيق “ “ رلاتعىء تع 0 مه .11:8 :301 
05 تطع[0ه:2 عط1“ ,ؤاعاء5 ههلا .ل :385-98 ,1988 ,31 215 
05 قطاعمدتكتةه عا لمة تقر معامدظ عوعل< بأ دوع مدو 101تط0. 
-017© 16" ,ل أعقمنع/7 .8/1 :401-8 ,1968 ,87 اقل ”راعةرو1 
أمعأعمة عطا هذ 200 أمعتسمادء1 010 عط مز امه 06 اهدع 
.184-203 ,1970 ,90 405ل ”راقة8 عدء21 


فيكتور بي . هاملتن «ر1[/0,رم11 2 7م171 


يو 





زينة > ٠١10#‏ (7710 [«مهق/]» يختال» يجورء 
يَتجاه). 

زنا> 0650# (243” [جرم' ج]» يَرْنِي» زَانِي» قليق), 

نصيحة >ه 5511# 0( [ف4' #رر]ء' يخطط مُشورة 
ينصح). 

شان + 077١#‏ (732( [«قبرد'] ,غمل» شخل مَأْمُورِيقٌ 
هَ. 

بلوى > 17٠١#‏ (201399 [2142] يُذْل يُْتعبّده يخضعء 

0 





شَيْكُوحَة + #١11؟‏ (ترااتا [كتقصرء شيب طيغ 
تيُوخة). 

َْزِعَاج + 6074# (737 [2معق] تفاضتبء تَخَاصم؛ يَرْتَعِكُ 

جج). 

سائغ > 5858# (2293 [2 6] هنيءٌ» عَزِيز 











زراعة عه 4518# (218” [همل1:”] فلح حَارِتٌ). 


| المصدر التثنوي: لاهوت | 


المصدر التثنوي: لاهوت 

.١‏ التعريف. ”لاهوت المصدر التثنوي“ لا يجب» في 
المقام الأوّلء أن تساويه ببساطه بلاهوت سِفْر آ 
يُمْكِنُ بالأحرى تعريفه عَلَى أنه خليط م من الميول,والأخراضح 
اللاهوتية المرتبطة بالسفر» ولكننا نجدها أيضًا فِي كتابات 
أخرى ذات الصلة. وسيكون مِنْ الواضح وللوهلة الأوّلى أن 
فكرة ”اللاهوت التثنوي“ مرتبط بدراسة أصول وتاريخ تطور 





جزء كبير ين كقابات ع ق. وهذا مَا سبق أن ظهر فِي التردد 
خلى بالنسجة لعتوان للمقالة الخالية حرث كان :هذا النؤلد بين لفط 





آَلتَّدْنِيَة مبالره نذا ا 
هذين التعبيزين (انظر الفقرات التالية أيضًا). 

وفكرة الميل ”التثنوي“ فِي إطار الفكر اللاهوتي للعهد 
القديم كان لها تاريخها الطويل فِي دراسات المفكرين ووضع 

زن لسِد الأصلي (الشكُلٌ الأصلي الافتراضي 

لليذر) عَلَى أنه النقطة الوسطى فِي تاريخ إِسْرَائِيل كان يحمل 
مضمون حركة مميزة لاهوتية. وبتركيزها عَلّى عبادة إسْرَائيل» 
.والتي تنعكسء عَلَى نحو مَا رآه هوء فِي القواميس المذكورة في 
تث ١١‏ - 18 (17-38 ,مءوسهط[اء11)»: أدخلت هذه الحركة 
احتجاجاً طبدٌ التساهل السابق فِي الممارسة الدينية. وعَلَى صعيد 
آخرء كان يُِْنُ التمييز بين هذه الحركة عَلَى أساس اهتماماتها 











وبين الكتابات الكهنوتية التي وجدها ويلهاوزن فِي أجزاء مِنْ 
التكوين - العددء والتي أخذت السيطرة المركز للديانة إلى د حد 
أكثر بعداً. وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَء ف 





ويلهاوزن لم يحدد له نقطة النهاية للفكر اللاهوتي لوي يأل 
كان يرى أن أجزاء مِنْ السفر كُتبت فِي وقت سابق ليشُوع. 
قد يرجع إِلَى زمِنْ الخروج عَلّى الأقل. وهذه الفكرة الخاصة 
بتطور لاهوتي داخل. تقليد مَا كانت حاسمة بالنسبة للمحاؤلات 
التي جرت لتوضنيح'الفكر اللاهوتي التثنوي. 

وفكرة حركة تثنوية» والتي حُددت تمامًاء وُجدت في سلسلة 
عريضة مِنْ آلكتابات آلتي تناولت أسفار غ. ق. وتفشير ب. دوم 












الطليعي لسفر | مثل؛ - نسب مَا اعتبره مادة غير أصلية 
فِي ذَلِكَ الكتاب إِلَى تحرير تثنوي (21-2)111 ,تسطنا0). وقد 


تبع ذلِكَ نظرية مؤثرة بدرجة هائلة (314) إعاءم7/01. وقد 
انتشرت هذه النظرية بشكُل كبير مِنْذ ذلِكَ الحين حَتَّى أن البنوية 
بصفة عامة خضعت لتوسع وتحرير غلبت عليه النزعة التثنوية 
0 112-3 ,هنك ترجه اعول 0 





ويلهاوزن ددهملا ءالا يرى أن سفر م 
مجموعة وِنْ القوانين (تث ١7‏ - 15) فهذا يقني بالضرورة 
فر آَلتَنَيَ هو سِفْر قانوني بالضرورة. وعَلَّى النقيض مِنْ 
ذلِكَ؛ يرى آخرون أن فكرة محبة الله أو ”نعمته“ تسود عَلَى 
الناموس. وبالنسبة لفون راد فإنه يرى أن هذا مرتبط برأيه مِنْ 
ناحية أن ناموس التمركز (تث إتث :١7‏ 5؛ الخ) لم يكن جزءًا أصليًا 
مِنْ مجموعة القوانين» بل إن أصل هذا القانون موجود فِي سياق 
عهود شمالية كانت موجودة قبل. إصلاح يُوشِيا ومتفصلة عَنه 
(-0غاى هده :تمعاطمعط لوء ةر -صدرهس ع1“ ,1880 دم 
رأى ”انحدارًا مْنْ النعمة إِلَى 
(لعوتنصوءط“» ,هه ترمد 








4 ,25ة). ويعتقد فون راد أذ 








١مم‎ 





تثنويء المصدر ال: لاهوت 


1 ”,00ة.]). ويعارض آخرون الرأي القائل إن هذه الأعمدة 
كُمتَنَ اتجاهات لاهوتية متصارعة» بل يرونها بالأحرى فِي توتر 
خلاق (-1,40:ه11ف4ه !1 2214 نز:167:07107لة122 ,جهو امطاء 1ل 
4). والواقع أن الناموس والنعمة كانا يمثلان أحد الأقطاب. 
الهامة فِي مِناقشة الفكر اللاهوتي لسفر آَلدَنْنيَة والكتابات ذات 
الصلة به بالرغم. مِنْ أن هذا ليس هو الوحيد عَلَى أي حال. 
وعَلَى نفس القدر مِنْ الأهمية يأتي السؤال الخاص بَعْلاقة سفر 
لدّنِيَة بجوهر التقاليد اللاهوتية لإِسْرَائِيل وبصفة خاصة مِنْ 
ناحية وجهة نظرها المتعلقة بطبيعة إِسْرَائِيل وأساس امتلاكها 
الأرْض القديمة (انظر الفقرات أدنام). 

7" الفكر اللاهوتي التثنوي» والتاريخ التثنوي. وقد تمت 
المنْاقشات الحديثة لهذه الأسئلة فِي سياق نظريات كتابة وتفسير 
التاريخ التثنوي كُلّهء (أو الكتابات التثنوية برمتها). والنقطة 
المرجعية العامة 'لهذه المناقشة اقشة هي نظرية م. نوث (تاريخ 
الكتابات التثنو ية) القائلة بأن كُلَ الكتابات التي تشمل أسفار 
َلتَنيَة يَشُوعٌ» القضاة؛ صَمُوئِيل الأوّل والثاني» والملوك الأوّل 
والثاني كتبها كاتب واحد كان يعيش أثناء فترة السبي. وقد 
أخضع هذا الكاتب كُلَ المواد التي حصل عليها مِنْ مصادره 
والتي استخدمها لمفهومه الذي يتمسك به شدة» وهو أن سبي 


ِسْرَائِيل ويَهُودًا كان بسبب انتهاكهم ع. ق. وَعَلَى ذِلِك؛ فإن 











النقطة اللاهوتية المسيطرة عَلَى التاريخ التثنوي؛ كانت نقطة 
دينونة. 

وكانت ,نظرية نوث 20:65 بداية لحقبة جديدة فِي.دراسة 
فر لت وعْلَى الرغم مِنْ ذلِكه فهذا مرده بالأكثر إلى النمج 
العام أ اتبع وليس النظرية المَعينة (وهذا النهج هو نهج تقليد 


يأخذ في حسبانه النواحي التاريخية» والَذِي نجد فيه أن البحث 

ن مة يَةَ أولي قد أخلى مكانه وإَِى حد كبير للتركيز 
عَلَى التطور والحوار داخل تقليد مَعَروف بالفعل). وعَلَى غزار 
نوث؛ كانت هناك محاولات مختلفة لوصف الفكر اللاهوتي 
للتاريخ التثنوي. وقد وجد فون راد فكرًا لاهوتيًا مبشرأء بل فِي 
الحقيقة مسيانياً في التاريخ التثنوي لسبب الوعد الذي قطع لاود 
فِي ”صم لاء والحدث المهم المتُمثّلَ فِي إطلاق سراح يَهُويَاكين 
مِنْ السجن ("مل 78: .5٠١ - 7١‏ 74-91 ,58:4165). وعَلَى 
الرغم مِنْ اهتمام نوث بالكُلام البرامجي فِي التاريخ التثنوي» إلا 
أنه لم يأخذ فِي حسبانه صم ٠‏ ولهجته الأكثر إيجابية. وقد وجد 
ه. و. وولف :71/.7/018 .51 مفتاحًا لفهم مجموعة هذه الكتابات 
فِي موضوع التوبة (الكرازة الأوّلى). 

أمّا الأمر الأكثزٍ أهمية, فهو أنه كان هناك ابتعاد عَن فكرة 
4 يَة. وقد وضع ف. م. كروس .5 
5 .71 الرأي المثتشر عَلَى نطاق واسع الآن والخاص 
بتنقيح مزدوج نسب فيه الطبعة الأوّلى (والجزء الأكبر) مِنْ 
العمل لزمِنْ يَشُوعٌء معتقدًا فِي أنه يحتفِي بإغادة إقامة العهد 
الدَاوّدَي فِي ذلك الْمَلِك. وثمة طبعة ثانية (تنتمي إِلَئ فترة السبي) 
وذْلِكَ بالتركيز عَلَى الدينونة. وهكّدًا فإن كتابة كروس التثنوية 
كانت تشابه بقوة.نظرية نوث القائلة بكاتب/ جامَعَ واحد (-273 
9 ددأذكنمائ1 صعمعناعم عناحك“ كلمقطم.آ ندمداء!! .6ه). 








أمّا ر.. سميند 0معمر5 .1 الذي اتبع و. ديتريش -ناءزط ./7 
بوث نظريته ودعمها هو وآخرون - فقد وضع مخططاء برزت 
عَلَى أساسه ثلاث طبعات مِنْفصلة مِنْ السبي» يُمْكِنُ أن تُصنف 
ة اليوناني؛ متفائل» يفترض أن غزو الأَرْضٍ قد 
تمء وفِي ١10731‏ حيث التمسك الحرفي الصارم بالقانون/ الشريعة 
بدلاً من تلمس أبعاده الروحية وه16821161 (/7 > ”التصرف الديني 
المستند على القانون/ الشريعة ه61وم0»)» التي فيها مدة الإقامة 
المؤقنة في الأرض غير آمنة ومستقرة؛ ويتوسط 107» بين هذه 
و «النبوي»“ في السمة (-برط ,1[وزاع/؟ اه بطع تمعز يل«عمره 
ونون :16/دوهم). ومع ذلك فإن وعنوه/! .11 .2 .لح فعْلّى 
الرغم مِنْ أنه يعتقد بصرامة بأنه كان هناك تنقيح مزدوج الأمر 
الذي يتتبعه مِنْ خلال كُلَ أسفار التاريخ التثنويء إلا إنه لا يبتعد 
كثيرًا عَن سمِئْد مِنْ ناحية.وجهة نظره في المادة» وتبين طبعته 
الثانية قدرًا م مِنْ المشروطية فِي فهمها تملك إِنرَائِيل الأرْضء 
أكبر مما كان فِي طبعتة الأَوّلى (باغهو[ “ره «:5/0 ,1/1225 
(ز7071011علله 2 قلط به :41-43 ,.ورع). ا 

والاتجاه الذي تبناه ”سمِئد“ يفترض ميلاً كاملا للتنقيح 
الداخلي فِي التقليد أكثر مما تفترضه مدرسة كروس» ويتجاوز 
كثيرًا التثنوي الأساسي المتجانس الَّذِي قال به نوث 21000::6. 
(محفز هام له مِنْ قبل مينيت دي يتلسي -111 ع0 210666 
وووءاء الذي تجدى تجانس فر آَلتَننِيَة بادعائه أن الاختلاف بين 
المفرد والجمَعَ تم عَن أيادي مختلفة كانت تعمل فِي المادة. ومَعَ 
ذلك انظر أيضّاء 7201 م1 17/615614). وعَلَى الرغم مِنْ 
أن ادغاءات مدرمبة سمِند و:0م86. تشمل كُلّ المجموعة؛ إلا 
أنها تميل إِلَى تواصل غرضها بفحص دقيق للأجزاء كُلَ عَلَى 
حدة (استند مقال سمِئْد 0م6مم9 عَلَى فقرات عَن سفْري يَشُوعٌ 
والقضاة؛ انظر أيضًا ثلاثة تنقيحات مسلم بها فِي فتزتي السبي 
وما بعد السبي [كويلين «رءلاه:0]). 

عَلَى ذلِكَ فإنه» ومِنْ حيث المبدأء يُمْكِنُ ”للاهوتي التثنوي“ 
أن يصبح متنوعًا وملونًا لحد كبير. والؤاقع أن مَعَظم الاتجاهات 
الحديثة فِي الدراسات النقدية للأدبي؛ قد تخلت عَن كافة أشكال 
الفراش البروكرستنيري وتبنت: احتمالية النمو غير المحدود 
تقريبًا فِي التوضيح النقدي والفكريء ولو أن ذَلِكَ داخل أطر 
تثنوية عريضة ومَعَينة وهكَذّاء اعتقد م. روز (95) 2056 .7 
3 تطورًا داخل الفكرة التثنوية عَنِ ”الحصر“ 
نْ التركيز عَلَى الشّهب إِلى التركيز عَلَى الْمْقّدسء الأمر 
تفسيره بخسَارَة الوحدة ااقومية بعد مُلَيْمَانَ ودراسة 
أن 2/1835 .5 لما جاء فِي تث ١ :١‏ - 5: ”ا تتجاوز 
ما ذَهَب إليه تيليس فِي التعرف عَلَى العلبقات التثنوية» مستخدمًا 
مَعيار تغيير الرقم؛ ومَعَ ذلك وجد مستويات تنقيح مختلفة داخل 
الأقسام الجمَعية. وتفاضل الفكر اللاهوتي فِي دراسته تأتى 
وإِلّى حد كبير فِي إطار التأكيد والتوضيح. وهكّدًا فإن طبقته 
الثانية (التكميلية ؤ1165486108ممداة) تضيف هاجس الخوف 
إِلَى الحث وزوومه:وم: ويوسع البنود التنظيمية الواردة فِي 
ص. ١ء‏ وله سمة الحث وزوومع,وم التي هي أقوى بشكل عام 
(164-77 ,انطةج]11). وفي كتاباته الموسعة عَن سفر آ 






















* وأوعمعم > :تعبير. لاتيني يفيد الحثء ومن اليوناني» تفيد 
النصح- قامومن (1913 5وع؛واء/17)-- المحرر 
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تتبع ن. لهفينك تطور السفر إِلَى السبي بل وإِلّى مَا بعد السبي»ء 
ووجد مثل؛ اهتمامًا بإعادة تحديد علاقة الشخب بالناموس خارج 
الأرْض (””تووسظ“ لمقطام.1). أمّا ل. بيرليت 05 
والَّذِي يرى تأثيرًا تثنويًا كبيرًا في الأسفار الخمسة كُلّهاء فقد تَبنَى 
فكرة التوسع داخل سفر آ ة ريما بأكثر متنا قله أي شغد 
آخرء حيث وجد فِي تث ١ :١‏ - 5 (مثل؛) خمس تكملات مختلفة 
للآية (5 ,:::/::1:1ه:01: 1/1 12). و عَلَّى غرار لهؤينك» وجد دليلاً 
عَلَى مسايرة سفر التي للظروف الجديدة بعد سقوط الدولة (أي 
بعد سنة 585 ق. م) وجادل بأنها بالضرورة دينية فِي توجهها 
وليست سياسية (تث 17: 23١ - ١4‏ إذ مِنْ الواضح أنه مثالي 
وبعيدًا عن حقائق الحقبة آلْملِكية: بيرات ععلصدلءعكنهمة5). 

". التقييم. إنه لا ينكر أحد أن الدراسة الحديثة قد أبرزت 
بعض الموضوعات اللاهوتية الهامة والتي قد نجد لها مبررًا 
لأن ندعوها ”تثنوية». والعرض السابق الذكر عَلَى نحو عابر 
موضوعات النعمة والناموسء» العهدء التاريخ والدينونة» 
الأَرْضٍ والعبادة» اختيار إِسْرَائيلء وطبيعتها ككيان سياسي و/ 
أو ديني. وهذه 'هي مادة الفكر اللاهوتي التثنوي. كما أن هذا 
العرض لمح أيضًا إلى بعض المضاعب المتعلقة بتعريف الفكر 
اللاهوتي التثنوي. أَوّلاً: توجد ناحية مِنْ ”الانجاز الذاتي» لبعض 
النظريات المَعَينة وانتقاد لهفنيك استعمال سبيكرمان لنموذج 
سمِنْد فِي مَعَاملته لما جاء في مل 7١‏ يُعد في هذه الحالة أمرًا 
وثيق الصلة بالموضوع (-3نهأ5ة(1 دعمعداء!! ندا“ ولمقاممآ 
4 ”,5100)؛ وقد وصف ماك كيتي وبشكُل رائع طريقة و. 
ثييل و'[ء 71 فِي تحديد مَا هو تثنوي فِي سفر إِزْمِيَا بقوا 4 
”الرؤوس أنا أربحهاء والّذِيول أَنْتَ تخسرها“ (,عجهكلء11 :31 
24. وهناك - بالنسبة لهذه النقطة نفسها ‏ عَنصر ذاتي قوي فِي 
بعض الاختلافات بين الطبقات اكتشفه الدارسون» عَلَى.غرار 
اكتشاف ميتمان «جوم7/1 لقوة الحث وزوعمعموم أعظم فِي 
توسعه الجمَعّي الثاني). وعلاوة عَلَى ذَلِكَء فإن كتب التاريخ 
التثنوي» وفِي مقدمتها سفر آلتَنِْيَقَ عرضة لتفسيرات متباينة 
إِلَى حد كبير. والنظرية العامة التي يتبناها الدارس سيكون لها 
تأثير عظيم عَلَى تفسيره (أو تفسيرها) وناموس آلمَلِكِ (تث :١1/‏ 
٠ 14‏ يُعد مثالاً في الصميم؛ حيث فُهم بطرق مختلفة 
فقد هم عَلَى أنه غير عملي ولا يُرجى مِنْه شئ (كما يقول 
بيرلت خزارهم)» أو كبرنامج فعلي (مثل؛ -يدء2 ,لاع ص1١‏ 
1671 ,أووء5 ءنسرودرمجع1). وتُوجد هنا مشكُلة لا يْمْكِنُ 
تفاديهاء لكن الدراسات تكون فِي بعض الأحيان واثقة فيما يتعلق 
بالوضع التاريخي والأدبي بأكثر مما هو مَعَقول. وأخيرّاء فإن 
النهج التاريخي للتقليد والَّذِي يألفه مَعَظم الدارسين» والسابق 
ذكره آنفاء بوسعه أن يقيّم عَلَى طبيعة كتب التاريخ التثنوي كُلَ 
على حقة 

أمّا النقطة الأخيرة فهي جديرة بالتوسمع. والمحاولة الكُلاسيكية 
لوصف تاريخ فر كوحدة (حسب كُلام نوث 21010) 
فللوهلة الأوّلى تقريا يبا نْظر إليها باعتبارها تضعف سهولة 
التصديق» لأنّها لم لم لستطع أن تبرر بشكُلَ مقبول التنوع الَّذِي 
تلمسه في هذه الكمية الكبيرة مِنّْ الكتابة. وكان مِنْ نتيجة هذاء 
أنه وُجد ميل متنام للتأكيد عَلَى الفرقعات بين كتب التاريخ 
التثنوي كُلَ عَلَى حدة. وقد يُمْكِنُ نسبة هذا فِي المقام الأوّل إِلَى 
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اعتقاد فون راد المعروف ”بأنه التفكير بأي كتابة سفْر القضاة 
وسِفر الملوك قديمًا فِي عمل واحد بمفرده“ (0177 ,520 3700 
7 ,1). كما أنه كان أكثر مِنْ نوث استعداداً - كما سنتذكر - 
للاعتراف بالتوتر القائم بين الوعد آلْمَلِكي المفعم بالرجاء لدَاوٌدَ 
(7صم )١‏ والتشديد عَلَى الخَطِيّة والديفونة في ميطري الملوك. 
وينكر ج فوهرر أنه كان يوجد فِي أي وقت تاريخ تثنوي ”ككيا 
أربي موحد»؛ بل لدينا عِوَضًا عَن ذلِكَ سلسلة مِنْ كتب آ 
الملوك» حُلَ مِنّْها كُتب أو تم تحريره بطريقة مغايرة (,تعمطه5 
5) وقد ردد س. ويسترمان مصدصمرعاوعء:177 .© رأيه هذاء 
حيث يشدد عَلَى أهمية التقليد الشفاهي فِي التكوين المنفرد لكُلَ 
سفْرء ولو أنه يعترف بإضفاء مسحة تثنوية أخيرة عَلَى الكتابات 
كُلّها. وأخيرًاء فإن هذا الميل الأخير للتأكيد عَلَى فردانية الأسفار 
تم تعزيزها أيضًا بالنوعية الأحدث مِنْ نهج الكتابة الأدبية التي 
تتناول كتابات ع. ق» ولاسيما الكتب القصصية» والتي كان 
مِنْ شأن اهتمامها بالناحية الفنية أن أضافت قدرًا مِنْ السلامة 
والمسحة الفردية. مثل؛ يستدل ب. ويب 7/6 .8 عَلَى هذا 
الاستنتاج بعينه مِنْ دراسته لسر القضاة (211). 

وهناك كتابة لنوث ]710 وانتقاصاته الحديثة؛ تبين المشكُلّة 

الأساسية فِي الحديث عَن لاهوت تثنوي. لأَنّهُ في تاريخ سفر 

رُ اقشة عَلَى هذه الكتابات) نجد أن ادعاءات 
الوحدة والتنوع عُلتاهما تتسم. بالقوة. ومَعَ. ذَلِكَ» فإن. تعزيز 
ويسترمان 5«هدمء:5ه/17 لتنوع الأسفار يعود إِلَى فكرة تنقيح 
تثنوي وراء تناغم الفكر اللاهوتي. 

4. الفكر اللاهوتي التثنوي. ربما تكون النتيجة الظبيعية لما 
سبق أنه لآ يُمْكِنُ آن يوجّد وَصف للفكز اللآهوتي التثنوي يفتقر 
ِلَى تفسير لمجمل أنابات ”التَنْيَة - الملوك». وعَلّى الرغم مِنْ 

3 فإن من الواضح أن آي مَحَاوَلة لؤضفها يجب أن تبدأ بسبفر 
نفسه ثم تخرج عنه. وهذا مَا يدعو إِلَى | يُطرح فوراً 
السؤال عمًا إذا كان يُمْكِنُ أن يُنظر إِلَى سفر التنْزِيَة بجملته عَلَى 
أنه ”تثنوي“ خالص» عَلَى ضوء وجهة النظر النقدية التي تميز 
بين جوهر ”تثنوي“ أصليء وتوسع “لكاتب تثنوي“ لاحق. 
وَمِنْ بين الفروقات المقترحة: (أ) تناقض بين التاريخ والقانون. 
(ب) فروقات أدبية - نقدية» وبصفة خاصة بين المفرد والجمَعَ 
فِي الخطاب. (ج) مفاهيم مختلفة عَن العهد ومشروطيته ويأتي 
أولها مِنْ افتراض نوث 710:58 وجود مجموعة قوانين أدمجت 
فِي كتاب للتاريخ» ولكنه يبخس مِنْ تقل الرابطة بين التاريخ 
والحث وزوومع:وم فِي الفكر التثنوي. وقد تبين لدى عدد مِنْ 
الدارسين أن مَعيار المفرد والجمعَ ِي الخطاب لا يُمْكِنُ التعويل 
عليه (35-37 ,نزةتهده 120/16 روعتزة3/1) ولو أن البعض 
مازالوا يستخدمونه (مثل؛ 1056) والأخير» يرجو طرح السؤال 
الجوهري عَن الطريقة المتبعة فِي التفسير وهو: هل يتوجب 
مَعَاملة الاختلافات فِي التفسير أو التعبير عَلَى أنها دلالات عَلَى 
التنوع (بيرلت 11مءم)؛ أم أنها عَناصر لمحادثة لاهوتية أكثر 
تعقيدً؟ وخلاصة القول إن الفروقات المقترحة تستند فِي كثير 
مِنْ الأحيان عَلَى أسس تبين أنها مزعزعة. والأمر اللافت أن م. 
وينفلد 610/مزع:1 .3/1 في حين أنه يقبل مِنْ ناحية المبدأ الكثير 
مِنْ الحقائق الأدبية - النقدية التقليدية عَن السفْرء إلا أنه أكد 
”النوعية“ التثنوية لسمة (السبي) التي تصطبغ بها الأصحاحات 
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١‏ - 4 مِنْ سفر آلتَنِْيَة ولاحظ بصفة خاصة طابعها الشخصي 
التحذيري» ومبيئًا صلات أخرى بما جاء فِي تث © - 78 
(14 ,1-11 درتمسم لنت 2). ولتناول عَلَى وجه أكمل لهذه 
الموضوعات المَعَقدة» انظر أيضّاء ولنفس هذا الكاتب» مؤلفه 
”نعمة فِي النهاية» ١١(‏ - 55). 


ه. ”لاهوت» وستز إم لوبان «معماء.آ 1:2 )51 والأسباب التي 
دُكرت عَلَى هذا النحو تبرر - مِنْ ناحية المبدأ - إجراء اتخاذ 
فر لني كنقطة انطلاق لوصف الفكر اللاهوتي لسفر آلَثِيَة. 
وهذا الإجراء له مشاكله الخاصة» وليس أقلها إقامة وضع له فِي 
حَيَاة. إِسْرَائيل وَيَهُودًا. والنقد الَّذِي ذُكر آنقًا للمجرى الرئيسي 
للتفسيزات النقدية للسفرء يُستشف مِنْها أن التاريخ العادي له فِي 
الفترة التي تبدأ بِيُوشِيًا حَتّى السبيء لا يُمْكِنُ الثقة في صحته؛ 
ولكنه لا يرقى إِلَى أن يُتخذ كنظرية بديلة. ومثل هذه النظرية 
موجودة بالفعل فِي وجهة النظر المحافظة التي تقول إن سفر 
آلتّثنيَة ‏ عَلَى أية حال سرود م ل 
نهاية الألفية الثانية قبل الميلاد. ووجهة النظر هذه كانت ولاتزال 
موضيع جدل فِي عدد مِنْ التفاسير (16:111 ,وأعن:0)» وكانت 

تعتمد وبقدر مِنْ الفاعلية عَلَى اكتشاف تشابهات رسمية جوهرية 
بين السفر ومَعَاهدات ش. أ. ق.» ولاسيما مَعاهدات الحثيين 
. ويمكن المجادلة أيضًا 
لبيان أن أجزاء عَلَى الأقل مِنْ سفر آَلتَنِْيَة ربما كان لها وجود 
بالفعل عِنّْدَ مستهل فترة الْمَلِكية (ماك كونفايل)» القانون والفكر 
اللاهوتي» 44 - 48» بالنسبة للقانون الذي يسمح بِأكُلٌ اللحم: 









١ .) 07 رونم‎ 45-64 )75.- ١5 ١7 النجس» (تث‎ .' 


وَعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ فإن» تقد وجهة نظر الاتجاه الرئيسي 
لا يثبت عَلَى الفور وجهة النظر التقليدية المحافظة بطريقة 
تتطلب دراسة واعية للطابع الخاص لسفر آَلتّنِيَة, وسمات 
السفر التي أدت إِلَّى التركيبة التي سيطرت عَلَى تفسير القرن 
الأخير لاتزال فِي حاجة إِلَى إيضاح. وهنا يتوجب ملاحظة 
عاملين (ولا يشيران الضرورة إِلَى الاتجاه نفسه). الأوّل» هو 
أن الملامج المميزة لسفر َلتَّننِيَة ليست بالضرورة فريدة في 
الحديث الديني - السياسي للعالم القديم. واهتمامها؛ وعَلَى وجه 
الخصوص بالأَرْضء والدفاع» والرفاهية المادية» فِي سياق 
الولاء للإلهه بل وحتى بعَناصر مِنْ اللغة التي تستخدمهاء هي 
فِي الواقع الموضوعات التي كانت تُصاغ عَلَى أساسها 5 
فِي الألفيتين الثانية والأوّلى (115 ,«وطءة>). وعَلَى الرغم 
مِنْ ذَلِكَ فإن وينفلد» الَّذِي ييل إِلَى تأكيد التشابهات بينها وبين 
المَعَاهدات .الأشورية ف الألفية الأوّلىء كثيرًا مَا يشير إِلَى 
تشابهات وثيقة بامعاهدات الحثية (-0«,مروليء2 ,لاعقمنع 13 
1-- 0 ومع أنه توجد فروقات واضحة بين النوعيات الحثية 
والأشورية, إلا أنه توجد است تقليد المعٌاهدات 

فِي العالم الكتابي. وعَلَى ذلِكَ» فإ يشارك فِي نوعية 

مِنْ الفكر واللغة لها شموليتها فِي العالم الخاص بها. ومِنْ بين 
نتائج هذا الأمر هي أنه يجعل مِنْ الممكن مِنْ حيث المبدأ وجود 
عدد مِنْ التواريخ المختلفة التي تزعم أنها تاريخ كفايته. وي 
حين أن العناصر الحثية عملت عَلَى تقوية الحالة المحافظة التي 
تنسب تاريخ الكتابة إِلَى' الألفية الثانية» إلا أن التحذير يجب أن 
يُضاف دائمًا بأن التاريخ لا يُمْكِنُ تحديده عَلَى أسس رسمية فقط, 











والواقع أن النقطة العامة (شمولية لغة سفر التَنِْيَة تقف طيد 
تحديد تاريخ دقيق عَلَى هذه الأسس, 

فإذا كان لسفر آلتَثنِيَة صلات بكتابات .العالم القديم» فإن 
ملاحظتنا الثانية يجب أن تكونء كما قال النقاد مِنْذ أمد بعيد - إن 
ذلك واضح حقًا فِي ع. ق. ذَلِكَ أنه فِي سياق الأسفار الخمسة 
يأتي سفر التي محتوياً لذاته مِنْ حيث البئِية ومميزاً في أسلوبه. 
ووصف س. ر. درايفر 2:176:6 .2 .8 الأسلوب فِي سفر 
آَلتَثِْيَة لايزال ضحيحًا (ن0»<- ]مم1 راع اقرط). وانفصال السفْر 
ككيان» أمر سبق أن افترضته كافة الأطراف ِنْدَ من مناقشة شكُلّه 
الأدبي. 

ليس الأمر كذلِك فحسبء بل توجد هناك أيضّا سمات أخرى 
عَلَى مستوى المضمون والفكر اللاهوتي. ومِئذ أمد طويل كانت 
هناك فروقات مَعروفة بين قوانينه» والقوانين المذكورة فِي 
بَقِيّةَ الأسفار الخمسة الأخرى (168-71 ,2219761 عَن شرِيعة 
العشورء تث 7١ :١4‏ - 11). وشرائع الذّبيحة - كما سبق 
وذكرت فِي موضع آخر - تعرف شرائع الخروج - العددء 
ومَعَ ذلِكَء صيغت عَلَى أساس مفهوم؛ وهو أن أداءها بشكُ 
صحيح وكريم يُعد استجابة صحيحة للهء وكذلِكَ كعمل للبركة 
الإلهية (انظر أيضًا ”ماك كولفي“ الناموس والفكر اللاهوتي» 
, وهو أيضًا عَن العشور). ثم إن مبفر آ 5 
الخاض فِي سرده لقصة ألخروج. والاقثُرَاب مِنّ أَرْضٍ الميغاد 
رت 0 وهناك» نجد أن الرحلة مِنْ حوريب إِلَى موآب 
قد. رُفعت إِلَى مستوى موضوع لاهوتي» مَعبرة عَن حقيقة 
أنه يتوجب عَلَّى إِسْرَائِيل - المرة تلو الأخرئ - أن تقابل الله ' 
عَلَى غرار ما حدث فِي حوريب 2111 همه 1116امه0ء1/1 
14 ,طاهل2 ونومه :موا الَّذِي كان يعتقد أن الأحداث ذُكرت 
هناك بدافع الفتعاة محض بالناحية التاريخية). وكما كان الخال 
بالنسبة الشرائع» فإن التفاصيل الموجودة فِي خروج - العددء 
تم كرك فِي سفر 2 


















:: لاهوت). 

هناك تلاقف تي سِفر أجزاء أخرى مِنْ الأسقار 
الخمسة يُمْكِنُ التوؤيق بينها. غير أن مِنْ الصعوبة أن توفق بينها 
بنجاح بطريقة لا تأخذ في اعتبارها الغرض المَعين أو التأكيد 
الَّذِي يركز عليه سفر آلتَّننيَة وعَلَى ذلِك» لا يجب لعملية التوفيق 
أن تفترض أن مهمة التفسير هي مجرد التركيز عَلَى الببفر 
لذي هو موضوع التفسير مِنْ أَجْلٍِ صورة أساسية متماسكة: 
والتغاضي عَن الخصائص الثابتة فِي النص الذي نَحْنُ بصدده. 

". لاهوت تثنوي: مخطط تمهيدي. 0( الكُلّمة . سفر آ 
والأسفار التي تليه تشكُل فكرًا لاهونيًا عَن العلاقة بين الله 
إِسْرَائِيل فِي سياق تاريخهم كله بدءًا مِنْ الوعد الذي أأعطي 
للآباء» حَتَّى السبيء وما بعد ذلِكَ. وهي ليست رسالة منُفصلة» 
ولكنها وُلدت فِي اختبار الله في وسط الحَيّاة والموت. وفِي قلبها 
الله نفسهء الرَّبَ يَهْوَهء الإله الواحد الذي له وحده الحق فِي ولاء 
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تثنوي» المصدر ال: لاهوت 





شَعْبه له (تث 5: 4). وهذا يعمله لأَنّهُ خلصهم مِنْ العبودية 
فِي مر وأعلن ذاثه لهم في حوريب» ودخل مَعَهم فِي عهد» 
ووضع أمامهم أَرْضيًا تلبي احتياجاتهم.. وفِي هذا التصوير 
الخاص بإعلان الله عَن ذاته نجد تأكيدًا عَلَى الكُلّمة الإلهية 
كوسيلة لتوضيح الحاجة إِلَى تجديد العهد وإمكانية ذلِكَ فِي كُلَ 


(ب) الحضيور. موضوع الكُلّمة مرتبط في سفر آلتَنْنِيَة بشكُلٌ 
مَعَ موضوح الجضؤر الإلهي (؟: »)٠١‏ وهذا الميل 
يُلقي بظلاله الباهتة عَلَى الظهور المرئي الذي ذُكر فِي خر 
م و . وكان مْنْ المفهوم وعَلَى نطاق واسع أن 
سفر لني يعارض مِنْ حيث المبدأ فكرة حضور الله الفعلي» 
وعَلَى وجه الخصوص فِي مكان العبادة. وقيل إن هذا يتحقق 
بواسطة فكرة اللاهوتي عَن ”الاسم“ (بوزميمى ,0هه دمن 
أوورلء3 ء1::هد:ه 126167 ,1810جزء]0). والفكرة نفسها وُجدت 











7 مِنْ الناحية ليواي تعارض 0 أ الذي يشدد 
عَلَى حضور حقيقي لله فِي خيمة الاجتماع (خر 6 :0 
ولقد قيل إن رفض مفهوم الحضور الإلهي فِي المسكن مأخوذ 
مِنْ وجهة نظر عَن الله أكثر روحانية مِنْ المصدر ”أ». وبرغم 
ذَلِكِ فقد تبين الآن أن هذا التناقض المزعوم بين سفر آلتَنيَكَ 
والمصدر ”أ“» لا يقوم عَلَى أساس مِنْ الصحة (6ه :جده18/115 .1 
56001 عتمتممم رعشتو" ,يدملرهن"). وتردد سفر آ 

٠‏ فِي موضوع حضور الله المرئي» لا يعني أن الله ليس حاضرًا 
بالفعل (لاحظ الإستخدام المتكرر لتعبير ”أمام الوبك.(17 لا 
و١‏ إلخ). وَعَلَى ذلِكَ فإن لاهوت القلمة اين فِي صراع مع 
لاهوت الحضور. 


(ج) التاريخ والاختيار. ولاخوت اللمة سوب أيضنا للقئفى 
القوي الذي يعطيه سذر آلتَثْنيَة لماضي إِسْرَائِيل ومستقبلهاء 
وفهمها للتاريخ. فالعهد القديم ليس حده فِي العالم القديم | يي 
لديه فهم للتاريخ. وَعَلَى الرغم مِنْ ذلك فإن فكرة مفر آ 
للتاريخ؛ والَّذِي يحتضن كما هو الحاصل عقيدتها عَن الإله 
الواحد الذي يتحكم فِي شئون جميع الشُعُوب؛ وفِي الزمِن كُلّه 
تُعد نظرية قوية. وفِي هذا السياق نجد أنه اختار إِسْرَائيل» ليس 
لاستخقاق فيهاء أو كسبب للمجد الذاتي (تث ا: 1) بل لكي 
يحافظوا عَلَى العهد مَعَهِ عَلآَمَةَ عَلَى إخلاصهم القلبي له (9: 
اك : »)01١‏ وأنهم تركوا تمامًا آلهتهم ومزاعمهم الأخرى» 
أَوَلأء عَن طريق الحرب الْمَُدٌ 0 
يعملون كشهادة له أمام الأمم (4: : ”). فالإله الواحد اختار شَعْباً 
واحداً ليعيش أمامه فِي أَرْضٍ واحدة. 

(د) العهد. كُلمة عهد تشكُلَ مفهومًا عامأء وتحمل بين ثناياها 
موضوعات تتعلق بالكُلمة» الحضورء التاريخ؛ والاختيار. وهي 
تذكرنا بالحلف للآباء بتركيزها عَلَى الوعد 
الإلمي (1: 4 و7)» والعهد الَّذِي قلع فِي حوريب» فهو الأمر 
يركز عليه ص. 4 و5» حيث تطور الفكر اللاهوتي للكُلّمة 
أ عَن حضور الله» ودعوة إِلَى الأمانة. وفِي السياق 
الأخير يُمْكِن فِي الواقع مساواتها بالوصايا العشر (4: .)١7‏ 






























ومَعَ ذَلِكَ فهناك دائمًا توازن فِي الفكر اللاهوتي لسر آلتَّْنيَة 
عَناصر الوعدء الوصية. 

ومَعَّ ذلك فإن الفكر اللاهوتي للعهد يأتي مَعّه بالمشكل 
الأساسي ف سفر | 3 
تهديداً عميقاً لإمكانية تحقيق الأهداف الخاصة بالعهد 3: 1 
وقائمة البركات واللعَنات (ص. 28)» بعد قطع العهدء تميل 
بشدة بالغة نحو اللعنات حَتّى أن فشل إِسْرَائِيل كان يتوقع بشدة. 
ورجاء السفر يرتكز عَلَى تجاوز الخَطِيَّة والدينونة» في عمل 
خلاصي ينجم عَن محبة مِنْ جانب الرّبّْ :5١(‏ 1ب .)0١‏ 
(للقصة الكاملة» انظر ,4م ج11 «ة هنم بء[[تتدهعه/3 
123-44). 

(ه) يشو يشُوع - الملوك. الأسفار التي تلي سفر آلتَثْنِيَةَ بالرغم 
من أن لها اهتماماتها وسماتها الخاصة بهاء إلا أنها تظهر 

نفس الموضوعات السائدة عَلَى غرار سفر آلتَّّْنََِ وهذه يُمكن 

وصفها عَلَى أنها تاريخ للوعد (611:تاددب0). أمّا التطور الأكثر 
أهمية فهو رسم مَلِكُ الصورة الخاصة بالعهد ١(‏ صم 8 - 217 
“صم 7)؛ الأمر الَّذِي تولد عَنه دائم فِي علاقة إِسْرَائِيل 
بالله (انظر أدناه أيضًا). وبرغم ذَلِك فإن التاريخ» مثل البرنامج 
الذي تضمنه سفر التَدِْيَقه يحتمل الجدل. 


(6 يَشُوع (->) مِنْ الجلي أن امه يرتبط بحرب كانت 
بتكُلّيف إلهي» والامتلاك الشرعي للأَرْض» وهو اهتمام يربط 
بينه وبين كتابات عسكرية وأيديولوجية أخرى كانت تنتمي إلى 















العالم القديم عَلَى مر فترة طويلة مِنْ الزمن ٠ 7٠٠0 - ١7٠١(‏ 


ق. م)» كما بين.ل. يونجر «همعصدامل ..1. وتأخذ القصبة مغزاها 
مما جاء فِي تث 7: 54+ لا: 5 1: ١‏ - 5: فِي تصويرها 
-كحزيم * في الحرب. وهي بهذا تثير السؤال عَن وضع 
الشتُوب التي تظل موجودة إِلَى جانب ِسْرَائِيل وهذا سؤال 
لا تحله بالضرورة 0 ااعط1]6 .). ثم إنه يحدد أيضًا 
حقوق الأسباط فِي الأَرْضٍ فِي إطار سايلا الموحدة» وتواجه 
مضامين متطلبات العبادة المشتركة (يش ؟5). والسفر إذا 
يفعل هذا فهو يربط بسفر آَلتَِْيَة موضوعاته الخاصة بالحرب 
الْمُقَدّسَة (مثل؛ !: ١‏ - 5)» ووحدة إِسْرَائِيلء وبالطبع» العبادة 
المتحدة (تث .)١١‏ 

(11) سر القضاة. يدرس العلاقة بين إرادة الله وعمله» وإرادة 
الإِنْسَان وعمله» ويبين بشكُلَ جلي حماقة فشل الإنْسَان في 
إدراك أن مصالحه الحقيقية تكمِنْ فِي خدمة العهد وأمانته (انظر 
طاء111 .8). وهو يفعل هذا فِي سياق موضوعات البقاء السابقة 
للمَلكية. .في مواجهة العذاع أعداء متنوعين» ومِنْ بينهم 
1 وعَن طبيعة الوحدة بين 















0 د ءَ مطلقاً رب وهم 
شغب شغب يُنظر إليه عَلَى أنه غير قادر عَلَى الأمانة (تث 5: 8 لم 
وكفلحه من أجل النقاء» وتظاهرها بالخجل بالنسبة لموضوع 
طلبهم حكومة مَلِكية (/11: 05-15 54: 75). 


(11) سفرا صَمُوئِيل (->) تسيطر عَلَنْهنا أيضا فكرة الْمَلِكية: 


تثنويء المصدر ال: لاهوت 





بِددًا مِنْ الصعوبة اللاهوتية التي تكشف مطالبة الإسْرَائيليين 
بإقامة مَلِك عَلَيْهِمْ "كسائر الشُعُوب“ (١صم‏ 8: 0) ثم مواصلة 
الفكرة عَن طريق اختيار الرَّبّ لدَاوْد ”رجلاً حسب قلبه“ (١صم‏ 
»)١4 3‏ ثم إدماج الْمَْلَكَةٍ فِي علاقة العهد (ثانوي). ويؤكد 
هذان السيفران بقوة 0 الأسرة آلْمَلِكية لَبَيْتَ دَاوّد أنشأها الله 

مع ذِكه فقد تم إراز ضعف ذَاوْد البشر 1 










او مود بوت 1 وهنا ظهرت 
أهمية دور الأَنْبيَاء باعتبارهم حملة كُلّمة الله. وكان أبرزهم تَائئان 
(7: 17)ء غير أن جاد النَبِيَ كان له دور هام أيضًا (١صم‏ 77: 
ه اصم 34: .)09-1١‏ 

(60 وأخيرّاء يتتبع سِفْر الملوك (->) ضعف الْمَلِكية 
وسقوطهاء فلم تكد تقوى أثناء حكم سُلَيْمَانَ إلا وضعفت بسبب 
كا وك بقارا ا 0 ثيل ويَهُودًا والتي انتهت 
بالسبي في أَشُورَ وبَايل عَلَى التواليء وهكدًا أيضًا فِي سقوط 
أفظع لعنات سفر آلتَنّْنيََ عَلَى شغب العهد (تث 78: 554 - 1/8: 
غ1 ”قصة ومَعْنى:). فالملوك والشَعْبٌ كانوا 

مشتركين في المسئولية المترتبة عَلّى العهد» لقد أخطأوا وسقطوا 
ا ار ةك عل سيا ا 








('مل 2000 
ا ف سبفر التي لها ما يماثلها 
بطرق عديدة فِي تاريخ زاهوة 





لنعمة بلصرارء حت خندما >1 في !. 
(سفر القضاة). (؟) فِي الؤعد الْعسيّاني لداؤد» والّذِي بالزغم مين 
نهاية القصة فِي التاريخ التثنوي» إلا أنه "ِلَى الأيد (أصم / 34 
)١( 0٠‏ فِي صلاة مُلَيْمَان 
تنيلك بوي الشغب والني يصلى فيها بان تكون علمة الي 
الأخيرة كُلّمة رحمة لإمْرَائِيل (١مل‏ 8: 45 - 07). والتعبير 
الفعلي لها كان مِنُوعاًء وكُلَ سفر يعرب غَنها فِي ظل ضغط 
الموضوعات الخاصة به (-48 [إززن ووصتك1 1“ رعا1تكصه0ء2/4 
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الخطابات النبوية. على هذا فهو 


1 انظر: رق 1 06-14 60 
المواثيق أو المَعّاهدات الدولية التي كانت تُعقد 

بين الإقطاعيين الخاضعين للحكم الأجِنّبِيّ. ونتيجة ذَلِكَ يظهر 
لسر بوضوح مفاهيم لاهوتية نجدها في الموائيق القديمة (5) 
والبفر يُعد أيضًا ولو بشكُلٌ جزئي مجموعة مِنْ القوانين» وهو 
بهذه الصفة يعكس مفاهيم تشريعية وقضائية نجدها أيضًا في 
مجموعات قوانين أخرى فِي ش. أ. ق.. وبرغم ذلِكه فإن فر 
آَلتنْنِيَة - باعتباره وثيقة نبوية؛ لِدلِكَ يقدم لنا المواثيق وال هيم 
القانونية القديمة في إطار الإيمان بإله واحد. أو بعبارة أخرى» 
غإنه بالرغم مِنْ أن المبفز يستخدم صيعًا وأفكاراً قانونية قديمةء 
إلا أن مضمونه بشكُلَ رئيسي ليس اشتقاقيأًء بل وحيياً. فهو 
يعرض مَعَايير الله الحقيقية والتي تعكسها مواثيق ش, أ. قله 
وقوانينه بشكُلَ باهت. (4) يساعد الأسلوب الِمَعْين للسفر عَلَى 
توضيح فكرة اللاهوتي؛ والَّذِي يعتمد عَلَى إستخدام مجموعة 
واضحة مِنْ العبارات ثم يعيد إستخدامها. وهذا التكرار يقولون 
عَنه تأكيدات لاهوتية مَعَينة أطلق عليها تثنية. وهذه العبارات 
تتكرر فِي سفر إِرْمِيَاه وكذلك فِي الأسفار التاريخية وتعطى 
لهذه الأسفار أيضًا طابع لاهوت تثنوي. (+ المصدر التثنوي/ 
التثنوية: لاهوت) 

.1١‏ خطابات ذ 
الدَّلَثَة الأخير 
والخطابات القَلائة تأتي عَلَى النحو التالي: :١'‏ ؟ - 45١:4‏ 
7٠١ 5.1558 48-10‏ (انظر 00 
15-6 ,نزة1221/16701107 ,500). وهي تضم مادة متنوعة تشمل 
عرضًا تاريخيًا (ص. ١‏ - 4).؛ الحث وزوأومه,وم (ص. ” - ١١‏ 
و74 - »)٠‏ وقوانين (ص. ه و07:-58). وهي قبل كُلَ 
شئ الكُلمات الأخيرة لأعظم أَنَبيَاءِ الله فِي ع. ق (754: ٠١‏ - 
0 والسفْر بهذه الصفة يرفع دور النَبِيَ إِلَى أَعَلَى مستوى له 
قبل الْمَسِيح. كما أنه ينشر التعريف الإِسْرَائِيِي التقليدي» للنَبِيَ 
الحقيقي ومهمته الأمر الذي كان له أن يساعد إِمْرَائِيل عَلَى 
تقييم الأَنْبيَاء التاليين (17: ١‏ - 45 4:14 - 117). وبناء عَلَى 
ذلِك» فإن فكرة إعلان الرّب لذاته مِنْ خلال بي لإسْرَائِيلء 















ية. يعتبر سيفر آلتَنِْيَة سجلاً لخطابات مُوسَى 





١ 8 5‏ 3 
يقيم أنبيّاء آخرين ليتولوا قضية العهد 1 
العهدء أو لإعلان العقوبات الناجمة عَن عدم طاعتهم لهذا العهد. 
وكما قال نوثء إن مفهوم العقوبة المترتبة عَلَى العهد تعطي 





إِسْرَائِيل قبل دخولهم أَرْضٍ الميعاد," 





شكُلاً لتقييم الفكر اللاهوتي لتاريخ إِسْرَائِيل اللاحق وتضفِي 
عليه مسجة تثنوية. 

؟. صيغة العهد. العهد يُعد فكرة أساسية في سفر آلتَدنِيَة - 
والكُلّمة ١‏ المترجمة مَعَاهدة أو عهد (57793) استخدمت 
لتعني عهد الرَّب مع إِسْرَائِيل (العهد الموسوي)» وقد وردت 7 
مرة فِي سفر آلتَثيَة - أكثر مِنْ أي فر آخر فِي ع. ق (قارن: 
1 مرة فِي يشُوع: ١7‏ مرة فِي إِرْمِيَا). والواقع» أن مبفر 5 
هو تجديد للعهدء أو أنه يُعد عهدًا ثانيّاء يأخذ مكانه في سهول 
موآب (قا؛ تث 79 - .)١‏ واستعراض وتكملة الشرائع التي 
مَا أُوحظ مِْنْ اختلافات بين 
وتلك الواردة في سفر 











تولدت عَن هذا الحذث» تبين لنا سب 
القوانين/ الشرائع الواردة فِي سفر 
الخروج (انظر أدناه). : 

وعلاوة عَلَىْ ذَلِكَء فإن السِفْر نفسه به تركيبة مميزة للعهد» 
يُمْكِنُ التعرف عليها بسهولة فِي المَعاهدات الدولية في الألفية 
الثانية» ولكنها الم تظهر فِي المَعَاهدات اللأخيرة» الألفية الأوّلى 
(بالرغم مِنْ أن هذا الفرق كان موضع جدالء انظر ماك 
كارثي). أمًا التركيبة التي عَلَى النقيض مِنْ ذَلِكَ» والتي وضعها 
(79-85 ,1978) معطاء]ز1 والتي دعمها بعد ا بتفاصيل 
مسهبة (88-95 ,48-49 ,1995 ,معطءعاك1) تأتي عَلَى النحو 
التالي (وثلاحظ هنا أجزاء مِنْ سفر آَلتَنْيَة التي تتناغم مَعَ صيغة 


مَعَاهدةٌ ع 














والعهد والنواحي القضائية المذكورة عالية» كانت ثمرة العهد 
التي لابد مِئْها. ذلِكَ أن طوال تاريخ إِسْرَائيل كان الله يدعو شعْبه 
إِلَى الطاعة لدى انتهاكهم للعهد. وكان يفعل.ذَلِكَ ليتجنب؛ - أو 
حين يَكُونُ الأمر غير ممكن - يعلن حلول لعَنات العهد. ويشكُلٌ 

3 تثنية ٠١1‏ (قصيدة نبوية وها مُوسّى كشهادة ميد ردة إمرَائيل 
مستقبلام هو الوثيقة القانونية المؤسسة للعهدء والتي تعكس 
بوضوح العَناصر الضرورية لصيغة العهد. 


18-16 7 
791 
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الأَغُوَالِ النبوية اللاحقة نيد إسْرَائِيل تشير يرء بدرجة أو بأخرى 
فِي هذه الصيغة الأساسية» ومتأصلة فِيها (قا؛ غوعممظ .© 
285-5 ,تمحطلكد!] :26-61 بطع 171). 

ومِنْ المناقشة السابقة للبّذية التركيبية ظهر موضوعان 
لاهوتيان رئيسيان: (أ) الرّبَ هو الله الذي يعلن نفسه للأتبيّاء 
ومن خلالهم لشعْب إسْرَائِيل. (ب) “دخل الرّبَ فِي عهد 

مَعَ إِسْرَائِيل بِكُلَ ما يتطلبه هذا الأمر مِنْ ترتيبات بما في 
ضكَ القوانين اللازمة للمجتمعَ الَّذِي يخضع لحكومة دينية» 
والبركات واللعّنات المرتبطة بإطاعةٍ العهد أو التمرد عليه. 
وهناك مفهومان آخران مِنْ الطبيعي أن يكونا متلازمين لهذين 
التفقومين: (ج) مُوسَى هو وسيط العهد, الذي يتسلم العهد مِنْ 
الرّبَ ويشرحه ويوصله للشغب. (د) يُتوقع مِنْ نات 
إلهية أخرى للأْنَبيَاء الللحقين ومِنْ خلالهم» أولبْك الَّذِين سيقيمهم 
لتعزيز عمل الإرشاد الإلهي لمجتمع العهد بعد رحيل مُوسّى. 
وعلاوة عَلَى ذه المجموعة مِنْ الموضوعات الرئيسية» فإن 
إِلَى أفكار لاهوتية هامة أخرى. 

ف . القوانين. القوانين هي مِنْ الغناصر التي يتضمِثْها سفر 
آَلتَثْنِيَة إلى جانب العهد. وإذا تأملنا البنِية الخاصة بالعهد فِي هذا 
السِفْرء نجد أن الجزء 0 
(انظر مَا سبق ذكره في هذا الشأن). إلا أنه مِنْ الإنصاف أيضًا 
أن يُوصف السفْر - ولو بشكُلَ جزئي عَلَّى الأقل - بأنه يشكل 
مجموعة مِنْ القوانين. وهو فِي هذه الحالة يعكس لنا المفاهيم 
الشرعية ومقاهيم الحكومة الثيوقراطية: والتي نجدها أيضًا فِي 
مجمؤعات قوانين ش. أ. ق.. 

وأشّهْرها جميعًا مخطوطات حمورابي» أو مجموعة 
قوانين حمورابيء مَلِكُ بَابل (حوالي 116٠8 - ١057‏ ق. م6. 
وهناك نقش فوق القوانين يظهر حمورابي وهو يتسلمها مِنْ 
شماسء إله الشمس فِي بلاد مَا بين النَهْرِينَ ومراقب القوانين 
والمعاهدات (قارن مُوسَى وهو يتسلم الناموس مِنْ الرّبء 
مراقب قانوته وعهده مَعَ إِسْرَائِيل). وتضم مجموعة قوانين 
حَامورابي 787 قسمّاء تناول سلسلة عريضة مِنْ الموضوعات 
بدءًا مِنْ السرقة والاعتداء والاغتصاب إِلَى الزواج والتبني» 
والمَعْدلات والأجورء والرق. وبعض الحالات والقرارات لها 
مثيل فِي مجموعات القوانين السابقة (-زمانآ ,لاستمها<-0] 
81.159-0ال4 كه يقصصسصطة8 نقاطة1). والبعض مِنْها 
يتشابه القوانين التي وردت في سفر آَلتَْيَةَه وعَلَى سبيل المثال: 
القوانين الخاصة بالشهادة الكاذبة (ق. ح ١‏ و" - 4: انظر تث 
65 ١7)ء:سرقة‏ الأشخاص (ق. ح 2١5‏ انظر تث 4 
")» والسرقة (قة ح 7١‏ - 355).» والرق (ق. ح »1١7‏ انظر 
اتث 77:15 -018)ء والزنا (ق. ح 175١ء‏ قاءاتث 77: 117)ء 
والاغتصاب (ق. ح ٠7١‏ انظر تث 77:77 -730). وقوانين 
كُلّا المجموعتين تتناول مبلسذة فِي الاهتمامات وهذا 
مرده ببساطة أن كُلنيهما مجموعة قوانين» أي أنهما تستهدفان 
تنظيم سلوك الإنْسَان في المجتمع. ثم إنهما تتشاركان أيضًا 
فِي فكرة كانت شائعة فِي الشرق الأدنى قديمّاء وهي أن الآلِهّة 
تعطي القوانين والحكمة والسلطان لقادة مختارين لحكم شعوبهم 
(قاء 3-4 .ورزن ,1995 ,وسهطاء211) وقوانين سفر 


























عام تتسم.بمسحة إنسانية أكثر مما هو الحال بالنسبة لمجموعة 
قوانين حمورابيء أو غيرها مِنْ قوانين ش. أ. ق. - وهي سمة 
مستمدة مِنْ مصدرها الإلهي (انظر أيضًا لمه .ه230 .2 .© 
8 ,و نعنة:0 .© ,2 :1935 روع أنالا .© .0). 

واستعراض القوانين الناجمة عَن تجديد العهد فِي هذا السفر» 
يكشف عَنْ بعض الاختلافاا” التشريع بين مَا ورد في سفر 
الخروجء وما ذُكر فِي مبفر آلتَنْنيَة والإعادة لا تغني بالضرورة 
تكرار التشريع السابق بكافة وعلاوة عَلَى ذَلِك» وكما أشار 
41-42 به :238-39) وذو1ه0 وقد بذل مُوسَى جهدًا عَظِيمًا 
ليستخلص مضامين عهد المحبة في مراجعته الأخيرة. ولِذلِكَ 
فِي القانون المماتل الَّذِي كثينًا كا يستشهد به والخاضن بتحرير 
العبيد (خر ١١ - 7 :5١‏ || تث 17:15 »)١18-‏ فإن الجزء 
(شر 31: 0 
3 : ثم إن تعليمًا إضافِيًا يتسم بمزيد مِنْ الناحية 
الإنْسَانية قد أضيف إِلَى القانون (تث :)١5 - ١7:١5‏ العبد الذي 
يحرر لا يخرج ”صفر اليدين", » بل بسخاء يُعطي حنطة وخمرًا. 













اله حررهم «لذك 3 أنا أوصيك بهذا الأمر الْيَوْم“ .)١8 :١8(‏ 
لمثاقشة القوانين التي تُطبق فِي إطار أخلاقيات اجتماعية» انظر 
1 .1 .0 (1990). 


اللاهوتي. ساد الاعتقاد مِنْذ 
يستخدم أسلوبًا فريدّاء يتسم 





بالعبارات المميزة 2 تتكرر طوال السفر. وتكرازها يدفع 
إِنَىْ المقدمة بغدذ مِنْ الموضوعات تتضمِن اهتمامات لاهوتية 
رئيسية في السفر ثم إن البعض مِنْ هذه 2 
الأجزاء النثثرية مِنْ مبفر إرْمِيَاء وفِي الأسفار التاريخية (يُو 
الملوك الثاني) ويضفِي عَلَى هذه الأسفار مسحة مِنْ 5 
اللاهوتي التثنوي أيضًا, 


6 ...2 .18 أوّل مِنْ عزلن 
واستكشف مضنامينها الخاصة 
بالأسلوب (معنة0 متلماجعمواط). وقد وضع قائمة تشمل 
”العبارات» والكُلّمات المفضلة [و] التعبيرات البلاغية“ ( 2 
التي اعتبرها دليلاً عَلَى لاهوت مميزء وأنها 
ب يعود إِلّى تاريخ متأخر (القرن السابع ق. م). 
وْمِنْ بين َناصر هذا الدليل الوصية التي ذُكرت فِي تث لك 
بل المكان الذي يختازه الرّب إِلهُكم مِنْ جميع أسباطكم ليضع 
امنمه فيه سكناه تطلبون وإِلَى هناك تاتون“ وقد أخذ هذا عَلَى أنه 
إشارة-خفية إِلَى هيكُلٌ أُورثلِيم. وكان مِنْ بين أجندة الإصلاح 
أن تتمركز العبادة في أُورد: ليم» وبذا تتأكد سيطرة كهنوت 
أُورُشْلِيَ» وتتعزز المركة طيدٌ الوثنية. وقد أصبح هذا التفسير 
مغيارياً لدى الكثيرين مِنْ المفكرين» بالرغم مِنْ أنه يأتي عَلَى 
النقيض مِنْ المَعَّنى الذي كان مفهومًا مِنْذ مدة طويلة لهذه الفقرة» 
وأقصد أن ”المكان الَّذِي يختاره الرّبَ إلهُكم مِنْ جميع أسباط 
إِسْرَائِيل ليضع امه فيه سكناه“ يعني نبساطة ”أي كان المكان 
الذي يجعلكم الله تضعون فيه خيمة الاجتماع“ - سواء كان ذَلِكَ 
فِي شِيلوة (إر /ا: 011)» أو بعد ذَلِك» فِي أُورُشْلِيمَ (قاء مط 
7 ,0131816 :35-42 ,500). وتعريف ندا المذكور في 
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تث 17: ه بأنه "أُورٌشْلِي“ يعتمد عَلَى وجود الصياغة المماثلة 
فِي سفري الملوك (مثل؛ ”مل :7١‏ 1). غير أنه 'مِنْ الواضح 
الآن أنه جرت العادة في ع. ق عَلَى إستخدام عبارات مختزنة 
تُطلق عَلَى مواقع مختلفة كُلما تغيرت الظروف» وعَلَى ذلِك» فإن 
كُلّمة ”المكان“ المذكورة فِي تث 17: © قد تشير ببساطة أيضًا 
إِلَى أي مكان يختاره الرّبَ ليضع امْمه فيه. ولماقشة اقشة مفصلة 
لموضوع تاريخ الْمُقَدس المزكزي وما صاحبه مِنْ عبارات» 
مَعَ برهان يتعلق بهذا الموضوع مأخوذ مِنْ ش. أ. ق.» انظر 
.(3-30 ,1992) وسقناء زلا 

وقد افثّرض تاريخ القرن السابع أيضًا للتشابه فِي الأسلوب 
مَعَ عظات إِرْمِيَا النثرية (والاختلاف عَن التكوين والعدد)» 
وقد اعتُبر سيفر آلتَدْيَة عَلَى أنه ”كتاب الناموس» الذي اكتشفه 
حلقيا أثناء تجديذ الهيكُل عَلَى أيام يُوشِيًّا لِك (171 ق. م 
“مل 17). وعَلَى أساس وجهة النظر هذه جاء سِقّر ]| 
المصدرين ”ل“ و ”15“ وكان وثيقة أكثر تقدمًا مِنْ ناحية 
الفكر اللاهوتي. ومِئّْذ ظهر عمل ”ويت“ الهام» سار عَلَى نهجه 
مفكرون كثيرون. ومَعَ تغيبر الظروف وضع س. ر. درايفر .5 
.2 قائمة أطول وأكمل لكُلّمات سفر آلتَنِْيَة وعباراته 
(1978, اأزومهد!- بموهد1). وبالنسبة له كانت الاختلافات في 
الأسلوب بين سر أَلتَددِ الأسفار الخمسة الأخرى» 
كاتب مختلف (111بعمط-1ابين-<!)ء وتشابه أسلوب كُلَ مِنْ 
وَإِرْمِيَا يشير إِلَى تازيخ متأخر (#أء<-ذنه»). 

وَعَلَى هدى هذا النهج» وضع وينفيلد 1[عكماء/]1 عداده/ة 
للعبازات قائمة شاملة لا تضاهيها أي قائمة أخرى. كما جِمَعَ 
عبارات سفر التي أيضًا وجعلها تدور حول تسعة اهتمامات 
لاهوتية كبرى: (أ) المَعركة طبدّ .عبادة الأوثان. (ب) جعل 
العبادة مركزية. (ج) الخروج. العهدء الاختيار. (د) عبادة الإله 































الواحد. (ه) حفظ الناموس والولاء للعهد. (د) ددا اليه 
تحقيق البّوةء 


(ز) الثواب والعقاب (والتحفيز المادي). (ح) تحقيق 
اط اختيار الأسرة. آلمَلِكية القاؤدية (1: ات 





لاهوتيًا واضحّاء ويتضْمِنْ عقيدة التوحيد 3 سموأء وفلسفة 
4 الأسفار الخمسة الأخرى. 






ن ثلاثة فروع للكتابة التي : 
الإطار التحريري ليَشُوعٌ - الملوك )2 كاتب تثنوي 

مزعوم)» والعظات النثرية فِي سفر إِرْمِيَا (4 ي14مقصن11/6). 
وَعَلَى أساس نظرية مارتن نوثء فهم وينفيلد أن الكاتب 
أذ كاتب/ محرر مِنْ المسبييز أضاف إِلَى الفكر اللاهوتي لسبفر 
ع الأسفان التاريخية مِنْ وجهة نظر تثنوية. 
نْ الناحية 
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إِسْرَائيل إِلَى الوثنية (انظرء "مل 17: 7 - 0٠١‏ وعَلّى الرغم 
مِنْ أنه أَرْسَلَ عبيده الأنْبيّاء ليذكروا إِسْرَائِيل يَهُودَا بإطاعة 
العهد» غير أنهم واصلوا في غَيّهِم ليستحوا العقاب (انظر. “مل 
هل 76 54: 1- 4 ؤ4( - ٠١‏ (+ سفر التَِيَة/ 








إن تاريخ إِسْرَائِيل بحسب مَا سجلته أسفار ع. ق التار 
لابد وأن به صيغة تثنوية. وهو يُّفهم مِنْ الناحية اللاهوتية عَلَى 
أنه يمثل العلاقة المتبادلة بين طاعة إِسْرَائِيل للعهد (أو تمردها) 
لا ا برعي عار يد 
وهذه العلاقة 
فيها إِلَى سفر 
الشريعة» الذي اكتشفه رئيس الْكئة حلقيا وقدمه 
أثناء ترميم الهِيكُل (7مل 8:77 - .)٠١‏ وتفسير اس 
لعلاقة العهد بين الرّبَ وإِسْرَائِيلء وقوانينها وجدالها القوي ضيِدٌ 
الوثنية» لم يكن مِنْ شأنها أن تحزن يُوشِيًا وتحفزه على تجديد 
العهد فحسب (؟مل 717: ١‏ - )» بل إنه طهر اليكل وَالأرْضٍ 

مِنْ الأصنام (7: 4 - 7؟)» كما أنه قدم المبرر اللاهوتي 
المْطقي وال الوسيلة اللغوية التي يُمْكِنُ لإرْمِيَا أن يتنبأ بواسطتهاء 
ويستطيع المؤرخون الإسْرائِيليون أن يفسروا تاريخ خ إِسْرَائيل 
وخرابها. وإذا قُهم سفر ]| علي أساس .هذا المأطول, فاه 
بذَلِكَ يقدم أساسًا منطقيًا لبقاء إِسْرَائِيل أو زوالها. 
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وأسلوب فر آلتَْيَة أسلوب مميز ويُعد عَلَمَة عَلَى بداية 
أدبي فِي إسْرائيل. وهذا له عَلَى الأقل سببان. إن سِفر 
ليس ببساطة عهدًاء بالرغم مِنْ أنه صيغ فِي شكُل عهد. 
ويبدو أن صيغة العهد قد استُخدمت لتعرف إِسْرَائِيل أن الرّبٌ 













هو سيدها الشرعيء وأنها ملتزمة أمامه بحسب العهد. وبناء 
عَلَى ذلِك» فإن مَعَظم العبارات المميزة فِي السفر نجمت عَن 






اللي 15 فلمو شم» يظهر : نيف ز آلتَنِيَة ‏ 
لاحظه الكثيرون ولقد أكد مُوسَى نقاطا رئيسية 
تعن طزيق"التك انب سس 1 ..- 

وماس سلوب الث ال يد على اليد طهر ين لاية 
والمعاهدات | َ نيدأ بق 
سيتعرض فيه الميّد الأعمال التي قام بها لصبالح تابعيه ' : 

تحت سيادته (انظر عاليه). والغرض مِنْ هذا القسم التاريخي 

إثارة إحساس بالالتزام بطاعة المَعاهدة مِنْ جانب التابع. 9 بهذم 
الطريقة أيضًا يبدأ سفر 3 وذْلِكَ بقسم 3 
عبارات يتم تكرارها بعد ذلك فِي مواضع كثيرة مِنْ غ الميفر. 

بعض العبارات تذكر عهد الرّبَ مَعَ الآباء: ”الرّبَ إلهنا/ 
إلهُك/ إلهُ آبائنا» (1: 1١‏ و4951 541:54 "41 1:37 55140 لاء 
7 1). ”التي [أقسم] الربَ لآبائكم“ :١(‏ م وه5؛ 4: ١؟؟‏ 
وفِي مواضع أخرى كثيرة): ”أحب“ الرّبَ الآباء/ إِسْرَائِيل (: 
لاع باه لاطا 1 اج هك 535 6), وأخرى تككر أحعالة 
القوية ضبدٌ مِصْر ”آيات وعجائب» (54: 74؛ 5: 4737 1د ؟ 
و5545 8 55 45 54: »)1١١‏ ”ومخاوف عظيمة» (4: 
»)١7 74 48:35 44‏ ”يد شديدة وذراع رفيعة“ (4: 475 
ه: ه١؛‏ لا: 419 47:1١‏ 75: 8)» أو التيه فِي الْبَرّيّة «القفر 
العظيم المخوف» 4١5 :١(‏ 5: لا 8: 015)» ”الذي لم تكن 
تعرفه“ (عَن المِنْ» 4: 7 و6١)»‏ وبالتالي عَن الآلهّة الغريبة 
433١‏ 18151 454 533 /0(؛ أو الشَعْبُ؛ 717:38 
6 
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لقد أعلن الرّبَ نفسه لإنْرَائِيل وأعطاها ناموسه ”فرائض 
وأحكام» (4: ١‏ وه وذخ و4!؛ ه: 153:1١ 4١‏ 2137 55140 
1)»“والتي أنا أوصيك بها الي (4: 4 
وَفِي مواقع أخرى كثيرة) ولِذلِكَ كان يتوجب عَلَى إِسْرَائِيل أن 
نحرص عَلَى طاعة هذه الوصايا ”احفظوا واعملوا“ (4: 5 7 
1 : اللء ال وآن يووا لما كلة الوم سيق ِعَ لقوله» 
7٠6:8 ٠ 5‏ 4: لا7ء وفِي مواضع كثيرة أخرى). وعليها 
بصفة خاصة أن تتجنب الأوثان ”لا تسيروا وراء آلهة أخرى“ 
١ك‏ فى كع كك و31 ومواشع لخرى كثيرة): وان 
الرّبَ بالتزام كامل ”بِكُلَ قلبك وبِكُلَ نفسك» (5: 75 " 
ا : ٠‏ ومواضع أخرى كثيرة). 

والذنك لم تخلض إازائرة إن مكار قلط ات امع 
:7 ”مِنْ أَرْضٍ العبودية»» أي مِنْ مِصْر :١7(‏ 5 15:18 
الخ)» بل واختارها أيضًا (6: :لالاء لا: 5 ولاء :3٠١‏ 15 الخ)» 
وأعطاها أَرْض الميعاد اردب الجيدة» :١‏ 76 اه 
5١ :4‏ - ”ل الخ): ”الذي أعطانا الرّبَ إلهنا“» أو ”أعطاكم 
الرّبَ إِلَيُكم» 7٠١ :١(‏ وهلء 35 7: 3٠١‏ ومواضع أخرى). 
ولكي يحفظها نقية» أمرها ألا تمتلك (6: :ؤى 4:5 - م وأن 
يتضوا عَلَى عبدة الأوثان الكَنْعَانيين قضاءً تامًا (” لا تشفق 
عيناك عَلَنْهن» لا: ١الء‏ 34:17 [4]ء الخ). 

ولكن الرّبَ يوصي شَعْبه أن يكونوا رحماء بالفقراء والضعفاء 
الّذِين يعيشون فِي وسطهم, وعَلّى سبيل المثال: ”اليتيم والأرملة 
و.. الغزيب» 378::3١(‏ 717:35 و15 70و30 19:30 
الخ) والغبيد أيضناء وْعَلَيْهِمْ أن يتذكروا أنهم خم أنفسهم كانوا 
عبيدًا ”في أَرْضٍ مِصْر“ (0: 38 1١5‏ 17:53 الخ). 
وفوق كُلَ شئ يأتي عمل الله الخلاصي. لقد اختار إِسْرَائِيل 
ليكونوا له ”شغب ميراث“ (4: 37٠١‏ /1: 5 75:4 و35 15: 
57 18 7: 4). وهو يريد أن يباركهم (”لكي يباركك 
الوب لوك 99:15 35 71 [١٠0]ء‏ 11:74 الخء انظر 
“لكي يحسن إليك» 11 55 5 و14 
الخ)؛ وعَلَى إِسْرَائِيل أن تعرف أنه لكي ي يحقق هذا عَلَى إِسْرَائِيل 








أن يحبوا الرّبّ إلههم (5: 5 /!: 5 :٠١‏ 17+ ومواضع أخرى 
كثيرة) بل ويلتصقوا به 7٠١ :٠١(‏ 11: 1777: 5 الخ) كما 
يلتصق الرجل بامرأته (انظر تك 7: 5 7). 

ويبين تفسير تاريخ إِسْرَائِيل اللاحق بِكُلَ وضوح كيف أن 
إِسْرَائِيل خرجت عَن كُلَ شروط العهد الأمر الَذِي حاولت 






ا 
مواد تشير ير إلى طبيعة ذلك التمبيح. 





عَلَيهِئا ع. ج. ل 0 
وسيطاً آخر للعهد, والَّذِي يّقهم ضْمِئْيًا أن سيتلقى عهدًا آخر مِنْ 
الله ويوصله للشغبء مثلما فعل مُوسَى تمامًا (تث 18: ١١‏ - 
1). والأخرى هي علاقة المحبة التي يجب أن توجد بين الله 
وَشغيه 


/ا15 





إلى العيبيكة #يقيوالك الرثيت | 2 
مثلي“. وع. ج يفهم هذه الفقرة بأنها مسيانية لأن هذه النبوة 
تحققت فِي شخص يَسُوع. وبعد أن شفى بطرس الرجل الأعرج 





عند البيكل الذي قال له الجميل شرح للجماهير التي انتابتها 
يسُوع هو الذي حقق 
يَسُوع بأنه الب اا تنب عَنه مُوسَى ٠‏ (آع 5 ا )1 
وبالنظر إلى أنه لم يقم نَبِيّ مثل مُوسَى فِي ظل نظام ع. ق؛ ف 


ثم جاء يَنُوعٍ ليكون فِي الواقع ”موس 3 سَى“ جديدا . وكان مُوسَي 









مذغنين لهذا الْعهد ب - بِمَعٌنى أنهم كانوا 2 هذا العهد 
(انظر مَا ذُكر عاليه). وعَلَى ذلِكَ إذا كان يسوع مُوسَئ ”جديدًا» 
فهذا مَعَّناه أن يَكُونُ حقًّا مثل مُوسّىء عليه أن يأتي بعهد جديد. 
وعَلَى ذَلِكَ فالنبوة الموسوية عَن نَبِيَ آخر مثل مُوسَىء تشير 
أيضًا إلى عهد جديد (قا؛ إر :3١‏ 8 







: 0 : ؟7). ورؤيا 
تلفق الموقف بالنسبة لقداسة الإعلان الإلهي في ح. 
إن كان 6 على هذا يزيد لشكلية الضريات 





ومِنْ المكتوب.في هذا الكتاب» (رق.77: 015-14). 
ومع ذللته فإن محبة الله المذكورة فِي ميفر أيه يجب أن 
حم إترائيل 


تطغي عَلَى كُلَ اعتبارات أخرى. فالله لم يُقَمَ عهده من 
بسبب محبته لها فقطك بل إنه وعد أيضًا بأز 3 
مُوسَى (وَمَعٌّنى هذا عهد جد . 
فيه العهد الموسوي. ومحبة الله فِي سفر 1 
محبة الإِنْسَان للهء ومحبة الله للإنسان. وؤصية سفر آ 
الله لا تظهر فِي الوصية العظمى فقط (تث تث 5: © انظر مث 17 
7")» بل تظهر أيضًا في كُلّمات يَسُوعَ الأخيرة لتلاميذه مثل 











آلامه: ”إن كنتم تحبونني فاحفظوا وصاياي“ (يو .)١5 :١4‏ 
المحبة والطاعة لها خلفية 


وكما ذكرنا عاليه هذه الرابطة 






لأبائكم أخرجكم الرّب بيد شديدة وفداكم مِنْ بيت 

يد فِرْعَوْن مَلِكُ مِصْر“ (تث 7: 8). ومحبة الله هذهء لا تتغير 
أبداء بل تتألق بقوة أكثر فِي عهد جديد وأفضل: ””لأن هكدًا أحب 
حَتَّى بذل ابْنِهِ الوحيد لكي لا يولك كُلَ مِنْ يوْمِنْ به بل 
يَاةَ الأبدية“ (يو 9 ,)١5‏ 


البيبلوجرافيا 
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تجلي إلهي: 


لاهوت 
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-[ع83 مسيعأفدط 'تقع1]! أرعاعمكة عا1“ ,مه:م/1 .737 :49-76 
,25 080 *,ل07010عفناء مذ 000 06 علامرآ عط 01 لتنامع 
14 00102712711 :517101 01 000 ركننةت11! .ل .1 :77-87 ,1963 
:50181 ب,أممقا «بهء/! أتتءتعنجا هدجه عاطأ 1116 در بردجمد[جرم :17 
”ممعط/لآ مص عمعطانا :لتتقدافاعصة5 اقطمع0 116“ رمعل :1995 
- 1 تعنطءدهودعةه "عع ةا"ءط ,تأه]! .1/1 :1992 ,43/1 للاطسزة 
6 ,تهكاولاء1!! ./7آ .8 نا عصط) 19572 ,1943 ,اهلاق وده 
-م1130122 .ش . :(15,'1981 "1501 ,نودم اكةلط 015112 مزع إيهء 1 
102/16707207717 بلأع5طأعء/17 .1/1 :1914 ,1022216707207 ,5011 
بتاع 77 .1آ .ل .0 :1972 ,أممع5 عترمدم«عليءط 18 4تته 
بتاع ١7/1‏ أدعمدظ .© :1990 ,#جصة 0005 «ة ءاومءط 060245 
تعدا 04 /إلدط5 لدع 01- مره ل :000 05 أأداونتتقآ ع1“ 
26-7 ,1962 ,عوه 1ع عفاءد[وره,ط 5 أءه"5ل ص1 ,32 لإلدممه. 


جْي. جْي . نيهوس عددم[ءذ/ز إل إل 


خراب ->+ 67١١#‏ (ثنال" [36064]ء يخرب) 

انحراف -> ٠041#‏ (290! [اجنزى]» متمردء خائن» يستطرد» 
ينحرف) 

ندى > 17184 (0 [01/]» تمطر رذاذاء مطر خفيفء ندى) 

تاج + 5154# (7723 [«ممهمر]» سلطة حلكية) 

حفر -> 4170# يُحفر, يُحفر 719 

اجتهاد > ١64١#‏ (221 [727477]» يتصرف بحكمة 
ويصبح حكيمًا ويكون حكيمًا) 

اتجاهات + 45# 5؟ (7(37(! [#75::1بر]ء جنوبء يمين) 

اختفاء > ١158#‏ (73 [7,1مهة]» يختفي» يفر» يهرب) 

فطنة > ٠١57#‏ (72( [:1] يفطن» يفهم) 

نظام -> 4741# يتلمذء تمرن عَلَّىء تعلم 5< 

تثبيط > 7118# (2742 [2رموهي]» يُحبط يَكُونُ هزيلا) 

تمييز > 0151# (73ا8 [*7646] تمييز) , 

يزدري > 054١#‏ (83*/ [8'05]» يزدري ب» يرفض) 

مرض (عجز) > 717.7# ركم 2 مريض ومتعب 
ويضعف) 

مرض (جلد) -> 7155# (223 [©7ةي]» يعاتي مِنْ مرض 
جلدي) َ 

مرض (وباء) + 1877# (35' [اروطعك]» الطاعون 
ا ١‏ 

تشويه + 0555# (ج(117! [/ه(5ذمم]ء شوّم) 

خزي -+ ١455#‏ (123 [/5636]» يشين» مخزء عار) 


يثير الاشمئزاز -> 7١١1#‏ يشعر بالاشمئزاز م0257 

خرع سو 191 زوك مود : يشعر بالخزي» يفزع) 
تشتت > 55# ٠١‏ (55*/! [و#جر]ء يشتث ويبعثر) 

يجادل بشدة -> 5015# يوبخ» يحكم؛ يحكم عَلَى؛ يجاال بشدة 

دم 

تشويه + 5875# (2م نا [3هو2' ]» يفسدء يلتوي) 

محنة -+ 14# (7225! [ا"رم,هي]» فِي محنة ويكون ضيقًاء 
حي ' + 5911# (733 [17]؛ يكشف» يطوق ومِنْطقة) 
العرافة > 15# (29/2 [2577ي]» يمارس العرافة) 


الظهور الإلهي هُوَ تجل حقيقي لحضور اللهء بمعنى ظهور 
الله. وكُلّمة توتقطممءطة مأخوذة مِنْ الكُلّمة اليونانية المركبة 
600 والتي تتكون مِنْ الاسم وم06. اللهء والفعل 
ناشوف يظهر. وقد اسثخدم الأصل اليوناني لوصف احتفال 
في ”دلفى“: تُعرض فيه تماثيل الآلِهّة عَلَى الشغب (.6 .11 
1071 1[كذأو1طلحاء0©72 4 رتامء5 .1 سه 110011 
5 ,1974).. والفعل في العبَرّيّة يفتقر إلى الترجمة الدقيقة 
للأصل اليوناني» والأقرب هُوَ الفعل 7587 يرىء في بِنْعَل 





٠‏ بمغنى ”يظهر“. والظهورات الإلهية في الكتاب المُقنّْسَ لها 





عدد مِنْ السمات المشتركةء وتشمل: مبادرة إلهية: و 
بخلاص/ دينونة» يعطي قداسة» تزامن الظهور ثم الاختفاء؛ يثير 
خوافت الإنكان»-مناسجة للجيشان» الطبيعي» يمثل: ناحية-أخزؤية: 
ويصاحبه إعلان إلهي لفظي (قا؛ 7إه5 776 رعاصدعا .1 .ل 
20-0 ,1995 ,كتتهداء 711 :31-46 ,000 كزه «رمنقماعدك 1). 
.١‏ المبادرة الإلهية. كُلَ ظهورات الرّبّ كَانَتِ مبادرة إلهية 
وهذا يأتي عَلَى النقيض مِنْ الممارسات الدينية الأخرى في ش. 
أ. ق.» الَتِي تتضمن جهودًا مضنية لاستدعاء الإله المطلوب. 
والجهود الَتِي لا طائل منها والتي بذلها 40٠‏ نبيًا لإظهار الْبَغل 
عَلَى جَبَل الكُرْمّل (١مل ١75:16‏ 11) تُعد خير مثال في هذا 
الصدد. وكثيرًا ما ظهر (7807 يمل ]) في ع. ق» غير أنه لم 
يحدث إطلاقًا أن جهودًا بشرية هي الَتِي جعلته يظهر (نفكل.). 


؟. السمة الزمانية. ظهور الرّبٌ في ظهوراته الإلهية نت 
مؤقتة. وهذه الحقيقة لا تتناقض مع وجود الله في كل مكانٌ» 
الأمر الذي تم تأكيده بِكُلَ وضوح في مواضع أخرى: ”أين 
أذهب مِنْ روحك ومن وجهك أين أهرب“ (مز 179: لاء قا؟ 
ع. 4- .)٠١‏ بل إن هذه الحقيقة تفرق بين الظهورات الإلهية 
والإعلان الدائم عن الوجود الإلمي في الطبيعة كُلّها (انظز 
20 والسْمة الوقتية لها صلة بالغرض مِنْ الظهور 
الإلهي: فالله يظهر لغرض مَا. وينجز هذا الغرض. ثم يختفي. 
". الخلاص والدينونة. كثيرًا ما يظهر: الله” مِنْ أجل 
أن يخلص وإعلان الله عن ذاته في ج. ق يتضمن تاريخ 

















تجلي إلهي: لاهوت 


الخلاص م/7ع:7ءوهج:77711, ويستلزم تاريخ الخلاص 
زرزء::[هوهع:811 ظهورًا إلهيًا. (مثل؛ ربط مُوسَى بين 
الفكرتين حين ذكّر إِسْرَائيل أن الله أعلن عن ذاته مِنْ خلال 
أعمال عظيمة'قوية عملها في مِصْرء وتكُلّم معهم مِنْ الذَارِ في 
سيناء كي يخلص شغبه (تث 4: عد هل قاء يو 27١‏ 0د 
.١‏ غير أن نفس الظهور المجيد الذي حقق الخلاص؛ بوسعه 
أن يأني : بدينونة. والإعلان الإلهي الذاتي الَذِي خلص إِسْرَائِيل- 
مثل؛- جاء بدينونة عَلَى فِرْعَوْن وآلهة مِصر (قا؛ ,5ذجو2 .ل .3 
1 رافربوع 1 زه 0045 17 714 0/0595). و هكدًا الأمر أيضًا 
فيع: ج: فالظهور الإلهي المجيد (تجلي ي المسيح)» الَّذِي يخلص 
المختازين سيأتي بالدينوئة عَلَى غير المؤمنين (؟ تس 4:١‏ 
0 

5 . منح الْقَدَاسَة وهناك حقيقة أخرى نجدها.في الظهورات 
الإلهية في الكتاب الْمَُدس: الله قدوسء: ويعطي الْقَدَاسَة فترة 
ظهوره (انظر 2 1961 ,1434 جه؟). وَعَلَى سبيل المثال: 

حذر الرّبّ مُوسَى أن الموضع الذي كَانَ وَاقِقَا عليه ”أزض 

مقدسة“ (خر ؟: 5). وطالما بقى الرّبَ هناك" تكون الأَرض 
مقدسة لأن حضوره قدسها. وبعد ذلِكَ» نجد أن قداسة الرّبَ سمة 
أعطيت لرسوله؛ رئيس جند الرّبّء الَّذِي حذّر بدوره ينوع 
قائلاً: ”أخلع نعلك مِنْ رجلك لأن المكَانَ الذي أَنْتَ واقف عليه 
هُوَ مقدس“ (يش 5: .)١5‏ كما أن قداسة الرّبَ قدست خَيْمَة 
الاجتماع (خر 15: 47- 47)» وهيكُل سُلَيْمَان (امل ل" 
وبرغم ذَلِكَءٍ لا تظل قداسة الله باقية عقب انصرافه (حز »)٠١‏ 
بل وهي لا تربط الله بالمَكَانَ (إر./ا:.5-.5١).‏ فالحضور الإلهي 
هُوَّمَا يجعل المكّان مقدسًا- لكن في مدة بقائه به فقطر 


5: الإعلان والإخفاء. والظهور الإلهي لِلرّبٌ ليس بالأمر 
الطبيعي مِنْ الناحية الروحية. ولأن الله قدوسء فإن للبشر 
الخطاة يستلزم دينونة. وبسبب قداسته» فإن الإعلان الكامل في 
مجده أمر لا يمكن تحمله (انظر خر 4١5 :7١‏ تث 1:18 15). 
وعَلَى ذلِك» حين أعلن الرّبَ عن ذاته. قام أيضًا بإخفاء نفسه 
ويمكن لإعلان الله عن ذاته أن يأتي في ومضات مجد تشبه 
البرق والثار. أمَا أختفائه فقد يأخذ شكُل سَحَاب سميك ومظلم. 
ومثل هذا الظهور الإلهي حدث فور أن وقع آدم وحواء في 
الخَطِيِّةَ في جنة عدن (تك ؟: 8» قا؛ عط مآ“ ,تسهطء2!1 .ل 
8 11[ قأدعدء0 26 عأومآ معطامصة نماك عطاه 0م1171)» 
وفي سيناء (خر 5١)؛‏ وأثناء التيه في الْبَرَيِّة (؟: 5 ؟- 8)» 
وعند تكريس هيكُلَ سُلَيْمَان (١مل‏ 8: ».)0١١ -٠١‏ وفي أوّل 
رؤس حِدْقيال (جز »)١‏ وفي ع. جء علد التجلي (مت./11: 
)٠‏ وفي النواخني الأخروية (55: 154). 

". خوف الإنْسّان. وهناك حقيقة أخرى للظهور الإلهي لِلربٌ 
مرتبطة بقداسته وهي ردة فعل الشر. وردة فعل البشر بالنسبة 
الْمقدين اتتسم دائمًا يإألخوف: تل 
يَنْظَرَ إِلَى اللي“ (خر١؟:‏ 1). لقد 
النَارٍ وَلَمْ يَصْعَدُوا إلى الْجَبْنِ (قا؛ 
فقد ”لفت وجهه يردائه“ في محضر الله 
* كلمة ألما: تستخدم كتعبير لأهوتئ كتابي لوصف قصة الكتاب المقدس 
كعمل الله الخلاصي خلال أحداث التاريخ- هذل 2ه لتنقه30ء21 يه 
2 .2 .لآ | 1997| عازه المحرر 







(١مل‏ 01). انظر أيضًا ردود الأفعال المتسمة بالخوف 
لإِشَعْيَا اء» حِزقيّال» بطرس» يَْقُوب؛ يوحنا (إش 5: 5؛ حز 
8١‏ ؛ مت :١7‏ 5). ربما يَكُونُ ذلك (قاء "707 ,181000 
29. ولكن ليس الغموض والقوة وحدهما هما اللذان يخيفان 
البشر في محضر مجد الرّبَ- بل قداسة الله (135 رمعدعة11). 
وقداسة الله تدين الإِنْسَان الساقط بشْكُلَ تلقائي» ولِذلِكَ لا يستطيع 
أحد أن يرى وجه الله ويعيثن (قا؛ خر 7": /1- 11). ولا يسع 
البشر إلا أن يَكُونُ رد فعلهم هُوَ الرعب والخوفء وليس ذَلِكَ 
مرده بشريتهم» بل بسبب طبيعتهم الساقطة» حَتَّى في محضبر 


' الله الَّذِي خلصهم. 





. جيشان طبيعي. والبشر ليس هم الوحيدون 
لهم ردة فعلٍ عِنْدَ ظهور الله فالطبيعة أيضًا تنزعج (انظر 
جيرمياس .)١‏ ولعل أفضل مثال نجده في لقاء 
عَلَى جَبَل حوريب (سيناء). فخين مر الله بمغارة إِيلِيّاء جاءت 
رياح عظيمة وقوية ومزقت الجبال» وحطم زلزال الصخور 
أمام الرّبّء وبعد الزلزلة جاءت نّار. وكُلَ هذه الأمورء مثل 
ارتجاف جَبَلِ سِيئاء.بشكُلَ فظيع لدى نزول الرّبَ عليه في نار 
ودخان (خر :١5‏ : 1) ما هي إلا مظاهر مِنْ جيشان الطبيعة 
. وبعض الأوصاف الأخرى لجيشان الطبيعة لدى 
ظهور الرِّبَ قد تكون حرفية تماما- مثل؛ قض 5: 4 والتي 
تذكر بأسلوب شعري ظهور الله في سيناءء مز :١8‏ :3-0 الذي 
يشبه خلاص الرّبَ المتوقع للشخص الَّذِي يتضرع إليه بأنه 
مثل ظهور إلهي في عاصفة رعدية» مِيخَا :١‏ 4» الذي يصف 
الطبيعة وهي. تنخل فيمًا يأتي الرِّبَ ليذين إِسْرَائِيل. لكن هناك 
فقرات كثيرة تصور جوأ مليئأً بالعواضف الرعدية والزلازل 
وما إلى ذَلِكَ التي تصاحب الظهور الإلهي الحقيقي. 

8. إشارة إلى الأخرويات. وثمة حقيقة أخرى تتعلق بظهورات 
الرّبَ المجيدة وهي أنها تتوقع عودته الأخروية. وطريقة الظهور 
الإلهي في سيناء.. مثل؛- تعطينا فكرة عن طريقة ظهوره حين 
يأتي ”يطالب [يعاقب] جند العلاء في' العلاء وملوك الأرْض 
عَلَى الأزض“ (إش 75: : ١ل‏ قا؛ 17:74 71). وحينما نزل 
الرّبَ عَلَى السّحَاب بقوة ومجد عظيم ليعطي الناموس (خر 79- 
٠‏ هكّدًا سيأتي أيضًا ليدين أولئك الَّذِين خالفوا هذا الناموس 
(قا؛ مت 55: 54؛ رو 8:7 .)(١‏ 


4. أَقُوَال صاحبت الظهور الإلهي. حين يظهر الله كمخلص 
أَوْ كديان» لا يون صامتا. وكما قال أحد الدارسين: ”الله يظهر 
«لكي“ يتكلم (قا؛ 015,8 1طنا8). وكُلام الله يشكل جزءًا هامًا 
في كُلَ ظهوراته. وإعلاناته بالغة الأهمية» لأَنّهُ بدونها لا يمكن 
تفشير ظهوراته. وَعَلَى سبيل المثال حين أعلن الله عن نفسه 
لإِبْرَاهِيم في ظهور تّاريء عرفه أنه هناك ليقطع معه عهدًا (تك 
.)١١-١6‏ وحين ظهر الرّبٌ لمُوسَى عرّفه بأنه سيرسله 
ليقود الشغب للخروج مِنْ مِصْر (خر 7: .)٠١ -١‏ وحين ظهر 
الرّبَ لإِشَعْيَاء (إش 5)» حِزقِيَ : 
كهنة ليوصلوا دينونة الله عَلَى شب متمرد لنقضه عهد الله. لكن 























لب الموضوع في كُنَ حالة كَانَ يتمثل فِيمَا قاله الرّب. 





وكتبة الأسفار الْمُقَدّسَّة الَّذِين يتباعدون مِنْ حيث الزمان 
والمكَانَ يصفون ظهورات الرَّبَ بطرق مماثلة. فقد ظهر الله 
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تحالف سوري- أَفْرَايمي 


عَلَى أنه ”ملاك الرّبّ“ (تك - 2١5‏ خر 7: 7- 1) وأحيائًا 
عَلَى أنه ”ملاك الل" تك 0 0 
وأحيانًا كإنسان (تك 8 ؟: 1؟- ٠‏ ء قا ,1995 ,ؤسهطء1/1 
9). وهذه الفقرات ,ربما يجب أن ثفهم مِنْ الناحية اللاهوتية 
: عَلَى أنها ظهورات للأقنوم الثاني في الثالوث الأقدس قبل 
التجسد (انظر 33-34 ,1967 ,67:©5[5© ,65م1610 .0). وعَلَى 
الرغم مِنْ ذَلِكَ ففي معظم الحالات ظهر الله في مجدء وكات 
ظهوراته الإلهية تتسم بالسمات السابق ذكرها عاليه.. وتؤكد 
الشهادة الكتابية أنه كما ظهر الله في مجد في ح. ق» فإنه سيظهر 
أيضًا في الأخرويات (إش 754؛ رؤ -١5‏ 57) ليدين الأحياء 
والأموات وليسعد به كُلَ اولئك الَّذِين يؤمنون به. 
البيبلوجرافيا 


-81 ,/77 :1946 ,نرومامء:11 امعناط81ا تزه 01411776 ل روبتتتس8 .1/1 
ع1 [عكوع 0 1216 :1ه «(ورمه:17 ركة تمع ع[ .1 :1967 ,1012 كلمنتك. 
باكهآ .1 :1965 ,1للشا!/؟ رومنطله0 جرع اعتلاتء:«ماععااله «عدرزه 
,25 *1/آ **207نا50 كناممع0 نط1 عدم ع ره عدعع:8 وأخمء6 نل 
حصث نم5 عط 4ه لصزللآ عط صل“ ,كسهطاء7!1 .1 .1 :110-15 ,1975 
004 ,تاع10 :263-67 ,1994 ,44 "1/7 ”,8 ]11 وأقعمع6 غه امآ معطاه. 
التعأعنتك هته 8112 عا«( بزجهة[درمء:17 تنه اتتددعمم©) جتورزى له 
,0ك امآ ./[1 .11 :011 يلهخا ده؟ .0 :1995 :50171871 ,اممظا رمعل 
.© .1 :1946 ,اتعدصماعة1 014 عدا رذ بمقلهاعمع؟1 هته ««مقله :بادرعهة 
.58 ,نرع17:20[0 7:2711هاكن1 0/014 041:16 دك ممع" 


جيفري جْي . نيهوس عردعد[ع3[1 إل درم جرزول 


سميك > 5854 ((7722 [664']» يَكُونْ سميك) 

أيكة + 5٠١8‏ (35 [567]ء مخبأء مأوى» دغل» كوخ)' ' 

فخذ > 01# (79| [:21,قرراء وراك» فخذه سئام) 

رفيع > ١580#‏ (03 [04090]؛ دفيع) ٠‏ , 

تفكير > 1٠١8#‏ (1لات [785]» يعد يحسبء يفكر» 
يخطط) 

عطش + 761784 (4 1480 [20هي]ء عطشان) 

شوك > 1518# (7777 [7مكم4]ء شوك) 

شوكة > 54#// (1/*12 [1و0ي]» شجرة شوك) 

تفكير > "٠١١8#‏ (7ث0ا2 [7550]: يعدء يحسبء يفكر 
يخطط) 

ألف > #/اكه (جج(2[22جرول»' ]» ألف) 

تهديد > ١71١#‏ (729 [7ه'3ج]» يزأرء يؤنب» يوبخ» يهدد) 

ثلاثة > 1517# (ثيا0' فنا [12158]» خلاثة) 

عتبة > 5151# (35(9 [تدرمى]ء عتية) 

عرش ->+58#٠١؛‏ (892 [:#532]» كرسي» عرش) 

يرمي > 1105# (ها2| [58/01]» يلقي» يقذفء يخلع) 

يطعن > 1941# (2/219 [6081/]» يسوق» يطعنء ينفخ 
بالبوق» يرهن) 

التميم م 5145٠.‏ نجاط [7تجوميطم]ء التميم) 

رعد > 85٠5#‏ (1229 [71ه' ]ء عاصفة» رعد) 








تحالف سو 


تحالف سوري- أَفْرَايمي 

١‏ تاريخ: المصادر الأساسية لهذه الحقبة هي: ”مل :١5‏ /الاء 
كل مه ى كأخ ىك هف الى إش 17 24-١‏ :8 والحوليات 
الأثورية (284 :42781) وقد أهتم فَفْحمَلِك إِسْرَائِيل بإ 
تحالف ضد أَثدُور» وهي القوة المسيطرة 5 في الفنطقة. وسغى 
هُوَ ورصينملك أَرَام لكسب تأبيد يوثاممّلك يَهُودًا لقضيتهاء لكن 
يبدو أنه رفض ذلِك. وعَلَى ذلك هاجم الحلفاء يَهُودَاء 50 
كَانَ عَلَى آحاز آَلْمَلِك الجديد أن يتصدى لهذا الهجوم (5 71 ق. 
م). لكنه لقى هزيمة سا. احقة في الشّمَال (انظر القصة عَلَى وجه 
الخصوص في سيفر أَخْبَارِ الأيَّام الثاني) وقد مات في المغركة 
ابْنُهُ وبعض كبار ضباط الدولة. ويبدو أن الهدف الَّذِي كَانَ يرمي 
إليه هذا التحالف هُوَ وضع شخص أرَامي متعاطف مع قضيتهما 
(شخص امْمهُ طبئيل» إش 1: 1) عَلَى عرش ذَاوٌد في أُورٌشلِيم. 
ولم تكن تلك هي الهزيمة الوحيدة الَّتِي لحقت بآحاز آَلْمَلِك. 
وفي ذات الوقت 0 محمية إيلات في الْجَنُوب وتم 
تدميرها سواء عَلَى يد أَرَامِ (مس. ؛مل 15: 1)» أو عَلَى يد 
أدوم (/251)؛ ممن أخذها في عهد عَزَرْيَا (4 ١‏ : 17). انضمت 

المع أن تورلا على لسن كا الي ا ١07:‏ كما 
انتهز الْفِلِسْطِينيُونَ أيضًا الفرصة ليستولوا عَلَى أَرْض مِنْ يَهُودًا 
2 : 14)» وبالفعل استولوا عَلَى بعض المدن والقرى الهامة. 

















با الم تتمتع ب إمكائيات 
عسكرية هائلةء_ولها السيادة 3 عَلَى المنظقة وقد.أرسل إلى 
الامبراطور تلث- فلاسر الثالث ذُكر امْمُةُ التليلي ”فول“ في 
امل ١5 :١5‏ وَالَّذِي لَمْ يكن في حاجة إلى تشجيع لاستعادة 
النظام في المناطق الخاضعة له في الغرب. وفي سنة 94 
جاء مِنْ الال عبر السّهْل الساحلي وأخضع الْقِِسْطِينيِين حَنّى كد 
الحدود المصرية» وبعد ذَلِكَ ببضعة شهور هاجم إِسْرَائيل» 
واستولى عَلَى | اضٍ كثيرة. وقد استولى عَلَى كُلَ أراضي 
إِسْرَائيل عَبْرٍ 1 رحن وكذلِكَ الجليل» كما دمر المكينتين 
الحصينتين حَاصُور ومَجدُو. وتم نفي أعداد كبيرة :١5(‏ 03 
كما قتل فَقْحِ نفسه في مؤامرة حيكت ضده ذبرها قاتله 'ُوشّع 
بْنِ أَيْلَهَ والَّذِي أسرع طاابًا بالسلام- ويدّعى تغلث- فلاسر بأنه 
له يد في هذا (”لقد أطاحوا بملكهم فَقْح, وأقمت حُوشّع مَلِكًا 
عَلَيْهن*). وقد دُفعت»؛ الجزية» وفي السنة التالية هُوجمت ذمِشق 
ولقيت الهزيمة؛ وتم اغتيال رصين. وقد تفي السكانٌ» يحسب 
عادة أشور وأخذوا إلى قبر» حيث سبق أن تفي إليها أسلافهم 
(عا 4: 0): وأصبحت يَهُودًا آمنة؛ ولو أن هذا قد تحقق نتيجة 
دفع مقابل باهظ (”مل :١5‏ 8) وذْلِكَ مِنْ فضة وذهب وخزائن 
الهيكلَ ومن حريتها السياسية. 

". فكر لاهوتي. أثرت هذه النقطة الأخيرة تأثيرًا سيئًا عَلَى 
إِشَعْيَاءء الذي كَانَ قد عأَرْض التجاء آخاز إلى أشُور طَليًا للعون 
(إش /: -١‏ 8: 8)» معتقدًا أن ذلِكَ يمثل فشلاً في الثقة في وعد 
الله لبيت دَاوده كما أن هذه الخطوة تؤدي إلى زيادة قوية في 








لذي قد يلجأ إليه ‏ 


ترنيمة البآخر 





السيطرة الأشورية عَلَى كُلَ مِنْ الحياة الدينية والحالة السياسية 
أيضًا. وقد أثبتت الأحذاث صواب رأي إِشعْيّاء» لأن آحاز 
اضطّر. ”مِنْ أجل مَلِك شور“ ("مل ١5‏ : 18) إلى تغيير في 
عباذة الت فى هيكل أور شيم وكتلاك الأواني الخاضة بها,لكي 
يدمج فيها مَدْبَحًا أشوريأء الَّذِي أصبح المكانَ الرَئيسِي للمحرقة» 
وإلى إزالقو العديد مِنْ السمات التقليدية للحبادة في أورُشليم؛ بما 

ذلك مدخله الخاص إلى الهيكُلء الأمر الذي يرمز إلى سيادة 
أُور عَلَى عبادة الرّبَ (ع. 4-0 ل). 

وعلاوة عَلَى ذلِكَ» شهد نظام الحكم الجديد فترة تزايدات فيها 
بشكُل ملحوظ الممارسات الأخلاقية ة الوثنية في يَهُودَاء الأمر 
: ان شيا ومِيكا. إِشَعْيَاء بالفقر 
الذي سيحل بالبلاد تحققت تحققت بلا ريب بشكُل جزئي في الخسّازة 
الجسيمة للعائدات والتي لابد وأن تبعتها خسّارّة الكثير مِنْ 
الأراضي لفْلِسْطِينء وأدوم» وَإِسْرَائِيل وأَرَام (إش ل: 2 
©" بالرغم مِنْ أن الأغنياء ظلوا عَلَى غناهم؛ وذلِكَ مرده إلى 
حد كبير إلى قمع الفقراء» وعبادة الرّبَ كلام وليس بالفعل (1: 
0 وكُل مِنْ المؤرخ التثنوي (؟مل ١5‏ : /"ا) وكاتب سِفر 








أَخْبَارٍ الأيَّام ("أخ )١15‏ يرون في كُلَ هذا علامات دينونة 


إلهية عَلَى شَعْب خائن الَّذِي كَانَ يمارس الديانة الوثنية إلى 
جَانب ديانة أسلافه» بل وكَانُوا يقدمون ذبائح بشرية وينتهجون 
الممارسات الوثنية (فكر تثنوي: المناحة اللاهوتية). 

وعَلَى أساس هذه الخلفية أعلن إِشَعْيَاءِ إحدى نبوات الكتاب 
الشهيرة» حيث أخبر آلْمَلِك آحاز بأن الله سيتدخل لإنقاذ يَهُودَا 
بالرغم مِنْ ضعف آلْمْلِك وستكون العلاقة ولادة طفل يُدعى 
عمانوئيل (- الله معنا) مِنْ عذراء لَمْ تتزوج (لأنهًا هي الْتِي 
ستعطى المولود اسمآ ((إش /: .)١5‏ وهذا سيحدث قريباء 
لأنها حامل بالفعل (بالنعسة ‏ لترجمة 8 0 اقرأ 
مع ملحوظة ”تلد ابْنَا) وهكدًا سيعرف آل قزيها الله كان 
عَلَى وشك أن يتدخل لصالح يَهُودًا . وستتوقف كُل إِسْرَائيل 
وأرَامِ عن تهديد يَهُودَاء بالرغم مِنْ أن أَشُورء حليفة آحاز سوف 
تسبب له المتاعب غقب ذَلِك. وعَلَى الرغم مِنْ أننا لا نعرف 
إلى أي مِنْ ملوك يَهُودًا الجدد تشير هذه النبوة (فإن آحاز نفسه 
حَزَقِيا كَانَ قد ولد سنة 777 تقريبًا)» وقد استخدم ع. ج هذه 
النْبوّة (مت )١ :١‏ لتوضيح كيف أنه بمقدور الله أن ياتي لعالم 
طحنته الخَطِيِّة بمخلص مِنْ بيت دَاوٌد يُولد ولادة معجزية. 
والرد اللاهوتي الصحيح عَلَى التحالف الآرامي الإسْرَائِيلي هُوّ 
”احترز واهدأ» لأن ”إن لَمْ تؤمنوا فلا تأمنوا“ (إش 7: 5 و5)» 
بدلاًمِنْ أن تتخلوا. عن إيمانكم مِنْ أجل علاقة خطيرة (إِشَعْيّاء: 
فكر لاهوتي). 

البيبلوجرافيا 

لحة دعنزه1] .1.11 :1981 ,اءعم:و ره ماكزلا 4ه ع8 ل 
:421-34 ,1977 ,نوره 2151 تمع مهال هيه ماتاعة كل تع لان! .]1 
.17165 12512716711 ه01 نج أعه "57ل زه مورماك ةلط كل يتطق ع1 .5 
05 لمنميعاعد8 لمعترم)اكز!! ع]“ ,000 .8 :245-49 ,1975 
192 ,34 0820 ”لعع0أكممعءعظ عدلا عاتستهامع-مرلزة عطا 

153-65. 















بي. جُي . إم . ساوتويل ا[وسواهه5 14 ,2 د 


“ العبري» تشير 


خَيْمَة .الاجتماع + 4510# (212- 
الاجتماع؛ خَيْمَة الاجتماع) 


[6'50]: مكانَ 





ترنيمة البآخر م77؛ [222ى] ترنيمة 841/4 
ع. ق .١‏ ترنيمة (ا775) الْبَخر ”كما عرف في التفكير 
إلى خر --١ :١5‏ 218 وهي مكتوبة بصيغة 
شعرية» وقد ترنم بها مُوسَّى وبنو إِسْرَائيل لِلربٌ. وهذه الترئيمة 
عَلَى وجه الخصوص تحتفي بخلاص. الله المعجزي لإسئرَائِيل 

مِنْ المصريين الَّذِين كَانُوا يتعقبوهم. وإذ وقع بَنو إِسْرَائيل في 
فخ خطير تمثل في المِصريين لّذِين كَانُوا يلاحقونهم للإمساك 
بهم مِنْ الخلف والبَخر الأحمر (بحر سوف) الذي لا يستطيعون 
عبوره مِنْ الأمام» ولكن الإسرائيليين بتدخل مِنْ الرّبّ عبروا . 
هذا البَحْر مِنْ وسط المِيّاه ألتِي انشقت انشقت وتركت لهم ممرأ (أزْضاً 
يابسة) ليتمكنوا مِنْ العبور. أمّا بالنسبة لليضريين الَّذِينَ كَانّوا 
يزمَعُون قتل فؤلاء الإِسْرَائيليين فقد أصبح بحر سوف مقبرة 
مائية ابتلعتهم في جوفها. فأولئك الَّذِينَ اعتقدوا أنهم سيموتون 
عاشوا. أمَا أولتك الَّذِين ظنوا أنهم سيحيونء كان مِنْ نصيبهم 
الموت. 

؟. بدأت الترنيمة بالترنم عن الله (ع. -١‏ 5) ثم انتقلت إلى 
التسبيح لله (ع. 5- .)١1‏ والظاهرة الَتِي في القصبائد الشعرية 
الكتابية مِنْ ناحية الانتقال مِنْ مخاطية الله بإستخدام ضمير 
الغائب كك .إستخدام ضمير المخاطب كان أمن ١‏ شائعًا. وهناك 












*. والترنيمة توجه الحمد كُلّه لِلرّبٌ:.وتم تجافل دور مُوسَى 

في الخروج مِنْ مِضْرء بالرغم مِنْ أهميته. وعدم ورود ذكر 

لمُوسَى في هذه الترنيمة كَانَ أمرًا غريبًا حين نتذكر أن ح. 

الأخيرة مِنْ الأصجاح السابق (خر )"١ :١5‏ تنتهي بالقول: 
“"فخاطب الشغب الب وآمنوا بالربٌ وبعبده ُوبنى”“. 

وتركيز ماجاء في خر :١5‏ (+- 18 عَلَى أعمال الرّبَ القوية 

فقطه يوحي بأن هذه ترنيمة بأكثر مما هي أنشودة نصر. والواقع 


أن هذه النوعية الأخيرة تقدم السبح لله لإعطائه شخصًا 
عَلَى إجراء النصر عَلَى آخرء عَلَى الحو الذي نقرأ عَنُْ في 
قض 0. عن انتصار دَبُورَة وباراق عَلَى سِيسّرًا. 

4. المناقشة مازالت محتدمة فِيمَا يتعلق بتاريخ كتابة الترنيمة. 
هل هي صورة لقصيدة شعرية عبَرّيَّة سابقة أم لاحقة؟ ذَلِكَ 
أن البعض (مثل؛ ”بندر“) يقول أن الترنيمة تم كتابتها لاحقّاء 
ويرجع ثاريخها إلى حقبة ما بعد السبي» ولكنها لَمْ ُكتب قبل فترة 
انقسام الْمَمْلّكٌة. أمَا الموقف الأكثر قبولاً في أيامنا هذه (مثل؛: 
كرويس» فريدمان) هُوَ أن القصيدة ريما تم تنظيمها شفاهة في 
فترة مبكرة تعود إلى حقبة القضاة» وأن صيغتها الحالية كَانَت 
متداولة في القرن الثاني عشر ق. م. 








الك 


ترئيمة البآخر 





والسبب الرّئيسي لتأنيد التاريخ خ المبكر هُوَ تكرار إستخدام 
القصيدة لسمات نجدها شائعة في الشعر الكنعَاني القديم» وَعَلَى 
سبيل المثال» إستخدام البادئة (/#بوبز) في صيغ الأفعال كتركيبة 
لغوية مساوية لإستخدام اللاحقة (47©) في صيغ الأفعال» 
وإستخدام الاسم الموصول 37 في ع. ١1‏ و5١‏ (لا نجده إلآ 
في الشعر اللاحق كُلَفظِة مهجورة). ويجب لفت الانتباه أيضًا 
إلى الأمثلة التسعة إلى: مم (ع. © و و4 [مرتين]: و١٠‏ 
و١١‏ و5١‏ و7١‏ [مرتين]» وهذا غير مألوف بالنسبة لِلأْسّماء 
والأفعال» وفي المقابل لا نجد أمثلة ل (وهذه صيغة لا نجدها 
في الشعر العبري العَمُودي). 

0 . في حين أن غالبية الترانيم تحتفي بما عمله الرّبَ في 
الماضي القريبء إلآ أن أجزاء قايلة تصف ما اعتاد الرّبَ 
أن يعمله. وهذا نجده واضحًا للغاية في ع. ١١‏ حيث إنه 
بدلا مِنْ إستخدام صيغ أفعال محدودة؛ نجد الكاتب ينتقل إلى 





من حقلاق 'معينة عن إلهه إلى حقائق عامة عَنْكُ ومن التسبيح 
الوصفيء إلى التسبيح التصريحي. وهناك عناصر أخرى في 
الترنيمة تبين أيضنًا أن ”ما عمله الله سيُطبق بوجه عام عَلَى 
أعمال الله في كُلَ مكَانَ. فهذا إله خالق يعمل بهذه الطريقة في 

جَمِيع أنحاء العالم. ولا غزو أن الأُمَم الأخرى تملِكها الرعب 
166 بتطتعطاع::1). 

5. يصف الكاتب أيضاء وبكُل وضوحٍ أحدائًا لا ترتبط 
بالخروج» وهي أحداث تمتد إلى مَا بعد مهمة مُوسَى. وهذا أمر 
واضح بصفة خاصة في الجزء الأخير مِنْ الترنيمة (الآيات 
ااا وَعَلَى سبيل المثال» » ع. ١7"‏ هاب يبدو أنها إشارة 
ن سنة التي قُضيت في التيه في يَّةَه وكذلك 
جَمِيعٌ كان كَنْعَانَ“ (ع. )+١5‏ تشير إلى عملية 
: عد أخيرٌ اء عبارة جيل مِيرَائك “المَكَانٍ 
الذي صَنَعْتَهُ يَا رب لِسَكَنِك المَقِِسٍ الذي هَيَأنهُ يَدااكَ يَا رَبُ*, 
يبدو أنها تشير إلى استيلاء دَاوٌد عَلى أُورُشْلِيم» وبناء مُليْمان 
الهيكُ. والواقع أنه تم الرّبَط بين موضوع الخروج وبناء الهيكل 
باعتبارهما علامتين بارزتين في تاريخ إِسْرَائِيل وذلِكَ في ١مل‏ 
١ :5‏ ”وكَانَ في سنة الأربع مئة والثمانين لخروج بَنِي إِسْرَائيل 
مِنْ أَرْض مِضر ... أن [ُلَيْمَانَ] بنى بيت البرب". 

ما الترجمات. الحديثة (مثل؛ 2117 ممه 257 تختلف 
أحيانًا وإلى حد كبير في ترجمة الأفعال الَّيِي تضمنتها هذه 
الترئيمة. لاحظ الأتي: ع: 1717 ”ترشد» الشعْب ' الذي فديته» 
أمّا الترجمة /1097 ”ارشدت .... الشغب الَّذِي افتديته» ع, /١١‏ 

ب“ اهديته بقوتك إلى مسكن قدسك» (/0]15) ”3 يه بقوتك إلى 
مسكن قدسك“ 8897 ع. 4 ١‏ ”سمعت الشُعُوب فيرتعدون» 
(07117 ”يسمع الشعُوب فيرتعدون“ (/83). وهكدًا أيضًا ع. 
6 ”يندهش 2117 تأخذهم الرجفة .... يذوب ....“ (8557) 
سوف يندهش .... سوف تأخذهم الرجفة .... ويذوب 
(21197. وكُلَ مِنْ الترجمتين 11557 و 71117 يتفقان في ترجمة 
أفعال 2 


وهكَدَاء يُمكن أن نلمس أن ترجمة 25717 تفضل إستخدام 









الفعل التامء وهذا مرده أسامًا أن غالبية الأفعال في هذا الجزء 
يرد 733 (مثل؛ الآيتين 17- 211 77013 مددت» 2273 
أرشدت» أهديت [ولاحظ هنا الاستعمال الرائع للجناس والسجع 
والقافية]» أي أنه نوع مِنْ ”الأمور الأخروية الي تحققت». 
وَعَلَى النقيض مِنْ ذَلِكَ تستخدم ترجمة 71177 صيغة المستقبل 
لأنَهُ حَتََى كتابة الأصحاح الخامس عشر مِنْ سِفْر الخروج لَمْ 
تكن هذه الأمور قد حدثتء فالإنْسَان لا يقول: ”رأيتك غدًا“. 

وبالانتقال إلى سلسلة متصلة دون مَا انقطاع مِنْ الخروج إلى 
بناء الهِيكُلء مِنْ ”الآن“ إلى ”ليس بعد“ يؤكد كاتب مبفر النُشِيدِ 
أن ”الله الَّذِي عمل بشكُل مؤثر في تاريخ إِسْرَائِيل هُوَ نفسه 
الَّذِي يعمل الآن وسيعمل غدًا وما بعد غد (,1974 ,5و1فط© 
9) وهكدًا استطاع الكاتب ”أن. يعرض عن اختبار بحن 
سوف المذهل تُموذجًا أكبر مِنْ أعمال الله القوية- وقد تقول 
البطولية- في التاريخ 34 متعخلش). 

. هناك نقاط تأكيد مشتركة في ع. ١ب‏ ؟1, 1١1‏ 21/8 
ذلِكَ أن فِرْعَْن ومَرَكْبَاته» مثل شعوب فلِسْطِينء أدوم؛ مُوآب 
وكَنْعَان المذكورة في الجزء الثاني تمثل أعداء إِسْرَائِيل» أولتك 
الَذِين يحاولون منعها مِنْ تحقيق المصير المعطى لها مِنْ الله. 
ولكن أحداً مِنْ هذه المجموعات قد نجح في ذلك فقد أغرق الله 
المجموعة الأوّلى في الْبَخْرء وأنزل الرعب في قلوب المجموعة 
الثانية» وبذلِكَ شل حركتهم. وكَانَ مِنْ نتيجة ذلِكَ أن المجموعة 
الأوّلى مِنْ الأعداء غرقوا في الْبَخْر ”كحجر»» أمّا المجموعة 
الثانية فما تزال #كحجر“ (ع. .)1١‏ 

1 وكديعق اناا نكشير أيهنا إلى دق 5 .حيث بإستخدام مِيّاه 
أخرى (”بحر مِنْ زجاج“ [ع. )]١‏ حيث كَانَ المفديون يرددون 
”ترنيمة مُوسَى“.(ع.1؛ إشارة إلى ما جاء في خر.9١:‏ 1 
أَوْ إلى تث 707؟) بمضاحبة آلات موسيقية (قيثارات- رؤ 
65 ",ا دفوف- خر 15: .)3١‏ وَعَلَى غرار خروج 2١15‏ رؤها 
© تقدم مديكًا وصفيًّا (النصّلاة عَلَى الوحش) ومديحًا إقراريًا 
لله (مثل؛: ””لأنك وحدك قدوس»). 

4. وهناك القليل مِنْ الأمثلة الخاصة بالتشابه بين الضرزبات 
القديمة وعبور الْبَحْر مِنْ الناحيتين اللفظية والصور الشعرية. 
وَعَلَى سبيل المثال؛ ابتلاع (223) عصا هَارُون عصى 
السحرة المِصْريين (خر 7: )١7‏ كانت إشارة مسبقة لابتلاع 
الأزض/ الأعماق للمصْريين :١5(‏ ؟١).‏ وهذان فقط هما 
الاستعمالان لكُلّمة ج20 في سفر الخروج. 

والإشارة في الضربّة الثانية إلى الضفادع ”غطت“ أَرْرض 
مِضر (خر 8: 5 [1] ربما كَانَت نذيرا بمستقبل مشؤوم حيث 
”غطت» المِصريين اللجج (مِيَاه البَحْ خر :١5‏ 5 و١٠‏ انظر 
أيضًا إستخدام الفعل» في الإشارة إلى الجراد في الضرّبّة الثامنة 
حيث ”يغطي الجراد وجه الأرْض (خر :٠١‏ 2). 

ومع أنه ليس هناك جزء مِنْ الترئيمة يمكن تشبيهه بعبارة 
"لَمْ يبق منهم ولا واحد (885- 3< صنت وو 
الواردة في القصة النثرية في خر 4 :١‏ /1» بِضرَبّة الذباب (خر 
00 "لم تبق واحدة“ (885 (!-1780-) (انظر 
أيضًا خر ١9 :٠١‏ ١لْمْ‏ تبق جرادة واحدة“ [ 70 





ا 


ترنيمة التَخر 





طم نهم فإن, الذباب» الجرادء والمِصْريين لقوا جَمِيعًا 
نهاية واحدة 885 ورد 

.٠١ ..‏ تنتهي الترنيمة ليس بالتأكيد عَلَى أي شئ عمله الرّبَ مِنْ 
أجل شغْبه» بل بالأحرىء عَلَى تأكيد بأن الرِّبٌ ””يمَلِك إلى الدهر 
والأبد». وهكذاء لَمْ ثنته الترئيمة بتحديد ”إسْرَائيل في الأرض» 
بالإشارة إلى مهمة إِسْرَائِيل كمجتمع يعبد الرّبّ“ (,1105© 
2 ,1974). > مُوسّى 


البيبلوجرافيا 


,7 .13 :50-54 ,1985 ,نوماءعو2 لمعذاط 1 زه "بل 1:6 بعالم 1 
-معط؟ لصة 'االهعلاءه2 تسقترتا/! 2ه عمه5 عط1 ,دمذعقصةف 
.نى :285-96 ,1987 ,40 مد15015 ”لمعل 1ومهك 'زالهءنوه1 
:1-48 ,1903 ,23 2477 ”,15 كلاوما 0عانآ 5ه“ رتعلمء 8 
,195 /زلظ82 , [5:1-2 [ عظل :هء5 0/1/1 950:1 1716 ,81607761 سآ 
ركد همءظ كزه 8001 11 071 0077171671470 ,5500© .لآ 1991 
4 ,كد مط ,و عأوه8 176 ,105نط© .5 .8 :173-81 ,1967 
64 ع0 02 'إلب56 لوءتدم)120160-1115 ث“ ,مع 10 :240-53 
ع1“ ,كنةه© 17 .© :406-18 ,1970 ,20 "171 ”,120100 م5 
16" ,1055© .1/1 .5 :1-17 ,1969 ,31 080 ”,568 116 01 50185 
:0/1 14جه 0204 هذ ”,طانز]/! عا تقدص سه 563 136 02 5018 
*:1-25 ,1968 كلصن" ./7 .1 .0ع ,ععتنيع ارط هده ععدرعاكتطط 
-6[1[ 1612711تك 171 3/1/4125 رحتةتتتلع1”]6 .1 .([ 0ة 01055 .1/1 ."1 
:7 00/111 0025 ,لزة<آ .1 :45-65 ,1975 ,نواومط عفاوؤمر 
وتنةتلعع”1 .11 .(1 :97-101 ,1985 ,ه32 172 0714 :موه 10 1716 
.8 1 :237-50 ,1955 ,14 كظاالل ”,تسقتمن/! 1ه عده5 ع1“ 
لمعاره:ة111 2ه كصوذة لدعتعه1مع8 كه دعده دا ع1“ مستعجاعم 
([اع1آ1: ركب ةت#معظ مضدعل1 :1991385-96 ,110 ,[ظل ”رعأمدولط 
اله :لإماء1/ا 04 50785 10“ راء5لة11 .ل .لك :161-70 ,1991 
,40 منا15015 ”,5 قعع لباك قمة 15 كسلوم:8 2ه «مدتهةم مم0 . 
عناء 20‏ :15-18 ,15 5دلم:8“ ,1اء:ه1] .714 :265-84 ,1987 
«امآ ى“ رهاءطمعاتد/! .ل :5-42 ,65,1989 ,117 ”روتوزلهمة 
أ ه8111 وتمينى مذ ”,داع طوفلا 2ه عطممسة1 عا 4ه زهتنا 
-1966,233 ,8711/10 


فيكتور بي . هاملتن «0/[ةبه/1 2 -رم/ه1# 


سحر > ٠١88#‏ (713 10 [051:رور1]ء سحر» شعوزة) 

مؤلم» متقرح + 507١#‏ 4 (40(2” [:0' 72:] يَكُونُ مؤلمًاء أؤ 

حزن + ١١14#‏ (17127 [اهع#بو]ء أسى» حزن) 

صوت + 4# ه/ال/ا (ضذظ [001]» صوتء يلفظ يصوت» رعدء 
يصيح) 

يزرع م 14404 (!27 [72قمج]» يبذر الحب» ينثرء يَكُونُ 
جبويا) 8 

فسيح ه ١8#‏ 4 (119 [2011"]ء رحب» يصبح فسيحاء 
يَكُونُ رحبا) 

يتكلم + ١8١5#‏ ( 272 [2رهم2]؛ بتكلركيهت يعد. يأمر) 

حرية + ١801#‏ (27725 [/761]ء حرية) 

كُلام > 1615# (2737 [تروؤجك]» يتكلم» يهدد يعد يأمر) 

صامت + 5154 (58 2 [1:,رم[ة!]» أبكم؛ أخرس؛ صبامت» 
يربط) : 

سرعة سه 4564# (10(0! [ا"رمر[6م7]ء يسرع) 


توابل > 618١4‏ (7723 [/هوع”]ء توابل) 

غزل > ١5#‏ (2098 [ع20”]» تدوير» دوران سريع؛ ينسج) 

روح ه 8١١١#‏ (195 [م#م]» ريح» نفس» نشاط الروح 
القدس) 

أرواحي > 7٠٠١#‏ (2218 [652:]» محضر الأرواح» شبح» 
وسيط) : 

بهاء > 7١854‏ (110 [1ث,]ء عظمة) 

يشق > 1174# (22ز2 [580]» يمزق» يشقء يفتح عنوّة) 

يتلف + ٠١74#‏ (757 [2م862]» يسلب» ينهب» يتلف) 

ينتشر > 1747# (7193 [75/4]» يمتدء يتؤسع) 

ربيع > 0078# (داظ:[ [بمقيزهه] 0 

يرش -+ ١55١#‏ (!9م! [1وه7ج]؛ ينضح يبعثرء ينثر) 

يتبرعم > 41# 5 (11105 [52707]» ينبت» يزدهرء يجعله 
ينمو) 

يتجسس > 1181# (217/” [7:2007/]» ينحث عن» يتجسسء 
محقق فيء بحث) ٠‏ 

مريع > ٠057#‏ (2227 [03847]؛ مريع) " 

يعصر > 008٠.#‏ (212|” [:07' 75]» يعصرء يضغط عَلَىء 
يحطم) 

أسطبل > 4# /الا (717748 [ صل ]» زريبة) 

عضا سه *05١#‏ (7(3 [بزع#رهم:]ء قضيبء عكازء 
صولجانء قبيلة) 

يترنح > 2578# (2073 [' منامر]ء يهزء يرتعش» يلوّح. يقابل) 

مربط (للجواد أَوْ البقرة) + 0701# (225/2 [و62بمسبا]ء 
مربط المواشي) 

قاعدة + 5541# (77222 [4مرت' ]» يتخذ موققّاء يحدد موقفه» 
محطة» يعين) : 

نجم > 7311# (3 223 [6166/]» نجم) 

تمثال > 7١8١#‏ (098 [(ءودم]ء تمثال» صورة» تتعلق 
بالعبادة» تمثال لإله) 

يسرق + 5# 1٠١‏ (233 [2745ج]؛ يسرق» يختلس» يسلبد) 

رائحة نتنة > 1144# (ج«تا [05' 66]» نتانة» تسوء سمعته» 
تصبح رائحته كريهة) 

خطوة > ١١15#‏ (ؤّلا2 [«ره' ودراء قدمء خطوة) 

يخطى > 71١4#‏ (ه انا[ مكتواء يخطو إلى الأمام» 
يزحق) 

عصا م #4/ا6 85 (ثاجه [/566]ء قضيب» سلاح» صولجان) 

يلسع > 1651# (3 273 [#رو06ه]؛ يلسع) 

يخرك + 5474# (3532 [ترن' ]ء يثير) 

35( [50']» حجرء صخرة) 

مخزن > ١1#‏ (72340 [مم2']» يكدس» يجمع؛ يخزن) 

اللقلق > 7844# (7777©27 [04زىت] أَبُو قردان) 

عاصفة > 48# 6 (ثإيا< [2رم' ]» تحمله الرياج) 

موقد > #4 3176 (773 [نق/]ء مؤقد صغير) 

مستقيم» مستوى + ١48710#‏ (127” [7مةهن]ء يَكُونُ مستقيمأء 
مستوى) 











يشنق > 1# 1817 (221 [57:6:/]» يخنق) 

قش > 113764 (3ّ2( [«روطم/]» تبن؛ قش) 

َيْه + 41٠5#‏ (تناج1” [64ة]» ضالء شردء يخطئء يُصْلَل) 

نَهْرٍ > 5141# (32! [ا"رم(وم]ء نَمْرِء نهير) 

قوة > 3615# (217 [7520]» يَكُونُ قويّاء يستولى عَلَى) 

يمد + 0147# (7793 [772/4]» يمددء يبسط) 

نزاع» كفاح > +415 (207< [107]؛ ) 

يجرد > ١١#‏ (25ا[/مقهم]» يعرّى» يخلع [ملابس]ء 
يهاجم) : 

حصن + 517١#‏ ((1ئ1” [هقي“ررر]ء قلعة) 

يكافح + 7545# (01[222/هم]ء يلوي» يناضل؛ ماكرء 
داهية) 

عناد > 4# 314 (ا> 737 [/اسرز3]ء عناد) 

عثرة + 4107# (2 زا [1ه3ق1]» يتعثرء يزل) 

حماقة > ١1/54‏ (3”293 [ترم' 5]ء يَكُونُ غبيأ) 

نجاح > ١501#‏ (1225!! [10ه1ةو]» يَكُونُ ناجحأء مزدهرأ) 

يصنع > ١911#‏ (237ز [87700نز]»؛ يمص» يرضع) 

يعاني + 5817# (2842 [12'05]» يتألم» يؤلم ج29 

يدعو > 1714# (9/2 128 [” #روو]ء يستدعيء ينادي» يعلن»ء 
يتوسل إلى) 

شمس + 1١8104‏ (تا(ننا [5عمرءة]ء شس) 

شروق الشنئسٍ ايت (عررسي [ب#صندما0 شرق» 
شروق الثّئس) 

يدعم > 5454# 12 [7م2' ]» يسأعدء يدعم يجذ عوناً) 
يحيد عن > 5١15#‏ (229 [5205]؛ يدور + يدور حول» 
صقن 

إعالة > ١١84#‏ (29” [52'04]ء يدعم يعول) 

يبلع > ١١8.4‏ (3ظ1 [0609]» يبتلع» يلتهم يفهم» 
يتجرع) 5 

متنقع > 1184# (3"/ [و56]» يغرق) 

حشد + 1751# (2*/ [وم5ة]ء يطير في جماعة؛ يلدء 
ينتج) ْ 

يعج ب + 8١57#‏ (2 219 [5ه2"]ء يزحفء يحتشد) 

يحلف + #/اه4 (4ؤجأ/! [2/41']ء يلعنء يقْْمء يمين) 

يعرق > 5١13#‏ (71927 [4' 22]» عرق» يعرق) 

يجرف > 55# (7297/ [8' #بر]ء يكنس» يكتسح) 

عذب م #لالعه (لوتم [ومنقم]ء حلوء يَكُونُ/ يصبح 
حلوأء طعمه لذيذ) 


انتفاخ + "٠١70#‏ (177” [5407:/]» تضخمء متورم؛ يحترم» 
يزخرف) 

سريع + 2854# (22 [701]» خفيف» رشيق» ذكي) 

يسبح > ١577#‏ (9أ487:4[711]» يعوم؛ يفيض» يجعله يطفو) 

سيف > 1118# (217 [768:/]؛ خنجر» صوّان» حرب) 


1 





التشبيهية (خلع الصفات البشرية عَلَى الله) 
يذخر ع. ق بخلع الصفات البشرية عَلَى الله. ولم يستخدم أعمال 
البشر فقط لوصف أعمالم فهو يتكُلّم (مز »)١١ :5٠‏ يَمْشِي 


(تك : 8)» يرى (تث 755: 7)» يتجول (7أخ 15: 1).؛ يندم 
(٠صم )١١ :١5‏ الخ بل إن سمات البشر الماذية تُستعمل 
لوصفه: فِيّقال أن له يدين (تث 75: 8)» وقلب (هو :1١‏ 8)؛ 
وأقدام (خر 4 ؟: )٠١‏ وآذان (إش 55: »)١‏ وعيون (نح )5:١‏ 
الخ. وقد حُدد يَهْوَه أيضًا فِي أدوار أو مهام بشرية فِي علاقات 
تبادلية» مثل المحارب (إر :7١‏ ١١)؛‏ والراعي (مز 37: »)١‏ 
اآلْمَلِكِ (مز 4 ؟: 8)» والقاض (تك :١16‏ 75)» والأب (إش 57: 
5) الخ وأخيرّاء لديه مشاعر (بنفس العبارات المستخدمة 
للمشاعر البشرية)» مثل الغيرة (خر :٠١‏ 5)» والعَضَّب؛ (١اصم‏ 
7:5)» والحب (أم »)١17 :٠"‏ والرأفة (مز :٠١”‏ 8)؛ والرحمة 
(7صم 7154: )١4‏ الخ 

وما ذكر عاليه ليس سوى عينة بسيطة مِنْ تشكيلة متنوعة 
كبيرة لمثل هذا الإستخدام. والمثير هنا هو أنه ليس هناك تطوير 
هام فِي النصوص اللاحقة نحو مصطلحات فنية أكثر تجريدًا, 
وخلع الصفات البشرية عَلَى الله يستخدم فِي كافة فترات الأدب 
الإسْرَائيلي وفي جميع صنوف أدبها (2ز “موك ,مهنملة8 
2 01 16). وكذلك فِي كُلَ الحالات تقريبّاء ليس هناك 


: مصطلحات فنية خاصة» أو مجموعة مِنْ التعقينات المخجوزة 








والثي لا تستعمل إلا بالنسبة لعمل الله أو طبيعتة» أو شخصه. 








وخلع الصفات البشرية.عَلَى_الله أمر لم تقبله بسبهولة الثقافة 
التي تأثرت باليونانية. والواقع أن ااكنيسة كثيرًا مَا ناضلت طيدٌّ 


تخ ملل هذه اللغة» ولا سيما فيما يتعلق بخلع صفات البشر 

ى الله (نسبة المشاعر لله بما فِي ذلِكَ الُصتب). وإذا أخذنا 
فِي ١‏ الاعتبار التقدير العالي الَّذِي كانت إِسْرَائِيل توليه لعظمة 
يَهْوَهُ وقداسته؛ فإنه جدير بالاعتبار أن نتأمل السبب الذي جعل 
كتبة أسفار الكتاب الْمُقَّدس أن يخاطروا بإساءة فهم شخص يَهْوَُ 
بإستخدام مثل هذه التعيينات البشرية. 


إن التمثيل التشبيهي قد يبدو غير متناغم مَعَ مِنْ ع. ق إقامة 
التماثيل/ أو الصور ليَهْوَه. ومَعَ ذلِكَ» نجد في جميع أنحاء الكتاب 
الْمُقَّدس رغبة قوية لفهم قداسة الله (ِيَهْوَه) دون التضحية بالرسالة 
التي مفادها أنه يرغب فِي أن يَكُونُ هناك تفاعل بينه وبين 
الإنْسَان. ويوضح ل. كوهيلر (24) عااءه ..1 ذَلِكَ بشكُلٌ جيد 
للغاية. ”الغرض مِنْ التمثيل التشبيهي .هو جعل الله سهل المِئال 
بالنسبة للإنسان. لقد جعلوا الباب مفتوحًا للمواجهة والجدال بين 
إرادة الله وإرادة الإنْسَان. وهم يقدمون لنا الله كشخص». 

وفي ضوء ذَلِك» إدراك الله بطريقة بمثل هذا الأسلوب تجعل 
لقاءاته مَعَ البشر ممكن إدراكها بشكُلَ يتعدى حدود التقوى 
الفردية. وإلة إِسْرَائِيلَ هو إله قومي (وفي بعض النصوص إله 
عالمي). ولا يجب أن يُعرف فِي إطار التقوى الشخصية فحسب 
(بالرغم مِنْ أن هذا يتم تشجيعه؛ وليس مَنْعه)» إلا أنه كان لابد 
أن يُعرف أيضًا ويُشجع ويتم اللقاء مَعَه وذلِكَ كأساس للعدل 





| 





الاجتماعي فِي اختبار إِسْرَائيل. ِ 
تَهدُف التشبيهية إلى تجريد الكُلام غَنه مِنْ اللغة الدينية 
الخاصةء واللغة -المتخصصة لنخبة المفكرين (الدوائر 
الكهنوتية» أو مدارس الحكمة). وبالنظر إِلَى أن شخصه هو 
أساس الأخلاقيات الاجتماعية فكان لابد وأن ثفهم فِي سياق 
اجتماعي. كان لابد وأن يُعرف يَهْوَهُ مِنْ نْ'الجميع وأن يَكُونُ له 
تأثيره فِي الحَيّاة الي ل ة للجميع. ودكَذَاء فإن أوصاف شخصه 
كانت بطريقة تمكن كُلَ إِنْسَان مِنْ إستخدامها وفهمها سواء فِي 
شركتهم مَعَ ااه أو كأساس لعلاقتهم مع الناس الآخرين. علاوة 
عَلَىَ ذلك قرار إِسْرَائِيل بالحديث عَن يَهْوَهْ بإستخدام التشبيهات 
في إطار عبارات متبادلة بين الأشخاص» لم يكن تنازلاً ُصدت 
به العقول الأقل مَعرفة؛ بل كان قرارًا ضروريّاء وذلِكَ لسببين: 
أُوَلاً: تذكرنا دروس سيرز وهتر8 أن كافة اللغات تقرييًا تلجأ 
ِلَى التشبيه؛ وكُلَ تفكير يتم فِي الأساس بلغة المجاز. 
وليس بمقدورنا أن نفسر شَيْئا في إطار ذاته بل بالعلاقة 
مَعَ أشياء أخرى. وحتى علم الرياضيات بوسعه أن يُعبّر 
عن ذاته. : ذاحية نفسه فقط طالما أنه يتعافل مَعْ نظام 
مثالي من نْ أعداد محضة» ولحظة بداية تعامله مَعَّ ع أعداد 
“الأشياء“ إلا ويُجبر عَلَى العودة ثانية إِلَى لغة التشبيه 
(24 ,وتعزدة). 
وما أن يتكلم الناس أو يفكرون فِي أي شئ خارج نطاق خبرتهم 
المباشرة» إلا وتراهم يفعلون ذَلِكَ بإستخدام التشبيه. وتواصل 
حديثها لتشرح أن هذا لابد وأن يَكُونُ هكّدًا حِنْدَ الحديث عَن الله. 
قد يَكُونُ مِنْ الخطورة» كما لابد وأن يَكُونُ غير كافٍء أن 
نفسر الله بالتشبيه بأنفسناء غير أننا مجبرون عَلَى عمل 
ذلِكَ» وليست لدينا وسائل أخرى لشرح أي شئ. وكثيرًا 
مَا يشكو أصحاب مذَّهَبَ الشكوكية أن الإِنْسَانِ خلقه الله 
عَلَى صورته وإذا حكّمنا العقل عَلَْهمْ أن يذْمَيَوا إلى 
أبعد مِنْ ذلك (كما يفعل كثيرون مِنْهِم) وأن يعترفوا أن 
الإنْسَان جعل كل الوجود عَلَى صورته. وإذا كان:الميل 
إِلَى التمثيل التشبيهي يعد مبررًا حسنًا لرفض التفكير 
فِي الله» فإنه مبرر حسن بنفس القدر لرفض التفكير في 
النورء أو المحارء أو السفن الحربية (23 ,15:4). 
وبعبارة أخرىء إذا كان علينا أن تُفكّر فِي الله وأن نواصل 
هذه المعّركة بأية طريقة علنية وعقلانية» فإن ذلِكَ يجب أن 
يتم بإستخدام التشبيهات المجازية» أو التفكير بإستخدام التشابه 
الجزئي. 3 
السبب الثاني فِي أن التشبيهات المجازية التي تتضمِن خلع 
صفات بشرية عَلَّى الله يُْمْكِنُ إستخدامها دون خجل مع يَهْوَْ 
ومرد ذلك أنها تتوافق مَعَ الخبرة الإسْرَائيلية. والتشبيهات 
المجارية لن تموت إلا إذا حَلَّت التشبيهات مَحِلَّ الخبرة» 
وتواصل الجدال فِي جو ”مِنْ التجريد دون أن يَكْرنُ فِي كُلَ 
نقطة متصلة بالحَيّاة“ (772 ريوطبا8 .1( 566 :45 ,وتعتروه 
3 ,4ه© كه وعجناء17). وكُلام إِسْرَائِيل عَن يَهْوَهْ وعواطفه لم 
يكن عرضًا فرويديًا لمشاعرهم في الفضاء الخارجي. لقد كانت 
محاولات إِسْرَائِيل (فِي إطار الأسلوب الوحيد الذي يقهمونه) 












لوصف لتائها الأصيل مَعَّ الله. ومَعَ ذلِكَء فإن مثل هذه اللغة ' 
التشبيهية المجازية لا يَكُونُ لها مَعٌنى إلا إذا كانت تمثيلاً لواقع 
فعلي. وَعَلَى ذَلِكَ» كان يتم التحكم فِي التشبيهات المجازية التي 
أشارت إلى طبيعة يَهْوَهُ كانت تحت تحت سيطرة الواقع الَّذِيٍ| 0 
ِسْرَائِيل عَن إله شخصي. ولقد اختبرت إِسْرَائِيل بشكل ثا: 
عَلَى المبدأء باختيارها للغة تناظرية لتعكس ذَلِكَ. 

وخلاصة القولء إِنَّ أي تشبيه مجازي آخر كان سيخلق 
المشاكُل. والعلاقة الوثيقة لما قاله أَنَبِيَاء إِسْرَائِيل» وكهنتها 
وحكماؤها عن بهز؛ لمتمة المودلين استندت دائمًا عَلَى ثلاثة 
ضرورات. ولأ كان لابد وأن يتناغم مَعَ مَا صادفوه واختبروه 
نحم . ثانيّا لم يستطع الإمنرَ ثيليون بعد ذلِكَ إلا أن يفهموا حقًا لغة 
تشبيه تناظرية نسبية مِنْ خلال اختبارهم يَهْوَدْ بنفس الطريقة. 
فكُلام إِسْرَائِيل عن مشاعر يَهْوَهْ في شريعتها كان لابد أن يتم 
إثباته من خلال كَُ جيل: وأخيرّاء إستخدامت إِسْرَائِيل أسلوب 
التصوير الناسوتي لله والتناظر المجازي الشعري الَّذِي أتاح لها 
أن تلجأ للخيال بدلاً مِنْادّعاء إدراكها الكامل لطبيعته. 

ثم إن الانجاز الفلسقي العظيم الَّذِي حققه اليونانيون» استخدم 
أيضًا التشبيه المجازي. ومَعَ ذلِلكء فقد اختاروا تمثيل الواقع 
الكُلي باشارتهم إِلَى هذا الجزء مِنْ الخبرة | نسَانية التي تتسم 
بالمنْطقية. وبهذا الإستخدام الاستعاريء بَيّنْ أفلاطون ا 
صعوبة فهم التغيير والديمومة بافتراض حضور ”المِثتّال» غير 
شخصي. وكان مِنْ شأن مثل هذا التصوير تعزيز تبرير القيم 
الغيبية. والتي عَلَتْ مِنْ شأن قيم العدل» والحق» والجمالء الَّذِي 
أضبح الأساس في نقد العناصر الأساسية الأكثر اشتراكًا مع 
الله. كما أنها سمحت أيضًا بإضفاء المَعقولية عَلَى إنكار مبدأ 
الأرواحية» لِذلِلك عززت دراسة نقدية للطبيعة. وبقدر مَا كانت 
الخيارات اليونانية الخاصة بالتفكير بإستخدام التشبيه النسبي» 
إلا أنه كانت لها بعض الأثار الجَائَبيّة السلبية» أمّا التفكير 
العبري فكانت له بعض المزايا. وقد أدى الفكر اليوناني إِلَى 
ثنوية© العقل والمادة (ولا سيما ِنْ أفلاطون)» الأمر الَّذِي 
لا نجده بارزأ في الفهم العبري. وهذه الثنائية الراديكالية كانت 

تحتوي أيضًا عَلَى انتقاص.أشد. للطبيعة المادية للكون؛ الأر 

الذي نجده سائد بشكُل أقل فِي ع. ق. 


وبدلاً مِنْ ”مُث“ أفلاطونء اختار الإسْرَائِيليون الشخصانية 
كالتشبيهية المجازية المهيمنة لمساعدتهم عَلَى التعامل مَعَ مشكُلّة 
التغيير. وفِي الفكر العبري» وجدت الديمومة (السمو) وكذلك 
التغيير في شخصية الله: والشخصانية يمْكِنُ أن تعيش وتحتفظ 


*. القول بأصلين للوجودء مختلفين تمام الاختلافء كُلَ منهما له وجود 
مستقل فى ذاته» وبدون هذين الأصلين لا يمكن إدراك طبيعة الكون» 
الذى تتصارع فيه القوى المتضاريّة التى ينتمى بعضها إلى أحد 
المبدأين» وينتمنى سائرها إلى المبدا الآخرء مما يعنى أن حقيقة الوجود 
تنطوى عَلَى انقسام داخلى وتقايل ضرورى دائم بين أصلينء لكُلَ منهما 
قوانينه وأطواره الزمنية الخاصة به. وقد ظهرهذا المذهب منذ قديم لدى 
الإغريقء فأثر عَلَى أعظم فلاسفتهم كأفلاطون وأرسطو؟ إذ فرق أفلاطون 
بين عالم المادة وعالم المقل » وفرقئ أرسطو بين الهيولى والصورة:ء أو 
بين الموجود بالقوة والموجود بالفعل » وأن كانت الثنوية لديهما ممزوجة 
بازوع راسج إلى الوجدة. ولمزيد من التفصبيل» راجع "قاموس أديان 
ومعتقدات شعوب العالم» مكتبة دار الكُلمة للنشر والتوزيع- المُحرر 
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التغيير والديمومة عَن. طريق التشبيه النسبي وذَلِكَ مِنْ اختبار 
الشخصية الإنْسّانية. ويمكن الحفاظ عَلَى قدر مِنْ 'الاستمرارية 
فِي شخص الإنْسّان حَنَّى إذا انخرط فِي تقلبات التاريخ وتغييره. 
ولهذاء فإن الوجود المطلق (السمو) وجد فِي شخص الله وَمَعَ 
ذَلِكَ فإنه بوسع الإنْسَان أن يختبر تأصله فِي عالم التاريخ وخيار 
المفاهيمية أتاح التسليم ”بديمومة هوية الله“» وليس فِي ثبات 
عمل لا يتغير» بل فِي تكيفات دقيقة غير متناهية يُمْكِنُ بواسطتها 
إنجاز غرض ثابت غير متغير فِي ظروف متغيرة (16مم” 
223:227-0). وبتعبير آخرء اختيار إستخدام تشبيه الشخصانية» 
ثم التنبؤ به في الواقع قصدًا وعمداء لأنَّهُ مِنْ الأشخاص وحدهم 
يُمْكِنُ للبشر أن يصادفوا الغرض ويفهمونه. 

اختيار إِسْرَائِيلَ للتشبيه المجازيء الذي لم يفرضه عليها 
أسامًا مفهومها عَن اللهء بل اختبارها له» كانت له مضامين لما 
كان أساسًا فِي نظام تقديرها للقيئة. والعلاقة الصحيحة» وليس 
المَعرفة الصحيحة» كان السمة الغالبة لدينها. وفهم إِسْرَائِيل 
لإعلان إلهي خاص لم يكن وليد المَعرفة بقدر. م كان إعلان 
شكص 1 وما أعطي لم يكن ”حقائق فيما يتعلق بالله بل الإلله 
الحي نفسة“ (322 ,هام1:0). ولكي يَكُونُ الشخص تقيّا في نظر 
الإِسْرَائِيليين» فهذا يتطلب الانخراط الدائم كشخص: بإرادته» 
ومشاعرهء وسلوكه فيما يتعلق بالعالم المادي» وقدراته العقلية. 

وعزو المشاعر أو السمات البشرية لله أتاح لإسْرَائِيل ان 
تضفِي المصدافية عَلَى الوجود البشري. والنصوص التي تصف 
عمله أو مشاعره تبين انخراطه القوي فِي عالم البشر (١صم‏ 
65 ومِنْ ثم مضداقية الاختبار البشزيي فِي التاريخ. ثم 
إنهم أضفوا أهمية عَلَى شخص الإنْسَان. وقد أشاروا إِلَى أن 
إِسسْرَائِيل وجدت مَعّنى وقصدًا لوجودهم. الشخصي لأنّهُ أمر 
أساسي بالنسبة للحقيقة وجودهم “الشخصي“ واع؛ مزيدء 
عاطفي ويمكن الوصول إليها عَن طريق العلاقات. 

البيبلوجرافيا 
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التعليم في العهد القديم 


التعليم في ع. ق 
تبقى ضنعوبة اككوين صدوية هتديحة عن العدلية: التطيمية 
مرده أساسًا عدم وجود أية مِناقشة 





هذه الصورة عَلَى أساس التشبيه بالظرف العام الي كان يسود 
الشرق الأدنى القريب بوجه عام» وكتك مِنْ الاستدلالات 
المستنبطة مِنْ النصوص الكتابية التي تشيز بطريقة مباشرة أو 
غير مباشرة إِلَى التعليم. وعَلَى ذْلِكَ فإن هذه العملية تظل قائمة 
عَلَى درجة كبيرة مِنْ الافتراضء وعَلّى ذَلِكَ» تكون ضعيفة 
وخاضعة للتنقيح والتصحيح المستمرين. 

ش. أ. ق .١‏ ”بلاد مَا بين النَمْرِين“ . كان التعليم الرسميُ في 
المدارس ظاهرة مستقرة فِي بلاد مَا بين النَهْرِين فِي مِنُتصف 
الألفية الثالثة قبل الميلاد 75٠٠(‏ ق. م). وكانت إجادة الكتابة 
المسمارية الصعبة مَعَ مئات الإشارات الخاصة بها تتطلب مدة 
طويلة مِنْ الممارسة والتدريب فِي بيئة تعليمية رسمية. وكان 
أبناء العائلات الأكثر ثراء يُرسْلون إِلَى المدارس الملحقة بالهياكل 
والقصورء حيث كانوا يلقون التدريب عَلَى الكتابة والمهارات 
الأخرى المطلوبة لإدارة هذه المؤسسات الاجتماعية. 

وكان ال مزبرربجرير ”أبُو المدرسة“ هو الذي يديرها بمساعدة 
”إخوة كبار“. وقد عثزت الحفريات الأثرية سنة 76٠١‏ ق. 

تقريبًا عَلَى ألواح تتضين جهود الطالب وكذلك وصفاً للحي 
المدرسية. وكان ُطلق عَلَى الطلبة لقب ”أبناء بَيْتِ الألواح» 
[5.017884] وكانوا يلقون تأديبًا قويّا عن طريق الضرب 
بالسياط والعصي. وإِلّى جانب قوائم العَلامَة الرئيسية» كان عَلَى 
الطلبة أن ينسخوا قوائم بالكُلّمات والعبارات إِلَى جانب عينات 

مِنْ الوثائق تتعلق بالعمل الذي سيتابعونه بعد التدريب. وقد أولى 
قدر مِنْ إلاهتمام للنصوص الأدبية الكألاسيكية وكذلِك الدينية إلى 
جانب الموسيقى والفن. وكان المذرسون والعاملون بالمدارسن 
سيتلقون أجورهم مما يدفعه آباء التلاميذء وهكدًا فإن اق 
بالمدرد سة (والتقدم الاجتماعي) كان قاصرًا عَلَى الأثري ياء فقط, 

ومَعَ أنه مِنْ المؤكد أن غالبية التلاميذ كانوا مِنْ ا إلا 
أنه كان هناك ما يدل عَلَى وجود نساء متعلمات (مَعَظهمهن 

مِنْ أصل مَلِكي) تشغلن وظائف هامة فِي المجتمع. ولعل مِنْ 
أكثز هن شهْرة ”إنهدوانا هممهدةءام8» ابنة سرجون الأوّل 
الأكادي (4777 - 7773 ق. م)» والتي كان أَبُوها قد عينها 
رئيسة كهنة للإله ”نانا“ إله القمر فِي ”أور“. وكانت إنهدوانا 
أميرة» وكاهنة» وشاعرة لها مكانتهاء وكانت 
مسئولة عَن مجموعتين هامتين مِنْ الأدب: مجموعة تضم اثنتين 
وأربعين ترنيمة مِنْ ترانيم الهيكُلَ تكريماً لوالدهاء وسلسلة مِنْ 
الكتابات تتعلق بالإلهة ”إنانّا». 

؟. مِضْر. كما كان الحال فِي بلاد ما بين النَهْرِين كانت 
المدارس المصّرية مجهزة بالفعل تجهيزاً حسنًا سنة ٠‏ ق 

م. وفِي حين أن التعليم كان يركز عَلَى الكتابة» إلا أن البايج 
كان يتضمِنْ الموسيقى والرقص أيضًا. والمدارسء التي كان 
يُطلق عليها ”بيوت الحَيَاة» كانت تُلحق بالمَعآبد» وكان يختار 
مِنْ الشباب المدربين عَلَى المهارات المهنية لكي يقوموا بالخدمة 
كجنود» كهنة» مهندسينء ونبلاء. وكان المقرر الدراسي يركز 
عَلَى الكتابة وتحسين الخط كما يتضمِنْ عينات مِنْ الرسائل 
والوثائق» والكتابة في مدح مهنة الكتبة» وَأَقُوَال الحكمة التعليمية 
المقتضبة. وكان النظام شدِيدَاء وكان يتم التشجيع عَلَى الاجتهاد 
مِنْ خلال الضرب والنصائح الكثيرة. 
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*. كَنْعَان. كَنْعَان قبل أن تصبح إمْرَائِيلية كانت فِي أوقات 
ختلقة مِنْ تاريخها واقعة تحت تأثير أو سيطرة القوى الكبرى 
فِي كُلَا طرفي الهلال الخصيب. وقد اكتشفت وثائق مسمارية 
بة بلغات بلاد مَا بين النَهْرِين وذلِكَ في مواقع مختلفة في 
كَنْعَان» فِي حين أن قطعاً مِنْ المصذوعات المِصرية المختلفة 
التي تتطلب مهارة وبراعة تشهد عَلَى وجود مِصْري فِي هذه 
المنُطقة أيضًا. وكان مِنْ شأن تطوير الحروف الهجائية الخاصة 
بالكتابة المسمارية (تسمى أفغاريتية» عَلَى امم المَدِيئّة القديمة 
التي اكتّشفت بها مَعَظم هذه النصوص) أن ازدادت سهولة 
الكتابة مِنْ مِنُتصف الألفية الثانية ١59‏ ق. م). 












وأهمية دور الكتبة نستشفه مِنْ المَدِيا التي أطلق 
عليهأ امم ”قرية سفْر“ (قرية الكاتب/ السفر انظر يش :١5‏ 
لضن .)١١-١ ١‏ ووجود المدارس لتدريب الكتبة 
والإداريين تأكد نتيجة وجود رسالة باللغة المسمارية مرسلة مِنْ 
مَعَلم يطلب أجوراً مستحقة لخدمات تعليمية وذلِك مِنْ والدي أحد 
الطلبة (حوالي ١4٠١‏ قء م 

ع. ق .١‏ التعليم داخل العشيرة. فِي حين أن تطوير المدارس 
الرسمية فِي إِسْرَائِيل والخاصة بتدريب الكتبة والإداريين يظل 
أمرًا غامضاً لعدم وجود تعليق واضحء إلا أنه مِنْ المحتمل أن 
التعليم العام مِنْ أَجْلٍ الحَيّاة كان يبدأ فِي العائلة/ العشيرة» وربما 
استمر عَلَى هذا النمو حَنّى بعد تطور المدارس. كان الأطفال 
يتعلمون مهارات مِنْزلية مثل عمل الخُبْز (١صم :١‏ 8)» والغزل 


(خر ه50: 56), وأعمال الزراعة» ورعي الأغنام (والحيوانات . 


الأخرى) والعمل مَعَ المخاصيْل. وهناك مهارات مَعَيْنة أخزى 
(أعمال الخزفء والأعمال الجلدية» والنجارة الخ) كان الصنبية 
يتعلمونها فِي العائلة الموسعة» حيث كانت المهارات تنتقل مِنْ 
جيل إِنَّى جيل مِنْ خلال الأعمال التي كانت الأسرة تمتهنها. 
ونقل التقاليد الدينية كانت أيضًا عَن وظيفة البَيْتَء وكانت 
مْنْ مهام كُلَ والد (تث 0١‏ )2 والولاء التام لِلرّبٌء والّذِي 

يل...) بصفة مِنْتظمة» كانا 
يشكُلان هوية الطفل الدينية مِنْذ وقت مبكْر مِنْ حياته (5: 4 
- 4). وكان يتم التشجيع عَلَى حَيَاة البر عن طريق تدريس 
الوصايا (5: 9 - 0٠١‏ فِي حنن أن الهوية القومية والاجتماعية 
كانت تدعم عَن طريق سرد الآباء لتاريخ إِسْرَائِيل مع الرّبْء 
وذْلِكَ في فِي صورة عقيدة (5: 6كآ) والاحتفال بالأعياد 
والمئاسبات الكبرى فِي إلمجتمع كان يدعم هذا التعليم الأبُوي» 
إِلَى جانب مَعَالم وآثار تاريخية ينة» كانت تتيح فرصاً لأوقات 
تعليمية في شكُلَ أئلة وإجابات (خر د ل ا 
وا ا 47 


؟. نمو التعليم الرسمي. مَعَ تطور الحَيّاة الزراعية المستقرة 

فِي الأرض» كان مِنْ شأن الحاجة إِلَى طبقة مِنْ الكتبة (لتسجيل 
المغاملات” الاقتصادية» والطقوس الدينية» وتقاليد نظام هيك 
تام» وشئون الدولة) أن أدت بمرور الوقت إِلَى أنمو التعليم 
الرسمي فِي المدارس. وتاريخ نهوض المدارس فِي إِسْرَائِيل 
كان موضوع منْاقشة كبيرة» حيث إن البعض (ممتقسعا م 
ايؤكد وجود نظام واضح للمدارس قبل الفترة لْمَِكيق وآخرون 
(60118 .8) ينكرون وجودها حَنَّى القرن الثاني ق. م. ولعل 














أكثر تقدير حذرء عَلَى ضوء عدم وجود مَعَلومات واضبحة 
هو أن غالبية التعليم كان يجري داخل إطار عائلي؛ فِي حين 
أن القليل مِنْ الطلاب المختارين ربما يكونون قد تلقوا تعليمًا 
”عالياً» فِي سياق النقابات» أو مدارس البلاط 0ه طلقصع م0 20 
ويبدو أن ١‏ التعليم الرسمي كان قد تطور بشكُلَ تدريجي خلال 
فترة الملوكية وما بعدها. 

وَمِنْ غير الممكن تحديد مدى التعليم.فِي إِسْرَائيل» بالرغم مِنْ 
أن بساطة النظام الهجائي الّذِي كم للكتابة العبَّرّيّة يوحي 
بزيادة لا نقص فِي هذه الناحية. فمِنْ ناحية؛ انتُخب ستة وثلاثون 








رجلاً (ثلاثة م ِنْ كل سبط) للميفر عبر الأَرْضٍ وليكتبوا وصفاً 
. لها (يش 0 وقت لاحق» حين هاجم جِدْعُون سكوت» 
فإن شاباً مِنْ القديتّة تم أسره بالصدفة استطاع أن يكتب أَسّمَاء 


سبعة وسبعين مِنْ كبار الموظفين (قض .)١‏ وهذه الأحداث 
وغيرها توحي عَلَى الأقل بانتشار التعليم الابتدائي عَلَى نطاق 
واسعء وفِي تاريخ مبِكْر. ثم إن اكتشاف تقويم جازر (150 - 
ق. م تقريبًا) - وهو تمرين مدرس عَلَى الهجاء» يصف 
أقسام الموسم الزراعي - يؤكد وجود مدارس فِي القرن العاشر 
ق.م. 

ومَعَ نهوض آلْملِكية» زادت الحاجة إِلَى كتبة متعلمين. وإِلَى 
جائب ة هناك 
ثلاث مجموعات أخرى متنوعة قامت عَلَ أكتاقهم كتابة ع. قَّ 
فِي العادة وهم: مَعَلمو الحكمة وتلاميذهمء الأَنْبيَاءء وتلاميذهم» 

ثم الْكهنَة. 

0 نتائج السبي. إعادة تركيز المورة عَلَى التوراة حَتَّى 
يصبح الشَغْبُ الإسْرَائِيلي فِي السبي هو *شَحْبُ الكتاب» 0 
تمئّنَ التطور الَّذِي اصطبغت به فترة السبي (-> كانت ترتبط 
عادة بعمل. عَزْرَا الكاتب [-م]). وهيكُل الحَيّاة كان يعتمد 
عَلَى مهاراتالكتبة المتعلمين وطلبة التورآة» وَالَّذِينَ أعطوا 
الحرية عَلَى استكشاف الكتاب الْمُقَدّمسَ إِلَى الأعمال المطلوبة 
للفهم الدقيق. وتطورت المجامَعَ والمراكز المحلية م مْنْ أَجْلٍِ 

حفظ ونقلء وتفسير التوراة مِنْ أَجْلِ الحَيّاة . وقامت 
المدارس الملحقة بالتجقة كانت تدرب الشباب راليوؤودي اط 
مهارات الكتابة (بما في ذَلِكَ القواعد الدقيقة لنقل النصوص 
الْمُقَدَسَة) وكذلِكَ زيادة حجم التفسير المغروف بِاسْم ”الناموس 
الشفهي“. ويبدو أن تعاليم الكتبة قد تقلت شفاهة إل الجمهور 
الأوسع انتشاراًء سواء مِنْ خلال قراءة التوراة وتفسيرها مِنْ 
خلال كتاب الفصول الأسبوعي الَذِ يستخدمه المجمَع؛ أو مِنْ 
خلال تعليم الرابيين المستمر. ومَعَّ النسيان المتزايدللغة الميويّة 
فِي أوساط يهود الشتات» فمِنْ ثم زادت خدمات طبقة الكتبة 
المتعلمين» كما زاد نفوذهم. 

وقد ذَهَبَ أ. لومير عرنودمع.1 ., بعيدًا ليقول إن الأسفار 
القانونية للعهد القديم الموجودة حاليًا قد اسخدمت ككتاب مدرس 
لتعليم القراءة والكتابة في المدارس. ولكن هذه النظرية تتجاهل 
الأساس الديني للتطور القانوني وكذلِك عمل النواحي النبوية» 
والكهنوتية وتوخي الحكمة فِي هذه العملية. ولم يكن لومير 
واضحًا فِي أي مكان مِنْ ناحية بيان السبب فِي أن النصوص 
القانونية والدينية كانت تستخدم عَلَى وجه الحصر مَعَ أن المقرر 
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المقترض. للمدارس (حسبما افترض هو نفسه) أكثر تنوعاً وإِلَى 
حد كبير جدًا. وخلاصة القولء لم تلق استنتاجات لومير تأييدًا 
عاماً. 

. تأثير الهلينية. أكد اليونانيون عَلَى التعليم باعتباره ناقل 
للثقافة (اليونانية). ونجاح الجمِنّزيوم (بمقررها باللغة اليونانية, 
والتاريخ» والثقافة» والمنافسات الرياضية) في جذب الشبان 
اليهود بعيدًا عَن تقاليد شيوخهمء أتاح تهديداً خطيراً للهوية 
اليهودية المميزة. وتضمِن الرد اليهودي بروز شيعة الحسيديم 
المفرطة فِي أرثوذوكسيتهاء وكذلِكَ زيادة فرص التعليم اليهودي 
للشباب داخل المجتمعَ شيعة الحسيديم (يوب. :1١‏ 15207: 
.)١ 4‏ وأول ذكر لمدرسة (771731573ا) فِي سي 717:0١‏ 
يأتي مِنْ هذه الفترة (10 ق. م تقريبٌ . والخطر الذي كان يهدد 
إضفاء الطابع الهليني» أضاف قوة إِلَى نظام المجمَعَ بتأكيده 
عَلَى التوراة» والعرق اليهودي» والتفسير الشفهي باعتبارها مِنْ 
مكونات الهوية اليهودية الحقيقية. 

«. تدوز مفردات كُلّمات التعليم الإسْرَائِيلي - فِي غالبَيّتها - 
حول سلالة مِنْ الجذور الفعلية والتركيبات الاسْمية التي تقوم 
عليها. وفيما يلي مناقشة موجزة لأكثر العبارات الخاصة بهذا 
الموضوع. وهناك عبارات أخرى مرتبطة بالعملية التعليمية لها 
صلة وثيقة جدًا بتقليد ”الحكمة“ وتم تناولها بمزيد مِنْ التفصيل 
هناك (مثل؛ نظام) 053( [->+ ]٠١717#‏ يتعلم» يكتسب بصيرة: 
0532 (- 5114 ؛)» تعليم, 

(أ) يشير» يرىء يوجه. ريني 7 إرشادء تعليم» 
قانون (37"44). ترخخص #لكةة َعَم درذوي. والفعل 
يجد مثيلاً له فِي اللغة الآرامية يعلم 8” واللغة الأشورّية 
(يقود» يرشدء فِي حين أن الإسم يعَادِله ِي اللغة الأشُورَية- 
715 قانون. وعغَند اللزوم يأخذ الفعل مَعٌّنى: يشير» يرى» 
ولاسيما عِنْدَ الإشارة إِنّى الاتجاه بإستخدام (تك 45: 47/8 أم ": 
.)١‏ وربما الصلة بالتعليم مأخوذة مِنْ إستخدام المدرس التعليم 
للإشارة إِلَى الطريق [الصحيح] للتلميذ. وزيادة عَلَى ذَلِك» 
الإشارة بالأصابع لتوجيه اهتمام الطالب هي عادة في العملية 





















التعليمية متأصلة مِنّْذْ فترة طويلة. 
والاستعمال الأكثر شيوعًا ل ”75/ بِمَعّنى يعلم» يعطي 


تعليمات: له مجموعة متنوعة مِنْ المفاعيل المتصلة به: التوراة 
جم (د 17544 تث 17 200١‏ 2322 الوضايا 
#لالاءه, 537: »)٠١‏ وحتى حكمة 9 يكذب 3 
7314# إش 5: ١14‏ حب 7: .)١18‏ والإمنم 77771159 مشتق 
الفعل» ويحمل نفس المَعّنى الأساسي ل: برخ يس وبهذا يكرق 
قد استخدم عَلَى نحو صحيح لوصف الأسفار الخمسة الأوّلى 
هِنْ ع. ق» التوراة» والتي ترشد وتعلم إِمْرَائِيل مِنْ ناحية الهوية 
السليمة والعلاقة بالرّبَ. وتضييق التعبير إِلَى كُلّمة ”ناموس“» 
مَعَ أنه صحيح (لأن الناموس يعلم ويرشد)» غير أنه يميل إِلَى 
التعتيم عَلَى الشمولية الواسعة للتعبير» ولاسيما فيما يشير إلى 
الأسفار الخمسة. 

والامنم المتصل به 277172 مَعَلم مشتق مِنْ هقِيل. النعت 
الفعلي مَعَ المَعّنى الأساسي: شخص يرشدء يعلم (أي 75: 77؛ 
أم ه: 417 إش 530 ,)5١‏ 


1” 





ا 5-2 قل. تعلم؛ بَمْعَلْ. يَكُونُ سلسُ مُرَوَضُ؛ بيّل. عَلَمْ؛ 
3 متمرس (> ١#‏ 47"4) الصفة. 
5 متعلم» متمرنء 'تلميذ (4541#). والفعل مَعَروف 
فِي اللغتين الأوغارتية (#ممجره[)» والأكادية (بههمره[) 
بنفس المَعّنى: يعلم» يدرس. وعَندما استُخدم في قل. يُقال إن 
الأثنخاص تعلموا الحرب (إش ”؟: 4)» والبصيرة (إش:71: 
5" البر (5؟: 4 و١٠)‏ والوصايا والتعاليم (تث 5: .)١‏ 
اوقد وُصف أشخاص عديدون بأنهم كانوا يعلمون» بإستخدام 
. : مُوسَى (تث ١:4‏ وه و4 9-1: 720)» ووالدان إِسْرَائيليان 
1143٠ 5‏ : 015 الأقم الغريبة ( ٠‏ 018)ء الله (إش 448: 
/ء إر 83:57 إِسْرَائِيل (ِر 7: 57)» نساء نائحات (إر 3: 
5» والحكيم الجامَعة (جا :1١‏ 8). 
وصيغة بُكلْ. مِنْ الفعل قد يشير إِلَى أفعال مَعتادة: وصايا 
بشرية» يتم تعلمها عَن طريق الحفظ دون فهم (إش 55: »)١1‏ 
أو سلوكيات ترسخت نتيجة التدريب لمدة طويلة» مُث المواشي 
المدرَبّة (إر 218:1١‏ هو »)١١:٠١‏ والمحاربون الَّذِين تدربوا 
عَلَى خوض المَعَارك (نش 7: 8). 


5. تأملات لاهوتية. يكاد لا يوجد فرق فِي الفكر العبري 
للعهد القديم بين المهارات والمَعرفة التي تكتسب مِنْ خلال 
التعليم الرسمي والحكمة التي يتم تعلمها من خبرة الحيَاة. وكُلمة 
حكمة (77874 71123717) ومَعرفة (1141# 725) كثيرًا 
ها تأثيان بِمَعُنى متماثل: وأحيانًا ُستخدمان بالتبادل (أم :١‏ /ا؛ 
لا ا ا ا اد ا ل ل 
وكُلّمة ”حكمة» يُمْكِنُ إستخدامها بِمَعّنى الفطرة السليمة (انظر 
لان تبسن ل مل 216 010 وهو دل اليد 
مِنْ الإعلان- الإنهي-(أ2--33+ 1-:17): مهارة فِي أداء نوع مِنْ 
العمل اليدوي أداءً حسنًا (خر 8؟: ؟؛ 55: 4١‏ امل ل!: »)١4‏ 
بل وحتى قدرة استثنائية عَلَى الخداع (7اصم .)١5 - ” :١7‏ 
وبالنسبة للعهد القديم» الله هو مبدع الحكمة والمَعرفة (أم ١‏ 
7848-75 ١؟؛‏ أي 58 16). وأخيرّاء إن حكمته تفوق 
فهم البشر (أي 38 - ١4؛‏ جا 4: .)١17-15‏ 
وبالنظر إِلَى عدم كمال مَعرفة البشر الحقيقية» فعَلى ذَلِكَ 
يجب أن تبدأ (أم: :١‏ 7)» وتنتهي (جا :١7‏ ؟١)‏ بتقوى الله 
- وهذا شعور صحيح باتكال المرء بشكُل تام عَلَى الله وعَلَى 
محبته ورحمته الراسختين. وبسبب الافتقار إِنَى التمييز بين 
المعرفة الدنيوية والمَعرفة الدينية» وبين ما يتم تعلمه وبين مَا 
يُكشف غنهء فإن قبول وتطبيق كُلَ المَعّرفة يقع تحت القيود 
التي فرضتها علاقة البشرية المتوقعة بالخالق والرّب. والحكية 
الحقة هي الاعتراف بملوكية الله وآن. قت 









الناحية الأخلاقية» لأن البشر (الَِ ن أف 
نتائج الحَطِيّة) يتعلمون» ويتابعون» ويستخدمون نتائج العملية 
التعليمية بمحض إرادتهم وبشكُلَ مستقل» وسوف يتحملون 
المسئولية ويُحاسبون في النهاية أمام الله (جا .)١5 :١7‏ وهذا 
فقد أعطيت المعرفة والعلم البشري سياقًا يحدد مَعّناها وغرضها 
فِي إطار مشيئة الله الشاملة والأبدية. 








مرؤذم وذييوج- [#«وعه* اذم أولعة4]ء تغلث- فلاسرء (#ه1757) 


تعلم» تعليم: > 2|084 [1 جزل ] (يتعلم يُعلمء 4# 4 ه)؛ > 5170 
5 [2 #بروبره'] (حضورء حماية, 555#)؛ > 587 [! بوبز] 
(ينصح» يقوم» يؤدبء 1501/1#)؛ سه م 31 وإ (يعلم» يوجه» 
4/)؛ + 132 [عه,زه!] (يدرس» 4001#)؛ + 8< 
0ط ] (يتعلمء يُعلم» 4٠#‏ 47)؛ سه م [:12927] (تعليم» 
موهبة الإقناع» #ه4717)؛ > تعليم: ا 

معرفة» تمييزء حصافة: حكمة: -+ 153 ١‏ [سرة] (يفهم» يميز» 
651( )؛ > 8211 [ام] (يصبح ا يتصرف بحكمة» 
231 + لالط [40] (يتذوقء» يختبر» يحس» يميزء 


99)؛ > 277 [1 “وبر (يلاحظ يهتم ب 0559#)؛ سه 


١[ <2‏ «جام] (يتظاهرء يتم التعرف عليه 10#/اء)؛ > 220 
[2 :9 ] (يمكر» يتحايل» يجعله متحايلا 851#)؛ -> أد5 
[1 41] (يحقق نجاحئاء يفهم؛ جعله حكيمئاء يتصرف ببديرة» 
ج62 ). 


حكمة معرفة, مهارة: لهم 12 [تسرط] (يفهم» يحفظ 107#” ٠‏ 0( 
زرده [سماض] (يَكُونُ حكيمًاء يصبح حكيمّاء يتصرف بحكمة» 
41# -+ 259 [1 “#بنع (يفهم؛ يعرف» 7761#؟) > 580 
[ ون (يذكرء يصحح؛ ينظبء 71/5#) + 1127 [ب[هوه1] 
(تعليم» موهبة الإقناع» 4710#) مه 1 0 7 
(تفكير» » خطةء خطة شريرة» مؤامرة 6561#) > مدا 
[04 ] (دهاءء براعةء 1801#) + 212 [2 97 ] (يكون 
داهية» يَكُونَّ بارع» يجعل شخصًا بارع؛ 18511#) -+ 5210 
1 /41] (ينجح؛ يفهم» يجعل شخصًا حكيماء يتصرف ببصيرة» 
#ه.هم) > وصو خط [فابطياف] 0 إرشادء 
). 
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تغلث فلاس وززوام هجاؤج” [عده'لام نماوض]» 
ه517 


:اشم تغلث- قلاسر معناه ”اتكالي عَلَى ابن إيشارة. أي عَلَى 
أشورء لذي كَانَ هيكله في شور هُرَ هيكُلَ إيشارة. وتعكس 
صيغة العبَرّيّة في مبفر الْمُلُوك بدقة النطق الأثُوري عَلّى أيامهء 
ما صيغ الإسم في سفر أَخْبَارٍ الأيِّمَ فتتضمن اختلافات عبَرّيّة 
دخيلة وكَانَ يحمل اسم ”فول»مَلِكِ بَابِلء ومن الجلي أن هذا 
لقبه. وبعد استعادة الكتابات والنقوش المسمارية فق أصبح مِنْ 
الواضح أن الإسمين هما لمَلِك واحدء الأمر الَّذِي أدنى إلى تغيير 
في ترجمة ِفْر أَخْبَارٍ الأيّام ©: 1 (قارن ترجمة 12797 مع 
الترجمات اللاحقة). 

5 . بالنسبة للنصف الأوّل مِنْ القرن الثامن قبل الميلاد» كانت 
قوةٍ ون في أيدي حكام المقاطعات الذي كَانَوا يتصرفون 
بشكُل مستقل في الغالب عن ألعِك. وفي عام 755 اعتلى تَعْلّتَ 

فلأسر الحكم مع أنه لَمْ يكن في القائمة المباشرة للخلافة. وقد 

وضع نظام إداريا وعسكريا جدي. . وأعاد فرض الحكم لْمَلِكي 
عَلَى جَمِيع أراضي أشُور» وهكذًا أ أسس العصر العظيم الأخير 
للإمبراطورية الأشورية. وقد حاول .أن يقيم علاقات ودية مع 
الدول المجاورة؛ ولكنه هاجم الدول الّتِي كَانَت تظهر له العداء. 
وكَانٌ عَلَى علاقة طيبة مع أحد ملوك بَابِل كَانَ قد ساعده عَلَى 
تأمين عزشة» غير أنه حين قام الثوار بإبغاد ابن ذلك الْمَلِكء قام: 
تَغْلَتَ فلآسر بغزو بَايِل وأقام نفسه مَلِكُا عَلَى بَابل (9؟"/ ق. م), 

وكَانَت سياسته في الشّمَال والغرب. وفي وقت مبكر مِنْ حكمه 
حاصر أرفاد شمالي سوريا (؟مل 18: 54؛ الخ) وهي دولة 
كانت قد انتهكت المعاهدة الَّتّي كَانَت بينهما وبينملك أشوري 
سابق (532-33 ,20/771)' وقد استولي عليها في السنة الثالثة 
(41" ق م). وكَانَ مِنْ شأن الوجود العسكري لأشور أن أخضع 
دولاً سورية أخرىء ومن بينهما السّامرَة؛ الَّذِي قامملكها مََحِيمُ 
بفرض ضرائب عَلَى جَمِيع أصحاب الأراضي ليدفع الجزية 
المطلوبة ('مل 65 5 283 ,427771 ) وفي عام 775 ق, 
قلأسر إلى غَزّة عَلَى الحدود الميضْريةء 
كما هُرَ واضح مِنْ نقش في قصره في نمرود (369 ,7172() 
وبعد ذلك بوقت قصيرء قاد رصينملك يمشق ثورة ضد سيطرة 
بين حلفائه. وقد فشل تَغْلَتَ فَلاّسر 
في الاستيلاء عَلَى سنة 7/77 ق مء ولكنه نجح في ذلك 
سنة 77. وعندئذ أقام هُوشّع عَلَى عرش السَامِرَة بدلاً مِنْ قح 
(283 ج4071ه) (> إنرائيل). 

؟. وهذا هُوَ تسلسل الأحداث الَّتِي تناولتها القتصص الكنابية. 
لقد ضغط رصين وففْح عَلَى آحازمَلِك يَُودًا للانضمان إليهماء 
وَحَنَى حصار أُورْشلِيم (؟مل 15: 0). وبرغم ذَلِكَ» طلب 
آحاز مساعدة أشُور» وأصبح تابعاً لتَغْلْت دمر يدفع له الجزية 
(17:- 25 282-87 ,42701). وكَانَ غمله هذا يمائل تمامًا 
مَا عملهمّلك ضعيف في كيليكية» حين هدده جيرانه قبل قرن 
مضى اشترى أيضًا مساعدة أشُور واحتفظ بعرشه (-بممها1 
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سفر التكوين: لاهوت 





4 4071717 ,1ه :ص5 02 2). وقد تضاءلت مكَانّة يمشق 
وأصبحاء: حلصمة إظيمية خاشعة لِلحَاكم الأشوري. وتمشياً مع 
هذه السياسة- وهي ليست سياسة جديدة- قام تَغْلْتَ قلأسر بسبي 
أعداد كبيرة مِنْ سكَانٌ البلاد أ إختلوها. ويبدو أنه لَمْ يتقدم 
نَحْوَ الجبال للاستيلاء عَلَى السَامِرَة» لكنه أمر بترحيل السكّان 
مِنْ المناطق الواقعة شمال إِسْرَائِيله أرْض نفتالي والجليل (؟"مل 
6 29)» وهي مناطق كَانَت عرضة لتدخل دِمِشّقء وكذلِكَ في 
مناطق عَْرٍ الأَرْدُنُ حيث تم سبي سكَانَ رَأُوبَيْنِ وجاد ونصف 
ميا علش إلى من ف ش رقي ود 21 0 
أمَا الاستيلاء عَلَى عَشْتَارُوتْ في الأردُنَ فقد وُصف في نقش 
آخر مِنْ نمرود (366 ,4072). واستمرث ثقة الأنوريين 
في آحازء ويذلِكَ أنتهئ التهديد الذي كانت تواجهه يَهُودًا 
التحالف الآرامي- الأفْرّايمي). 

*. وفسر المؤرخون الكتابيون أعمال تَعْلَتَ فلأسِر عَلَى أنها 
عقوبة كَانَ لا مفر منها لخيانة إِسْرَائِيل إلهها وهذا مَا نستخلصه 
مما جاء في امل 77:١5‏ 54ء وجاء واضحًا في ١أخ‏ ه 
5 135). والقصة الكتانية عن تمرد هُوشّع ضد فقع ("مل 
هه : ٠٠١‏ تتناغم تمامًا مع اذّعاء فَلآسر أن شغب إِسْرَائِيل 
أطاح به وأنه أقام مُوشّع مَلِكًا عَلَيْهُمْ (283 ,42781)» وهذا 
بالطبع رأي السَيّد الأعَلَى. وتحالف آحاز مع أَشُور أدأنه ِشَعْيَاءء 
لأنَهُ كَانَ يدرك عواقبها الوحَيْمَة عَلَى المدى الطويل بالنسبة 
لوضع يَهُودَاء حيث أن هذا أعاقها عن القيام بدورها كشَغب الله 
الخاص وكأمّة مقدسة (إش 7- 8). وف البداية بدأ آحاز كأنه 
تجح في منياستهم وكَانَ مِنْ شأن تغير الضغوط السياشية أن 
أسرعت يَهُودًا في إلغاء معاهدتها مع أشورء الأمر الذي نج 
عَنْةُ دخول جيوش أَشُور إلى أراضيها (7: هك 
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سر التكوين: لاهوت 

أ بي سر التكوين 

.١‏ تك .١١ -١‏ نقطة التقسيم التقليدية التي وضعها المَعَلقون 
لسفْر التكوين تقع بين ض. ١١‏ و؟١.‏ وأول هذه التقسيمات 
وأقَصْرّها (ص. )١١ -١‏ وُصف بأنه ”تاريخ بدائي». أمّا الثاني 
- وهو أطول بكثير -١17(‏ 20) فقد وُصف بأنه ”تاريخ الآباء“. 
والقسم الأوّل موجه بالأكثر إِلَى بداية تاريخ عالميء فِي حين أن 
الثاني وُجه بالأكثر إِلَى تاريخ بداية إِسْرَائِيل. 








ومِنْ الجلي أن القسم الثانيء الَّذِي تناول الآباء والأمهات 
ْرَائِيل يشغل نسبه مئوية مِنْ النص الكتابي أكثر 
أرّل. وهكذاء فإنه» فِي حين أن 5/١‏ 
(خمس) مبفر التكوين (ص. )١١ -١‏ تصف تاريخ عشرين 
جيلاً (مِنْ آدَمَ إِلَى إبْرَاهِيم) إلآ أن الأرْبَعَة أخماس (0/4) 
الباقية تصف تاريخ أربعة أجيال فقط (مِنْ نْ إيْرَاهِيم إلى يوسف). 
وهكّدّاء إذا افترضنا أن كاتباً سبيخصص الكمية الأكبر مِنْ 
المادة لما يشعر أنه أكثر أهمية ونفعاً في توصيل رسالته؛ هنا 
سيتضح أن كاتب سفر التكوين يريد أن يبرز إِسْرَائِيل والرجال 
والسَيّدات الَّذِين أسسوهاء وهكّذاء فإن مَا تضمِنْته الأصحاحات 
.5 أكثر أهمية لإنجاز هذا القصد مِنْ المادة التي تضمئتها 
الأصحاحات مِنْ :1١ -١‏ وعَلَى ذَلِكَ» فإنه يُستخلض مِنْ هذاء 
أن الأصحاحات ؟7١- 0٠‏ ستشرح ما ورد فِي الأصحاحات -١‏ 
١‏ وليس العكسء وأن المساحة الأساسية التي يجب استكشافها 
للتأكد مِنْ الفكر اللاهوتي لسفر التكوين تكون في هذا الجزء 
الأكبرء الجزء الثاني. 
وبرغم ذَلِك - ويعد أن ذكرنا هذا - فإنها لحقيقة أيضًا أن 
رسالة ض. ١5 -١7‏ مِنْ سِفْر التكوين فِي حد ذاتها لا يُمْكِنُ 
فهمها بِمَعَزَل عَنَ ص. .١١ -١‏ وهقدًا فإن للأصحاحات 1١-١‏ 
دوراً أكبر مِنْ مجرد كونها أصحاحات تمهيدية» أو أن علاقتها 
بالأصحاحات ؟١-‏ 00 مجرد علاقة طفيفة. وَعَلَى النقيض 
مِنْ ذَلِكَء فهي المهد الذي مِنْه وبسببه ظهر الفكر اللاهوتي 
الأسحاحات ٠-1١‏ على انو لزي مو عليه وما أقصده هو 
أن فكرة تطور تاريخ الخمن تقوم عَلَىَ أساس و التاريخ 
الشامل وتطوزة. 


.وفِي إطار هذا القسم الخا 





بالتاريخ العالمي (تك )١١ -١‏ 
5 تناغم» (ص. -١‏ ؟) إلى 
الخليقة فِي تنافر“ (الأصجاحات 7- )١ ١‏ (,39 رصعمعمبرء 6 مها 
7). وفِي إطار هذه المجالات الفسيحة جرت محاولات عديدة 
مِنْ جانب العلماء لفك شفرة التركيز اللاهوتي لهذه الوحدة. مثل؛ 
فإن كُلَدً مِنْ فون زاد »)١517(‏ ويسترمان )١584(‏ 7051120 
(1984) ممفصمعادةالا همه (1972) قدما صيغة مَا فِي الكُلام 

عَن العقوبة المتدرجة عَن | باعتباره النموذج .السائد 
للأمنحاحاث .١١ -١‏ وهكّدّاء فإذا تفحص شخص خمسة أجداث 
فِي هذه الوحدة (السقوط (تك 5)» قايين وهابيل (ص. 5)» أبتاء 
اشر 1: -١‏ 4)» الطوفان (الأصحاحات 5: 5 7: 4 ؟)» البرج 
سيكتشف أولا الإشارة إلى الخَّطِيَّة 











ثم يتيع ذلك تنفيذ العقوبة. وتوضيحًا لِذلِكَ» فإن خَطِيّة آَم 2>) 
وحَوَاء ذُكرت فِي 7: : ". تبعها كُلام الله (: -١4‏ 5١)؛‏ وهذا 
بدوره تبعه كُلام عَن العقوبة (5: 17 -5؟). 

وقد كبرٌ كُلانيز (63 ,1978) وممتلت هذا النموذج الملحوظ 
طويلا بتوسيع الموضوعات اللاهوتية الرئيسية إِلَى أربعة 
موضوعات هي: الخَطِيَّةَ يفت حر ة. أي أنه بعد 
الكلام عَن العقوبة ولكن قبل عمل العقوبة نفسهء هناك عمل 
يقوم به الله يبرز قدرة نعمته وهذا يوزان قدرته عَلَى الدينونة. 
وهو أيضًا إذا استخدمئًا تك ” كنموذج لناء فإنه بين كُلام العقوبة 
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(: 14 19)» والعقوبة نفسها (5: 71 14) يوجد عمل 
نعمة الله فِي تدبير كساء لهذين الزوجين اللذين وقعا فِي الخَطِيّة 
)1١‏ قبل طردهما مِنْ الجنة. 


وفِي حين أن هذه الملاحظة ماع ومس ة بالتعاطف» إل 


أنها ربما تكون غير كافِية لوصف التركيز اللاهوتي الإجمالي ' 


لتكوين .١١ -١‏ والسبب في هذا النقص هو أنه لا يستطيع أن 
يتضْمِنْ فِي متنه لا قصة الخليقة أو سلسلات الأنساب المختلفة 
المتناثرة فِي هذه الوحدة. 

وسمة تغيير فِي المخطط المذكور عاليه بالنسبة لتكوين -١‏ 
١‏ وهو النظر إليه عَلَي أنه يطور موضوع كثرة الحَطِيّه 
وكثرة النعمة. وكان هذا مَا اقترحه .(1:154 '0131) 120 0 
وَعَلَى غرار العبارة' التي قالها بولس: ”حيث كثرت الخَطِيّة 
ازدادت النعمة جدًا“» (رو ه: »)02١‏ وهذا الاقتراح يرى أنه 
بالنسبة لكُل حدث فِي هذه الأصحاحات التي تركز عَلَى قدرة 
- التي هي غير متصورة» وغير محدودة تقريبًا - عَلَى 
التمرد عَلَى اللهء وَعَلَى ذلِكَه يبعد نفسه عنهء ومِنْ ثم يجلب 
عَلَى نفسه العقاب» ويوجد حدث مِناظر يشير إِلَى الله وهو يعمل 
كإله للنعمة. . وهكدًاء طرد آدَمَ (-> وحَوّاءء ولكن بعد أن سترا 
جسميهما يكساء. وقايين لاجئ متشرد» ولمِنّه كان محمياً. لقد 
غرقت البشرية» لكن نُوحاً (->) وعائلته نجوًا مِنْ الهلاك. 
والانتقادات التي وُجهت ضيدٌ النموذج الأوّل تم رفضها 
بإضافة قصة الخلق» وسلسلات الأنساب» ياعتبارها عملا 
مِنْ أعمال نعمة الله..مثل؛ فِي حين .أنه كان لسلسلات الأنساب 
غرضاً واضيحًا. وهو الترتيب الزمئيء ولها وظيفة أجتماعية 
ليست واضحة عَلَى هذا النجحوء إلآ أنه كانت لها إسهاماتها 
اللاهوتية. وبوسعنا أن نتفق مَعَ مَا قإله ب1984) ممه صدعاوع/13 
(66 مِنْ أنها ”من عمل النعمة التي أعطيت مِنْدَ الخليقة» وأن 
نفس هذه النعمة هي التي تعمل فِي الأجيال المتاقبة التي وصلت 
إِلَى إِبْرَاهِيم؛ وكذلِكَ في الئل الَّذِي أخذ مِنْه بدايته“. وعَلَى 
نفس هذا المئوال» نجد أن قصة الخليقة الواردة في تكوين -١‏ 
تصف سلسلة مِنْ أغمال النعمة الإلهية التي توازن سلسلة 
العقوبات الإلهية التي يواجهها فِي خُلَ مكان. 

ويقارب ما ذُكر عاليه» اقتراح كُكّاين -1978:73) 6*5مذ1© 
6) الخاص بخليقة - لاخليقة ‏ إعادة الخليقة وذلِكَ فِي تكوين 














.١١ ١‏ وإذا كار -١‏ ” يمثلان الخليقة في هذا النموذج» 
. وإذا كال ص. ن في ج 


الأمر الذي كان مِنْ نتيجة أن أزال الله الحدود الثابتة المذكورة 
فِي الأصحاح الأوّل» لكي يسمج للمياه.وآن تغرق:الأرّْض. ولا 
يُمْكِّنُ كبح الطوفإنٌ إلآ بإعادة وضع الحدود (الطوفان -). 
وهناك حركة ناجمة عَن ”عدم الخليقة يثبتها النزاع داخل 
عائلة تُوح» وبناء المديّة. الفيضان عَطَلَء ولكنه لم يدمر قدرة 
البشر عَلَى أن يدمروا الخليقة التي أعاد الله خلقها. والآن يجب 
عَلَى الله أن يتخذ موقفًا لعمل ”عدم الخليقة» هذاء وذلكَ ف 
غَضَبء وفِي رحمة. وهكذاء ينتمي (76) 5همذ01© إلى نتيجة 

















نجه حمق وجعل العالم عَلَى حافة حالة ”عدم الخليقة“ فإن 
نعمة الله لن توانى عَنْ خلاص الإنْسَان مِنْ اف خطيته. 
وحتى حينما يستجيب الإنْسَان لبداية جديدة بالنموذج القديم 


: هذه تتجه إِلَّى العمل الإلهي العظيم يد | 


للخَطِيّة فإن التزام الله نحو عالمه يظل ثابتً راسخًاء ويختير 
الإنسّان الخاطئ نعمة الله كما يختبر أيضًا دينونته العَادلة» 


وخلاصة القول» يقدم لنا تكوين ١١ -١‏ أمثله مِنْ الإنْسَان وهو 
فِي شركة مَعَ اللهء وكذلِك غندما يخسر هذه الشركة» وكذلِكَ 
وهو يعيش فِي ظل التكليفات الإلهية» وكذلِكَ وهو يحاول تجاهل 
هذه التكليفات الإلهية - أمثلة 'التوازن» وأمثلة عدم التوازن. 
كما يقدم توضيحات كثيرة لإله النعمة؛ ولإله الدينونة 
يتعلق بالدينونة؛ نقرأ عَن الله الذي يطرد العصاة والأشرّار مِنْ 
محضره (آدَمَ حَوَاءء قايين)؛ ويِقَصْرٌ مدة حَيّاة الإِنْسَان 
'")» ويغرق الفاسدين (1: © الخ)» ويربك ويشتت بناة المَدِيئّة 
والبرج -١ :١١(‏ 4). وعَلَى جانب النعمة نقرأ عَن الله الَّذِي 
يعطي زجاء لمِنْ لا رجاء لهم؛ وذَلِكَ بوعده إن ”تل المرأة 
يسحق رأس الحية (7: ©) ويكسو أَبُوينا الأولين (5: )0 
ويضع علاقة عَلَى قابين لحمايته نْ يسعون للأنتقام مِنّه (6: 
5 تجديد واستعادة النظام وقابلية التنبؤ للطبيعة التي كانت قد 
عمّتها الفوضى مِنْذ عهد قريب (8: 17) وميثاق العهد بألا يعود 
لهلاك البشزية بالطوفان مرة أخرى. وهذا وعد ثمت المصادقة 
عليه بوضع قوس في السّمَاءٍ كتذكرةٍ لنفسه بالوعد الذي قطعه 
(8:9 -الخ). 

ولكن» هل هذه الأعمال الكزيمة النافعة» كافية لأن حل تمامًا 
مأزق البشرية؟ وهل يتطلب الأمر شَيْنَا آخر إلى جانب التغطية» 
ووضع عَلامَة عَلَى الجبهة» وحلف إلهي بعدم إغراق العالم 
بالطوفإن مرة أخرى؟ وإني أرى أن كُلَ أعمال الله الخلاصية 
والفسادء كما أنها 
تبشيرية: وهذا هو + بالطبع - دعوة إِبْرَاهِيم (-> واختياره» 
وفو الرأس الاسمى لعائلة واحدة فيها تتبارك كُلَ قبائل الأزض. 
وتكوين + لا يعيذ تقديي ولا يعيد لنا خلق العم النقي 
الذي تحدث عَنه الأصحاحان ١‏ ". ولكن هذا مَا يفعله لنا رؤ 
١‏ 57. ولكنها تحل؛ أو عَلَى الأقل وُضعت لتحل المشكُلّة 
الدنيئة الخاصة بتصاعد الخَطِيَّة والتتي بِكُلَ تأكيد تحتاج إِلَى 
حل دائم وصادق. 

؟. تك 17 50. تؤجد عَلَى الأقل إيماءة إلَى مثل هذه 
الرّبّاطة بين تك ١١و ١7‏ تتُمثّل فِي حقيقة أنه. عَلَى العكس مِنْ 
القصص السابقة فِي الأصحاحات -١١ -١‏ لا نجد كُلّمة للنعمة 
عقب حادث بَايل فيما يتعلق بحالة الخراب التي نجمت عَن ذَلِكَ 
هناك. وغياب كُلمة النعمة يجعل التاريخ البدائي بحسب كُلّمات 
فون راد و:220 جم ”يتوقف فجاة فِي تنافر شديد“. هل قطع 
ل وشت زائع ب علاقاته لوا كلاقيال الأرض الاركل 
سيأتي شئ مِنْ الله؟ إنه فِي أعقاب هذا الوضع حدثت , 
قصة اختيا ومباركته. وكما يقول ,73 9]) 820 دم 
(154 ”السؤال المتعلق بخلاص اله لكُلَ الشعُوب يظل مَعَلقاً 
بلا إجابة في التاريخ البدائي. ولكن محدثنا يقدم لنا بالفعل إجابة» 
وهي أنه ”عِنْدَ النقطة التي يبدأ عندها تاريخ مقدس ... يضيق 
فِي الحال والتو مجال الرؤيا العالمية» ويُحجب العالم والبشرية؛ 
والمسكونة كُلّها وبمائهاء وتتركز كُلَ فائدة عَلَى رجل واحد“. 
وسلسلة نسب سام (تك ٠١:1١‏ 15) ثم سلسلة نسب تارح 
77:3١ (‏ -79) ثُمثّلان قنطرة بين التاريخ البدائي وتاريخ 
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الآباءء حيث يمثل الأوّل كعنوان للثاني؛ مثلما تُمثّلَ سلسلة نسب 
إسماعيل (0؟: 17- 18) عَنواناً بسلسلة نسب إِسْحَاق (76: 
4051-4 وسلسلة نسب سلالة عِيسُو (53: )١ 597 -١‏ 
ككعنوان لسلسلة نسب يَعْقُوب (1؟: ١؟)‏ (43 تعموطامزعاة). 
وبالنسبة للعَناوين الرئيسية لسنلسلات الأنساب الثلاث هذه (سام» 
إِسْمَاعِيلَ». عِيسُو) فَكُلَ مِنْها ذُكر عَن شخص وضع خارج 
الأضواء التي تُسلط فِي قصص سلسلات الأنساب عَلَى أولنك 
الَّذِين لهم ارتباط بالميراث الإسْرَائِيلي المختار“ (,ع7ه51615 
45). 1 
وثانية سلسلات الأنساب هذهء أي سلسلة نسب تارحء لم 
تقتصر عَلّى تعريفنا بهوية جيلين مِنْ العائلة فقط, ذلك أنها تمهد 
الطريق تمامًا لناحية مِنْ أهم النواحي اللاهوتية الكبرى المتعلقة 
سِفْر التكوين ‏ وهي حق الوراثة. وإذا مات ابْنِ تارح» 
ابْنِهِ الثاني نَاحُورَ فِي أور مَعَ عائلته» لم يتبق سوى 
إِبْرَاهِيم فقطه كحلقة وصل يُمْكِنُ أن تستمر مِنْ خلالها عائلة 
تارح. غير أنه تؤجد مشكُلّة فِي الطريق» وهي أن سَارَةٌ عاقر 
(00.2. فتقِيّة أحفاد تارحء باستثناء لوط هم مِنْ البذات (ملكة, 
ويسكة). وهكدًا لم يا يتبق مِنْ الأحفاد الذكور سوى لُوطٌ وحقيقة 
أن نصنًا لاحقًا (19+ 4) ذكر أن لُوطًا صاحب إِيْرَاهِيم حين 
غادر هذا الأخير حَارَانء وبقدر مَا يتعلق الأمر بحياته القصة 
فإنه ”العنصر الَّذِي يغيظ بالنسبة للوريث المزعوم» (-ه5115 
9 يمقحم). 

وهناك إجماع بين مفسزي الكثاي الْمُقّدس (مثل؛ فون رادء 
ويسترمان: كُلّينز» كايزر؛ فان جيمرين -رعادءا,آ ,0ه 2ه 
ممعم بها باءدنة؟1 ,وعمذآن رصمقد) عَلَى أن الموضوع 
اللاهوتي الَّذِي يربط عَلَى الأقل تك 155-17 هو موضوع 
الوعد الإلهي لكُلَ مِنْ إِبْرَاهِيم» وإِسْحَاق وِيَعْقُوبَ (وسوف 
أجادل فِيما يلي بأن قصة يوسف (الأصحاحات 717 )0٠‏ هي 
التي تخلد نفس هذا الموضوع وإن:يكن بطريقة أخرى). وهكّداء 
يعَنَ للمرء أن يقتبس قولاً ”لفون ناد“ فِي تعليقه عَلَى تك ١77‏ 
وما بعده - والَّذِي يُعد سبفر التكوين بالنسبة له خليطًا مِنْ تقاليد 
أدبية مختلفة - قال فيه: ”الكُلَ برغم ذَلِكَ لديه سقالة تدعمه 
مرتبطة:؛ وذلِكَ فيما أطلق عليه الوعد الذي قُطع للآباء. ويمكن 
أن يُقال عَلَى الأقل أن كُلَ هذه التركيبة المختلفة مِنْ الدراسبات 
أعطيت تلاحماً للموضوع ......وذلِكَ بواسطة الوعد الإلهي 
الذي يتكرربصفة مستمرة“ (1962-65, 1:167). وَعَلَى غرار 
ذلِكء يقول بريفارد تشايلدز 01105 ه137 إن الوعود للآباء 
والمذكورة فِي سبفر التكوين تقدم ”الغنصر المستمر فِي وسط 
كُلَ الظروف المتغيرة لهذا التاريخ المتعدد السمات" (1979, 
1). 

ويلاحظ المرء - مثل؛ - أن حَيّاة كل مِنْ إِبْرَاهِيم يَعْكُوبء 
والتي مِنْ الواضح أنها الشغل الشاغل بالنسبة للراوي (الَّذِي لا 
يعطي سوى أصحاح واحد فقِطٍ [17] ونِقَصْرُه عَلّى موضوعات 
تخص إمْحّاق) عامرة بالتفقدات الإلهية. وفِي كُلّتا الحالتين - 
بصفة خاصة - نجد أن أو لكُلام وآخر كُلَام مِنْ الله لِذلِكَ الأب 
هو وعد. وهكَّدّاء كانت أوَّل كُلّمة قالها الله لإِيْرَاهِيم هي سلسلة 
مِنْ ”فأجعلك و... كُلّها مواعيد بما منيفعله الله مِنْ أَجْلِهِ (15: -١‏ 
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1)» حيث ينتقل الأسلوب مِنْ صيغة الأمر (ع. »)0١‏ إِلَى صيغة 
دلالية» ثم صيغة الفعل فِي المستقبل (ع. 7 ). كذلِكَ كُلمة الله 
الأخيرة لإِيْرَاهِيم تبدأ بصيغة الأمر (77: »)١‏ وتنتهي بصيغة 
استقرائية» وبفعل فِي صيغة المستقبل (؟5؟: .)١8 -١8‏ 

وبنفس الطريقة؛ كانت أوَّل كُلّمة مِنْ الله لِيَعْقُوب (->) كُلمة 
وعد (58: 17 - 16 ولكن» ولأسباب واضحة؛ لا نجدها صيغة 
أمر استدلالية» عَلَى نحو مَا كان في 17: »)١‏ كما أن كُلّمته 
الأخيرة كانت أيضنًا كلّمة وضع ("5: ؟- 5). وكما كان الحال 


فِي تكوين 77: ١‏ الخ كان النموذج فِي صيغة الأمر (45: ”7 


ا ا عر 
جه 4/ أ و ب). وقد تلقى !: هيم الإعلان الإلهي الأوّل له 
خارج أَرْضٍ الموعد (سواء فِي ”حَارَان“ أو فِي ”أور“» وهذا 
يعتمد عَلَى مَا إذا كنا نترجم الفعل العبري الوارد في /١ :١١7‏ 
أكفعل فِي صيغة الماضني التام [”قال] أو فِي صيغة الجمَعّ 
(يخاطب أكثر مِنْ واحدء انظر أع 7: )١‏ غير أنهء وهو فِي 
طريقه إِلَى تلك الأَرْضء وعَلَى النقيض مِنْ ذَلِكَ - تلقى يَعْقُوب 
أو أعلان إلهي فيما كان فِي طريقه إِلَى.خَارَان (/2: 00 
وهو بعيد عَن أَرْضٍ الموعد. وقد يعن للمرء أن يلاحظ أيضًا 
أنه فِي فِي حالة إِبْرَاهِيمِ كان الإعلان الإلهي جاء وهو عَلَى 
أعتاب القصة الكتابية الخاصة ِبْرَاهِيم بالرغم مِنْ أنه 
كان بالفعل ....... ما فِي حالة يَعْقُوب» فقد جاءه الإعلان الإلهي 
عقب القصة الكتابية لعديد مِنْ الأحداث العائلية التي شملت 
يَعْقُوبء وكُلَ مِنْها يتضْمِنْ أخاه الأكبر عِيسُو (78: 35 758: 
لالب 4 3٠:17‏ الخ وهكذا؛ فقه في حال اهيلا ون 
لدئ القارئ أية فكرة 
ص. 1١١‏ . ما فِي حالة يَْيُوبء فقد أتيحت للقارئ فرص كافية 
ليقدرفتفيها"القادئ على مات شخصن يَعْكُوب قبل أن يتكلم الله 
مَعَه بكُلّمة واحدة. 

وفِي البداية» يتطلب الأمر ذكر ثلاثة أمور عَن هذه المواعيد. 
ولأ وهذا مَا سأناقشه بإيجاز - مَا إذا كانت هذه المواعيد 
أساسية بالنسبة للقصص التي وردت فيهاء أمَا أنها أضيفت في 
وقت لاحق لسبب أو لآخر. وكثيرون مِنْ مفسري ع. ق يميلون 
إلى ثاني هذين الخيارين. غير أنه بفحص الظروف التي يظهر 
فيها الوعدء يجعل مِنْ المحتمل» بل والواقع مِنْ المرجح؛ أن 
فكرة الوعد لم.تكن إضافة. مثل؛ إذا مَا شطبنا المواعيد التي 
أعطيت لإيْرَاهِيم والمذكورة في 77: 18-1 عَلَى اعتبار أنها 
تُعد ثانوية بالنسبة للقصة الأصلية - وهو وضع تبناه الكثيرون 
مِنْ المفسرينء فإننه نكون بهذا قد أفسدنا القصة المذكورة في 
الا اك ا . لأننا نكون فِي الواقع قد بترنا قصة لن يَكُونُ 
مِنْ شأن أمانة هيم مِنْها وأخذه إِمنْحّاق إِلَى جَبَل الْمُرِيّا أية 
نتيجة إيجابية» أي أن إِيْرَاهِيم سيكون له الأن تَمْلاً كثِيرًا سوف 
يمتلكون مدن أعدائهم. 

أمّا الموضوع الثاني الذي يتعين ذكره فهو عدد هذه المواعيد 
ومضمونها. وهناك خلاف بين الدارسين بالنسبة لعدد الوعود 
الواضحة الموجودة. يرى ويسترمان «اتهصتدعد176 (13180) 
سبعة مواعيد أصلية ومستقلة ويعرفها بأنها وعد به )١(‏ ابْنِ. 
(؟) أرض جديدة. (1) مساعدة. (4) الأرْض. (5) زيادة. (5) 
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بركة. 9) عهد: وَالئَّدْتَةَ الأوّلى مِنْها متأصلة ‏ حب اعتقاده 
- فِي فترة الآباءء ومِنْ هذه الثَّلانَة الأوّل وموعد بابن/ وريث» 
هو الصيغة الأساسية لتقليد الوعد. أمّا -104) معمءددء0مه/؟ 
8 فبذكر أربعة مواعيد واضحة للآباء» ويعرضها بأنها )١(‏ 
تَسْل. (؟) أَرْض. (*) بركة شخصية؛ (4) بركة للأمة. أمًا 
(31-37) ودز[0 فلا يذكر سوى ثلاثة مواعيد فقط: )١(‏ تَمْل»ء 
(1) علاقة 0 أَرْضٍٍ 1 

َالثَاَنَةِ يتفقون عَلَى الوعد )١(‏ الخاص بالتَسْل (-و7/6 
:0ءع5 0 ج1262635 لمة 2ه5 2 :ممفقحتترع1 
مأصملمعءوع0 :دعص أ1ه). ف الخاص بالأن, ضنء (”) الخاص 
بالتّكة» سواء الشبخصية أو تلك التي تأتي نتيجة وساطة. 
وأود القول بأن هذا الوعد الأخيرء الخاص بالبركة عَن طريق 
الوسناطة» فهي إذا لم تكن أساسية بالنسبة للمواعيد الأخرىء فيه 
عَلَى الأقل ذروة المواعيد الأخرى. وقد حدث أربع مرات أن 
وعد أحد الآباء :١7(‏ 1) أو هو ونَسْله (7: )١4‏ أو تَسْل أحد 
الآباء (77: 218 15: ؟) بأنه هو/ أو همء سيكونون سبب بركة 
لجميع قبائل الأزرض. 

وأول هذه الفقرات الأربع» تكوين ؟١:‏ ") تبين مِنْ خلال 
تركيب الجملة التركيز مِنْ. حيث الذروة عَلَى هذه العبارة: 
”وتتبارك فيك جميع قبائل الأزض“. وهذه الوحدة المتكاملة 
301 - 1) تبدأ بفعل أمر ”اذهب مِنْ .....“» وتستمر ع. 27 
| بعد إذلكبلفمال. يصيغة المتكلم والنخاطية المقرذ بأفعال 

تحقيق فِي المستقبل: ”فأجعلك ..... وأباركك .... وأبارك .... و 

.... ألعنه»؛ ثم حرف غطف فِي ع. ؟/ د ”وتكون بزكة“). وتدل 
كُلَ هذه الصيغ عَلَى قصد أو غرض. وتبلغ هذه الوحدة الذروة 
في عبارة ”وتتبارك“ (03737). والأمر المذهل في صيغة 
الفعل هنا تصل إِلَى درجة أن تجعل المرء يقرأ هذه العبارة 
الأخيرة كأنها نتيجة الشرط ....“» ”لكي“ تتبارك فيك“ جميع 
قبائل الأرْضٍ (474 ”جمغصر“ رنه1لنا/! :530 ,18135). 

وهذا الوعد يرجع بفكرة الأصحاحات السابقة في سفر التكوين 
وَإِلّى الأصحاحات والأحداث اللاحقة أيضًا. ومِنْ نْ المؤكد أن 
عبارة ”قبائل الأرزض“ تتضْمِنْ شعوب مَا بعد طوفان توح 
والمذكورة فِي ص. .٠١‏ عَلَيْهُمْ أن يجدوا بركة الله ويختبروها 
مِنْ خلال وساطة هذه العائلة المباركة الواحدة. وَعَلَى ذَلِكَ 
أوضح الله لإبْرَاهِيم وتَمْلى أنهم قد اختيروا مِنْ أَجْلِ الَّذِين لم 
يختاروا ومِنْ أَجْلٍ خيرهم. 

وفِي نفس الوعد تتحقق بشكُلَ جزئي فِي بعض الأحداث 
اللاحقة في سفر التكوين. وَلِذلِكَ استطاع لبان - وهو مِنْ آرام 
النَهْرِين أن يقول أصهره يَعْقُوب “باركني الرّبَ بسببك» ٠(‏ 2 
"). وقد تبارك أهل بَيِتِ فوطيفار بسبب يوسف (731: © 
> يوسف). ولم ينج أهل بَيْتِ يَعْقُوب مِنْ الموت جوعاً بسبب 
وجود يوسف فِي مِصّر فقطه بل ونجت أيضًا مِصْر نفسها بسبب 
وجوده فيها. وَمِنْ المؤكدء أن هذه الأحداث المتفزقة لا تعني 
اكتمال تحقيق الوعد الَّذِي أعطى للآباء. ولكنها مجرد إيماءات» 
أو بداية تحقيق وعد قطعه الل وقد تأكد ذَلِكَ بواسطة شخص 
غريب» أو بواسطة الراوي (9؟: ©)؛ وهذه البدايات تشير مِنْ 
الناحية الأخروية إِلَى تحقيق أعظم في الأجيال التالية. 








ما الناجية الثالثة التي يحتاج الأمر إِلَى ذكرها فهي الطبيعة 

الأساسية لهذه المواعيد. ومِنْ الملاحظ تمامّا أن الله قطغ هذه 
المواعيد دون شروط, وعدم وجوذ كُلمة ”إن“ فِي سيفر التكوين 
أمر لافت» كما أن وجودها في سِفْر الخروج أمر لافت أيضّاء 
وعَلّى الأقل مِنْ ص. 4 وما بعده ”إن سمَعَتم لصوتي وحفظتم 
عهدي ....“ رخر 15: 0). وعَنصر عدم وجود قبروط للعقد» ثم 
توضيعه يكن جلاء سؤاء ذ فِي المواعيد ذاتهاء أو فِي العهد الذي 
قطعه الله مع إيْرَاهِيمه ثم توسع فيه بقطعه مه تَنْلَه (قُطع العهد 
فِي 15 )1١ -١‏ وتم تأكيده فِي 11: 00-1 


ولا يؤُجد أي موضع عَلَى' الأطلاق أضاف الله فيه ”إن“ 
الشرطية إلى أي وعد قطعه لإيْراهيمء أو يَعْتُوب يقول فيه إن 
الطاعة أو الأمانة تُعد شزطاً ضروريًا لتحقيق ذَلِكَ الوعد. لإحظ 
أن أوّل كمة قالها الله لإبْرَاهِيم كانت فِني صيغة الأمر» ولم تأت 
فِي صيغة أسلوب شرطهء وهذا النمط يستمر طوال سَفْر التكوين. 
وهذا ‏ فِي المقام الأوّل ‏ مَعّناه أن قصص سِفر التكوين لم يكن 
الموضوع الأساسي فيها هو إيمان الآباء بقدر مَا كان تركيزها 
منْصباً عَلَى أمانة الله. 

ولكن هذا لا يعني أنا الطاعة او الأمانة لم تكن لها أهمية في 
سفر التكوين. بل عَلَى العكمن مِنْ ذلِكَء كان لها أهميتها وقبولها 
لدى الرّبَ. وعَلَى أي حال؛: يسجل النص بالفعل أن إِيْرَاهِيم آمِنْ 
بمواعيد الله ١5(‏ : 1)» وَعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ كانت أسئلته عن 
خيبة الرجاء (125: 7 و5). ولكن إيمانه كان الرد المِئاسب لكُلمة 
مِنْ الله كذلِكَ فِي ختام حدث | قيل لإِبْرَاهِيم».ليست مرة 
واحدة» بل مزتين: ”.. مِنْ أجْلٍ أنك فعلت هذا الأمر..“ مِنْ أجْلٍ 
أنك سمَعّت لقولي“ (77: ١7‏ و8١)ء‏ ستكون بركة الله فِي نَسْله. 
وهكدّاء فإن حَيَّاةَ الأمانة والطاعة هي أحد طريقين فِي سِفْن 
التكوين مِنْ خلاله يختبر الإنْسَان التأثير الروحي. أمّا الطريقة 
الآخرىء فهو التشفع مِنْ خلال الصّلّة (14: 15-.795), 

وإنه لمِنْ المغروفا تمامًا أن الآباء المذكورين في سفر 
التكوين مارسوا أعمالاً تعد شكاً مِنْ الناحية الأخلاقية بالنسبة 
لقارتي النص فِي العصر الحديث. لقد شجع إِبْرَاهِيم زوجته- 
فِي مِناسبتين - ألآ تكون أمينة بالفسبة لعلاقتها به كزوجة (1:7: 
7٠6‏ 18-1)» وهكّدًا وضعهأ فِي موضع حرج كان 
مِنْ المحتمل أن تصبح فيه زانية. وأليس صحيحًا -> أنه لو 
اتصل أحد بِسَارَةٌ اتصالاً جنسيأء كانت ستُستبعد مِنْ ذورها في 
أن تكون الزوجة المختارة» وأم الوريث الوحيد؟ وبناء عَلَى 
اقتراح مِنْ سَارَةً قام إِبْرَاهِيمُ بمعاشرة امرّأة أخرى مَعَاشرة 
زوجية؛ وأصبح أبَا لطفل ولدته هي (ص. .)١5‏ 

ولقد قلّد إسْحّاق ()) نفاق ابيه» عَندما وجد أيضًا نفسه 
مَعَرضًا للخطر فِي بلاذ غريبة (أصحاح 5١؟).‏ ثم إن يَعْكُوب 
((>) استغل أخاه (78: 79 54)» وخدع 8 المَعغوق 
والمسنء لكي يحصل عَلَى بركة عَن طريق الخداع (ص. ١١)؛‏ 
بل إنه حَتّى بعد لقائه مَعَ الله في فنوئيل وإعادة تسميته هناك» 
ولكنه مَعَ ذَلِكَ كذب عَلَى عِيسُو (737: 18-17). وأصبح يَهُودًا 
أبّا لتوأمين مِنْ كنته التي تنكرت فِي زي زانية (ص. 07 أمّا 
يوسف فوّجه اتهّامات ضيدٌ إخوته (”جواسيس أَنْتّ, )١54 :4١‏ 
وهو يعرف تمامًا أن أتّهامه هذا لم يكن صحيحّاء وبعد ذلِكَ (أمر 








وو فنا 
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أن توضع النقود سراً فِي أوعية القمح الخاصة بهم 5.:47؟) 
لكي يبدو الأمر وكأنهم لصوصء أو أنهم يحاولون عدم سداد 
ثمِن القمح الَّذِي وزعه حَلَيْهْ. 

وما الذي يفرق بين هذة الأعمال» والأعمال الخاظئة الأخرى 
التي يرتكبها - مثل؛ - شخص مثل ذدَاوُدء أو مثل سُلَيْمَانَ؟ 
بالنسبة للأشخاص الآخرين إن كُلَ خاطئ جدير باللوم يدفع 
ثمئأ غالياً للفسوق الَّذِي انغمس فيه. أمّا الآباء فلا يتعرضون 
للمقاضاة. فلم يُوبخوا إطلاقًا عَلَى حَيَاة غير أخلاقية. وهذا يأتي 
عَلَى النقيض تمامًا مما جاء فِي تكوين - ١١ء‏ حيث نجد أن آنَمَ 
حَوَاءء قايين» مَعَاصري تُوحء وبناة المَدِيئّة والبرج قد دفعوا 
: أعمالهم المنحرفة. والاستثناء الوحيد لهذا فِي 
تاريخ الآباء يتُْئنَ في قول ارب لإبْرَاهيم: ””لماذا ضحكت سَارَةٌ 
قائلة .....» (34: 07. (هل تأثرت سَارَةٌ بحقيقة أن زوجها 

هو المؤْمِنْ الوحيد الذي تعرفه» وأنها شاهدت باته؟ وإذا كان 
امون الوحيد الذي نعرفه يتصرف خَلى النحو الَذِي تصرف 
به إِبْرَاهِيم في ٠٠ -١١ :١7‏ فما الذي نعتقده عَنْ إلهه؟). وقد 
نرى أيضًا إضافة موت أونات لتنصله مِنْ تحمل مسئوليتة مِنْ 
ناحية أن يتزوج أمرأة أخية المتوفي حسب العرف اليهودي ليقيم 
له نَسْلاً؟ وَلِذْلِكَ يتبقى السؤال: ”لماذ ضحكت سَارَةٌ“؟ ولكن لم 
نجد السؤال: لماذا كذب إِيْرَاهِيم“» أو ”لماذا لجا يَعْقُوب إِلَى 
الخداع؟» أو لماذا خدع يوسف أخوته؟ 

وعلاوة عَلَى ذلِكَ» يؤُجد مواضغ فِي تكوين -١7‏ 0 نقرأ 
فِيها عَن عقاب الله لغرباء نتيجة أرتكابهم الخَطِيّة وإهمال 
فرْعَوْن مِنْ ناخية أذ منارَة عاقبه الله يضئربات عظيمة (12: 
.)١‏ والملوك الأَرْبَعَة الجبارين الَّذِين مِنْ الشرق» تم إذلالهم 
وهزيمتهم على يد هيم بقوته المتواضعة التي لم تتعد 601 
رجلا وكان ذلك لأنّهُم خطفوا أُوطًا (ص. 5. وقذ دُمرت 
سَدُومَ وَعَمُورَةٌ بسبب فسادهم (ص. .)١5‏ وقد أغلق الله رحم 
كُلَ امْرَأة في مَمْلَكَةَ أَبِيمَالك لأنَهُ أخذ سَارَةٌ .)١8:7١(‏ ولكن 
لا تؤجد أحداث مماثلة تم عقاب الآباء بسببها. وكان رحم سَارَةٌ 
مغلقاً أيضّاء ولكن لم يكن مرض ذَلِكَ خطيتها أو خَطِيّة زوجها. 
وإذا أخذنا قصص ميفر التكوين التي يقول فِيها الزوج عَن 
زوجته أنها أخته كمثال» فمِن المؤكد أن هذا يثير تساؤلات 
أخلاقية - مثل؛ لماذا يعاقب الله رجلا بريئاء ولماذا يسمح 
بإغتراق الهدايا عَلَى إِْرَاهِيم» حَتَّى أن الأمر بدا وكأنه يكافئه 
عَلَى نفاقه؟ أمّا مِنْ الناحية اللاهوتية, فإن الأحداث تعمل عَلَى 
مستوى مختلف. هل الوعد الَّذِي أعطى مِنْذ قترة وجيزة بإعطاء 
وطن عَن طريق إِيْرَاهِيم مازال ساريا فِي حين يبدو أن الَّذِي 
أعطى له هذا الوعد بذا مِنْ سلوكه وكانه يعرض هذا الوعد 
للخطر؟ وهل سثبارك قبائل الأَرْضٍ حقًا برجل مِنْ هذا القبيل؟ 
ودل لدى الله خطة للتراجع؟ وهل كانت خطة الله للخلاص 
عَلَى وشك أن تُجهض. وما الذي سيحدث بالنسبة لمواعيد الله 
حينما يَكُونُ الَذِين أعطيت لهم هذه المواعيد هم الَذِين يشكُلون 
أعظم خطر عليه؟ والإجابة اللاهوتية عَلَى هذه الأسئلة هي: أنه 
”حَتّى حماقة شخص موُمِنْ لن تؤدي فِي النهاية إِلَى تعرض 
وعد الله للخطر“ (مارتنزء 77). وليس لدى الله أية نيّة لنبذ هذه 
العائلة المختارة» بالرغم مِنْ نقائصهم الأخلاقية» أو رفضهم 











كموضع لبركته باعتبارهم نور شعوب الْأَرْضٍ وملحهاء كما أنه 
ليس يلغي أيضًا ع. ج الَّذِي يعَايِل عائلة إِيْرَاهِيم المختارة» أي» 
الكنيسة» بالرغم مِنْ القائمة الطويلة لأعمالها الشائعة. 


ويلفت ج. كوتس .002:6 .0 الاثتباه إِلَى العدد الكبير مِنْ 
أحداث سَفْر التكوين التي موضوعها الدائم هو )١(‏ علاقة 
حميمة (1) ُقطع بسبب النزاعات» (1) وهذه بدورها قد تُحل او 
لا ثحل عَن طريق المصالحة. وهذا النموذج يطل علينا أَوّلاً في 
الأصحاحات الثَلاثَةٍ الأوّلى مِنْ سِفْر التكوين» ثم تستمر طوال 
قصة يومبف؛ حيث الخلاف بين يوسف وإخونه كان يشبه؛ وإِلَى 
حد كبيرء النزاعات العائية التي نقرأ عَنها فِي تكوين "- 4. 
وفِي كافة هذه القصص نجد أن الموضوع الجوهري هو علاقة 
طيبة ‏ نزاع - مصالجة» وفِي كثير مِنْها يأتي موضوع الوعد 
مهمشأء بل وأحيانًا لا يُذكر عَلَى الإطلاق. 

وهذا النموذج نجده واضحًا جدًا فِي قصة يَعْنُوب وهو نموذج 
يتفحصه ”كوتس“ تمامًا لكن يدعم فكرته. هناك أخ ميد أخيه 
وأب وأخ ضيدٌ أم وأخ» وأخ ضيدٌ أبيه» وزوجة يد زوجهاء 
وصهر طيدٌ حماه» والعكس بالعكس. ونجد موضوعات مكزرة 
مثل الاستغلال». الخداع» والعداء العميق والعُضّبء والزنا 
والزواج بأكثر مِنْ واحدة في ذات الوقتء المرأة الجميلة 
الغيرة» الاستغلال؛ السرقة» الكذبء الاغتصابء والعنف. 

وسلوك يَعْكُوب أمر أساسي فِي كُلّ هذه الأحداث. وفِي قليل 
مِنْها فقط نجد سلوكه سطحيًا رك قاف قله ندا يات الخواة اده 
فِي الظهورات الإلهية الأَرْبَعَةٍ إلتي اختيرها يَعْقُوب (14: ٠١‏ 
ا ل ايه 435 4). لم يطزجح 
الله أي سؤال فيما يختص بأي شئ يتعلق بالنواحي السلوكية. ؤما 








يسِمَّعه بالفءل_هو_ابتهالات .يلتمس فيها مواعيد. غير مشروطة ., 


مِنْ اللهء كي يباركه؛ وأن يعطيه نَسْلاً كبيرّاء وأن يعطي نَمئْله 
هذا أيضّاء وأن يبارك قبائل الأَرْضٍ مِنْ خلال هذا التَمئل. 

وعدم وجود أي تعليقات سلبية عَن الآباء يستمر أيضًا في 
كافة الأسفار التاريخية (مثل؛ يش 4 5)» الأَنْبِيَاء (ملا :١‏ 7-1 
مثالاً)» والمزامير (مثل؛ مز ٠٠١5‏ 5١٠).؛‏ وفِي ع. ج (أع لاء 

رى ة»ء عب ١١١‏ يع 1). وماجاء فِي هو 7:17 - 4 يقدم إحدى 
المرات القليلة ذا التي يشجع فيها ثبي سلوك أحد الأباء). وما 
نجده في أسفار ع. ق القانونية؛ وفِي ح. ج» هو تفسير مركز 
عَلَى الله لتكوين ٠ -١7‏ . والأعمال الشريرة لا تبطل الأعمال 
الْمُقََسَةَ التي رسمتها إرادة الله. وما يعلم به سِفر التكوين» 
وكررته الصيغ الكتابية اللاحقة» هو أن الآباء هم مختارو الله 
وقد اختيزوا لينالوا بركة وليكونوا هم بركة؛ كما أنهم المتلقون 
لعهد قُطع أَوَّلاً لإبْرَاهِيم» وتم تأكيده بعد ذلِكَ لإمْحّاق ويَعْكٌوب. 
وكما يقول. (215 ,1985): 01105: ”إنه لم يدعو للدهشة أن 
نعرف المدى الَذِي' وصل إليه تجاهل الصعوبات الأخلاقية 
لقصة سفر التكوين بشكُل تام. والقصة ثقرأ لتوضيح شئْ مختلف 
عَن ذلِكَ تمامّاء وأفسد بِذْلِكَ أمانة اللم». 





أمَا قصة يوسف (تك 3307 ت 6٠‏ سج يوسفم تركز يللي 
عَلَى نجاحات يوسف بْن يَعْكُوب» باستثناء ص. 038 41: 
. والعغنصر المشترك فِي هذين الاستثنائين هو حضور يع 5 
شقيق يوسف. وتصور الفقرة الأرّلى غير المقبول؛ إذا أخذت في 
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سفر التكوين: لاهوت 


الاعتبار علاقته بِتَامَارَ كنته» وهؤ بهذه الصورة يتناقض مع 
يوسف الشخص الأمين ذي الأخلاق الحميدة عَلَى نحو مَا ذُكر 
في الأصحاح 59 وبرغم ذلِكَ» وبحسب كُلّمات يَعْقُوب فِي 45: 
1١‏ عن يَهُودَاء فإن يَهُودًا سيقود إخوته الّذِين "سيسجدون 
له». وسوف يمتلك يَهُودَا "صولجان» ألْمَلِك. وَعَلَى غرار والده 
مِنْ قبله» فإن ضعفاته وحماقاته فِي مَعَاملاته مَعَ الآخرين» يبدو 
أنها لن ترحمه مِنْ أن يَكُونُ أداة مختارة» يبارك الله مِنْ خلاله 
كُلَ قبائل الأَرْض. ” 

لا ُوجد كُلّمات أو ظهورات إلهية فِي تكوين /!؟ا - 25٠‏ 
وَلِذلِك لا نجد أي مواعيد قطعها الله لأي شخص فِي هذا الجزء 
مِنْ سفر التكوين» كما كان الحال بالنسبة لإبْرَاهِيم وإِسْحَاق 
ويَعْقُوب. ومَعَ ذَلِكَء فإن قصة يوسفء :وبأسلوبها الخاص» 
تساهم في نهج الفكر اللاهوتي لتكوين -١7‏ "". وَمِنْ المؤكد 
أنها - عَلَى غرار قصص الآباء - تؤكد أمانة الله. كما يؤكد ذْلِكَ 
يوسف نفسه وبنفس القدر فِي عباراته الشهيرة المذكورة فِي 
هنم 0ه 7١-19‏ 

كذلِكَ تك 737 يبرز شَعْب الله وهو فِي ظروف خطيرة قد 
يفقدون مَعَها حياتهم. وعَلَى العكس مِنْ لذي استطاع أن 
يتوجه إلى مِصْر للهرب مِنْ المجاعة | شرت فِي موطنه» 
وإسحاق الَّذِي تمكن مِنْ الهرب إِلّى أرض فلممْطِين المجاورة فِي 
ظروف مماثلة» فقد اكتشف يوسف بعد أن اختّطف إِلَى مِصْرء 
أن مِصْر أيضًا مَعرضة للمجاعة. وفِي حالى إِبْرَاهِيم أعتقد أن 
أمِنْه شخصيًا مَعَرض للخطر )٠ -٠١١/:117(‏ ذَلِكَ أن سَارَةٌ 
غير قادرة أن تلداله طفلاً. وفِي وقت لاحق طلب مِنْ إِبْرَاهِيمُ 
أن يقدم وريثه الحقيقي الَّذِي طال انتظاره» ابْنِ الوعدء الضاحك 
- ذَبِيحَة .)١1(‏ فهل تتغلب مواعيد الله عَلَى هذه التهديدات 
وهذه الظروف المحيطة به نعم؛ ذَلِكَ أن مواعيد الله لا تسقط 
أبدًا. وفِي قصة يوسفء كنا نتساءل» هل سينجو شُعْب الله مِنْ 
هذه المجاعة المهلكة؟ وهل نَسْل إِبْرَاهِيم؟ الَّذِين كانوا فِي ذَلِكَ 
الحين فِي مرحلة جنينية لكي يصبحوا مثل رمل البحر وكعدد 
النجوم في السّمَاءِ ‏ هل سيُبادون قبل الميعاد؟ أم أن الله الأمين 
سيحافظ عَلَى مواعيده» وعَلَى ذلك» سيجد وسيلة ينقذ بها شَحْبُهِ 
المختارين مِنْ الموت جوعأء وتجيب قصة يوسف عَلَّى هذا 
التساؤل بإيجابية. وتوضيح أيضنًا أنه يستخدم خاصته مِنْ أجْلٍ 
مباركة إحدى قبائل الأرْضٍ - أي مباركة المِضربين الَذِين 
كانوا يقيمون فِي بلادهم بصفة مؤقتة. 

ولكن لا يجب أن تصبح مِصر إطلاقًا محل سكناهم, وهكدّاء 
وب الأخيرة لأبنائه وفي صيغة بركة'نبوية: 

سيتقّدث لهم ”في آخر الأيّام» (45: .)١‏ وكُلّمة 
0 0 لعائلته كانت بمثابة شهادة عَلَى أمانة الله 
لخاصتهء بأن يقودهم للخروج مِنْ ممِصْر إِلَى الأَرْضٍ التي وعد 
بها الآباء (0: 0 فقرأ فِي الأصحاتحات ١١ -١‏ عَن 
أشخاص لديهم أَرْضء ولكنهم كانوا يفقدونهاء أو يُطردون مِنْها. 
وفِي الأصحاحات -١7‏ 00 نجد أن التركيز منُصب عَلَى أفراد 
ليست لديهم أَرْضِء ولكنهم في الطريق إليها فإحدى المجموعتين 
تخسرء والأخرى تتوقع (بزوجيمان: :)١5‏ 


ب. الموضوعات ا للاهوتية 














.١‏ الخليقة. كُلَ مِنْ ع. ق» وكتابات ش. أ. ق.» لا تعرف 
سوى أربعة طرق للخلق: بالكُلام» بالعمل» بالنشاط الجنسي» أو 
بمحارَبّة قوى الشز. وما جاء فِي تكوين » يبرز أوَّل هذه الطرق» 
فِي حين أن 7: 4 - 0» تركز عَلَى الطريقة الثانية. هكَداء فإن 
الخليقة جاءت نتيجة مَا يقوله الله وما يفعله. ولأسباب واضحة 
نجد أن الطريقة الثالثة لا يعرض لها الكتاب الْمُقَدسَ أي عدم , 
وجود شريك حَيّاة الله والَّذِي هو نفسه يسمو عَلَى كُلَ الأمور 
الجنسية (والتي هي إحدى وسائل خلق)؛ وهذه مِنْ بين المظاهر 
التي تميز ع. ق عَن نملإج فكر ش. 0 . ق.. وهناك إشارات لاحقة 
متناثرة» جاءت كُلها فِي قالب شعريء يربط الخليقة بالله الذي 
يطيح بالوحش (مز 4: -١7‏ 5٠ء‏ إش 51: 5 - »)0٠١‏ ولكن 
لا توجد أي واحدة مِنْها فِي الأصحاحات التي تتناول موضوع 
الخلق فِي سفر التكوين (يخلق ١١57#‏ 82). 

والقول أن العالم هو خليقة الله مَعّناه أنك تدلى بتأكيدات 
لاهوتية مَعَينة. (أ) أن تدعو الله ”خالقاً“ وكُلّ مَا عداه ”مخلوقاً“ 
فإنك بذلِكَ تؤكد تفرد الله وسموه. وخط التمييز والتميز بين 
الخالق والخليقة لا يُمْكِنُ مسحه أو الخلط بينه وبين أي شئ 
آخرء ولا يُْمْكِنُ المزج بين هاتين الناحيتين لتكوين مَا يُسمى 
بوحدة الوجودء أو المذّْهَب الباطني. 

(ب) وعَلَى صعيد آخرء فإن تدعو الله خالقأء فهذا أيضًا يؤكد 
طبيعة الله التي تتسم بالكرم والرحب والمحبة. ولم يخلق الله 
لاستيفاء حاجة كان يحتاج إليها في حياته. وهكدّاء يعلّم الكتاب 
الْمُقّدس الخلق بالنعفة» والخلاص بالنعمة أيضًا. 

(ج) قولنا إن كُلَ شئ مَا عدا الله مخلوق. نَحْنُ نؤكد بهذا أن 
الخليقة تعتمد كُلّية عَلَى الله في حياتها وإعادتهاء وأن تحقيق هذه 
الحالة المَعَطاة مِنْ الله لن يتم إل إذا اعترف المخلوق مِنْ قلبه 
بأنه مخلوق محدود وأن وجوده فِي هذه الحَيّاة هو وجود مؤقت. 

(د) وَعَلَى الرغم مِنْ محدودية الخليقة وأنها ليست خالدة, 
إلآ أنها حسنة (ولكنها لم تبلغ درجة.الكمال) وكُلّمة ”متكُلٌ“ 
و”محدود“ لا تغايل - بحسب فكر سفْر التكوين - كُلّمة 
”خاطئ“ بل أن تدعو المخلوق بأنه ”محدود»؛ يعتمد عَلَى الإ“ 
فهذا يوحى بالأحرى باحتمالات المخاطرة والنمو. وتتجه خليقة 
الله نحو ذروة ليست في خلق البشرية؛ بل فِي الراحة والاحتفال 
(تك 7: .)١ -١‏ وأيام العمل والفعل» وُصفت بأنها ”حسنة». 
ولكن الراحة وتامل مَا هو حسنء وُصف بأنه ”مقدس“ (7: 07). 

(ه) التأكيد عَلَى أن كُلَ مَا خلقه الله هومش» مَعّناه الإقرار 
بأنه ليس. هناك شئ يُعد شرا بطبيعته. فالشرء الخَطِيَّة الشيطان 
ليست مِنْ الظواهر التي يشرح ميفر التكوين أصلها. ل الَّذِي 
يؤكده سِفْر التكوين بالفعل هو أن هذه الحقائق دخيلة وليست 
أصلية بأي حال. 











(و) وأن نفسر” مَا جاءت فِي تكوين ١‏ 
ِلَى تأكيدات مَعينة عَن البشر تميزهم عَن 
فقط هو الذي خُلق عَلَى صورة الله ومثاله (ك :١‏ 5 0 
وهكدًا فإن الفروقات بين الإنْسَان وَبَقِيّة الخليقة هي فروقات 
نوعية وليست كمية. ولكن مَا المقصود بعبارة صورة الله؟ هل 
تشير إِلَى وضع خاصء أم إِلَى خيال/ إبداعء أم إلى القدرة عَلَى 





31 بلق سنتوصل 
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إستخدام العقل - وهذا هو الرأي السائد؟ وهذا الرأي الأخير هو 
الذي ساد فِي فكر الْمَسِيحُية الغربية. ونقطة ضعف هذا الرأي» 

هو التركيز عَلَى القدرات الذهنية للإنسان فقطء وهذا مِنْ شأنه 
التقليل مِنْ قيمة نواحي حَيَاة الإِنْسَان الأخر» كالعاطفة مثل؛ 
وهناك اقتراح رابع بأن نفهم عبارة صورة الله .. فِي إطاز 
علاقاتي. ويبدو أن تكوين 2١‏ ؟ يؤيدان هذا الرأي. فأن تحمل 
صورة الله مَعٌّناه أن تكون قادرًا عَلَى الحَيّاة في علاقة صحيحة 
مَعَ اللهء ومَعَ الآخرينء ومع بَقِيّة الخليقة» بل» ومَعَ نفسك أيضًا. 
وتشويه هذه الصورة يتأتى نتيجة تشويه هذه العلاقات. 

؟. الاختيار. الفعل العبري الذي يُترجم أنْتخاب أو اختيار 
وهو ٠١407#(‏ 0112)» لا يرد سوى مرة واخدة فِي سِكر 
التكوين» وهناك يصف عمل الإنْسَان: ” أبناء الله ... اتتخذوا 
لأنفسهم نساء مِنْ كَُ ما اختاروا“ (تك : ؟). وندرة إستخدام 
الفعل» أو مشتقاته في سفر التكوين يأتي عَلَى النقيض مِنْ سِفر 
» أو أسفار ع. ق التي لها علاقة بهذا السفْرء حيث يُستخدم 
الفعل بشكُل كثير جِدًا وفي حين أن المفردات اللغوية الخاصة 
بالاختبار لا تُوجد في الواقع فِي فر التكوين» إلآ أننا نقرأ فيه 
عَن الكثير مِنْ الأحداث التي تتضْمِنْ اختيار الله لشعوب وأفراد. 
وهي تبدأ في التاريخ البدائي مَمَ ولادة شيث (تكوين 5: ١؟)‏ 
باعتباره خليقة لهابيل» وتُوح؛ الذي أعطى غرض حياته بعد 
قليل مِنْ ولادته (5: 14). وتستمر بدعوة إِيْرَاهِيمم أن يترك 
مسقط رأسه وعشيرته (11: »)١‏ وتأتي إِلَى ذروتها باختيار 
إِسْحَاق وتفضيله عَلَى إِسْمَاعِيلَ :1١(‏ ؟١)‏ ويَعْقُوب» وتفضيله 
عَلَى عِيسُو (75: “الا وا 0 :إلى 
”أَرْسله» الله إِلَى مِصْر (45: © و7 - 8) ”ليجعل"... بَقِيَّة ني 
الأَرْضٍ“ مِنْ العائلة المختارة (540: 7). 


وَعَلَى ضوء هذه القصصء وإذا أضفنا إليها تأملت ع. ج 
(مثل؛ رو 5 - )١١‏ فما هي التأكيدات اللاهوتية التي نتواصل 
إليها فيما يتعلق بالاختيار؟ (أ) الاختيار يؤكد عَنصر السيادة 
الإلهية» فالله هو المنّيّد المسيطر سواء كخالق أو كفادي. ولا 
يُمْكِنُ للبشر أن يملوا عليه شروط الخلق او الْفِدَاءِ. فهذه أمور 
يحددها الله وحده. ومِنْ بين الأمور التي حددها الله بسلطانه 
وحده هو أن يصبح البشر عَلَى ما هم عليه. وإنه مِنْ غير الممكن 
لنا أن نتبع تُموذجًا مُعِينًا للحَيّاة وأن نختاز مصائرنا بغض النظر 
عَن نموذج الحَيّاة الخاص بنا. ومكّذَاء فإن اللهء أسناسّاء هو الذي 





































يحدد مصائر البشر. 
(ب) الله هو الميّد بالنسبة لقرار الفا بالنعمة. وهذا أمر لا 
يُمْكِنُ أن يأتي بمبادرة مِنْ البشر. وفطلا عن ذَلِكء فالله هو 





السسَيّد الذي يحدد وحده شرط النعمة. وشرط النعمة الذي وضعه 
الله وحده باعتباره سيد الكون والخلق هو الإيمان (تك :1١8‏ 1). 
(ج) الله هو الْمنّيّد مِنْ ناحية تحديد مِنْ الَّذِين يستحقون شرطه. 
َالإِنْسَان ليس يمقدوره أن يتحّذ هذا القرار لنفسه (أو لنفسها). 
أضف إِلَى ذلِكء أن هذا القرار أتُخذ مسبقأء مِنْذ الأزل:. ولكن» 
لماذا لم يكتف الله باتخاذ هذا القرار» ولمِنْ أعلن عَنه مقدمًا في 
(تك 15: 777)؟ السبب ببساطة هو تأكيده عَلَى أن كُلَ هذا يقوم 
عَلَى الرحمة وليس عَلَى أعمال البر. وهذا يبعد فكرة الإختيار 
بالنسبة للمكاسب والأجورء ويجعله قاصرًا عَلَى الرحمة فقط, 


(د) الاختيار فِي سفر التكوين (وفِي مواضع أخرى فِي ع. ق) 
هو إرادة إلهية» ولا يعتمد أسامًا عَلَى خلاص الفرد أو علاقته 
مَعَ الله.ذلِك أن المختارين قد أختيروا ا و 
ولك ليكونوا بركة لجميع قبائل الَرْضٍ ( 
ولكي يكونوا نوراً للأمخ (بحسب لغة إشيام). و وهكذا سل 
الاختيار“وسيلة لها خصوصيتها مِنْ أَجْلِ غاية لها شموليتها“ 








(0/05,77. 
؟. الإعلان الإطي. 
هناك ثلاثة أفغال عبَرَيّة تُستعمل بكثرة فِي لغة غ. ق فيما 


يتعلق بالإعلان الإلهي. 0 0ه 00# ويُنتخدم 
غالبًا في صيغة يَنْعَل. أو متي . حيث يَكُونُ الله هو الفاعل. 


(ب) ديم (د ٠١ ١١#‏ ويأتي إمًا في قل. والإنْسَان هو 


المفعول» أو فِي صيغة .... حيث يَكُونُ الله هو وسيلة الأعلان 
الإلهي. (ج) 257 م 0755# وذْلِكَ في صيغة بِْعَلْ.» 
كفعل انعكاسي. 

() 593 فِي صيغة (نِنْعل.)»'ولا يرد إل مرة واحدة فِي تك 
30 أنُهُ هناك ظهر له (ِليَْقُوب) الله حين هرب مِنْ وجه 
أخيه» 

َك 58 فِي صيغة (ننْءَلْ.) حيث الرِّبَ/ إلوهيم كفاط» 

تستخدم كثيرًا عبارة (ظهر الرّبّ ل ...)» انظر 17: لا 

١ 8 5‏ [لإبْرَاهِيم] 7:77 و74 [لإسْحاق]: 58: 23 
١‏ [ِليَعْقُوب]. ويوضح تك 45: : 19 أن صيغة نعل للفمل 
7285 يُمْكِنُ أن تصف أيضًا اجتماعاً بين الناس: #ولنا ظه له 
...“6 أي لما ظهن يَممُوع ليَعْقُوب: + - 


(ج) :87 لا تظهر في سر التكوين فِي نص يتحدث عَن 
إعلان إلهي؛ لكن انظر خن 7: ”وانا ظهرت ((7 7198 عنفعل. 
+ 28) لإبْرَاهِيم وإسْحاق ويَْقُوب بأني الإله القادر عَلَى كَُ 
شئ. وأما بإسمي يَهْوَة فلم أعرف (17" 0 يْع) َندهم». 
وإذا أخذنا فِي الاعتبار حقيقة أن هذه الأفعال استُخدمت كثيرًا 
فِي ع. ق» فِي سياقات مدنية» وأن كُلَ فعل مِنْها يشير بصفة 
خلددا إلى تعارة جتدرة فك رقزل عض أن التنزات الذي 
أستخدمها ع. ق ليصف إعلان الله عَن نفسه لشَعبه إنما هي 
العلاقة الجنسية بين المتزوجين. وسواء كان الله 
دخ 0 بوك بي سروه جبية جم 
مِنْهما يكشف نفسه للآخر 











وبرغم فلت فإنه من الصعب أن تتقزع من مير التكوين 
ذاك الذي بالإعلان الإلهي مَعّناه ”إعلان عَن الذات“. وعَلَى 
أي حال» كان موسي محظوظاً لأن يرى ظهر الله فقطء وليس 
وجهه (خر 14:77 17). وحين نقرأ عبار ة ”ويكلم الرّبَ 
مُوسّى وجهًا لوجه“ (77: ١١)؛‏ نقرأ بعد ذلِكَ بآيات قليلةُ ”لا 
تقدر أن ترى وجهي“ (717: )١‏ فَنَحْنُ لسنا هنا أمام قولين 
متناق فالعبارة الأوّلى تعني أنه كانت هناك كُلّمة مباشرة 
بين الله ومُوسَّىء فِي حين أن الإشارة الثانية مفادها أن هوية 
الرّبَ ظلت محجوبة عَن مُوسّى. . 

وإذا استعرضنا بعض أحداث الإعلان الإلهي في سفر التكوين» 
نلاحظ بالضرورة نفس الأمور التي سبق لنا ملاحظتها في سفر 
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الخروج: أ أن الله يعلن عَن ذاته للإنسان ليس لفائدة تعود إليه 
ل خير البشرية. مثل؛ حين اختبر آَدَمَ وحَرَّاء (: 
0 - 15 أو لوخ زد : ١ :9 »4 -١‏ ) إعلانًا إلهيًا 
كمئدوبين عَن البشرء لم يكن الغرض شركة شخصية حميمة 
بين الله وآدّمَ/ توح بل لكي يسمع كُلَ ِنْهُم توجيهاً مِنْ الله يتعلق 
بمستقبل المجتمَعٌَ البشري كُلّهِ 


وعَلَى غرار ذلِكَ» كان الإعلان الإلهي لإِبْرَاهِيم (تك -١ :١7‏ 
#اولا؛ ١:١5‏ ه ولاوة ‏ (11/45: 17-١‏ الخ)» وَليَعْقُوب 
477-3١ :58(‏ 337: 4-71 4:56 و١٠)‏ لم تكن إعلانًا 
عَن شخص الله لمصلحة الآباء. ذَلِكَ أنه فِي وسط الإعلانات 
الإلهية نجد إلهًا يعمل وسوف يعمل. وهو مَعَ إِْرَاهِيم ويَعُْوب» 
يبدأ أمرًا خلاصياً لن يعيش أحد مِنْهما ليشاهده. وهكّداء فإن 
الإعلان الأصلي لإِيْرَاهِيم» أو ليَعْقُوبِء هو فِي نهاية المطاف 
كُلّمة إعلان إلهي للمجتمع الذي تكون مِنْ ذزيتهما. 

البيبلوجرافيا 


-دمه© عط قمة 0م56 ,رذع نع 10[دعمعء0" رتعلضمدعاة .2 .1 

:255-70 ,1993 ,اتقسبزة ‏ ”روأقعمء 6 2ه /ؤتمنا لهدمتننومم 
حصآ ع1 :وتوءطثصيزك 10 ذ5زولزلهمم ددم“ ,تامذتعلمة .لا .8 
.7ل 23-39 ,1978 ,8197ل ”,1-11 كأوعمعء0 01 «ملتماع ]رمعا 
080 *”يمذتعهامء1 دنل] لمة 102914“ ,الممسععععنامظ 111 
/إلل5 لخ ) 0205 0طة «تتاكع 110 ,درع10 :156-81 ,1968 ,30 
317-32 ,1971 ,33 080 *,(رروهامعط]” انخمعء0 طادع1 مز 
:15-2 رآ وأوعمع 0" ,ع1 :1977 ,1 "081 ,104جصل 176 ,ع1 
-هله3 :701716 دك ج001 ذا ”رده هرو اودظ لوعنوم1مء7 م4 
1105© .5 ,8 :40-53 ,1985 ,36 '85/1 ,107164 
-185 019 بتمع10 :1979 ,ع:صتاصة 35 كك 165107111 014 10176 
لظ .1 .(آ :1985 ,ه001 آمهع 11م دبه2) ه :1 برع 1712010 1071©:11 
نمل ”ع التمسدل! 11000 عط 02 'زومامعط1' ع1“ ,وعصتات 
© 11:67:62 1112 ,106 :128-42 ,1972-73 ,100 1تزعه17:01 4دجه 
-©0) 17071 رككة0© .0 :1978 ,10 150151 ,تأعناعنماتروط 1116 
“تم لتدعاةر00) لوعءنع1712010 تنه أ سلتاعراى :اتربروظظ ا #تصعدد 
فتة. 00/6“ بحتاع10 :1975 ,4 0801/15 ,نؤزرماق بإدءدمل علا 
-227 ,1975 ,29 عت ”,لقدمأذذ1] توتتعتصممظ فط مأ ععمعتلء0. 
علالتمسول] لخوه هخ[ أعممعع 18 غداهطل 1لا عكتنة" ,درعل1 :39 
ممه 1767027 1ذ ”,15201803 مامعول عطا طا عصصعغط] 
82-6 ,1979 ,تتتتةمتعاوة/7 .0 1*5 ,كادء درم اد16 ]|4 5و4 
لمعتاطزظ ج 2ه وعممعا1 :ممه اأعدمعع؟. ممه عكلنة" ,درعل1ز 
:15-7 ,1980 ,2 281 ,ةأوعمء0 04 عز0ه80 عطا مز بزوه1معط1 
12:1-8 5أؤعمع© تعداووء81 000:5 مذ عونك عط]“ ,درعل1 
21 صذ ”,اك حطهلا عط 4ه "بووامع11 200 عتتطعنصاة عط مذ 
31-4 ,1981 ,]17/015 ./( .1آ 15 ,عاو 016 امه ازون[ءداه8 
”,5أقع دع 02 'انونآ علطا عم 2 تمومء86 من" روتؤفطلطه :1 .8 
264 86 ؤزوعمة0 مه“ يه .18 :360-67 ,1977 ,24 112 
,تللأعطاء: .8 .1 :31-40 ,1989 ,46 وتعترعى ”,800160 ه كه 
:69 ,1-11 مأومد © :زا دعقهرةا5 :171002 ننه [أه"1 ,مضع 
متأعتتة 0 1١.‏ :1984 ,كذدعدرء© 0 اأدرده© 27:6 ,عهه .11 .إلا 
[0 2001 17:6 يدمتاتسدك] ,2 ,لا :1991 ,كتدمع0 وداد اع 
تلعكللة1] .1 .لك :1990 !١]1001,‏ ,1-17 «رعاوره:[© وود © 
ل ,تنو أكهموع الى لتة تإعقصرتكم] 04 عمرعط] عط :2-3 وزوعمع 0" 
1501 ,تله عاط لمعذاط81 د عنترماء د18 جع تدارا هدجم اك 
-17071 115 714ه «أصءدمك ,5لإعتامسن]] .1 .لآ :1982 ,19 مداك 
125147716144 014 جته 1010074 ,كل ركعدتهع1 .© .للا :1988 ,نزقة 
ألا :1979 ,101 ,ندعم © ,تعمل 1 .© :1978 ,نرومامء:171 








1 014 ,تأكنا8 .لآ .17 200 ,0مةططن1] .لذ .10 :هكهرآ .5 
1711 014 0:1 قلاع 0[ 4 ركتاعاتة]/! .ل .8 :1982 ,نرم ندلةى 
126010 مضه عجمتصزة“ ,.1ل 1167ن/! .ا ,8 :1981 ,نروم1م:17 
,130/011 .ل. :472-75 ,1984 ,34 '71ا ”ب32 2)11 5زوعمع0 مآ 
011 ,180 0 .0 :1977 ,3/070 إن مره 1712010 ه 101705 
و6 تمقطاتة5 .11 .1 :1972 ,ملع .لاع ,011 ,كتدوع ,دعل 
4ه ”,5أقعمع 0" ,تطعل1 :1992 ,عبقله ديم[ 5ه «أعلاءاماترءط 11:6 
40 نع 1 .سآ ,.قلء ,عأطاظ عدا ها ع0ن2) ورم عاش عاءاورةده 0 
-كامآ“ رقتقتطرءط511 .8 ..آ :108-20 ,1993 ,آ1[ اتقتصودم.آ .1 
بتلأتة /ا 6 :3-26 ,1983 ,102 7181 ”16 علا 10 عصتمعا 
7 ,20 7215 ”,1-11 وأقعمعء0 ص عدو اط نه عمتاعيصاة». 
2ه عإتمتتاع مدر لدعنوه ا دعدء0 ع1“ رمع طماعؤة .)2 :307-19 
41-50 ,1989 ,46 وى ”روأوعمء6 مز 5102165 /ولتدمهة" عط 
,1985 ,26 كل ”روع 11:0 أوء1اط81 مآ ممعداعتوع1”“ ,هماه .5 
29( © 1010076 :ء6ترء د76 ع«أعننائط 1716 ,تعتدع1 .5 :53-70 
5 1711 ,617761650 0م1١ ١77.‏ :1918 ,نروهامء:17 لمءذا81 
02 :تروهام17 لمءذ8151 زوه0/١؟‏ .0 :1988 ,1مقاجرة 112242 “زو 
-1770771 ©1711 وتتاتة تتتاعأوء7/7١‏ .0) :1948 ,115 771 1و1 سع[|( 14جه 
-1984 ,.70[5 3 ,كتدءدء0 ,تاعل1 :1980 ,كعله؟1 176 10 وودة 
.061 هذ 6أ11220105 كنات 1اعق (لناأتاعة0ا860'" رمةتنتتاعه2 .مآ :86 
1010156“ ,أأتعصتتستة .]لا :272-14 ,1976 ,88 2417 ”,5 
,17112727"2111071 12517712711 014 :07 كترهددظ صا ”بأصعدم ا لقآن1 

1963, 89-2 


فيكتور بي . هاملتن «رم][[17071 2 م1711 





التلال الساحلية زناه 7 [12[ووك]» 11754 

ع. ق .١‏ تعبير ”التلال الساحلية يشير- مِنْ الناجية 
الجغرافية- وبشكُل يكاد يَكُونُ عَلَى سبيل الحصر- إلى شريط 
شعالى جنوبى مِنْ الأراضى الواطئة الَيِي يبلغ عرضها عشرة 
أميال أمّا طولها فيتراوح مَا بين خمسة وسبعين ميلا حسب 
أحد الأقْوَالء وخمسين ميلاً حسب قوّل آخر- وتقع بين سهل 
فَلِسْطِين والأراضى اليهودية ١‏ وتخترق هذه المنطقة 
العديد مِنْ النهيرات فتكون أودية تمتد مِنْ الشرق للغرب وتوفر 
سبيلاً للوصول بين المنطقتين. وهذه الأودية كَانَت تشكُلَ مشهد 
الكثير مِنْ المواجهات العبَّرّيّة- الفلسطينية لتِي وقعت في فترة 
ها يعد الغزق والخطر المستمر الَّذِي لل 
دفع شاول إلى مهاجمتهم؛ كما حمل سُلَيْمَان ورحبعام إلى تشييد 
التحصينات عِنْدَ نقاط مختلفة. وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ» فعَلّى أيام 
آحاز اجتاح الْفِلِسْطِينِيُونَ الوّاِي. 

وبالانتقال مِنْالشّمّال إلى الْجَئُوب في التلال الساحلية» نجد 
أن وَادِي إيلون (->) هْوَ الموقع الذي شهد الكثير مِنْ المعارك 
الحاسمة في الأزمنة القديمة. وفي زمن غزو قدم الخليفة للذكرى 
الشعارية ليوم يَتُوع ”الطويل» حين أمرت الشْدّمئس والقمر 
بالتوقف (يش .)١5 -٠١ :٠١‏ وكَانَ وَادِي سورق» وهو الموقع 
العام الذي شهد تهورات شمنشون» كان الموقع الَّذِي شهد عودة 
تابوث العهد بعد فترة بقائه المضطرَيّة في أَرْض فلسنطين» كما 
شهد حرباً أهلية أيام أمَصْيَا يَعُوآش. أمّا وَادِي إيلة فكَانَ موقع. 
القتال الّذِ نشب بعد ذبح » وبعد ذَلِكَ كَانَت الملاذ الَّذِي 
لجأ إليه دَاوٌد أثناء فراره مِنْ شاول. أمًا وَادِي صفاته فكَانَ موقع 




















5 


75 [64/]» شريعة 


اشء تَوْرَاةء (5554#) 





' المعركة الَّتِي صّد فيها آسا قوات زَارَحَ الكوشىء والَّذِي ربما 
كَانَ القائد الميدّانى لقوات أَوْ سرقون الأوّل فِرْعَْن مِصْر. أمّا 
في الطرف الْجَنُوبِى للتلال الساحلية شهد وَادِي الكوبيبة: ووّادِي 
الحصى غارات عسكرية دائمة بداية مِنّْ غزو كَنْعَان وما بعد 
ذلِكء الأمر الَّذِي بلغ ذروته باستيلاء نبوخذ نصر الثادملك بابل 
الجديد عَلَى لَخِيش قبل الاستيلاء عَلَى أُورُشَلِيم بفترة قصيرة. 
واستمرت التلال الساحلية في القيام بدور بارز في الآنشطة 
الإسْرائيلية حَتَى العهد الروماني. 
؟. ونجد إشارة إلى الأهمية الاستراتيجية للتلال الساحلية في 
تُيّوّة مِيخَا (مِيخَا )١15 -٠١ :١‏ فِيمَا يختص بمدن هذه المنطقة. 
وبإستخدام أسلوب التورية مِنْ ناحية المعنى والصوت؛ يعلن 
الي السقوط المستقبلى لمدن التلال الساحلية مِنْ بيت عفرة 
(الَتِي ستتمرغ في التراب ”(الأية )٠١‏ [7220]» إلى مريشة 
الَتِي سثقهر عَلَى يد“ آخر (ع. )١١‏ [وهي تورية عَلَى الكُلمة 
العبَّرّيّة تحم). وإنهيار الدفاعات ارب في السهول 

















الساحلية: والَّذِي جعل يَهُودًا معرضة لخطر و: 
تذكرة بأن العصيان الروحى يمكنه أن يجلب كارثة عَلَى شغب 
الله مهما كَانَت مواردهم البشرية هائلة. 

والمزيد مِنْ الأفكار اللاهؤتية المستمدة مِنْ النصوص الْتِي 
ذُكرت بها عبارة السهول الساحلية قد نحصل عليها مِنْ العديد 





المتلحة ليَهُوَد باعتبارها المسنتفيدة مِنْ بركات الله نتيجة حفظ 
وصاياه (مثل؛ حفظ السبت»؛ إر 117: 717-15) وبصفة خاصة 
حقبة السلام العظيم المرتبط ببذاية غ. ج (؟5: 47 4 537:5 
07 انظر عوبديا ١5‏ + 5553 #4 17341 

كذلِكَ رَكَرِيًا (زك 7: 4- 17) يذكر السهول الساحلية بالاوتباط.- 
مع ارتداد روحي. ففي وقت ما تمتعت المنطقة بأمن وفر 
لها السلام والحماية» أمّا الآن فهذه المنطقة كُلّها تعانى بسبب 
العصيان الروحى. والواقع أنه بسبب استمرار مواصلة إِسْرَائِيلٍ 
ممارساتها الروحية كمجرد طقس دينى» فقد عرضت نفسها 
لخطر المزيد مِنْ التأديب والعقاب. والتدين والواجبات الروحية 
الَّتِي تؤدى بفتور وبشكُلَ روتينى لا تدعم سوى الشعور بالبر 
الذاتى. ولا يمكنها أن تثير ممارسة التسبيح لإله بار. 

*. والأهمية البالغة للسهولة الساحلية بالنسبة لامتلاك 
إِسْرَائِيل لأرزض الميعاد تُفهم مِنْ الحقيقة التاريخية والإعلان 
النبوى. وعَلَى الرغم مِنْ الإجراءات لَيِي أوليت نْ أجل أمنهاء 
إلا أنه سيثبت فشلها. ذلك كَانَ لابد أن يُذكر إِسْرَائِيل أن قوتها 
الحقيقية لا توجد إل في الله وحده. وفي إطاعة معاييره الت 
لَتِي لها علاقة بالسهول الساحلية 
تدعم تذكر ع. ق للمؤمنين لآ ينسوا أنه برغم طلباتهم المستقبلية 
مِنْ أجل البركة» فإن هذه أعظم بركة مِنْ إله حافظ للعهد. 
البيبلوجرافيا 


,4 ,19714 ,ءا81 1:6 كه مزتأجرهه26© 776 ,لإله8 .لا 
رككانصط ©8151 “زه 5ه[اك بر1/0044 176 ,أعهااء8 .[ .8 :140-43 
.7 :5:1204 4212 ”رتلةاعطمعطا5“ ,واوله:8 .11 96-98 ,1985 
,لإعمتمظ .7 له :4:324-25 7228 ”رطةاعطمعطة“ ,دمتروك8ة .11 
7 20/102001 ,5561لا تتاكقا .© :4:473-74 15 8ك *”ردلةأعامع[ة" 
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درع + 4485# )120 [ابقهع13]؛ درعء حماية) 


711 00 00-38 


شَرِيعة الل تَؤْرَاة (5زةتء [متقم]ء اتجاه» تعليم» ناموس» 

شَرِيعة 754#ة). 

ش. أ. ق ثمة نقطة موضع جدل تتمثل يما إذا كَانَت كآمة 
77129 مشتقة مِنْ 7777 ومعناها يرمى» يصوّب (7111#)» 
اَن تحص ومعناها ف يعلّم (777#). والرأي الأخير 
هْوَ الأرجح؛ بالرغم مِنْ أن ن الموضوع لَمْ يُحسم. ولعلها أَيْضًا 
كُلّمة مستعارة مِنْ أكد. 7 ,12# , ومهناها اتجاه» أمر» تعليم. 
أمّا الصيّغة السامية فهي ج,خ كما يبدو أصل الكُلّمة متصل ب 
آرَام. 8807718 وأثيوبية. “ ]02 أمًا الكلمة المستعارة فِي اللغة 
العربية فهي 1/01ه1. 

ع. ق الاسم 0 شريغة» يرد 1 مرَّة فِي ع. ق» موزعة 
كالأتي: الأسفار الخمسة »8 مرق ”” مرّة فِي اللأويّين والتثنية؛ 
مرّة ة واحدة فِي التكوين [77: 0])؛ والأسفار التاريخية (57 


مرّة) معظمها أَخْبَارٍ الأيَّام الثاني ١1[‏ مرّة]؛ نَحَميَا [ ٠‏ مرّة]؟ 
مرات في يشوع؛ ٠‏ مرات فِي الْمُلُوك الثاني؛ المزاميز "7 
ال 0 

: ؛ الأسفار_الحكبية 5 





مرّة 1١(‏ مرّة فِي إِشعْيَاءء موقي ]نيه " مرات فِي 
حِرْقِيَال: 4 مرات في بذْر قانيال» ١5‏ مرّة في الأثبيَاء الصخار 
(* مرات فِي مَلأَخِيء وقَذْ ظهرت مرّة واحدة فِي مَرَائِي 1:7). 

ولكي نبدأ فهم الفكر اللاهوتي ل 7/115 فِي ع. ق» مِنْ المغتبر 
أن نحدد الطرق المختلفة الَتِي امتُخدمت فيها هذه الكُلمة فِي ع. 
ق. وكُلّمة 17115 بصفة عامة يُقصد بها معيار إلهي معين 
للسلوك يتبعه شع الله. وهذه الكُلمة ليست قاصّلاة عَلَى العبادة 
أَوْ الأمور الخاصة بالطقوس الدينية» بل تتضمن أَيْضْمَا القانون 
المدني/ الاجتماعي» وا أخيز ١‏ الجزء القصصي مِنْ الأسفار 
الخمسة أَيْضًا. وأحيانًا تنتمي 5زذ إِلَى أَقُوَال الأنْبياءء بل 
وتتضمن حَتّىِ كُلّمات النصح م مِنْ أب أ أم إِلَى طفلهاء وجدول 
إستخدامات كُلمة مكاجكم 7 في ع. ق تجده عَلَى النَحُوَ التالي: 

.١‏ أمور تتعلق بالعبادة والطقوس 5(171:7. هذا الاستعمال 
يغطي عددًا كبيرًا إِلَى حد مَا مِنْ التعليمات. وهي أؤامر إلهية 
ا يي المرء عَلَى 








0( البائج . والتقذمات. يصف سفر اللأويّين بشكُل خاص. 
وبالتفصيل ال (5زذؤلء القوانين» الّتِي تنظم تَقَدِيمْ الذبائح. فهناك 
تعليمات خاصة بِدْبِيحّة الخَطِيّة (تكفير عن خطايا معينة ارتكبت 





ذ” [مرتم]ء شَرِيعة الل تَؤْرَاقء (15714#) . 





عن غير قصد: لا 5: 4؟ [14]؛ لا: لاك قاء عد 16: 15). 
وهناك تعليمات خاصة بِدَبِيحَة الإنْم (لخطايا معينة أ تكبت دون 
قصدء لا /1: ك3 07). والْمُحْرَقَة (للتكفير عن الخَطِيّة 
اختياري خاص بالعبادة (5: 8 [؟]؛ 7: 01217)» والتقذمة (وهي 
تعبير عن الشكر لله لعطاياه (5: ١4‏ [7] ذَبِيحَةٌ السّلآمَة (شكر 
وشركة مع اللهء 7: .)١١‏ والغرض مِنْ هذه القواعد هُوٌ أستعادة 
الشركة مع الله وتأكيد استمرّاريتها. وعَلَى أساس مَا جاء فِي 
سفْر اللأُويّينء يجب اتباع هذه القواعد في خَيْمَة الاجتِمَاع, 

(ب) السبوت والأعياد. كَانَت هناك أَيِْضًا نا أَْكام واضحة تنظم 
الاحتفالات بالسبوت والأعياد . ويشير نحيما 4: ”م 
التترِيعة» الذي وجد فيه عَزْرَا الشّرِيعة الموسوية المتعلقة 
بالاحتفال ”بعيد المظال» (+ # 2151١5‏ ع. 4 ١ء‏ قا؛ خر 71: 

تكلا 04 1 
لمُوسَى عَلّى جَبَلِ سِينَاء فيما يخص السبت (->). 


(ج) العبادة ف فِي الهَيْكل عمومًا. حز "ا4: 4١7 20١‏ 44: ه 

تشير إِلَى ”مَرِيعّة الهَيْكّل» وهي التي تتناول التصميم العام 
الكل العامة بلجلة ون الل ولتي ها 2 57 
4 (الأبُواب والمخادع الخاصة بِالهَيِكل). وتتعلق بهذه الشّرِيعة 
الّنِي أشير إليها فِي عز ": ؟؛ نح :٠١‏ 4 [6] فيما يتعلق 
بِالْمَذبتح. 

د( الطّاهِر مُقابل النّجسِ. وصف بعض نواحي معينة فِي 
الحياة اليّؤْمية عَلَى أُنّهَا طاهرة أَوْ نجسة:؛ مِنْ الأشياء الَتِي أمر 
بها الرّبٌ للحفاظ عَلَئ تفرد شَعْبه المُختار. ويالنسبة للأشياءٍ الَّتِي 
اعثيرت طاهرة أ يِل الَّتِي اعثيرت نجسة فهذه تم تحديدها 
عَلَى أساس 373159 معينة» ولا سيما فِي سفر اللأُويّين. وهناك 
قواعد خاصة بالطعام (لا :١١‏ 55). والتطهير بعد الولادة 
(7:17)» وشرِيعة ضرَيّة البرص (العفن الفظريء :١7‏ 55)» 
والأمراض الجلدية :١4(‏ ”ء #الا, 51)» والتطهير بعد قذف 
المنىء أَوْ فترة العادة التتَهْرية عند النساء» أَوْ العلاقات الجنسية 
بين الرجال وامرأة نجسة مِنْ الناحية الطقسية :١5(‏ 5 077؟). 
ويتحدث ما جاء فِي عد :١5‏ ” عن ”ماء النجاسة“ (ع. )1١‏ 
وذْلِكَ بالنسبة لأي شخص قَدْ يَكُونُ لمس جثة ميت. وهناك 
موضوعات تتعلق بنفس الموضوع خاصة بالقواعد الَِّي تحكم 
التطهير مِنْ غنائم الْحَرْب (ضد الْمِدْيَاِتينَ) وذلِكَ بالذّار وماء 
النجاسة :)١١ :5١(‏ ”شَرِيعَة النذير“» والخاصة بعزله عن بَقِيّة 
الإِسْرَائِيليين (3: 17 و١؟).‏ (-> الطّاهِر والدنس: لاهوت). 


(ق) الفصْح وتكريس البكر. القواعد الَّتِي تحكم الإحتفال 
بالفضح (خر 17:) وتكريس البكر (رص. 0١‏ أشير ير إليها بِأَنّهًا 
تذدقط وذلِك فِي 445:17 37 45 ؟أخ 15:5٠.‏ نح 3١‏ 
35 لالم > فصح: لاهوت). 

إستثناء الغرباء. يشير كُلَ مِنْ عَزْرَا وكَحَميَا إِلَى أخكام 
تستبعد. مخالطة الإسْرَائِيليين للغرباء. ويبدو أن عَزْرَا :٠١‏ ”7 
5 ند إلى شرِيعَة لا تسمح بمصاهرة الغرباء. والهوية الصحيحة 
لهذه الشتّرِيعة غير مؤكدة (ربما تث :٠‏ 0 بالرغم مِنْ أن 
الإشارة قد تكون إِلَى الطريقة الصحيحة لطلاق الرجل لزوجته 
-١ :14(‏ 4). وتشير نَحَمْيَا 117: :. روج حلم إلئ استيعك 
الغرباء مِنْ جماعة الرّب عَلَى أساس شَرِيعّة ذُكرت فِي تث 
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(خ) عبادة الأؤثان. يشير إر 15: ١‏ بشكُلَ واضح إِلَى شَرِيعة 
تدين عبادة آلهة أخرى. ومثل هذا العمل كثيرًا مَا يُشِار إليه عَلَى 
أنه انتهاك للعهد, 

؟. موضوعات مدنية واجتماعية وقضائية. بالرغم مِنْ أنه 





يتوجب عَلّى المرء أن يأخذ حذره بشدة ع 
”مقدُس“» وما هُوَ ”دنيوى“ فِي إِسْرَائِيل قَدِيمَاء إلآ أنه مِنْ 
المفيد أن تضع جنبًا إَِى جنب الإستخدامات الخاصة 1515317 
بالعبادة/ الاحتفالات بحسب الشّرِيعة والسايق ذكرها عاليه إلى 









ل فِي إِسْرَائِيل قَدِيمًا 
كانت تحت رعاية شرِيعَة اش وهكدًا كانت التعليمات الخاضة 
بالعبادة واافرق بين النوعيتين لَمْ يكن فِي القداسة» بل فِي مجال 
الحياة الَنِي تغطيها. والتعليمات الخاصة بالعبادة تنصل بعلاقة 
بَنِي إِسْرَائيل بالله» في حين أن القواعد المدنية تتصل باهتمامات 
1 أن متا ص وبال عرق لاك إن ذه احير :اله 
لا تزال تُصاغ بحسب معايير حكم الله عَلَى شَبه. 
فِي خر 18. نصح يَْرُون مُوسَى بأن يختار سبعين مِنْ الشيوخ 
لمساعدته فِي تصديق الشئون إلاداية اليَؤمية. وَكَانَ عَلَى مُوسَى 





. أن يعلّم هؤلاء الشيوخ فرائض الله وشرائعه (5715150) لفض 


المنازعات (ع. )١5‏ والواجبات الأخرى المتعلقة بأمور الحياة 
اليَؤدية (ع. .)7١‏ وعَلَى أساس ما جاء فِي تِث 11: 21١‏ فإنه 
بالنسبة للقضايا الَنِي يصعب عَلَى القضَاة الفصل فيها كات 
تُعرض عَلَى اللأويّين. وَكَانَ قرارهم مُلزْمَا: "وتحرص أن 
تعمل حنبب كُلَ مَا يعلمونك». والقضّاة عيّنهم يَهُوشَاقَاطْ 
أله للد )٠‏ كَانَ عَلَيْهِمْ بتقوى الرّبَ بأمانة فِي كُلَ دعوى 
تأتي إليهم عن قضايا سفك لدم أن أَيّةَ أمور أخرى تتعلق 
”بالفرائض أَوْ الأخكام“». وإِشَعْيَاء :0١‏ : ؛ يضع مج التدّريعة 
(53>71:5)» والحق (0200) جنبًا إِلَى جنب باعتبارهما مِنْ 
سمات حكم ”العبد“ (انظر ؟: 27 47: 4)» يصرخ حَبْقُوق إِلَى 
الربَ شاكيًا عما بدا أنه يتراخى فِي عقاب المظالم الَّتِي ثر: تكب 
فِي يَهُودَا ”جُمدت الشّرِيعّة» (حب :١‏ 4).' وفِي ملا 1:7 
نه لما أظهروه مِنْ محاباة فِي تناولهم للشئون المتعلقة 









أن كلمة 0 7 العناوين 0 المختلفة, © 





إلى سر لتَِيَقَ أو و على الأقل إِنّى المادة القانونية الَتِي تضمنها 
هذا السفر. مثل؛ تث 4: 44 تقد له 
السفر عَلَيِ نا شرائع ا موه قا ١‏ 4 4 0-0 





«شريعة“ (قث :١‏ 0 4: ل 31/444 31/415034 5 ' 
58435 1ه 55 19 زم لل 0ل الباق 
1 يقن 41/1 17 ه؛ امل 117 1( [4]9 37 74 
[صيغة الجمع 31: 5 5190]) 
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اوم [4تم]ء شَرِيعَة اللهء تَوْرَاةءِ (17747) 





”سفْر التَّامُوس“ (تث 358: 3١ ؛]5١[ 5١ :59 45١‏ 
94٠‏ "زيش 48:١‏ 4: 4؟؛ امل 537: 8). 
تَوْرَاةِ مُوسَى (يش 8: ١9؛‏ 45:71 امل 11:4 5). 


0 







شَرِيعَةٍ ال“ (يش 74: 15). 





"شريعة الوب“ (امل "١ ٠‏ [قا؛ أَيُضَّامز :١‏ ؟]). 

وهناك عناوين ممائلة نجدها فِي أماكن أخرى فِي ع. ق» غير 
أن المرجع الدقيق هناك ليس واضحًا كما هُوَ الحال فِني الكتابات 
التثنوية. وعَلَى سَبْيل اامثال» بعض العناوين تتضمن لفظة 
“شريغة» (اأخ 1١‏ 15 14 ” [4]؛ 54 ونح 14 )1 
سفر الشّرِيعّة (/أخ 4؟: 6١)؛‏ ”صفر شرِيعة الربَ“ (7أخ 74: 
4١5‏ قاء؛ نح 4: ؟)؛ «شريعة الوب (؟أخ 41:17 58: 31)؛ 
اش“ (نح 4:4 018). وَعَلَى الرغم مِنْ أن الكثير 
مِنْ الأمتعاء متكررة: إلآ أن مضمون 777155 فِي أسفار خب 
ليام ونَحَمْيَا مطابقة بالضرورة مع مضمونها فِي أسفار أ 
يشُوع؛ أو الْعُُوك. والواقع؛ أنه يبدو أنه فِي فترة ما بعد | 
5 التي كُتبت فِيها أسفار أخَْا اليم وتَحَميَاء كَانَت هذه الأسسّمَاء 














4 [75] يطلب حفظ الحطب لإستخدامه بطر ة صحيحة عَلَى 

الْمَدْبّح ”كما هُوَ مَكْتُوبٌ فِي الشرِيعَة“. وبالرغم مِنْ أن المرجع 

واضِحًا بالمرّة» فم المحتمل أخذ عن ما 

ف . وبرغم ذلِكَء فإنه 

مِنْ ناحية مَا إذا كَانَت هذه العناوين تشيز إِلَئ الأسفار الخمسة: 

!د إِلَى المادة الضويدؤة التي وردت في الأسفار الخمسة أَؤْ إِلَى 
شئ آخرء فهذا أمر يصعب البت فِيه. 


3 . تعاليم بشرية بحياة التقوى. وهذا يتا تود اللقول بئذ 
بالرغم مِنْ أن ال 71:5/ بين مَا هُوَ ”مقَدُس» وما هُوَّ ”دينوى* 
فِي إِسْرَائِيل قَدِيمًا أمر يصعب إقراره؛ غير أن استعمالاً مُعينًا 
وُجد في كثير. من المواضع في مبفر الأل لم تكن ملبيعته 
تتعلق بالعبادة أَوْ الشّرِيعَة. فقَدْ نُصبح الابن بأن يستمع 71/151 
لوالده (أم 37 43 343:5 939 لا : 01 وكذلِك شريعة أَمَهِ 
نت وهناك فقرات أخرى يبدو أَنّهَا تشير إلى تعليم 
الحكيم 4١ 5 :١(‏ 18: 4» لاء 49 373: .)١18‏ وفي [1: 7 نجد 
الإسّارّة إِلَى تعليم الزوجة الحكيمة. ويوحى سياق هذه الفقرات 
: 715 ينتمي إِلَى الحكمة» 9 أن التعليمات 
الحكيمة ترمى إلى تشجيع السلوك الحكيم. وهكّدًا أَيْضًا مز 8: 
١‏ نجد أن كاتب المزمور يبدأ يحث شعبه عَلَى الإصغاء إلى 
تعليمه. ومثل هذه الاستعمالات للتورية تعطينا فكرة عن تنوع 
إستخدام هذا التعبير فِي ع. ق. 

ه. نوعيات أخرى. وإلى جَانِب هذه النوعيات الأربعة التي 
حُددت عَلَى أفضل وجه؛ هناك العديد مِنْ الاستعمالات بالنسبة 
ل 715 لا تستسلم بسهولة لمثل هذا التصنيف. وبدلاً مِنْ 
الاختزال المصطنع لتنوع متكم ؟ فِي ع. ق يمكن أن 
تنطبق عليها هذه العناوين» هقد يَكُونُ مِنْ الحكمة أن نذكر - 
وبشكُل منفصل - بعض الطرق الأخرى الَتِي اسثخدمت فِيها 
تاكم 
















اوَمُوسَى“ (يش 8: 37]؛ ١مل‏ 45:7 امل 2537 58)., 





“* يوْدَوَا هذه" التجام تأمّاتة واستقاتة: 


هناك فقرة ,غريبة فِي تك 75: © حيث ذكر أن إِبْرَاهِيم كذ 
أطاع -'مِنْ بين أمور أخرى - شرائع الله 7015115 (انظر 
الاستعمال المماثل ل 2( فِي .)١19‏ وبرغم ذْلِكَ لَمْ 
يوضح لنا مبفر التكوين عَلَى نَحْوَ الدقة ما هي هذه الشرائع» 
وهذه حقيقة قَدْ نستخلص منها أنه إِمّا أن 75: © تمثل صورة 
لإبْرَاهِيم بعد العصر الموسوىء وَإِمّا أن هذه الشرائع مَا هي إلآ 
معايبر إلهية غامة ليست لها علاقة بالشرائع الموسوية. وهناك 
استعمالات أخرى ل 777117 تتضمن: إشارة إِلَى لوحى الحجارة 
(خر 154: 17)» وتعليمات خاصة بجمع المن (15: 4: 10)» 
واختباز للزوجة الخلئنة (عد 5: 00١‏ والطريقة تِي يتعامل 
بها الله مع الشعْب ("اصم ": 0 . وكذلِك؛ وكما دُكر آنقًاء كثير 

مِنْ استعمالات 17117 هذه تتحدث بيساطة أئ تطنديف اشح 
(قاح أَيْضًا إر 5: 417 55: 44 44: ١٠؛‏ مرا ”: 0. وليس 
كُلَ ذكر ل 77119 يُقصد به نفس المعنى. وا 
تُستخدم 77115 دون أي توضيح» هنا يكُونُ مِنْ الصعب فِي 
كثير مِنْ الأحيان أن تقول وعن يقين ما هُوَّ مضمون هذه الكُلمة. 
وبالرغم مِنْ ذَلِكَه فالأمر الَّذِي يبدو مؤكدًا هُوَ أن 777115 تشير 
إلى سلطة ومعيار تعترف الجماعة بأنهما معتمدّان وأنهما عَلَى 
الأقل مِنْ أصل إلمي بوجه عام. وهذان يتضمنان تعليمات 
”بشرية“» مثل سبفر كال (78 -65 ,177816 


8 0 زَاة/ الشَرِيقة 15 والمعيار الَّذِي وضعه 
الله للسلوك» كَانَ ما يستلزمه هذا المعيار» كَانَ ينبغي تعليمه 
للشغب. وعملية تعليم 777115 وتنفيذها عَلَى وَ صحيح أنيط 
بها لعدة مجموعات مِنْ الشّعُب». أبرزهم الْكَهْنَةَ والكتبة (؟أخ 
7 عزن 07 5 .اتح 78 7ء امل 085-7737 وبالتظن 
لمسئوليتهم الكبيرة» فَقَدْ كَانَ مِنْ اللازم عَلَى هؤلاء الأفراد أن 
يَكُنْ الأمز-كذلِكَ دائماء 
وقد احثفظ ببعض الكلمات القاسية لأولئك الِّينَ فشلوا فِي تنفيذ 
واجباتهم الهامة عَلَى نَحْوَ صحيح (نح 1: 554؟؛ إر 7: /؛ / 
84 ؛حز 475:17 455:77 هُوَّ 4: 45 8: 417 صف 
2" وقَدْ كر عن الله نفسه أنه يعلم الشّريعة ا( , ؟. مثل؛ 
مز 354: ١‏ «طوتى لِلرّجُلٍ الَذِي تُوَدْبهُ يه يرنه وَتعلمة هن 
شَرِيعتِك»ٍ (قا؛ أَيْضًا أي ؟5؟: ؟51). وفِي إثن 8: 205 47١‏ 
الشرِيعَة الَّيِي أشار إليها النَّبِيُ لَمْ تكن فِي حوزته وحدهء بل مِنْ 
المحتمل أنه كَانّ يشي أَيِضًا إِلَى كُلّمات النَبِيّ نفسه فيما يتعلق 
بالأزمة الأشورية (قا؛ دا 4: .)٠١‏ وأخيرًا وكما سبق 
وذكرناء ال 773:5 هي أَيْضا تعليم الآباء والأُمُّّاتَ والحكماء 
الَّتِي يُقَمونها لأؤلادهم وللآخرين. 

37 . موقف عام مِنْ الشّرِيَة 57/129 فِي ع. ق. موق ع لق 
تجاه ال كاجم يُعد إيجابيًا مِنْ الناحية الروتينينة. وأية أَقْوَال 
ملز ة ولشحة ين المتل كفس موه إدئة دام ذم 
(متل؛ الخيانة)» أَوْ تتعلق بموضوعات خاصة بالعبادة (مِنْ بين 
معان عديدة ل 355 انظر ١صم‏ 717:15 لالء إشل 3١‏ 
١0-١٠ءإر‏ لا: 18١‏ لال”ء هُوَ1: 5. عا ه: 17١‏ 14ء مِيخًا 
*: 5- 8). وباستثناء هذه التقييمات السالبة القليلة: إلا أن الاتجاه 
العام للعهد اقيم فيما يخص ال 7777150 الَّذِي يُحدد بحسب 
كُلَ مثال عَلَى حدة» هُوَ اتجاه إيجابي. والدَّامُوس (التّرِيعة) 
مصدر مسرة كاتب المزامير (مز 7١ :119 5 :١‏ ولالا 
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ذم [#رم]ء شريعة الله تؤْرَاةء (754#؟9) 


)1 ويتوجب الولاء لها (١أخ :7١‏ 4)» ودراستها 
بشكُلَ دقيق» والعمل بمقتضاها (تث 5: 8؟؛ ١لا: 1١١‏ 1١4؛‏ 
يش 48:١‏ نح 4: 2 "11). وهي مصدر العجائب (مز 119: 
4) والرحمة 1١١5(‏ : 19). وقيمتها نفيسة (113: 11)؛ وهي 
تحقٌ» (119: 57 0). ولا يجب أن نطيع الشُرِيعة فحسبء بل 
وينيغي علينا أن نحبها أَيِضًا (719 الى 11ل تل تل 
ويتطلع النَّبيُ إلى اليم الذي تصبح فيه شَْرِيعّة الله جزءًا مِنْ 
قلب شعْب الله: «أجعل شريعتي فِي داخلهم وأكتبها عَلَى قلوبهم“ 
51١‏ 5م وتعليمها حَتّى للأطفال (تث :5١‏ "201 قا؛ :1١‏ 
.)١١ 4‏ وهذه النظرة الإ ابية للشرِيعَة يمكن فهمها فِي سياق 
العهدد فالثائوس (الشرِيّة) هي تعبير مِنْ الله عن محبته وإلزامه 
نَحْوَ شَعبه. وفيما يتمتع بَنُو إِسْرَائِيل بعلاقة خاصة مع الرَّبَء إلآ 
أنه كانت لهم ًا خيرة إخضاع حياتهم لمعايير السلوك التي 
وضعها الرّبّء والتي هي ذاتها انعكاساً لطبيعته (-مربرء0 مهلا 
24-5 رلعة). 


وإذا كان للمرء. أن يحاول الوصول إِلَى معرفة جوهر ال 
فاع قم فإن. كُلّماك مثل “أمر“. ب أو «تعليم»؛ ٠‏ وليس 









المخثلفة. ذلك أن. عدم ا تعليم» سنا كَانَ الأمر 
يتعلق بالعبادة» أؤ بالأمور 5*», سواء كانت فِي صِيغة 
شروط قانونية واضحة أَوْ كُلّمات غير مصطبغة بصبغة رسمية 
مثل كُلّمات التوجيه الَِّي يصدرها والد إِلَّى طفله؛ أَوْ كانت 
مجموعة مِنْ النواميس المحددة بوضوح مثل سسفر أ 
الشرائع الَتّي نجد قَدْرًا م مْنْ الصعوبة في تحديدها عَلَى نَحْوَّ دقيق. 
والمزمور 78 عَلَى وجه الخصوص له أهميته مِنْ ناحية 
أنه لا يعدم مثالاً واضحًا فحسب عن تنوع التَْرَاة 7119 فِي 
ع. ق» لكنه يَُدَمْ أَيْضًا قنطرة واضحة لطريق عام تم فيه فهم 
ال 7115 فِي فترة ما بعد كتابة الكتاب وكذْلِكَ فِي ع. ج. في 
١ 1‏ ينصح كاتب المزمور قرّاءه لأن يصغوا إلى شريعته 
(تعليمه). أمّا الأمر اللافت هنا فهو مَا يتضمنه هذا التعلِيم. فهو 
يتحدث عن ألغاز ”منذ القدم» (ع. ؟)»؛ وما سبق تسلمه مِنْ 
آباء أجيال متعاقبة (الآيتين ؟- 5). والشرِيعَة» التعليم (في ع. 
)١‏ تشابه “مثل ((ليا2' فِي ع. '7أ» تم ربطهما معًا ” وتاريخ 
إِسْرَائِيل برمته يُعد مثلً يحتاج إِلَى توضيح. ومضمون تعليم 
كاتب المزمور عَلَى وجه الخصوص يُعد إعادة سرد لأعمال 
الرّبٌ ”وقوته وعجاتبه الَتِي صنع“ (ع. 4). وغرضه مِنْ إعادة 
سرد هذه العجائب هُوَ أن تكون الأجيال المتعاقبة أمينة لِلرّبء 
ولا يتمردون مثلما فعل آباؤهم (ع. 5 4) ولكنء مَا هي هذه 
ا ا مايل مِنْ من 
وتيههم في الْبَرَيّةه ودخولهم أزض كنْعَان 3 1 5ه). ث 
يواصل كُلَامهِ فيعرض لتمرد إِسْرَائِيل حَنّى بعد أن دخلوا أرْضّ 
الميعاد وأقاموا أَلْملِكيةه وأخيراء تعبين دَاوْد كرطع أمين للشعْب» 
وَهُوَ عامل قَدْ يشير إِلَى الإطار الزمني العام الَّذِي كُتب فِيه هذا 
المزمور (ع. 5ه - 7/). 

وإنه لمن المهم معرفة أن 77115 لا تشمل تعليمًا قانونيًا 
أؤ أخلاقيًا مُعيئًا فصب بل وتشمل أَيْضْنا استعراضنًا تاريخيًا 
لماضي إمْرَائِيلء أي» الجزء القضصي مِنْ !لأسفار الخمسة. 
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ويوحى مز 78 بأن الأسفار الخمسة بجملتهاء كَانَت تُعد بمثابة 
جم ؟ ويستخدم كاتب المزمور أحداث الماضي وشخوصه 
كوسيلة لتعليم قرائة معنى اتّباع ارب بأمانة؛ وكذلِكَ معنى عدم 
اتباعه. والأجزاء القصبصية فِي الأسفار الخمسة أصبحت هي 
نفسها مضمون التعليم. وهذا الفهم لل 771159 أصبح شائعًاء 
بل ومنمة مِنْ سمات مَا بعد الكتاب الْمُقَدّس والأسفار الخمسة 
برمتها أصبحت تعليمًا مُقَذّمَا لحياة التقوى. : 


ب. ته 7315 كثيرًا ما تترجم في سب. إِلَى ”ناموس 
.مرا (# ي0/46)». ومن المؤكد أن يهودية مَا بعد فتزة 
الكتاب الْمُقَدَس كَانَ جل امتمامها يركز عَلَى المحافظة عَلَى 
علاقة صحيحة مع الله مِنْ خلال إطاعتهم لشروط الشّرِيعّة. أمَا 
الذي حفزهم عَلَى تطوير تقليد 7315 ككُلَ (ولاسيما المشناة 
والتلمود) فهو بالدرجة الأرّلى مِنْ أجل ضمان أن الأحْكَام 
والفرائض الْمُقَدّسَة الَّتِي هي مِنْ قبل إله رحوم ورؤف سيتم 
حفظها بِكُلَ تدقيق فِي مواجهة عالم متغيرء ولا سيما بالنسبة 
للنفوذ. السياسي والقمعي للهلينية الي بلغ في اضطهاده بتدمير 
اليكل وما تع ذَلِكَ مِنْ شتات» وال 7125, بهذا المعنى كَانّت 
موضع تركيز شديد مِنْ يهودية فترة مَا بعد الكتاب الْمُقدّس, 
وهذا الرأي بالنسبة ل 119( 11 لا نجده فِي تصنيفه 1 كتابات 
ال وزذم الرَدٍ فائة 
البَخْر الميت (تفسير عل : حَبْقُوقَ» قانون الجماغة» ترتيل عيد 
الشكرء جنيزة القاهرة). وكتابات الدّارسين عن هرم في ره 
مَا بعد الكتاب الْمُقَدَس مِنْ المؤكد أَنّهَا كثيرة جذَّاء وأصبح منهم 
دور الشتَرِيعَة مِنْ فترة تنا بين العَهْدين تحت فحص دقيق. (انظز 
بصفة خاصة مقالات تعليم م0]/ .1 .2 لصة سهمباءتم1 .8). 
وبرغم ذلك يشكُلَ الفهم الصحيح للموضوعات المتضمنة خلفية 
ضرورية لموضوعات ع. ج: ولا سيما بالنسبة لتقييم بولس 
للشرِيعّة 77115 كمعيار -> للشروط الملزمة شرعًا. 

كما سبق ورأينا فِي.مز 78 تعني ال 77115 بُِلَ وضوح 
أكثر مِنْ مجرد تعليم قانوني (خاص بالعبادة والشئون المدنية) 
أَوْ تعليم أخلاقي عام (أمثل). كما أَنَّهّا تتضمن الأجزاء القصصية 
فِي الأسفار الخمضة. ولهذا فإن الأسفار الخمسة فِي مجملهاء 
بما في ذلِكَ الأثنخاص والأحداث المُسَجّلة بهاء أصبحت مِنْ 
محتويات تعليم شَعْب الله. كَيْفَ يتصرف شب الله اليَؤْم؟ 
الإجابات لا نجدها فقط فِي وصايا صريحة أَوْ ”شرائع“» بل 
فِي نفس الأحداث والشخصيات. البارزة فِي قصص الأسفار 
الخمسة. ولثّهُأغيد سورد قصصض الأسقاز الخمفنة بطزيقة مث 
شَأنّهَا أن تبين أهمية محتواها الأدبي وذَلِكَ لصالح شغب الله. 
فأحداث الماضيء تُرى باعتبارها نماذج مِنْ أعمال الله العظيمة؛ 
ثم وهي أحداث يمكن أن تقع فِي أي وقتء وتحمل معها تعليمًا 
واضحًا عن طبيعة الله ومعاملاته مع شَعْبه. وهذا الإستخدام 
التعليمي لحدث ورد فِي الأسفار الخمسة نُظر إليه 
إستخدام إِشَعْيَاء للخروج كنموذج للتحزر مِنْ 
إِلَى الشخصيات الرئيسية ة الَتِي كَانَت فِي الماضي (آدَم مُوسَى» 
الآباء الاين وغيرهم) كدروس موضوعية للسلوك الأخلاقي 
الحاضر ولهذاء نجد ميلا لدى كتاب فترة مَا بعد الكتاب الْمُقدّس 
أن يصبوروا شخصيات الماضي إمّا أبيض صارخ. وَإِمَّا أسود 
صارة» :أي نون آي كدوضن أخلاقي. : 














تذة [همرمم]ء شَرِيعة اش تَؤْرَا (1774#) 





وظاهرة ”الكتاب الْمُدّس الَّذِي يُعاد سرده»» بمعنى استخلاص 
التعليم مِنْ قصص الأسفار الخمسة؛ كَانَ أمرًا شائعًا في الكتابات 
اليهودية في فترة مَا بعد الكتاب الْمُقَدُْس, وهناك أثنان مِنْ الأمثلة 
الكثيرة في الكتب المتحولة يتضمنان اليوبيلاث» وكتاب فيلو 
”كتاب العصور القذيمة الكتابية -زروي )دار [معذ1ط1 2 /[0 :8001 
ووزم“. وفِي أسفار الأبُوكريفا نجد يهوديتء يَشُوع بْنِ سيراخ» 
وحكمة سُلَيْمَانُ» والحكمة 75١١-١ :٠١‏ ويُّعد بصفة خاصة 
مثالاً نافعٌاء ليس فِي المساعدة عَلَى توضيح ظاهرة الكتاب 
الْمُقَدَس المعاد سرده في الكتابات اليهودية في فثرة مَا بعد 
الكتاب الْمُقَدّس فقطء ولكن أَيْضًا في تشكيل الخلفية الصحيحة 
لدراسة نفس الظاهرة في ع. ج. وَيُقَدّم لنا سفر الحكمة :٠١‏ 
٠١ -١‏ للتاريخ الإلهي بدءً مِنْ آدّم وقايين وُوح وإِيْرَاهِيم ولوط 
ويُوسُّفه وأخيراء وبأكثر دقة: مُوسَى وجيل الخروج. والهدف 
الذي يرمى إليه الكاتب مِنْ إعادة حكايات هذه الشخصيات ليس 
لمجرد إعطاء درس في التاريخ» بل لتوضيح حضور الله الأمرن 
مع شغبه الأمين. قن كن تنقصية يوسا لقلاوا لتر إِمَامِنْ 
ناحية الشر كما فِي حالة قايين» أَوْ فِي البر مِنْ ناحية الشخصيات 
السبع الأخرى. ومجرد إلقاء نظرة عَلَى فر الحكمة :٠١(‏ 
»)7١ -١‏ ويشوع بْنِ سيراخ؛» تكشف لنا التشابهات الواضحة 
بين ظاهر الكتاب الْمُقَدّس المعاد سرده فِي يهودية فترة مَا بعد 
الكتاب الْمُقََسء والعديد مِنْ فقرات ع. ج 

ع. ج الكُلّمة اليُودّانية وملإة؛ (#ي1755) الَنِي يكثر 
إستخدامها للإشارة إِلَى النَامُوسسء نجدها فِي مواضع 
الأناجيل». وفِي رسائل .بؤلسء والعبرانيين» ورسالة يَعقوب. 
والعلاقة بين ناموس ع. ق ورسالة الإنجيل» وتوسعًا لحيّاة 
الشخص المسيحي تشكُلَ موضوعًا تعرض لنقاش كثير (قا؛ 











#مط 17:6 ,[.هع] فصداءاءنن5). وهذا مرده بشكُلٌ أسلنى | إعادة: 





تقييم الدارسين لمعنى ”ناموس» الَّذِي جرى منذ 
والمستمر» وذلك في الكتابات اليهودية فِي فترة مَا بين العَهْدين. 
-> والقضية الَتِي مرحت عن قناعة هي - (ولءل أكثر الكتب 
نفوذا هُوّ كتاب -يول ورم ب1وء[وط كرجه 20:1 ,دتعلمة5 2 .58 
2) - وَهْوَ أن تقّذيم يهودية ميتة حرفية بعد الاصلاح في 
أزمنة ع. ج» تشكُلَ أمرًا لا سند له فِي كتابات اليهودية الَّتِي 
تنتمي إِلَى هذه الفقرة. بل بالأحرىء فإن إله يهودية : 
العَهْدين يُقدْم في كتابات يِلْكَ الفترة كإله رحيم ومحب وغفور. 
وهذا يثير عديداً مِنْ الموضوعات مِنْ أهمها طبيعة ومدى 
دقة تقييم بولس لمعاصريه (وحَتََى تجديده؛ لزملائه). كما أَنّهَا 
تتحرى الكنيسة لإعادة تقييم. بما ليس الكثير مِنْ مفهوم بولس 
للناموس» بل مدى صلاحية نموذج الإصلاح الخاص ”بالتبرير 
بالإيمان“ (ولا سيما مارتن لوثر مع« انددآ «نك:ه0)» والَذِي مِنْ 
خلاله تم فهم بولس مِنْ قبل الفكر اللاهوتي البروتستانتي الناجم 
عن ذلِكَ. 

ي أظهرته الدراسات الحديثة فهو مدى تعقيد الموضوعات 
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الَّيِي تضمنها الفهم الصحيح لعلاقة ع. ج بِالتَّامُوس. وأية محاولة 


لتلخيص أَنْ تقَديم قاغدة كهذه العلاقة لن تكون سوى مثال آخر 
للاختزالية. وبالرغم مِنْ ذَلِكَ» ومع أن عمل بيانات شاملة يُعد 
أمرًا يصعب عملهء غير أن قراءة للعهد الجديد تترك المرء 
بالفعل وقَدْ تكونت لديه انطباعات معينة عن الحدود بين الانجيل 





وَالنَّامُوس, 
2 1 ِ 
.١‏ النَّامُوس ليس كتابًا سلبيًا تمامًا في ع. ج. وليس بوسع 
المرء التحدث عن تزايد ناموس مكتسح/ وإنجيل معاكس 
له كَُ منهما مضاد للآخر. 
'. نظر يسُوع إِلَى نفسه» وإلى إرساليته - مِنْ ناحية مَا - عَلَى 
أنهما تكميل لناموس ع. ق (مث 5: ا١).‏ 
*. وجهة نظر بولس فِي النَامُوس معقّذة بشكُل بالغ وتقاوم 
التقييم المبسط. ولدى بولس مَّا يقوله مِنْ الناحيتين الإيجابية 
والسلبية عن دور النَامُون أَؤْلئك الَّذِينَ هم ”في المسيح“. 
4. أقُوَال بولس عن النَامُوس لا يجب أن ثفهم بمعزل عن 
السياق الّذِي قَالَ بولس فيه هذه الأَقْوَال. فبولس لَمْ يكن 
منخرطاً فِي تأمات لاهوتية مجزدة. بل كان بالأحرى 











«رزاعيًا» - لاهوتيا“ يخاطب أناسًا معينين لهم مشاكُلّهم 
الخاصة بهم. 

«. ويا كَانّت الصورة الَّتِي يرسمها ع. ج للعلاقة بين الدَّامُوس 
والإنجيل» أَوْ غامضة - فإن مجئ المسيح 


استهل حقبة تُبطل أيّة خطة خلاصية؛ تتضمن ع. كك 
بدون هذا الحدث. وبتعبير بتعبير آخرء هناك استمَرَارية وانفصالاً 
بين الحقبة السابقة لمجئ المسيح وتلك الَِّي بعد مجيئه مِنْ 
ناحية العلاقة بين النَّامُوس والإنجيل. 
ويبدو أن هناك الكثير مما يمكن الاطمئنان إِلَى قوله. وقَدْ 
أحيل. القارئ إِلَى مرجع.نقّذي' للكتبذات الضلة بالموضوع» 
ولا سيما المقالة الَّتِي كتبها في..ثييلمان» كنقطة البداية للانهماك 
فِي الموضوع بمزيد مِنْ العمق. 
وَكمَا سبق الإتتارة”غاليةة“قإن 731257 وَعَلَىَ الأقل بحلول 
فترة مَا بين العَؤْدين - أصبحت تتضمن أكثر مِنْ مجرد أجزاء 
مِنْ الأسفار الخمسة. ومن المؤكد أن قبل أيام يَمُوع بكثير» أصبح 
””التَّمُوس' “ اختزالاً للأسفار الخمسة برمتها (مت ©: .)١‏ أمّا 
وأن مضمون الأجزاء القصصية مِنْ الأسفار الخمسة كَانَت 
تُقتبس أَيْضًا لقيمتها التعليمية» فهذا مَا نلمسه فِي أماكن كثيرة 
مِنْ ع. ج. ومن الجلي أن التشابه وانضيع بيدهما وبين فقرات 
مِنْ ع. ق مثل .01 وأسفار ‏ تنتمي إِلَى فترة مَا بين العَهْدين مثل 
بْنِ سيرا خ وسفر حكمة سُليْمالنُ. وإستخدام ع. ج للكتاب 
«الْمُقدسن الَّذِي عيد سرده“ أمر يمكن رؤيته بوضوح تام في 
أعمال لا ١‏ "اه4 ١73:18‏ لا؛ عب2١11: ١ 440 -١‏ بط 7: 
4١5 -4‏ يه ه- ,١15‏ أمّا الأمر اللافت هناء فقط التشابهات 
بين ع, ج وكتابات فترة مَا بين العَهْدين فقط فِيما يتعلق بنوعية 
الكتاب الْمُقَدس ”المُعاد سرده»»: بل حقيقة أن حينما يعيد ع. ج 
سرد ع. ق» فإنه يقول بعضًا مِنْ الأشياء عن ع. ق مِنْ الَتِي لا 
نجدها إلآ فِي مصادر فترة مَا بين العَهْدين فقطء ولا نجدها في 
ع. ق» 
وفهم التؤْرَاة 75119 بهذا المعنى المزدوج (التشريعي 
والعناصر القصصية) محالة نسبة استخدمات ع. ج 15م 
إِلَى ثقافية وأدبية قام كتبة ع. ج بالكتابة فِي ظلها أمر يدعو 
المرء إِلَى التوقف وتأمل التعقيدادت الكبيرة للموضوع ومطالبة 
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سفر. الجا: 


امَعَةَ لاهوت 





المشتركين فِي المناقشة أن يتوخوا الحذر فِي تقييماتهم. 
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سِفْر الجامعة, لاهوت 


إن موضوع السياق التاريخي لسفر الجامَعّة لم يحسم بعد» 
وسوف يظل هكدًا طالما اختلفت الافتراضات اللاهوتية فيما 
يتعلق بتجديد اسْمَ كاتبه» ومادامت المجادلات تتباين مِنْ ناحية 
تطور اللغة العبَرّيّة. وأولئك الَّذِين يتمسكون بالرأي القائل 
إن كاتب هذا السِفْر هو سُلَيْمَانَ عََيْهمْ أن يتعاملوا مَعَ بعض 
كلّمات آر امية مثل (جرهوه//جة ووم ,مه ع1 ,قت هنقرة). أمّا 
ل 00 

تقييم:اللغة العبَرّيّة لليفرء واضعين فِي الاعتباز نوعيتها 
وعام الاكتفاء بتكرير مقارنات غير م -خيحة بلخة المئذا 
العبَرّيّة» ولغة الكتاب الْمُقَدّمنَ العبَرّيّة القديمة» واللغة الآرامية. 
وفِي كثير مِنْ الأحيان يُعتقد أن تأثيرًا فلسفياً أو لغوياً يونانياً في 
حاجة إِلَى تاريخ يعود إِلَى القرن الثالث أو الثاني (ق. م)» 7 
يعتقد أن السيتاريوهات السياسية تنم عَن وضبع مفيد فِي الوصول 
إِلَى تاريخ للسفر (مثل؛ 4: 5 - ١١).وعَلَى‏ الرغم مِنْ ذْلِكَ فإن 
الملاحظات الفلسفية والسياسية الجامَعّة هي ملاحظات عامة 
لا ينفرد بها أي جيل» بل إنها تنطبق بنفس القدر عَلَى الكتابات 
الثقافية للشرق الأدنى القديم وملاحظات الحَيّاة والسبياسية في 
هذه. أمّا عبارة ة ”فليس ت تحت الشمس جديد“» فهي حقيقة 
كِنُ أن يطبقها الجامَعّة حَنَّى عَلَى آرائه هو :١(‏ 1). وأي 
تازيخ لسفر الجامَعَة» يجب أن يأخذ فِي حسبانه أيضًا فسحة 










: الوقت الَذِي انقضى بين الزمِن الأصلي لكتابة الميفر» والتحرير 


1 


النهائي للراوي أو :منصدهم (1977 ,ده8). 

؟. البنية الأدبية 

لم يطلب أي مخطط لبَنِية السفر كُلّه دعمًا يُذكر مِنْ النقادء 
بالرغم مِنْ عرض الكثير مِنْ المخططات المتعلقة بهذا 
الموضوع. ولقد اقدّرحت مخططات متدرجة تقليدية» وقُدمت 
ترتيبات وتوازيات ع1)وونط»7) ودراسة البّذِية الأدبية للأجزاء 
التي تتكون مِنْ أقسام السفر المختلفة تُعد محاولة والمدة بأكثر 


* وأأموأطء > شكل بلاغي من الخطاب الي فيه التعبيرين 
الأولين من شطرتين متوازيتين معكوس في الشطر الثاني» 
مثل؛ أم ١:7٠‏ 5 المحرر 


سفر الجامَعّة, لاهوت 





مِنْ أية محاولة لاكتشاف بَنِية كبيرة. وأي تصميم إجمالي كهذا 
مِنْ الممكن أن يُحمَعَ مَعا حيث سيُولي اهتمامًا جديا لتمييز طول 
واهتمامات هذه الوحدات البلاغية الأصغر حجما. وإذا توخينا 
الإيجاز بحرية دونما قيدء فإن المخطط التالي قد يفِيد القارئ: 
أوَلاً: بحث خاص بالجامَعّة نفسه (ص. ١‏ - 5). 
أ. تحد للتعب والحكمة (ص. ١‏ - "). 
ب. مزايا للعمل والحكمة (ص. ؛ - 5). 
ثانيًا: ملاحظات واستنتاجات لاحقة (ص. 7 - 6:17). 
أ. أَقُوَال حكمة تقليدية (ص. / - .)٠١‏ 
ب. الحاجة الملحة للحكمة والعمل (ص. .)6:17-١١‏ 
ثالثًا: خاتمة (؟١:‏ 5 - .)١5‏ 
ب. موضوعات لأهوتية 
1١‏ . وثمة موضوع وأضح للغاية فِي سفْر الجامعّة وهو أن كُلَ 
شئ تبين أنه ”باطل» (025). وهذه هي الافتتاحية الحائمة, 
والعبارة الختامية لكُلام الجامَعّة :١(‏ :7 8:17) وقد وردت 
هذه الكُلمة ثلاثين مرة أخرى بين الافتتاحية والخاتمة. وما مِنْ 
ترجمة استقرت عَلَى التشبيه البلاغي فقطٍ بل اضطرت كُلَ مِنّْها 
إلى تفسيره للقارئ بكُلّمة يُزْعم أنها مفهومة بالأكثر عِنْدَ القارئ. 
وهذه الترجمة/ التفسير غلبت عليها كُلّها كُلّمة ”باطل؛ لا طائل 
تحته» وبلا أي مغزى“»؛ وبتعبير آخرء قيمة الحَيّاة ومضمونها 
ومَعَّناها. 0 ع فكن 
الجامعّة القديم انتهى إِلَى تفضيل فوكن لكُلّمة ”سخيف: 
وهذه التفاسيز الخاصة لكُلّمة باطل 5315 0000 
متنوعة لقانونية السفر. مثل؛ إذا كان بطل كُلَ حقيقة أهني بالفغل” 
النتيجة التي توصل إليها الجامَعَة نفسه؛ فإن ذلِكَ مرجعه فحسب 
أنه حصر ملاحظاته أساسًا عَلَى حقيقة بدون إله بَقِيّة ع. ق* 
ثم إنه عَندما قدم الله بالفعل» ذات وجهة النظر هذه التي تنظر 
إِلَى الحَيّاة بمئْظار أسودء واستُبدلت بموقف مألوف بالأكثر تم 
التعبير عَنه فِي الخاتمة (17: .)١4 - ١7‏ وثمة تبرير مختلف 
يقول إنه بالنظر إِلَى أن التلميحات الواردة فِي :١‏ 2 وفِي 
مواضع أخرىء والتي تشير إلى أصول ميان شكُلت الأسباب 
الرئيسية لقانونية هذا السفرء فعَلّى ذَلِكَ قُبلت السخرية اللاذعة 
التي تضمِئْتها بالرغم مِنْ جنُوحها المفرط. 
وأكثر قراءة متناغمة لسفر الجامعة, والتي كانت أمينة مَعَ 
نفسها ومَعَ اللائحة كُلّها هي أن أخذ كُلّمة 025 (التي ثرجمت 
“”باطل») عَلَى أنها تعني ”مؤقت»؛ ”الكُنَ مؤقت*» وهذا مَعُنى 
للتشبيه المجازي قابل للتطبيق فِي عبر.'كت.؛ وبصفة خاصة 
فِي الأسفار الشعرية وكتابات الحكمة. وكُلَ مَا تعمله البشرية 
مؤقتء وإن الحَيّاة والأعمال التي يقوم بها المرء هي بذاتها التي 
كانت موضع الاهتمام الأكبر للجامَعّة» بالرغم مِنْ أنه يعترف 
بأبدية الله وأعماله. 





؟. سيادة الله موضوع يعَادِل في الأهمية موضوع سرعة 
زوال الخليقة. فهو الخالق ١ :١7 45 :١١(‏ و7)» والديان (7: 
7 و4186 »)4:1١‏ ويجب أن يُخاف مِنْه (5: 4 4١‏ 8: 1 لا؟ 





؟5”؟ 


7 08)» كما يجب أن يُطاع (5: 4؛ /!: 495 8: .)1١‏ وهو الَّذِي 
صنع مَا هو حسن وما هو مإساوي (5؟: 4١١‏ 18:6 -5: 7؟ 
»)١5 - ١:‏ وعمله لا يُستقصى (75: 841١‏ 1-05: ()؛ 
وعَلَى الزغم مِنْ ذلِكَ فإنه عَادِلَ (4: ١١7‏ و17). 
إن إرادة الله التي لا يُسبر غورهاء ومع ذَلِكَ ليست موضع 
جدال» قد وجدت لها مكائًا فِي أَقُوَال الجامَعّة والتي آفيد بأن 
الآراء التقليدية تعتقد أن الجامَعّة يشعر أن الله غير عَادِل فِي 
ا ا 
بِالحَيّاة. والواقع أن وجهة النظر هذهء وتلك التي أقل تشككأء 
تنظر إِلى هذا الكُلَام باعتبارها تمردًا مفرطأً مِنْ قبل الجامعّة 





ضيد اعتقاد غير واقعي ولكنه تقليدي في إله بَقِيّة كتابات الحكمة 
العَايِل والبار. وسفر الجامَعَة يُعد ”أزمة“ في الفكر اللاهوتي 





العبري وقد حملهم عَلَى قراءة البفر بطريقة متشائمة للغاية - 
الحكمة التقليدية التي نجدها فِي أسفار: الأمْتّال أُيُوبء وبعض- 
المزامير» تُعد حكمة ساذجة وجهة نظر الجامَعَة» وإذا 
كانت قد تكررت فِي سفر الجامَعة» فلكي تُنكر أو تُعدل بطريقة 
جوهرية. 

وَعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَء 'فإن هذه القراءة المفرطة فِي تشككها 
لا تفسر لنا شكُلَدً كافياً للتشابهات الكثيرة التامة مَعَّ الفقرات 
النمطية التي تضم أَقوَالاً مأثورة وتلك التي تتحدث عَن الثواب 
والعقاب والتي نجدها متناغمة فِي كتابات الحكمة. .ثم إنها لا 
تبرر أوصاف الفرح فِي الحَيّاة ة التي نجدها بين آونة وأخرى 
فِي سر الجامّعة. والتشكك والفرح العميقين ليستا مِنْ السمات 








المتعَاِلة في رجل حكيم مثل الجامعة. 


*. وَإِلَى جانب ناحية الزوال» 
نواح.أخرى للِحَيَاة. أبرزها.الجاد 
الحَيّاة ِي عالم ملعون: التعب الحكيم؛ والسرور المَعقول» 
ناموس الله - واثنتان مِنْهما توجدان مَعا في وصفِين 
اختلافًا بسيطاً. (أ) تمتع بِالأكُلَ والشرب وبعمَلِك (5: 474 7 
-37417: و8 1؛ 8: 15). (ب) تمتع بِالحَيّاة الآن حيث 
© تستطيع ذَلِكء لكن هذه المتعة لا يجب ألا تتجنب التعب الحكيم 
٠١ - 5:1١ 4٠١ - 7 :9(‏ ). الاقثرّاب مِنْ الهيكُل لتستمَعَ 
سينتهي أيضًا إِلَى مآسي أقل فِي الحَيّاة (0: ١‏ - 1). 

ومِنْ الطبيعي أن هذه الموضوعات ترد أيضًا مِنُفصلة كُلَ 
مِنْها عَن الآخرء وأهمية الحكمة في أتعاب المرء الْيَؤْمَية تجدها 
بارزة» بالرغم مِنْ المآسي التي قد تبرز بقوة» وعَلَى الرغم مِنْ 
نتائجها التي قد تأتي فِي بعض الأحيان (7: .)١7‏ وإن 
تجنب الأخطار التي يتعرضن لها المرء فِي عمله :٠١(‏ 8 - 
» وتقدير فوائد المشاركة فِي عمل تجاري (؟: / - »)١7‏ 
والانتصار طيدٌ مَعَتد قوي (1: 5 - »)١5‏ لا يُمْكِنُ أن تتحقق 
إلا بالحكمة. والأَقُوّال المصقولة التي تنصح باختيار التوقيت 
الحكيم لكُلَ أنشطة الحَيّاة الْيَوْمَية والأقُوَال التي تأتي عكسها 
تكوّن قصيدة الجامَعَة التي ترد في ”: ؟ - 8. مثل؛ هناك وقت 
للكلام الحكيم» ووقت يَكُونُ السكو دل الس وها حت 
مَا جاء في ": لاب, وطبقًا ة السفر (5: 2؛ ؟: ٠١ :7/41١‏ 
و١5‏ 11:5 017:3١‏ هلو60), وكما فِي سبفر أَمتال» تم 
امتداح الكد والاجتهاد (5: ١ 6٠١‏ 18.:1؟ 11: .+40 وهكدًا أيضا 


السيادة الإلهيةه هناك ثلاث 


فِي سره للمسباصة على 
حفظ 
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القابلية للتعليم (4: 4١‏ /1: ؛ 9: 117) وكذلِك الاعتدال فِي 
تناول الشراب والطعام »)١17- 15 :٠١(‏ والخضوع للسلطات 
وا د 4). 


وعَلَى الرغم مِنْ أنه عَلَى المرء أن يعمل بجد وحكمة» لكنه 
لم يُمِنْع مِنْ تقدير الملذات التي جعلها الله متاحة لأولتك الَذِين 
يختارهم (7: 74 - 75 18:5 - .)1١‏ والتوقيت الحكيم الَّذِي 
يحتاجه مسلك الإنْسَان فِي الحيّاة الْيَوْية» والَّذِي استُعرض 
فِي 7:5 - 8غ يَتضْمِنْ الضحكء الرقصء والمعائقة والمحبة» 
والسلام. ويتوقع الجامَعّة فِي المرء أن يتمتع بملذات الحَيّاة 
الإنوطة مثل مجرد الأ والشرب» ولا سما لأنّة قل مرارًا 
وتكرارًا أن مصدر هذه المتعة هو الله نفسه (؟: 74 وه7؛ 7 
اع لو؟؟؛ 14ب ه: 514148 115 ه١1‏ 111:5 لاك 
.)١ ١‏ والمسرات الأخرى تتضمِنْ الراحة (4: 5؛ 5: ؟١١)»‏ 
شريك الحَيّاة (9: 9)» شباب المرء »)٠١ -5 :١11(‏ وإنجازاته 
4:9 دم 





4. وأخيرّاء في حين أن مقر أَمتّال يريد أن يصف العدالة 
بنموذج بسيط يتُمثّلَ فِي مكافأة الاستقامة» عقوبة الشرء نجد أن 
الجامَعَة يريد أن يخاطب المظالم الظاهرة التي يجب أن يتحملها 
0 اللا او 
وَعَلَى غرار أيُوبِ» يتألم الجامعَة مَعَ الإْسَان المتألم» وبطريقة 
نجد أن أَمْثَال إِسْرَائِيل الموجزة الغامضة لم توضع لكي تعملها. 
وعَلَى الرغم مِنْ أنه مِنْ المؤكد أن هذه الأمْئّال صادقة: إلا أنه 
لم يُقصد لها - في مجموعها - أن تنقب فِي الاستثناءات القاسية 


للقاعذة» أو فِي:الفجوات التي سمح بها الله. وعَلَى الرغم مِنْ أن : 


الجامَعَة يعدد حقائق الحَيَاة القاسية» لكنه يفعل ذدَلِكَ ليؤكد الحاجة 
الملحة للحكمة والفرح فِي نفس هذه الحيّاة. وهو لم ير حرجاً 
فِي التعاطف مَعٌّ الضحاياء ولكنه ذَُهَب بالفعل إِلَى أبعد مِنْ ذلِكَ 
لكي ينصح بإدارة المرء لحياته في إطار م مِنْ المسئولية. وتوقعّاء 
أو ردًا عَلَى تهديدات الحَيّاةَء والإحباطات» والكوارث التي لا 
مندوحة مِنْهاء تقترح نصيحته تطبيق أساليب التملص الحكيمة» 
والعثور عَلَى العزاء فِي الأفراح التي تخفف مِنْ الألم. 
البيبلوجرافيا 
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جبعة (7223 [2 


ع. ق .١‏ كُلّمة 59233 استُخدمت فِي ع. ق كاسم بِمَعٌنى تل 
١437#(‏ ج779 وكاسم لموقع جغرافِي يشير إِلَى العديد مِنْ 
المواقع المختلفة (7728923). والنص الحالي يتناول الإستخدام 
الجغرافي فقط بالرغم مِنْ أنه يَكُونُ مِنْ الصعب فِي بعض 
الأحيان تحديد المَعٌنى المقصود فِي النص الكتابي المطروح, ثم 


إن فهم بعض الفقرات ازداد صعوية نتيجة علاقة غير واضحة 


.)١ 4517# مع]‎ 64 


بين 7223 والاسم الوثيق الصلة بها .هو إرِدنء والَّذِي 
استخدم اع ق كاسم عام بِمَعّنى ”تل“ وكاسم مكان 
تُرجم ”جبع“. والدراسة التالية ستناقش استعمالات كُلّمة جمدم 
» والعلاقة بين 7123 و3دط؛ والفقرات الكتابية الرئيسية 
التي وردت بها جب تيامين» أكثر مواقع جبعة أهمية. 
". هناك ثلائة مواقع عَلَى الأقل فِي ع. قي أطلق عََيْهما امم 
جبعة٠(أ)‏ جبعة» التي ضمِن المان التي لت ليَهُودًا فِي 
المِنْطقة الجبلية (يش :١١‏ 517 قا؛ ع. ١؟‏ و48). (ب) جبعة 
فِي مِنْطَقّة فْرَاِيم الجبليةه وهي التي دفن فيه ألِعَازَار بْنِ هَارُونَ 
(يش 15: : ٠"‏ بالرغم مِنْ أنه ليس مِنْ الواضح مَا إذا كانت 
ط 0م05 فِي هذه ع, يج اخ تكتي جرعة قتطلين: أم 
ب كاسم بسيطة فينحاس. (ج) جبعة بَنِيامين» وترد دائمًا في 
عدد مِنْ الفقرات سوف نعرض لها بعد قليل. وهناك ج712 
بنيامين أخرى ذُكرت فِي يش 18: ١/6‏ ومِنْ الأفضل فهمها عَلَى 
أنها امْمَ عاد. وَعَلَى ذَلِكَ فإن عبارة 33 م واوصدص 
الواردة فِي ع. 8 تترجم فِي هذه الحالة غلى ثل قرية يعاريم 
م مَدِيئة“» باقتراض ضياع كُلّمة 2733 عِنْدَ النسخ 
زانظر 21-24 ,0[مسه). 
وأكثر «جبعة“ فِي ع. ق هي ”جبعة بَنِيامين“» وهي التي 
سنركز عليها فِي دراستنا هذه. وهناك سؤالان أساسيان يواصلان 
التحفيز عَلَى مِنْاقشة جبعة بَنِيامين: اين يُحدد هذا الموقع» وما 
علاقته بجبعة بنيامين. ولقد قدم أرنولد قصة طريفة عَن تتبع 
هذين السؤالين عَلَى مدى القرن والنصف قرن الماضيين (551 
- 04). وبإيجاز كان أبرز مَا توصل إليه هو. فِي سنة ١851١‏ 
بدأ البحث عَن جبعة ب امين باقتراح أن جبعة وجبع يجب 
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اعتبارها أسمى مكان لموقع واحدء أو أنها موقغان متلاصقان 
تقرييًا ومرتبطان بجبع الحديثة» والتي تقع عَلَى مسافة 5 
شمالي أُورّشْلِيْمَ وجنوني وَادِيَ 16م0/61ان135-9» وعبر مخمأس 
الحديثة (مخماس الكتابية). وبناء عَلَى ذَلِكَ غيرٌ روبنسئون رأيه 
عَلَى ضوء مَا جاء فِي قض 35-15 وربط بين جبعة 
وتل الفول (ِعَلَى بعد 5, ميل سمالي أُورٌشْلِيَ). واستمر فِي 
الوقت نفسه يربط بين جبع الكتابية وجبعه. والحفريات 3 
قام بها و. ف ألبرايت 5ماوزر1ة, .5 .18 فِي تل الفول فِي 
العشرنيات والثلاثينيات فِي القرن العشرين دعمت إجماعًا كان 
قد ظهر بين الدارسين بأن عاصمة آلْمَلِكِ شَاول فِي جبعة بَنيامين 
كانت مرتبطة حقًا بتل الفؤل. غير أن مَا نشره ل. سينكلير ..آ 
«زداءمز؟ (1960) عَن النتائج التفصيلية التي توصل إليها 
ألبرايت 5*+طعز,15م سنة 21977 إضافة إِلَى دراسة أثرية 
تالية للموقع قام بها ب. لاب ممج:.1 .2 »)١1755(‏ حملت بعض 
الدارسين إِلَى التشكك فِي هذا التعريف. وكثيرون مِنْ المفكرين 
فِي أيامِئًا هذه يرجعون إِلَى الرأي السابق القائل بأن جبعة وجبع 
ُلاهما مرتيطان بجبع (مثل؛ حك :ده 8/111 يتمع ننا) اوكُلٌ 
للأختلاف الظاهر بين جبع وجبعة شَاوٌل في إش :٠١‏ 15» قا؛ 
57-8 ,ل[ممتتة). 

*. وتظل الشكوك باقية؛ الأمر الذي يجعل مِنْ الصعوبة فِي 
بعض الأحيان تحديد التفاصيل الطبوغرافية لأحداث كتابية 
ذُكرت فيها جبعة بَنيامين (,01مةط مآ روإقصء2 ,لامصدمف 
4:116).: ولكن المغزى اللاهوتي لهذه الأحداث لم تؤثر فيه 
هذه الأمو 3 


() أوّل توسع للقصةء برز فيه اسْم جبعة بَنيامين نجده 
فِي طاعة ميفْر القضاة. وكان ذَلِكَ فِي وقت ”لم يكن مَلِكُ في 
إِسْرَائيل“ [و] كان كُلَ واحد يعمل مَا يحسن فِي عينيه“ (قضأة 
,3١ 5:1‏ دل انظر 18: 23 35: .)١‏ وقضاة 11 يعيد 
سرد رخلة اللاوي الذي كان يعيش فِي أَفْرَايم إلى بَيْتِ بَيْتِ لحم يهُودًا 
لكي يسترد ساريته التي هربت إِلَى بَيْتِ أبيها. وبعد أكثر مِنْ 
أربعة أيام مِنْ الضيافة البالغة ألكرم م والد هذه السرية» بدأ 
اللاوي أخيرًا رحلة العودة إِلَى بلده فِي الْيَوْمَ الخامس (15: 4 
.)٠١ -'‏ وحين حل المساء» لم يكن اللاوي ومِنُ هم فِي صحبته 
قد وضلوا إلا إِلَى يبوس (أُورُشَلِيمَ) ورفض اللا أن يبَيْتَ 3 
يبوس» وأصرّ بضرورة قضاء الليل فِي 
:)١ 0١‏ ولدى وصولهم إِلَى جبعة اميزة لم وجذ ثري 
ان الح ا لو 
بَيْتِ رجل أَفْرَايمي كان يسكن المَدِيّة (19: -١5‏ 71) 
وفي تلك الليلةم ”إذا برجال المَدِيئّة رجال بَنِي بلعال أحاطوا 
ِالبَيْتَ قارعين الباب وكُلموا صاحب البَيْتَ قائلين أخرج الرجل 
اَذ ي دخل بَيْتّكَ لنعرفه“ (19: 17)» أي للممارسة الجنس مَعّه. 
قضاة لاهوت 
والأمر الَّذِي يدعو إِلَى الدهشة أن هذه القصة تذكرنا بواقعة 
مماثلة حدثت ف إطفِي سَدُومَ (تك »)١9‏ وبرغم ذلِكَ فإن 
الحدث الحالي الَّذِي نَحْنُ بصدده الآن كانت له نهاية مأساوية أكثر 
مِنْ تلك بكثير. فاللاوي.الضيف في قضاة 14 آم يصب بالتمئ 
أولئك الرجال الأشْرّار حَتّى لا يستطيغوا أن يجدوا الباب» كما 































- الذي" وجخ”ف 


فعل ضيفا لوط (تك ٠:١9‏ 
بسريته إِلَى هؤلاء الأشرّار» 
الفجر. وكان مِنْ شأن موتها وتقطيع زوجها لأوصالها وتوزيعها 
عَلَى جميع أنحاء إِمْرَائيل أن حَفْرٌ ذلك عَلَى قيام صراع رهيب 
مات مِنّ الجائّبيّن الكثيرون (قض )٠‏ وكاد يقضي عَلَى سبط 
بنيامين (قض ١‏ 7) - وهي كارثة لم يتم تجنبها إلآ بتقديم النساء 
رغماً عنهن ليمارس الرجال الجنس متهن (11: 5 





)64 ولكنه بدلا مِنْ ذَلِكَ دفع 
أعتدوا عليها جنسياً حَنّى 














(ب) ثاني ظهور بارز لجبعة يأتي فِي القصص التي تصف 
قصة حكم شاو بْنِ قيس كأول مَلِكُ لإسْرَائيل (١صم‏ 6- .)5١‏ 
وجبعة الله (2778251223) ربما يُمْكِنُ أن تكون هي 
جبعة بَنِيامين - وهي موقع ع. الثالثة التي تؤكد مسح شاوّل 
لقيادة شَعْب الله :٠١(‏ 5) وكانت المكان الَّذِي شهد أوّل تحد له 
للفسْطينيين - أعَني ”فافعل مَا وجدته يدك“ :٠١(‏ /) - وهذا 
ماكان يجب أن يحدثء ولكنه لم يحدث (قا؛ :1١7‏ ” + شَاؤّل» 
لمناقشة كاملة» انظر عمم.]آ). وكانت جبعة أيضًا هي المكان 
الذي عاد إليه شال بعد اختياره عَن طريق القرعة فِي :٠١‏ 
)١7-7‏ وقد وُجد شَاوّل عَندئذ حيث “قد اختبأ بين الأمتعة». 
ا ب 1 د 

بقعت يَابِيشسَ جِلْعَادَ تحت الحصار» وهي الموقع الَّذِي أَرْسَلَ 
من قال - وبطريقة تذكرنا بقصة اللاوي المذكورة فِي قضاة 
5 - أجزاء مِنْ جسم (ثيران» هذه المرة) إِلَى جميغ أَرْضٍ 
: ايل لحشد ١‏ ب (١صم .)١١‏ كما كانت جبعة الموقع 
فيه صسموئِيل قتاؤل-لأونعزة بشكُل ‏ صريح (ض. 
)1١‏ وهي المكان الذي رجع إليه ناوؤل بعد أن رفضبه صَمُوئِيل 
0 6). وهي المكان الَّذِي بذل مِنْه ثناؤل كُلَ 

ده ليقضي عَلَى دَاوّدء الَذِي رأى فيه مِنْافسأ خطيراً 5 

0 ا 0 وهي المكان الَذِي أعدم فيه سبعة مِنْ 
أحفاده للاثتقام مِنْ الأذى الذي ألحقه قََاول بِالجِبْعُوتيين (7اصم 
.)١4 -١ ١‏ وخلاصة القولء أن الرابطة بين جبعة شَاوّل لم 
تفعل ينا ُذكر لتحسين صورة أي مِنْهما (صّموئيل: لاهوت). 

رج والظهور الثالث الهام لجبعة كان فِي سِفْر مُوشع. وقد 
استُخدمت جبعة عَلََى وجه الخصوص كنقطة مقارنة سلبية» 
حيث بهت بها إِسْرَائِيل عَلَى أيام يَشُوعٌ بأنها بأنها مثلها فِي 
الشر والفساد. وعبارة ”كأيام جبعة» المذكورة في هُوشعٌ 4 

٠‏ 4» تشير بالتأكيد إلى الأحداث المميتة التي كرت فِي قض 
8--١1ء‏ حيث برزت جبعة بَنِيامين لأول مرة. وهكدّاء فإنه 
فِي النصوص الثَلائّة ذات الأهمية اللاهوتية والتي ظهرت فيها 
جبعة بنِيامين» كانت لها ارتباطاتها السلبية. ٠‏ 

البيبلوجرافيا 


-آه 1611 أه دالنادم1 هانه 015 اامنتوعظ وألوترطلة .5 .لا 

ياممتظ .آلا .5 :1924 ,4 <501شظ ,لاستم3 كره بلهءط1©)). 171:1 
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بعأط81 ماع11 11:2 “زه كع :1اادجرى عاطهة6! يكتة8 .1 :1990 
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في. فيليبس لونج عبرم عجرذ[,/ط +1 


.١‏ سلسلة التلال الواقعة شرقى أُورشلِيم والتي تفوق الهيكن 
إرتفاعًاء الأمر الَّذِي يحجب الرؤية جهة الشرقء فإذا أضبفنا 
الانحدار الشديد إلى وَادِي قَدْرُونء فإن هذا يشِكّل حاجرًا منيعًا 
في هذا الاتجاه» مِنْ شانه أن يحمى المِدّينة» ويجعل الهروب 
منها أمْرًا صعبًا. وقد أشير إلى هذا الحاجز لأول مرة في الكتاب 
الْمَْدّىحين هرب ذَاوٌد مِنْ المدذينة بسبب ثورة أَبْشَالُوم حيث 
توجه إلى بُقْمَة تُسمى بالعبَرّيّة ”مَصْعَدٍ جَبَلٍ الزَّيْنُونِ“ (7اصم 
ما أمّا بالنسبة لمَلِكها الشرعي فقد أصبحت مكَانًا للبكاء 
(قا؛ لوقا 15: .)4١‏ 


وقد اختار سُلَيْمَا تلا ”شرق أُورُشلِيم» كموقع لعبادة آلهة 
غريبة» كْمُوشء ومُولك» وآخرين. وقد تعرض للوم إلهي 
بسبب حركته هذه الَيِي يحاول فيها التوفبق بين أديان متعأضة 
(١مل .)١7 -7 :١١‏ ولم تُهدم هذه المقادس الواقعة جنوبى 
”جبَل الهلاك“ إلآ عندما قام يُوشِيًا بحركة إصلاح سنة 57١‏ 
ق. م (1مل 77: ١١"‏ و5١).‏ وقد جاءت حركة إصلاح يُوشِيًا 
متأخرة جدًا > لتعكس دينونة الله عَلَى يَهُودًا : فقد دمر التابليون 
أُورُشَلِيم وسبوا أهلها. وقد شرح حِرْقِيَالٍ هذه الكارثة. لقدرأى 
مجد الرّبَ يغادر المدتينة ”"ووقف عَلَى الجَبّل الذي عَلَى شرقى 
المكينة» (حز .)١1 :١١‏ لقد إختار إلة إِسْرَائِيكَ لنفسه جَْبَلٍ 
ني وسوف يغود بمجد مِنْ طريق الشرق عندما يُعاد بناء 
الهيكلَ (حز 45: "). 
جَبِلِ الزَّيْنُونِ أطلق عليه هذا الاسم بصفة خاصة في 
نُبوّة زَكَرِيّا (زك :١4‏ 4). ص. 5- ١4‏ تقدمٌ تشكيلة منوّعة 
1 حيثما هزمت إِسْرَائِيل عَلَى أيدى 
قوات غاشمة؛ ووجدنا الأمور تنعكس بعد ذَلِكَ نتيجة تدخل إلهي 




















في التفكير في سر معاملات الله مع إِسْرَائِيل» تارة في دينونة 
وثارة أخرى في رحمة التلك الغايل (5: 5) بالتعارض مع 
«الْرّاعِي الْبَاطِلِ“ ١١(‏ : 1)» ثم تأتي المأساة لأنّهُ كَانَ للسيف 
أن يعمل في الرجل الَّذِي هُوَ رفيق رّبٌ الْجُنُودٍ :١(‏ 1). وعَلَى 
ضوء الارتباط القديم بين املك والْرّاعِي (عد !؟: : 017 لاصم 
©: ؟) فإن موت راعى الله يظل لغرًا مُحيرًا (زك7١:‏ /ا- 8). 
وثمة اضطراب:رهيب ومكثف سيضرب أُورُشَلِيم (14: 209 
ولكن هذا مِنْ عمل الرِّبّء وتبعًا لِذلِكَ سيقف الرّبٌ عَلَى جَبَلٍ 
الزيْتُونٍ ليحارب ضد جيوش ١‏ عم الَّتِي اتخذته في هجومها. 
وإستخدام لغة غير مباشرة أدى إلى طرح أسئلة حول المعنى 
الذي يُراد فهمه مِنْ جَبَلِ الزَّيُْونِ هنا. 

وللوهلة الأوّلى يبدو أننا هنا أماما عرض ثان لحصار 
أُورشَلِيم الذي جرى سنة 5817 ق. م: لقد بقى نصف السكَانَ بعد 
أن سبى النصف الآخر (؟مل 74: ل]). لكن العدو الآن 
ليس التابليين» بل بل ««مكنٌ الأهم» والأحداث تأخذ منعطفًا جديدًا 

ظهور الرّبَ المثير» حيث يتدخل شخصيًا ليحارب ضد قوى 

الأمَم المحتشدة. ولمسة قدمه تجعل الجَبّل مِنْ وسطهء 
وعَلَى ذَلِكَء فعوضًا عن أن يَكُونُ جَبَلٍ الزَيْنُونِ حاجرًا واقيّا 
إذا به يصبح ”سَبيلاً لإلّهنَا* (إش 7- 4). وحركة 
العنيف للجَبّل هي إشارة إلى سلسلة مِنْ التغييّرات 
الكونية. والرمز إلى الرّبٌ باعتباره ”مَلِكًا عَلَى كُلَ الأزض» 
بالدفءء والنور والماء الحى الَّذِي يخرج مِنْ ينبوع ذائم» جاء 
مُناسبًا. لقد ماتت جيوشس العدو في الوباء مثلما حدث مع جيش 
أور أمام حِرْقِيال ("مل 4 هل 085 والْقَدَاسَة تغيّن حَنّى ' 
أدوات العبادة ف في البيكة. ومن اللي أن .هذا غلم ميكتلق عن 
العالم الَّذِي نعرفه» لأن الجغرافياء ونماذج الطقسء وتبادل الليل 
والنهار» حدث بها تغيير» حيث أصبحت عَلَى عكس وعد الله 
القديم لنوح (تك /: )١7‏ وأفسحت الدَيّوّة مكَانَها للناحية الرؤيوية. 


بالرغم مِنْ أن ااسريالية التي تث تشير إلى ”النهاية“ لكن الرؤية 
قاصّلاة عَلَى أَودُشلِيم وما يرتبط بها'بشكن مباشرء ويتخيل. 
الكاتب أن العبادة مستمرة ة في الهيكُل» وأن يَمُوعَ جالس عَلَى 
3 نه وقد الحق بالادى عشر عندما تنبا بخراب البيك 
ا م ل ومن جَبلٍ الزَينُونِء ارتفع 
إذ أخذته سَحّابة عن أعينٍ التلاميذ (أعمال :١‏ 4) وأخبروا من 
يَسُوعِ هذا الذي ازتفع عَنكم إلى السّمَاءٍ سَيَئِي هكذا كَمَا رَأَيْمُومُ 
مُنْطلِقا إِلَى السَّمَاءِ» (1: -1١‏ ؟١).‏ ولكن هذا القول لا يعنى 
بالضرورة أن يَسُوع سيعود إلى جَبَلِ الزَينُونِء غير أنه عَلَى 
ضوء مَاجاء في زك :١4‏ 4» فإن هذا أمر محتمل. فالمنطقة 
مِنْطّقَة زلازل» يضربها كُلَ خمسين سنة زلزال خطير؛ وعَلَى 
ذَلِك» وعَلَى أسس جيولوجية محضة فإن ظهور وادٍ في الجَبّل 
شرقى أُورُشْلِيم يمكن اعتباره أمرًا محتملاً. 

ومن الناحية اللاهوتية» يمكن تتبع أهمية حدث 
إشارات ع. ق» فَآلْمَلِك دَاوُد إذ أجهده الصعود إلى جَبَلٍ 
حاول أن يجد ملادًا مِنْ قوات المتمردين فوصل إلى القمة حيث 




















ذا من 





. لصالح !. اثيل. والإشارات كثيرة إلى أشخاص وأحداث في اعتاد الناس أن يعبدوا الله (1صم :١8‏ 7؟). هذه الإشارة: إذا 
اختبار إ السابق» ويصفة خاصة كارئة السبى بعد ترم أخذت مع إستخدام مليِمان جَبلٍ الريْنُونِ كموقع لهياكله غير 
أُورُشلِيم. وعَلَى ضوء ترميم الهِيكُل» وجد اللَّبِيَ نفسه مستغرقا المشروعة» تشير إلى خيانة إِسْرَائِيل لإله العهد. وقد أدت هذه 

1 


: 5 [2 امع]» جَتَ امال 





الغيانة إلى دمار كُلَ مِنْ الهيكل والمِدّينة. ون الرغم مِنْ 
َكْرِيًا رأى إعادة بناء في أُورٌشْلِيم إلآ أن هذه لَمْ تكن نهاية 
القصة. فالمكانَ الذِي دنسته الأوثان لغدة قرونء سينزل فيه 
الرّبَ للدينونة و يشق الجَبّل إلى نصفين. وهذا بدوره سيخدم 
غرضه في تكوين طريق هائل إلى أُورٌشلِيم مِنْ الشرق» وسوف 
يَكُونّ طريقًا مستويا للهرب» لكن الأكثر أهمية» سيكون طريقًا 
مجيداً انتصارياً لموكب نصّلاة الرّبٌ لذى توجهه إلى عاصمته 
الممجدة (زك :١4‏ ه 3 .)٠١‏ 


اع ج سؤال التلاميذ ليسُوع عن علامة مجيئه ونهاية الدهر 

طرح عَلَى أساس تعليم نبوى عن نفس الجَبل الَذِي كادُوا جالسين 
عليه (مت 4 7: 4). والآلاف في السنوات الأخيرة أخذوا كُلمات 
َّبِيّ بشكُلَ حرفى للغاية ليؤكدو! دفنهم عَلَى التل الّذِي يقع جهة 
الشرق خارج أورسشليم. ولعله يجب فهم مَا جاء في زك :١4‏ 
4 على أنه رمزية تصود الانتصار النهائي الحاسم لله عَلَى كل 
الدعاوى المنافسة. 


البيبلوجرافيا 


ألا 1312012128526 "تناك ناء 0[ عل ع11أ0[ع 2آ“ ,أ120اناكث .ل 
-7:1.8210 ,1988 ,55 81516 ه| 4 1671014 ”ركه :1*0 فق أده 
.8 .[ ب199-208 ,1972 ,أاعماعاط ,لم ماع22 ,تمووه2 مم 
عل هذ 01155 2ه غصدهك/! عط 02 «متتدع نادع:109[ سخ“ ,كتاتدت 
:137-50 ,1957 ,28* 2064 ,1201600 هناد أ[-معهلنل 
:123-29 ,1977 ,تأعملعاط ,[مهعء2 ,تمهووه8 ,دمكةك/! .1 
.0 :1994 ,لالعداعاة ,[هة ع2 ,تمووه ,لالتحا .8 .8 
.1377-0 ,1988 ,ته أعناعع2 يث تمووم8 رزء[اعنتسلاطهه 








جويس بالدوين :4له8 وعبزمل : 8 


زيتون > 7775# م [1#برمع]» شجرة زيتون» زيتون). ١‏ ::::- .- 





جت (211 [2/مو» 0141#. 


ع. ق .١‏ جَتَ (اسمها الحديث تل الصافي) هي موقع 
إستراتيجي طبيعي (تعلو عَلَى سطحح الوَادِيَ بمائة متر) فِي 
وَادِيَ شفيلة» عَلَى حدود الطرف الشرقي لسهل فِلِسْطِين؛ وتقع 
عَلَى طريق مارى وكذلك عَلَى طول الطريق الوصل إِلَى وَادِيَ 
البطم فِي جبال يَهُودًا. وكانت جت مَدِينّة فلِْطِينية عسكرية 
مد الغزاة. ويعارض ”رايت غطع/171 (84) فِي القول 






بأن جت المَعّروفة الآن بتل الصافِيء ويقول إن المرجح أن 
تكون هي ”تل الشريقة». 

؟. إشارات أدبية. جت بالعبَرّيّة مَعٌناها 53 وقد استُخدمت 
بالنسبة لعدة أماكن» بما فِي ذَلِكَ جت الِْلِسْطِينيِينَ (عا 5: )١‏ 
وهي الأكثر أهمية. وَعَلَى أساس مَا جاء فِي يش :١7‏ 7؛ 
(صم 5: 54 5: /4119 /ا: 414 لاصم؛١: 7٠‏ كانت جَتَ إحدى 
الْمدر اباك عمجيو حي + .: 





رفض فِي البداية ١(‏ صم -١١ :7١‏ 15ء قا؛ مز 55: ١)؛‏ ولكنه 
بعد ذلِكَ أعطى ذَاوُد وستمائة مِنْ رجاله ملجأ ليصبح تابعه في 
صقلغ (١صم‏ 57: 7 .)1١-‏ ومِنْ بين رجال دَاوُدَ الأكثر 
إخلاصًا كان هناك فِي إحصاء لاحق٠٠٠‏ مِنْ الجتيين» بقيادة 
”إتاي» (كصم :1١‏ 18). ومما يجدر ذكره أن جَتّ قد حُذفت 
مِنْ الأَقُوَال النبوية التي تعلن دمار الْمُدْنِ الف (ر 6ك 
٠؛‏ عا :١‏ "؛ صف 9: 44 زك 95: *) ربما لأن حؤائيل كان 
قد دمرها مِنْ قبل ("مل ا 

وإذ تُدعى ,م-م:-نع فِي المراجع الأشورية: فقِد هُزمت 
المَدِيَة ووقعت فِيٍ يد سرجون الثاني سنة ١‏ ق. م لأنَّها 
ساندت تمرد أَشتُود ضِدَّ السلطات الأشورية (286 40781 
وطبفًا لخطاب مرسل مِنْ عبد - هبه إِلى فِرْعَوْنَء جت فعلت 
نفس الشئ تمامًا قبل ذَلِكَ بستمائة سنة» حيث إنها قدمت مساعدة 
عسكرية للقوات المتمردة (489 ,407:1 .5ه ,290 وم اظ). 
ولا يفرو إلا القليل عَن تاريخ جت اللاحق باستثناء مَعَلومات 
استمدت مِنْ مادة أثرية. 

*. حفريات أثرية. تل الصافي (- جت) كان تمِنْ أولى المواقع 
الأثرية التي اكتُشفت فِي فِلِْطين. وكان هذا سنة ١645‏ تحت 
إشراف ”بليس»“ ومساعدة ”ماك ألستر“». وقد مُسحت بعد ذَلِكَ 
(1955) بواسطة أميران. أَهَارُوني تدمعقطى لمة منتصة. 
تبين أن المَدِيئَة كانت مأهولة 
بالسكان مِنْ 118 118 حَنّى فترة حكم السلوفيين» غير أن مَعَظم 
الكسر الفخارية الأثرية تين أنها فِي الأساس موقع يعود إلى 
العصر ايد و العديد الحجار ين 0 عليها كتابات 

. 4 لشين إلى 












تعانية حيث كان كوشو © 
بعل تبجيل (840 اءاطعنا؟] به امعك). 


وقد اكتشف كميات كبيرة مِنْ الخزف الفلمئطينيء الأمر الَّذِي 
يؤكد وجود فِلِسْطِين فِي العهد الحديدي. وثمة مبنى فِي المنطقة 


ع انه كن دا ولكنه فِي الحقيقة بُّني مِنْ أربع غرف 
ذات أعمدة (77547:271,,1523). وسور مَدِينّة العصر الحديدي 
الثاني ربما أقامها رَحُبْعَامُ (7أخ .)8:1١‏ وقد بُنيت مِنْ حجارة 
مربعة خشنة وأبراج (طولها -٠١‏ 11,7١م)»‏ والعثور عَلَى أختام 
عليها آمنماء. شخصية حَبَرَّية وعملات فضية عبرانية قديمة» 
وجزازات مِنْ عَمُود تذكاري أَشُورَيء وخزف يوناني» وتماثيل 
صغيرة تعود إِلَى الحقبة القارسية الخ» كُلَ هذا يؤكد أنها كانت 
مَدِينَة تجاريةهامة. ويبدو أنه لن تجرى حفريات أخرى بسبب 
راود و ا في لي البق ا وا عربية بمدافنها 
عَلَى الهضبة السفل 

الْفِسْطِينيونَ > ه717 [064كم'] (أَشدوةء 47#ه)؛ ذل 
27 5 [:دةا“وقه' ] > (أشقلون» #كلم)؛ > 203 [ت/مع] 
(جث» 0/01 -> 77 [0224'] (غزق 45# 14)؛ سه 1 
يذ [درة :وه ] (عقرون» 4)1817# م وجنوج” 7" [القناءص] 
لطن 001 

















البيبلوجرافيا 


ع0 بتءااعنا؟1 .1/1 عت اععك! .0 :170 ,811 :2:908-9 (41 

ج511 .5 :836-44 ,1982 ,2 باعطاظ «هك :عازه أءكمتصط اتا 

لوه“ باطعة/17 .18 .0 :1522-24 ,ماهتا( ”,ا1 بألمة“* 
70-85 ,1966 ,29 فر ”,جما عمناكتلتطط عط :10 عممع 8110 


جي. بي . جِي . أوليفير «روامخ[0 ,ل 1 ,ل 
اجتماع > 5155# (م/2”/ [وه025]» تجمع). 


و14 - 9ط( 


جِذْعُونْ (3ب ط أ [مرة' نج] 5١41#‏ 0). 

ع ق إطار هذه القصة ووضعها الأدبي لاهوتنئي خالص. 
وكان مِنْ نتيجة شر إِسْرَائِيل أن سلّط عَلَيْهُمْ المديانيين ليذيقوهم 
مرارة الاضطهاد (قض 1: : -١‏ "). وكان مِنْ شأن هذا أن أخذ 
الإِسْرَائيليون يصرخون إِلَى الرّبَ طالبين خلاصه (5: .)١‏ 
ولقد أستجاب الله لهم؛ ولكن ذلِكَ لم يكن قبل أن يسرد ارب 
رفض إسنرائيل طاحته (5: -1). وجِدْعُونُ» 
[قض 5) يوضحون نموذج 
الله «للخرب الْمُقَدّسَة“ يَكُونُ 9 فيها هو المحارب (ل> 
”المحارب الإلهي»: لاهوت). وقد خلّص الرّبَ إِسْرَائِيل عَلَى 
يد جِدْعُونُ الأبيعزري مِنْ سبط مِنْسى؛ (ه(م م 
حيث دعاه إِلَى هذه المهمة عَن طريق ملاكه الَّذِي ظهر له (5: 
)17-١‏ وقداخاطب الملاك جِدْعُونُ بقوله: ”نيا جبار البأمل“ 
ودخدصص5 1 :2 وقد أكد له نضرته (5: 015و15). 

وقد أعطى ملاك الرَّبّ حِدْعُون ثلاثة علامات (عجائب) ليتأكد 
مِنْ أنه يقوم بمهمة كُلفه بها الرّبَ (5: 75-7١‏ و35 )4١‏ 
ليخلص (227 إِسْرَائِيل (5: "3 و5"). وقد أذل جِدْعُون الْبَغْلٍ 
وذَلِكَ بتدمير مذبحه (5: 76- 1) مستخدمًا حطب السارية 
التي قطعها في تقديم ذُبيحة محرقة لِلرَّبٌ (ع. 5 و78). وبعد 
ذلِكَ تغيرٌ امنْمه إِلَى يربَعْلٍ ويام وَمَعّناه ليقاتله الْبَعْلِ) 
حت مخ لل إذا كان إلهّا حمًا أن يواجهه. 

وإرشاد الله وخلاصه تم التعبير عَنهما شَيْئًا فشَيْئًا طوال 
الأصحاحات المتبّقِيّة مِنْ السفْر. لقد خلص الرَّب إِسْرَائِيل (7: 
” و/) ويس عَن قوتهم أو قوة جِدْعُونُ (7: ” ولاو1). 
فقد قاد روح الرّبَ جِدْعُون إلى العمل» ووضع الرّبَ الخوف 
فِي قلوب المديانيين والعمالقة والشعُوب الأخرى؛ وهزمهم (: 
1 16), . وقد امتتخدم الله حلم ليوقع الفوضى والارتباك في 
صفوف العدوء وقد تمَلِك الذعر العدو ونتيجة خدمة جِدْعُون. 


وقد أظهر جِدْعُون شدة بأسه فِي القضاء عَلَى خصومه (8: 
»)7١ -٠‏ ولكن ولاءه التام لِلرّبٌ اتضح بِكُلَجِلاء في رفضه 
8 يَكُونُ مَلِكُا بناء عَلَى تحفيز الإسْرَائِيليين وأكد لهم أن ”الرّبَ 

يتسلط (ن) عليكم“ (8: 77). وعَلَى,الرغم مِنْ ذلِكَ فإن ميل 
: رَائِيل إلى أن تقع في غرار الرغبة فِي إقامة مَلِكُ عَلَيْهُمْ مثل 
نيين أصبحت واضحة (8: .)١7‏ وفخ (21/2) الأقود 
الذي صنعه جِدْعُون مِنْ السلب الذي اغتنمه مِنْ المنعاجيليين 
كان عملاً غير حكيم مِنْ جانبه» ولكن الشّب هو الَّذِي ”زنى» 




























775 [صبرزصعو]» جياه (#ه4١1)‏ 


1138# 02 وراءة إليه اا : 
لقد رُزق جِدْعُون شبعين ابنًا (انظر خر -١ :١‏ /) ومِنْ بينهم 
واحد مِنْ سرية كَنعَانية ولدت ابيمالك (->) والَذِيسيحاول 
إقامة مَمْلَكَةٌ كَنْعَانية سبق جِدْعُون أن رفضها. وكُلَ الأمور 
الحسنة التي عملها جِدْعُون وعائلته سرعان مَا تاهت فِي عالم 
النسيان. . 
وجِدْعُون بغير مئازع هو القاضي والمخلص المثاليء الذي 
أقامه الرّبّ ليخلص شعْبه (انظر عب :1١‏ 0797. 
البيبلوجرافيا 
.0 ,2:4 2128 :2:393-94 :1:9-10 1128 :2:1013-15 حاظام 
يوجين كاربينتر / ملك أي . جريسقتي إععراءنا! / :جه 6ع ولاق 
1 


هبة + 5185# (52[ [2/4]» يقدم هدية: يمنْح؛ يعطي) , 








َتنا (7707 [مؤطتع 05# أو 17ت 
[#تصطععي 55# 1]). 


جَدَلتَاه وهوعبران» عينه البَابليون حاكمًا عَلَى الَذِين بقوا مِنْ 
الشغب فِي يَهُودًا بعد استيلاء ء بَابل عَلَى أُورشْلِيمَ -587 ق. 6 
حيث تم سبي قادة يَهُودًا. (امل 78: 71 357 إن :4٠‏ 5 
4 64) 

جَدَليَا كان ابْنِ أخيقام وحفيد شافان الكاتب» وهي عائلة كان 
إِرْمِيَا عَلَى علاقة ودية مَعَها. وعند تعيين جَدَلْيَا حاكمًا فِي 
يارتة؛ وأقام فِي المنطقة (إر ) 
وإذ كان جَدَليَا مِنْ السلام مَنْهِجًا له» فمِنْ ثم اكتسب ثقة 
اليهود الموجودين في موآب؛ أدوم؛ وبين النَْرِين» الذي عادوا 
ذَا (40: .)١١ -1١‏ وعَلَى الرغم مِنْ أن 
يوحانان وغيره مِنْ قادة الجيش حذروا جَدلَيَا مِنْ أن إِسْماعِيل 
مَلِكُ العَقُوتيي 
قد وضع خططً لاغتيال جَدليَاه غير أن جَدليَا بسذاجة تجاهل 
هذه التحذيرات (50: .)١5-1١7‏ وإذا استغل إِسْمَاعِيلَ ظروف 
إقامة وليمة واغتال جَدَلْيَا الحاكم وقادة آخرين ليَهُودَاء إلى جانب 
جنود بَابلييين كانوا مقيمين هناك (41: .)١ -١‏ وعَلَى الرغم مِنْ 
أن يوحانان أخضع قوات إِسْمَاعِيلَ الإرهابية» إلآ أن الحصار 
أدى إِلَى رحيل فرقة إِلَى مِضرء كان إِرْمِيَا :4١(‏ 
18-5) ذَلِكَ لأن هذه المجموعة كانت تخشى انْتقام البَابليين. , 
وبحسب التقليد اليهودي» يقيمون ذكرى هذا الخدث بما يُسمى 
”عيد جَدَلْيَا» وذلِكَ فِي الثالث مِنْ شهْر تشرى (انظر زك 7: 
06). 

وقد ظهر اسم ”جَدَلْيَ“ عَلَى ختم وُجد فِي لخيش. وهناك 
آخرون.في ع. ق ممِنْ كانوا يحملون هذا الاسم (مثل؛ موظف 
سياسي عَلَى مستوى عال أثناء حكم صندقيًا آلملك» إر 4 57 
1» وموسيقى مِنْ آللذويّينَ عز :٠١‏ 18ء وجد صَقَنْيَا النَّبِيَ 
(صف )0١:١‏ 





















شان 


جزاء: لاهوت 





> إِرْمِيَا: لاهوت. 


ألمير أي . ما رتقنز جرم اجهلية .ا مم1 





جزاء: لاهوت 


أ توضيح هذا اطفهوم 

والكُلمة الإنجليزية مهنامز [ومعناها: الجزاءء أو 
الثواب والعقاب] (مأخوذة مِنْ _الفعل اللاتينى مرم:ة-م» 
وفعتاة أعطى ثانية؛ أؤْ يعطى بحسب الاستحقاق) ويُفهم عادة 
كمكأفاة طبقًا للاستحقاق؛ أَوْ عقوبة» ولا سيما بالنسبة لعمل 
شرير. ومفهوم الثواب والعقاب بارز في ع. ق» حيث يشير 
عادة إلى عمليات بين البشرء لكنه في الغالب الأعم يشير إلى 
إقامة العدالة الإلهية. والفعل- بهذا المعنى اللاهوتى طبقًا لأعمال 
الإِنْسَان خيراً كَانَت أم شراً. 

وبالنظر إلى أن الله يُنظر إليه دائمًا في ع. ق ككائن شخصي 
بار في كُلَ أعمالهء فإن العلاقة بين سلوك الإنْسّان ومنا يترتب 
عليه مِنْ مكافأة أَوْ عقوبة يُعد افتراضاً أساسياً في كتابات ع. ق. 
وهذا مَا نجد التعبير عَنْهُ في النصوص القانوني (بركات ولعنات 
العهد السيناوى)» والنصوص القصصية (انظر مثل؛ عقوبة 
داثان وأبيرام» عدد 216 وعقوبة عَخَانَء يش 07 والمزامير 
:(من 5: 51[70:18]5[3]: 44: 15)»؛ ونصوص الحكمة 
(أم 5١‏ و74 و15)» والكتابات النبوية (تنفيذ بركات العهد 
ولعناته» وإعلان الدينونة عَلَى الم الوثنية). 


والواقع أن بعض نصوص ع. ق يبدو أنها تعكس ما هو 
مفترض في وجود هِيكُلَ نظام أخلاقى إلهىء يُعد أساس كُلَ 
وجود بشرى» نراه في نوعية مِنْ العدالة الَّتِي تتحدث عنها 
القصائد الشعرية والتى هي جزء مِنْ طبيعة الحقيقة (انظر مثل؛ 
مز ل: 495-15 57: ١4‏ و5١؛أم‏ 755: 0؟). وما زرعه 
المرء يحصده (أي 4: /!- 45 مز :١77‏ 5 و5؛ أم 414:1١‏ 
وة؛ هُوَ 8: 4 7 كو 1: 5؛ غل 5: 7). وهذه الفكرة 
العامة عن الثواب والعقاب نجد التعبير عنها بوضوح أكثر مِنْ 
تأكيدات العديد مِنْ المزامير وسفر الأمُئال بأن طريق الصديق 
ستنجح أمَّا طريق الأشرار فتؤدي إلى الهلاك (مز ١؛‏ 7؟؛ /اا؛ 
14خام 61:17 


وعَلَى أساس نصوص كهذه كتب كُلاوس كوتش مقالته 
المؤثرة قال فيها إنه لا يوجد تعليم خاص بالثواب والعقاب» 
بالمعنى القانونى المحض لتلك الكُلّمة الواردة في ع. ق. وعوضاً 
عن مفهوم الثواب والعقاب» يجد رابطة جوهرية ونظامية بين 
مصير الإنْسَان وأعماله. وذلِكَ أن قاد الإنْسّان ينجم عن 
سلوكه خيراً كان أم شرأء وليس بمكافأة أَوْ عقوبة إلهية. ووضع 
الرَّبٌّ في هذه العملية ليس وضع القاضى الذِي يصدر حكقا من 
خارج: بل هُوٌ وضع القابلة الَّتِي تؤكد إكمال مَا بدأه الثنخص. 
ويتحدث كوتش عن ”العلاقة بين الفعل- النتيجة). والله يعمل مِنْ 
داخل؛ ويتأكد مِنْ إكمال العملية وليس مِنْ الخارج مثل القاضى. 





1 


وكما أن البذرة تعطى في النهاية ثمرهاء هكَدًا سلوك الإان 
أيضًا سيعطى في النهاية نتائجه الأساسية خيراً كانت أم شراً. 
وَعَلَى ذَلِكَ فإن ألرّبَ هُوَ ”ضامن للنظام الأخلاقى»؛ مثل العامل 
الَّذِي يراقب عمل آلاته المنتظم“ .)١4(‏ وعَلَى أساس:مَا ذهب 
إليه كوتشء يُعد مترجمو سب. مسئولين عن تقديم فكرة العقاب 
القانونى في ع. ق. 

وَعَلَى الرغم مِنْ أن 1220 702 .© ج. فون راد (-265 :017 
436-7 ,384-87 ,72) يتفق مع مَا استنتجه كوتش 1'5ء0>]» 
ولا سسيما في تقليد الحكمة» إلآ أن هذه النظرية لَمْ تلق قبولاً واسع 
النطاق. ويعلق ب. د. ميللر (134) 11116 .2 .2 قائلاً: ”لا 
يستطيع المرء في الكتابات النبوّية أن يعبر تمامًا عن العلاقة 
بين الخَظِيّة والدينونة باعتبارها عملا يؤثر في المصير تحت 
إرشاد الله. . وفي حين أن عددًا مِنْ الفقرات لا توضح الموضوع 
مِنْ ناحية أوْ أخرىء غير أن هناك العديد مِنْ الفقرات الَّتِي تؤكد 
فكرة التناغم ولكنها ليست النتيجة؛ ويقترح في أنه مادام هناك 
دائمًا نتيجة سببية في العلاقة بين أعمال بعض .الناس والحكم 
الذي صدر ضدهم.ء فليس بالضرورة أن تكون هذه العلاقة 
داخلية» بل يُنظر إليها عَلَى أنها كامنة في القرار الإلهى ولا 
تحذث بمعزل عن هذا القرار أَوْ الحكم“. وعَلَى وجه العموم» 
يمكن أن تنتهى إلى أن نظرية كوتش تتسم بشمولية أكثر مِنْ 
اللازم ولِدلِكَ لا يمكن أن تكون منصفة لنصوص عديدة في ع. 
ق والتى تقدم الرّبٌ عَلَى أنه يتدخل في مواقف عديدة للبركة أؤ 
للعقوبة عَلَى أساس دوره كمحارب إلهي وقاضٍ (قا؛ مثل؛ تث ٠‏ 
4٠١ :‏ (صم-75: 70[15[؛ أم 47:17 415:76 إنظر أيضًا 
ما يلى) والنظرية-في أساسها تقيد حرية الله-فئ العمل وتشير 
إلى وجهة نظر ربوبية عن اللهء تُعد غريبة تمامًا عَلَى الفكر 


٠‏ اللاهوتى-للعهد-القديم 


وفِيمَا أنه يوجد اتفاق عام عَلَى أن فكرة الثواب والعقاب الإلهى 
عَلَى الخير والشر متأصلة في ع. ق» غير أن هذا المفهوم لا 
يدعم في مبدأ مبسط يُنِظر عَلَى أساسه إلى كُلَ بلية عَلَى أنها دليل 
عَلَى الح وإلى كُلَ نجاح عَلَى أنه دليل عَلَى الطاعة والتقوى 
ثم إن مبفر أَيُوب والجامعة ومن المؤكد أن مبفر المزامير أيضنًا 
(انظر مثل؛ مز 554؟؛ 445 415 44). أَمْتّال (انظر مثل؛ :1١8‏ 
5 1) والنصوص النبوية (انظر مثل؛ إر ه: /؟ و4718 
١‏ و8؛ ملاخى )١5 :١‏ كُلّها تثير أسئلة في غاية الأهمية 
عن مساواة الحياة الصالحة بالحياة المزدهرة. والواقع أن 
مشيرى أَيُوب» تم توبيخهم لتعزيزهم الفكرة القائلة بأن المساقيم 





(الصديق) سيزدهر دائمّاء وأن الشرير سيتألم دائمًاء إلى جَانِب » 


النتيجة الطبيعية وهي أن الآلام دليل عَلَى الخَطِيَّة وأن النجاح 
والازدهار دليل عَلَى البر والتقوى. ٠‏ 

وهذه التأثيرات المختلفة الَّتِي نجدها في أجزاء مختلفة مِنْ 
ع. ق» مِنْ الصعب المواءمة بينها في نموذج متناغم ولقد فسر 
البعض تنوع وجهات النظر بالنسبة لهذا الموضوع عَلَى أنه 
يعكس أفكارأ لاهوتية متضارَبّة لا يمكن التوفيق بينها في إطار 
الكتاب الْمُقَدّس نفسه. وآخرون يرون في هذه التوترات الواضحة 
التطور التدريجى للفكر اللاهوتى في ع. ق؛ إلى جَانِب التفريق 


بين تجرد حقيقة عامة» وحقيقة تطبيقها الواضح في الاختبار 


“الرغم من إصلاح 


جزاء: لاهوت 


الشخصضىء حين تدمج أيضًا تشكيلة متنوعة مِنْ اعتبارات أخرى 
(انظر أَيُوب .)١‏ ويقر ع. ق بوضوح أن هناك أمثلة كثيرة في 
خبرة الإِنْسَان يعانى فيها البرئ ويزدهر الشرير. وعَلَى الح 
مِنْ ذلك فإن هذا الاعتراف لا يلغى مفهوم ع. ق الأساسى 
الخاص بوجود نظام أخلاقى وضعه الله مع الفكرة المصاحبة 
له الخاصة بالثواب والعقاب الإلهيين بالنسبة للخير والشرء لكن 
هذا يعنى بالفعل أنه تُوجد في بعض الحالات علاقة غامضة 
بين السيادة الإلهية وعلاقة السبب والنتيجة للأعمال وعواقبها. 
ويظل الله حراً في إقامته العدالة. ولم قر دينونة يَهُودًا عل 
فحسب (7مل77: 75 517)» بل إن 
الرحمة كثيرًا مَا تكون لغير المستحق. وخلاصة القول» الله لن 
يسمح أن يتلاعب به البشر. وفي بعض الحالات الإعمال النهائى 
للثواب والعقاب قد يستمر حَتَّى الآخرة (مز 45: 5- 5١؛‏ دا 
0 


ب. موضوع البركات/ اللعنات الخاصة بالعهد السيناوى 


أظهرت عملية فحص الكثير مِنْ فقرات ح. ق الَتِي تتناول 
فكرة الثواب والعقاب تشديداً معيناً عَلَى اختبار 'إسْرَائِيل مِنْ 
ناحية مباركة الله لها أَوْ لعنها وذلِك عَلَى أساس طاعتها للعهد أو 
عصيانها له. وعَلَى الرغم مِنْ أنه في كثير مِنْ الأحيان كَانَ يُنظر 
إلى هذه التركيبة عَلَى أنها أوضح دليل عَلَى الفكر اللاهوتى 
للمجازاة أَوْ العقاب في ع. قء إلآّ أنه يتوجب الحذر عِنْدَ هذه 
النقطة. فمع أنه مِنْ الواضح أن إطاعة العهد كثيرًا مَا تؤدى 
إلى بركة أَوْ ازدهار سواء بالنسبة للفرد (انظر مثل؛ إر ”: 
© ؤ06)» أؤ الأمّة (انظر امل 2376 14-1 40:39 كل لالم 
إلا أنه مازال يُطرح سؤال خطير حول' ما إذا كَانَت البركات 
المرتبطة بإطاعة العهد قد يُنظر إليها- عَلَى نَحْوَ سليم- عَلَى أنها 
مكافأة مستحقة. ومنذ وقت طويل أشار (127) 5/05 .6 إلى أنه 
بالرغم مِنْ وجود غلاقة واضحة بين إطاعة الناموس والبركة 
الإلهية في ع. ق» غير أنه ليس مِنْ الصواب استنتاج أن هذه 
العلاقة ليست جديرة بالتقدير. وطبقًا لما يقوله فوس يجب النظر 
إلى العلاقة عَلَى أنها تنتمى إلى المجال الرمزى النمطى الخاص 
بلياقة التعبير وليس إلى المجال القانونى الخاص بالاستحقاق. 
وبالنظر إلى أن الفكرة الرّئيسية للثواب والعقاب هي ”مكافأة أؤ 
عقاب مستحق» فهذا معناه- إذا توخينا الدقة- أن بركات العهد 
ليست مِنْ باب الثواب والعقاب لأنّهُ مَا مِنْ أحد يستحقها. وصحة 
هذه الملاحظة تدعمها فقرات عديدة صُورت فيها إحسانات الله 
إلى إِنْرَائِيل عَلَى أنها غير مستحقة وليست كمجازاة مستحقة 
الي ل مي ات 
9 هلاء إر لاوز ولاو عا 7: 6- .)١1‏ 


ويجب الاعتراف بأنه بالرغم مِنْ أنه مِنْ الجلى أن الله اختار 
أن يبارك شْبه في كثير مِنْ المناسبات بسبب طاعتهم للعهدء إلآّ 
أن هذه,الطاعة انَت دائمة مشوبة ومعيبة (إش15: ١‏ ”وكتؤب 
عِذَةِ كل أَعْمَالٍ برّنَا»» انظر أيضًا مز .)١ :1 45:9 :19٠‏ 
ومادام الأمر كذلِك» فإن النجاح والبركة مِنْ الأنسب أن يُرْبطا 
بالنعمة الَّتِي كانت وراء العهد وليس بفكرة الاستحقاق الناجمة 
عن طاعة متطلبات هذا العهد (انظرء 4:156 ,دمع1؟). 
ووراء هذا المبدأ الأساسى اعتراف ع. ق الضمنى بأن إِسْرَائِيل 











لَمْ تكن قإدرة مِنْ الأساس عَلَى إطاعة العهد (©1/000111 
3 ,مم6 ). ولهذا السبب نجد أن لعنات العهد في الأسفار 
التاريخية والنبوية في ع. ج أكثر جِدَّا مِنْ بركات العهد. ومن 
الواضح أن عصيان إِسْرَائِيل للعهد كَانَ يؤدى دائمًا إلى بروز 
لعناته» الَتِي وصلت ذروتها بأن طّردت إسْرَائيل إلى السبى. 
وهنا ”نجد أن مفهوم العقاب مناسب بالأكثر لأنَّهُ مِنْ المؤكد أن 


إِسْرَائِيل كانت تستحق أي عقوبات يتخذها الله ضدها. 


وكُنَ هذاء ليس معناه أن هِيكُلَ البزكة واللعنة المذكور في 
سثرى آللأويين والتثنية الَيِي تت 0 الأسفار 






و عو خأ يي ريا ب 
علاقة بين طاعة وصايا الله وإمكائية تحقيق النجاح والسعادة في 
الحياة في مجتمع يسوده النظام. ولكن هذه الرابطة لا تقوم عَلَى 
أساس الاستحقاق بسبب عجز الإِنْسّان.الفطرىء بل وهي ليست 
رابطة تعمل بطريقة أوتوماتيكية أَوْ آلية» لكنها- بالرغم مِنْ 
ذَلِكء تشير إلى وجود توازن في النظام الأخلاقي الذي وضبعه 
الله حيث رتب الله أن ترتبط الطاعة عادة بالبركة» والعصيان 
باللعنة. والرّبَط بين البركة والطاعة والعقوبة بالعصيان له دور 
هام في كُلَ تاريخ ع, ق وكتاباته. 

. وكما يقول ج. ماك كونفيل 51116ده0ه7/1 .0: 0 
واللعنات تشكُنَ جزءًا هامًا في تعليم سفر آ 
العالم الذي خلقه الله عقلانياً وأخلاقياً. فالإنْسَان لَمْ يُترك وحينا 
في بجر مِنْ الشك والخطر. بل يستطيع.أن يثق بالنسبة للأمور 
الجوهرية في الحياة لِأنّهُ يعرف صورة الثفء بل والواقع أنهقد 
يعرف الله نفسه“ (”اآلتَّثْيَة» 775). وكما أعلن نبي الرّبَ- لَمْ 
يُذكر اسْمُف لعالى الْكَاهِن: ”فإنى أكرم الَّذِين يكرموننى والَذِين 
يحتقروننى يصغرون“ (١صم‏ 7: 70). وفي سياق أفكار 
كَانَت تسود ش: أ. ق. عن عالم تسوده الفوضى ولا يمكن التنبؤ 
عن شئ يخصهه؛ ويسيطر عليه آلهة عديدة يتصرفون بطرق 
عشوائية غير: عقلانية» فإنه مِنْ شأن هذا التأكيد بوجود نظام 
أخلاقى وضعه اث أن يزرع الرجاء لشغب إِسْرَائِيل بالرغم مِنْ 
كُلمْ الهواجس الَّتِي تنتاب الجراه البيجية توكلم لفط رخاراي 
في الدّ 

ج. تأكيد عَلَى الجزء العقابى 

مِنْ بين أكثر الموضوعات أهمية في تاريخ إِمْرَائِيل في الفتزة 
الواقعة ما بين الخروج والسبى هي تكرار انتهاك إِسْرَائِيل للعهد 
وما نجم عن ذَلِكَ مِنْ تعرضها للعنات هذا العهد. وتُعد عا 4: 
ا 8 مِنْ بين فقرات كثيرة وَالَّتِي تصف الدعوات العديدة إلى 
التوبة الَتِي بعث بها الله إلى إِسْرَائِيل في صيغة لعنات العهد. 
وبالنظر إلى أن هذه التحذيرات وقعت عَلَى أذن صمّاءء تم تسليم 
إِسْرَائِيل أخيرًا إلى السبى (0: /اا؛ 5: :04 ومجرى الأخداث 
هذا سبق توقعه في الأَقُوَال الَّنِي وجهها مُوسَى لبنى إِسْرَائِيل 
في سهول مُوآب قبل موته بوقت قصير. وما جاء في تث 2٠٠١‏ 
” توقع أن شَعْب إِسْرَائِيل سيفشلون في الإيفاء بمتطلبات ' 
العهد. وذكرت أنه لا يجب النظر إلى بركات العهد ولعناته 
عَلَى أنها الاحتمالات البديلة بل كحقائق متتالية (قاء -1/600 
5 ,006 ,ء11:م). والامتثال .التام للنصيحة الواردة في 
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جزاء: لاهوت 





١4 -١١ 6‏ باختيار: ”الحياة لكى تحيا أَنْتَ ونسلك“ فهذا 
0 يه :0 ولهذا 
رب 





ّ 0 0 (يش 74 2 0 0 أنه ملذ حاكرقا 
الْعِجْل الذهبى (خر 4), بدا أن العقوبة الجزائية ستكون 
دائمة في تاريخ إِسْرَائيل (انظر 0# 


د. مصمائحات لغوية 
بالرغم مِنْ إن قكر الأرانة ولاك تلكاوة ف دن 2 


ق» إلآ أن الكتاب الْمُقنّس باللغة العبرّيّة ليس لديه كلمة تُستخدم 
بصفة منتظمة لهذا المفهوم في ناحيتية الثوابية والعقابية. وكُلّمة 
”متغتاطتنعم“ المترجمة «مجازاة» لا ترد في الترجممئة 
الإنجليزية 117 ولا ترد سوى مرتين في ترجمة 182557؛ 
وُلّتا المرتين كانتا في ع. ج (رو :١١‏ 3؛ عب 7: 7). وبرغم 
ذلك تظهر بالفعل ” مرات في ترجمة 72719 (مز 4 7 
إش 4": 58:48: 454 418:53 إر 51: 55؛ رو :1١‏ 34)» كما 
ترد تسع مرات في ترجمة 21825857 (إش 55: "؛ إر 5: 1 
و4359 5: 95.4١6 1 549١:1١45‏ 75١454:١٠إرو‏ 11 
4).. وهناك مصطلحات عامة أخرى مثل ”يكافى“ أَوْ ”يرد“ 
(5397: عد : لا و8؛ رَاعُوتَ 417:7 صم 19: "١؛‏ أي 
55 لالا؛ أم :3٠١‏ 457 إش 58 5؛ إر 418:15 30 4ك 
5 حز ل: ؟؛ 2[157: إش :5743١ :5١‏ ١1؛‏ لاملل 
تث 57 0لاؤ لصم 15: 75؟؛ أي 11١6‏ ١5؛‏ إش 930 44 :4١‏ 
448:50 5375 كر 14 ب8؛ لمكم ه14 /). 
يكافئ أَوْ يجازى (17[] تك 4١6 :5٠‏ تث 451:77 /اصم 3 
1545 ”7 ١؟؛‏ امل 475:5 من 4٠١ :4( 4154 3٠١‏ إن 5١‏ 
5ه؛ اتى 0: )» “يتتقم» (/12375 له 215 4186 201 0و عد 
١‏ 7و؟؛ تث 77: 457 صم 417:74 امل 1: !4 أستير 
4ش ١:74!؛إر 4٠١:45‏ شُوَ :١‏ ؛؛لو 18: اوه ولا 
و8؛رو5:175١4إرؤق5: 2711/4١٠١‏ لا "5: 76ءاتنث 1ل 
08 و44 (اصم 55: 4١7‏ اصم 7: 4717 مل 1: !4 أستير 
4 5؛مز 1كل: ١٠؛‏ إش ١:5؟؛إر‏ ه: 9 و9!؛ 5: 41 
8ه ١ه‏ ورور 4١9:77‏ عب ١٠:9.0؛رؤ 4٠١:5‏ 
21517 عدد ١5؟:‏ ؟ؤ تث 537 447 (صم 417:74 امل 34: 
34 8 5 ”7؟؛ إش :١‏ 4755 يُوئيل 75: 4707 رو 419:37 

)٠١ :”‏ وتأتى كثيرًا جِدّا باستثناء كُلّمة ”إنتق له“. وبرغم 
ل ا كليم ييخ 
عقابى فقط. 


وفكرة العقاب في اللغة العبّرّيّة يد يك التعيين ها في الغافب 
بمصطلحات عامة تأخذ معنى ا في سياقات معينة. 
وأكثر هذه المصطلحات شيوعًا هي الأفعالء أَوْ الْأسَّمَاء 
المشتقة مِنْ كُلمة بياج ومعناها يستأجر مقابل أجرة محددة 
٠(‏ هل قاء مثل؛ تك 16 56١‏ 418مز 1707: 5 إش 
١١:57 ٠١‏ [وكُلّها مستخدمة كأْسَّماء])» أمّا ال بيعل 
مِن تاجاط: يكافئ أَوْ يجازى 8557 قاء؛ مثل؛ تث /1: 43٠١‏ 
ا موا إتمائل (ج[2]؛ ١صم‏ 75: 15 [0]؛ رَاعُوث 












؟: 4١١‏ إش 54: 48 إر 15: 18 [مرتان])؛ [2زط يكافئ " 


(7 5 ء قاء مثل؛ ”صم 737: 47١‏ "أخ 96 [كُلّها في 
صيغة إسمية]؛ مز !: ؟ [5]؛ إش 55: 4؛ 122" ”يفتقد» 
بمعنى يعاقب أو يلق ترا (777#/,ء قا؛ مثل؛ مز 59: 
© [1]؟ إن 14: 00٠١‏ 727.» يتذكر بمعنى يكافئ أَوْ يعاقب 
(7534” قا؛ مثل؛ تث 75: /1١؛‏ صم 75: "7]؛ نح 5: 414 
إر 16: 15)» 727 ”يويخ“ (15152» قاء؛ مثل؛ "صم : 
5 مز ١:5‏ [5]؛ حَبَقُوق .)١ :١‏ لاات» يرد بمعنى يرد 
الشر عَلَى فاعل شر :64154٠#(‏ قا؛ مثل؛ ١مل‏ 7: 5؟؛ أستير 
5: 55؛ مز 7: ١6‏ [7١]؛‏ عويديا .)١5‏ العدل للصديقين (مز 
»)١5 4‏ وما يفعله المرء ”يرتد“ عليه (أم ١١‏ 05) ومط: 
ينتقم (577#, قاء مثل؛ نث 7: 47؛ مز 19: 48 إش :١‏ 
5 ؛ نَاحُوم :١‏ 7ء انظر مناقشة أكثر تفصيلاً فِيمَا يلى). وهذه 
المصطلحات (ولا سيما [2/2) كثيرًا مَا ترتبط بكُلّمات أخرى 
في مجال التعبير عن الغضك في علم دلالات الأناظ مثل 34 
ىلت مِيخًا ه: ٠١‏ [4(]؛ ووم (د #دلالا7 حز 4 3: 
4 نَاحُوم :١‏ 5 53 (إلاه لام نَاحُوم :١‏ ؟). وقد ترتبط 
أيضًا بمصطلحات قانونية مثل اناء قاض :4١45#4(‏ قض 
١‏ لالا؛ لصم 54: 1١)ء‏ |55/ (4 6ك تث اك كم 
275 (يناضل (81654, إش 554: 8؛ إر 230:1١‏ أَوْ مع 
فكرة الخلاص بواسطة تعبيرات مثل ”يلا (87): 32 
(9دلممء 5 .)0١4574(‏ وبالنظر إلى أن مفردات اللغة 
الّيِي تؤدى معنى الثواب والعقاب كثيرة» وأن المصطلح العيرى 
الوحيد ودرط الذي يُستخدم دائمًا بمعنى الثواب والعقاب (بالرغم 
مِنْ أن.ذَلِكَ في النواحى العقابية.فقط). فإن هذا .التعبير جدير 
بمزيد مِنْ المناقشة. 





“3+ نضوضن 827 

يستخدم ع. ق الفعل 2/23 بمعنى ينتقم» وكذلِكَ الأسّمَاء 
المشتقة منه 712:23 2 (انتقام #/5551)ء 55 إمرة. 
ويمكن تقديم هل الفقرات إلى توحيتين أسامبيين» وخلك 212 
أساس مَا إذا كان الفاعل هُوَ الله أم الإِنْسَان ويمكن تمييزها أيضًا 
بتحليل الكيفية الَتِي استُخدمت بها المسطلحات في إطار هاتين. 
النوعيتين الأساسيتين (التصنيف التالى لهذه النتصوص مأخوذ 
عن واءء©). 

١‏ البشر كفاعل. فقرات 223 الَتِي يَكُونُ الإنْسَان فيها هُوَ 
”الفاعل» تنقسم إلى ثلاث نوعيات فرعية. 

(أ) فقرات يَكُونُ فيها الانتقام مِنْ أجل الثأر أَوْ الجقد (لا 19: 
مز 6 لء 44: /1لء إر ٠١ :7١‏ مَرَائِي ؟: 2.5٠6‏ حزن 
عه و06 23 في هذه النصوص تعبر عن موقف هدام 
بغيض يؤدى إلى سمال انتقامية. والعقاب بمعناه الصحيح له 
دور بسيط في هذه النصوص وهذه النوعية مِنْ الانتقام محرمة 
حسبما جاء في لا 15: 14. 

(ب) فقرات يأتي فيها الانتقام في سياق قضائى وله علاقة 
بتنفيذ حكم قضائى (تك 4: 15 و4 7ء خر 71: ١ك‏ ل أم ا 
5 ؟). في خر 7١:71‏ 0111 223 يعاقب) استخدمت في 
إطار علاقة مع عقوبة قانونية لقتل أح. العبيد. وهذا ليس مثالا 
للانتقام بل بالأحرى للجزاء العَادِل» يقوم فيه المجتمع بدوره 





لف 


جزاء: لاهوت 





نيابة عن السعى الشخصى للأخذ بالثأر نتيجة جريمة قتل. وفي 
تك .4: ١5‏ و74 نجد أن السياق القانونى أقل وضوحاًء ولكن 
الجزاء العقابى يخدم كعملية وقائية. وانتهاك لامك لهذه القيود 
المفروضة عَلَى هذه النوعية مِنْ الانتقام أمر مخرم حسبما جاء 
في لا .18:15 (انظر مَا ذكر سابقًا). 

(ج) هناك فقرات يرد فيها الانتقام في سياق حرب (يش :٠١‏ 
4١‏ قض 19: 47 78:1 صم :١5‏ 474 755::1/8؛ أستير 
.)1١‏ وَالْحَرْب (في مغظم هذه الحالات ظهر أنها حرب 





الرّبَ) أعثبرت في هذه الفقرات تنفيذً ل 22 وكاتت إِْرَائِيل 


تشن الْحَرْب كأمّة (يش ٠١‏ اا 0 
وكشغب مشتت شتت في السبى (أستير 8: )١١‏ أَوْ ممثلة في شخص 
(شمئشون قض :١15‏ 41 37:35), والانتقام في حروب الرّبٌ 
يؤدى وظيفة قضائية يَكُونُ الرّبَ فيها هُوَ القاضى العظيم 
والمحارب: الَّذِي يحارب مِنْ أجل الدفاع عن شغبه وخلاصهم. 
والفرق بين الانتقام الشخصى (النوعية الأوّلى» عالية)» والتنفيذ 
القانونى لحرب الرَّبّ- في حين أنه فرق هام وشرعى- إلا أنه 
مِنْ الصعب إلى حد ما استنتاجه في حالتى شاول.(١صيم :١4‏ 
4" شمْشُون (قض 19: 15417: 18). 

؟. الله (في دوره كفاعل. فقرات الانتقام 2/23 التي يَكُونُ 
الله فيها هُوَ “الفاعل“ (مِنْ حيث قواعد العم تلقسم إلى أَرْبَع 
نوعيات فرعية. والغالبية العظمى مِنْ نصوص 2/2 تقع في 


هذه النوعية. 


(أ) انتقام الله في نبوات ضبد إِمبْرَائِيل (ل75.1: 475 إش :١‏ 
5 59: /ا١؛إر‏ ©: 5 و4459 000 ؛حز 8:54 وماجاء 
في لا 37: : ©؟ ”أجلب عليكم سيقًا ب ينتقم نقمة الميثاق“ يُعد نصًا 
له أهمية خاصة لأنّةُ وضع في إطار رذ لعنات العهد (3؟: 
54- 75)» ومن الجلى أنه يربط بين الانتقام الإلهى وانتهاك 
العهد. وكما يقول (18) 0:جؤزط: ”إنه يعكس ويؤكد حَقوق الرَّبَ 
الشرعية لفرض العقوبة في الحالات الَّتِي تُنتهك فيها حقوقه 
باعتباره ”السّيّد“. والانتقام لَمْ يكن في السياق لمجرد الانتقام بل 
بالأحرى لاستعادة شركة العهد (75: -4١‏ 45). 


أمَا القول الذي جاء في إش ١‏ 4 ”إن أَسْتَرِيحُ مِنْ خُصَمَائِي 








00 ا 0 وهنا أيضًا. استُخدمت 227 في سباق 
قانونى خِ 


غير أن الأمر الَّذِي يدعو إلى الدهشة هُوّ أن 2 
سينتقم الب منهم ليسوا مِنْ الأمم الأجبيّة 

سكان أورٌشلِيم مِنْ نْ الإسرائييليين. وعَلَى الرغم مِنْ أن شيزود 
شغب الله لا يمكن :أن يتحملها إله بازء إلا أن الغرض الإلهى مِنْ 
الانتقام هنا كما في لا 5؟ هُوَ مِنْ أجل فدائهم (ع. 717 "صهيون 
ثفدى بالحق»). وإِشَعْيَاء 11:59 تواصل رسالة مماثلة. 









واستخدام إِرْمِيَا 23 في صيغة استفهامية في قرار أعيد 

ثلاث مرات *أوَ مَا تَدئَقِمُ في مِنْ أمَةِ كَهَذِه“ (إرءه: 9 و4739 

5: 5 [8])» فقد كَانَ هذا لتبرير الدينونة الإلهية الآتية عَلَى 

إِسْرَائيل في شكُلَ السبى التَابلى. وقول الرّبَ في حز 14: / 

اللسبعوة الس ل وضعت دمها عَلَى ضح الصخر»» 
يضف أيضا دما أو”: رُشْلِيم عَلَى أيدى التَابليين. 








والعقاب الجزاء الإلهى في كُلَ هذه النصوص كَانَ الهدف منه 
أعمال العدل وإعادة الشركة مع شَعْب ابتعدوا عنملكهم العظيم. 
(ب) انتقام الله في نبوات ضد الأُمَمْ الغربية (تث 7؟: 6؟؛ 
451١‏ ؛إش 95 14 90 44 /ا5: 430 2153 437 535: 44 إن 
4٠١:5‏ .١ه:‏ هأوخ!؛ 5:51" و١او]1؛‏ حز ١4:78‏ 
و7١؛‏ مِيخًا ه: 4١؛‏ نَاحُوم :١‏ ؟). وهذه هي أكبر مجموعات 
نصوص [2/2 وهي تتضمن نبوات موجهة بمعنى عام ضد 
خصوم الله أَوْ أعدائه؛ وكذلك تَلْكَ الموجهة بنوع خاص إلى أدوم 
(إشن 55: 44 51: 4؛ حز 55: 14). مِضْر (إر 45: »)٠١‏ 
بابل (إش 40: لاك إى :6٠‏ 16 و4548 (5: 5 و11 و66). 
وَفلِسمْطِين (حز »)١7:55‏ وأشُور/ نينوى (نَاحُوم :١‏ ؟). 
والَّذِي له أهمية خاصة بالنسبة لكُلَ هذه النوعية مِنْ النصموص 









هي أَقُوَال 22 ة نيمة مُوسَى (تث 38:37 و١4‏ و47). 
وفي .هذه الترنيمة الَنِي علمها مُوسَى للإِسْرَائِيليين في عَرَبَات 
مُوآب (انظر )١15 :7١‏ حذر الرّبَ شغبه أنهم إذا تخلوًا عن 


العهد يتخلى هُوَ عنهم وينزل بهم لعنات العهد ومن بينها السبى 
(الآيات 777- 715). ولكن الله لن يعاقب شغبه العاصى فقط ذَلِكَ 
أنه في الوقت المناسبء فإن أعداء إِسْرَائِيلء الَّذِين يتخذهم الرّبَ 
لاة افيا الزنوةة الحيةه ميوت أجاتيون هم ازننا الشارة م 
وعدم إيمانهم (الآيات 17 75 و41 47). وهذه الدينونة 
الّنِي حاقت بأعداء إمنْرَاِيل هي اَنِي وُصفت في ترئيمة مومتى 
والتى صورت الرَّبَ وهو ”ينتقم“ مِنْ ”"خصومم“ (الآيات 75 
و١4‏ و47). والانتقام هنا إنما يحقق عذالة الله (انظن إش :٠١‏ 
15 إن 75: 4- )١5‏ ووسأئل الخلاض لشتغبه (تث'77: 
.)١5‏ ومن أجل هذه الدينونة وهذا العقاب الإلهى» 4 
الشغب كُلْه أن ”يتهللوا“ ويفرحوا (ع. 47)» لأن الانتقام هنا 

نَ مِنْ أجل العدل والفداء (غ. 53/ ب). ونجد صدى 2 
المفاهيم بطرق مختلفة في كُلَ الفقرات الأخرى الَّتِي تنتمى 
المجموعة. 

ونجد مثالاً واضِحًا لهذه الأفكار في نَاحُوم :١‏ : 7. وهناء في 
مقدمة اترنيمة تسبيح وحمد لِلرّبٌ لإدانته أعداءه (وفي هذه 
الحالة أشورء الآيات ؟- 4) وتحقيق الخلاص لشَعْبه (ع. -١‏ 
8) قم الوط بين الاسم الإلهى “الرّبَ ثلاث مرات مع صيغة 
اسم الفاعل مِنْ 2/3 (انظر مز 55» إش 5» حيث ذكر أن 
الرّبَ ”قدو ا ثم وُصف الرّبٌ بعد ذلِكَ بأنه ”"بطئ 
الغضب» ولكنه ”لا يبرئ البتة“ (نَاحُوم :١‏ '7). والله يعمل في 
التاريخ بنفس القوة الرهيبة الَّتِي يظهرها في الطبيعة (الآيات 
4- 1). وهناء كما في أي موضع آخر في نصوص 223)» تم 
الرَبّط بين الانتقام والخلاص. وهذه الفقرة تتضمن التأكيد الهام 
بأن غضب الله وصلاحه لا يتعأزضان (ع. ١‏ و7), 

وكُلمة 52 في كافة نصوص هذه النوعية تمثل مجازاة 
عقابية ضد الشُّوب الي إما أنها تعازض الب وتنغبه (حزٍ 
06 أَوْ تعبر عن تلهف مفرط للحصول عَلَى قوة سياسية 
خارج حدودها (أشور» نَاحُوم ١؛‏ بَايِل إش 57؛ إِرْمِيَا 5٠‏ 
١‏ وصرء إِرْمِيَا 45) أَوْ يمجدُون أنفسهم بكبرياء وغطرسة 
ضد الرّبَ (تث ”5؛ إر 0٠١ -5٠‏ مِيخًا 5؛ نَاحُوم .)١‏ وبرغم 
ذلك فقد ربط هذا الانتقام بخلاص الله لشغبه (إش 58: 15). 














ين 


جزاء: لاهوت 





وفي الحالات الَّتِي كَانَت الشُعُوب المعادية تدّعى أهمية نمطية 


(انظر مثل؛ أدوم؛ إش 74: 8غ 7: 4) نجدها تشير إلى سبياق 
أخروى لكى تتحقق, 


وج وطأنث اقلم الي امورل | الللاللفة 
4١ :14 ٠‏ 149: لا؛ قاء ١صم‏ 54: ؟١)»‏ و”اعترافات 
إِرْمِيَا“ (لر .)١1١:70١ 415 :15 47١:1١‏ ونقرأ في مز /5: 
١‏ م]مايلى: ”يفرح الصديق إذا رأى النقمة. يغسل خطواته 
بدم الشرير“. وهذا نص مزعج. وكَانَ سبب انزعاج كثيرين مِنْ 
القراء لأنُّ يربط بين فرح الصديق وحمام دم جاء نتيجة عقاب 
إلهى. ويرى كثيرون أن الجمع بين هذه الأفكار تعد تعبيرًا عن 
مِنْ أسوأ الآنواع. ويعلق (432) «هوزءالا 0 
َلِكَ بقوله ”إن ختام المزمورء الذي يتحدث عن نتيجة الدينونة 
بالنسبة للصديقء يبين ... الفكر الخبيث الواضح والانثقام القاسى 
لتعصب دينى لا يُحتمل (انظر مز 18: 7)ء إنها واحدة مِنْ 
البراعم السامة الخطيرة الَتِي مِنْ المحتمل أن تنمو عَلَى شجرة 
المعرفة الدينية وتبين بجلاء الحدود الَّتِي وُضعت لديانة ع. ق: ق»“. 
وبرغم ذلِكَ قد تكون هناك شكوك مِنْ ناحية مَا إذا كَانَت ترجمة 
هذا النص صحيحة. فالظلم المفرط الَّذِي كَانَ سائدًا عَلَىِ أيام 
كاتب المزمور (58: 8-١‏ [5- 4]» كَانَ صارخاً جِدّا حَتََى أنه 
تساءل بجدية مَا إذا كُانَ هنك أي معنى لخثمة الب 5 وتعبر 
الآيات الثلاث الأخيرة مِنْ المزمور عن قناعة كافية بأن العدالة 
ستسود أخيرّاء وستتم معاقبة الشر (الآيات 5- ١11[١١-؟١0]).‏ 
والاعتراف الختامى: ”.. إن للضديق ثمراً. إنه يوجد إله قاض 
في الأْض“ (ع.:١١ »]١7[‏ يجعل هذا تأكيدًا رناناً بالرغم مِنْ 
الإرشادات الخالرة ّي تفيد عكس ذَلِكَ. ومن المؤكد أن هذا 
الحق العظيم يستحق الفرح. 
هذه المجموعة مِنْ نصوص 223 مرتبطة بشكُل وثيق 
: بمزامير اللعن (مز لاء 38 8ه 5ه ع"الم 35 319397 119 
واللعنات الَتِي في هذه المزاميرء كثيرًا مَا كَانَ يُنظر إليها كتعبير 
عن كراهية شخصية) ودُسرت عَلَى أنها تدل عَلَى مستوى متدن 
مِنْ النضج الدينى والأخلاقى في ح. ق. والبعض عقد مقارنة 
بين هذه الأَقُوَال ووصايا ع. ج الَيِي تدعو إلى محبة الأعداء 
(متى ©: 79 و44» رو )١5 :١7‏ كأساس للاستدلال منه عَلَى 
أن ع. ج قد تخلى عن مفهوم الانتقام» ويدعو إلى مستوى أعَلَى 
مِنْ الأخلاقيات قائم عَلَى المحبة وليس عَلَى الكراهية. وبرغم 
ذَلِكَء فإن هذه النوعية مِنْ الافتراضات بوجود تناقضات بين 
العهدين القديم والجديد» لا يمكن تأييدها: فالعهد القديم لا يتضمن 
أخلاقيات تدعو إلى المحبة وتمنع الانتقام فحسب (لا 1 
4 لكن الأُوَال الواضحة عن انتقام ألله قد نجدها أيضًا في 
ع. ج (قا؛ مثل؛ متى 75: 44١‏ أعمال 8: 4١١-1١ 2317 47٠‏ 
غل 8:١‏ 9؛ ١كو‏ 15: 57؛ رؤ 5: .)٠١‏ وعلاوة عَلَى ذلِكَ 
يتحدث ع. ج بوضوح أكثر مِنْ ع. ق عن حقيقة غضب الله 
وخطورته (انظر مثل؛ ؟ تس .)0٠١ - :١‏ وَعَلَى ذلِكَ يجب أن 
تُفهم لعنات ع. ق عَلَى أنها مناشدات مناسبة تلتمس دينونة الله 
عَلَى كُلَ مَا مِنْ شأنه أن ينتقص, في مجده أَوْ يعوق مجثملكوته. 
على الرغم مِنْ ذلك هناك اختلاف هام بين العهدين. فتاريخ 
الفداء في ع. ج قد تقدم إلى الأمام. وشَعْب الله يعيش الآن بين 





تعصب دينى م 








زمنى مجئ المسيح وهذا وقت أعلنت فيه دينونة الله بالفعل عَلَى ‏ 


صليب المسيح؛ وينتظر شَْب الله الآن إعلانها النهائى في اليوم 


الأخير (يَعْقُوب 5: 4؛ رؤ .)18:1١‏ وقد وُصفت هذه الفترة . 


فياع. ج عَلَى أنها فترة طول أناة الله ونعمتهء حيث يقدم فيها 
الإنجيل لجَمِيع الشُعُوب (يو 417:5 17 : 41) حَتّى يقبلوا إلى 
التوبة (رو ؟: 4؛ ؟ بط ؟: 4 "!: 9). وتمشياً مع هذا التسلسل» 
على المؤمنين أن "اكوا لأعِنِيكُ“ (لو " :لاكو58؛رو15: 
4) وإذ يصلوا مِنْ يدهم (أع /!: )1١8‏ وأن يودعوا 
موي مما 0 رو 15: 
0 





(د) انتقام الله في الأسفار التاريخية (عد ١؟:‏ 17 "٠؛‏ قض :1١١‏ 
"لا؛ لاصم 4: 48 امل 4: لا؛ /اصم 737: 458 مز 1/8: 44/8 
مز 8:35). لقد أمر الرّبّ مُوسَى في عد :7١‏ ؟- " أن ينثقم مِنْ 
المديانيين م جر إِمْرَائِيل إل الوثنية (عد 55 55). 

وبالنظر إلى أعمال المديانيين تسيئ إلى كرَامّة الرّبَء 
فإنٍ اقول بلعام العراف الوثنية الذي استوؤجن ليلعن إِْرَائِيل 
مَلمُونٌ“ (عد 14: 4ب انظر تك 
قو وكَانَ لإِسْرَائِيل أن تصبح أداة انتقام مِنْ 
المديانيين» لكن الله هُوَ المحرك لهذا العمل (انظر ”انتقام الرّبَ“ 
(ع. 7)» والنقمة له وحده. 

في 7مل: :1‏ كَانَ يَاهُو هُوَ الأداة الَّتِي استخدمها الله للانثقام 
مِنْ بيت آخاب لدوره في جر إِسْرَائِيل نَحْوَّ عبادة الأوثان (انظر 
امل 15 لل 17 119 43١‏ لل :16) وقتلهم خدام الزبت» 
الأنبيّاء قاء امل 28: ؛ وك 01:35 وقد أغطى في تث 
: 5 أن الرّبَ ”سينتقم» لدم ”عبيده». وهنا أيضًا أكُد انتقام 
لله أن الظلم ان يكُونَ الكلمة الأخيرة (انظر رق 1: 4 


لنا مجموعة النصوص هذه أمثلة مِنْ الانتقام 
الإلهى الَّذِي تحقق في أزمنة ع. ق. وفي بعض المناسبات كَانَ 
الرّبَ يتدخل في وضع شخص (١صم‏ 2754 أصيم 5)» وفي 
أوقات أخرى كان يتدخل في العلاقات بين الشُعُوب (عد 07 
قض )١‏ وكَانَ الله في بعض الحالات يستخدم بشراً كأدوات 
لِذْلِكَ (انظر مثل؛ عد ١‏ 7صم 4؟) لكن النقمة لا تزال لله. 

*. خاتمة 

ومن استعراض نصوص ع. ق انتهى ”بيلر» إلى أن انتقام الله 
يشْكُلَ موضوعاً دائمًا طوال الإعلان الإلهى عَلَى مدى ع. ق كُلّه 
(75- 15). وفي الغالبية مِنْ نصوص 2/23 (85 / تقريبً/) 
نجد أنه هُوَ الفاعل (بما في لِك المواضع أي كان الله يستخدم 
فيها بشرأ كأدوات لتفيذ انتقامه). وفي غالبية الأحوال صُوّر 
الانتقام عَلَى أنه جزء مِنْ عمل الله باعتباره القاضى الإلهى 
والمحارب في سياق إعمال العدالة وشن الْحَرْب. وأساس 
التشبيه المجازى لدور الب كقاض ومحارب مَلِكي وسلطانه 
آلْمَِكى. ولِدْلِكَء فإن انتقام الله أساما هُوَ عمله كمَلِك إلهى في 
تنفيذ سيادة جكمه عَلَى أولئك الَذِين يدنسون عظمته 35 
كرامته» وناموسه أَؤْ شغبه. 





















وهناك علاقة وثيقة خاصة في ع. ق بين انتقام الله وعَهْدَهُ 
(انظر لا 76: 75). وانتقام الله كثيرًا مَا يَكُونُ في شكُلَ جرّاء 
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ولاه [2 م«رمدمع]» جشم (11071724) 





عقابى .عَلَى إِمْرَائِيل عندما تنتهك العهدء الذي يتمثل في ردة 
دينية والتمسك بالنواحى الشكُلية» إلى جَانِب الظلم الاجتماعئ 
(تث 33 1131م إش ١؛‏ 5ه؛ إر 5: 4). غير أنه يمكن 
تطبيقه عَلَى الم الوثنية َي تدنس عهد الله إما بمحاولة أن 
تبعد إِمْرَائِيل عن الرَّبَ (عد 1 أَوْ بالسعى لدمار إِسْرَائِيل 
تث 57: 7177 30 و41 47؛ مز 5؛ حز 15). وعَلّى الرغم 

أن هذه الرابطة بين الانتقام والعهد رابطة بارزةه أنهي 
الخطأ اعتبار الانتقام مصطلحًا متعلفًا بالعهد فحسبء عَلَى نَحْوَ 
ما يقول 2[1مه0جمء]/7 (قاء النقد الذي قدمه لتمازط). ويقول 
0050 4ة]ز": ””مِنْ الواضح أن محاولة 0651821[*5م7/6 ربط 
الكلمة العمارنية والكُلمة ١‏ لتكوين محتوى عام 
يتغلق بالعهد.كَانَت محاولة فاشلة. ذَلِكَ أن مجال الانتقام أوسع 
مِنْ ذَلِكَ. فالله مَلِكء ليس عَلَى شغبه فقط بل إن مجال سلطانه 
شامل» وهو يعنود عَلَى كُنَ شعوب الأقم ويحكم عليها. وانتقامه 
ليس موجهًا فقط ضد أولتك الَّذِين ينتهكون عَهْدهُ أو يحتقرونه بل 
أيضًا ضد أي شخص يحاول بأي طريقة أن يتحدى سلطانه» أَوْ 
يحتقر عظمته (مز 22155 إر 45؛ مِيخَا ه: .)١١‏ 

وخلاصة القولء يتكُلّم ع. ق بطرق متنوعة عن انثقام الله 
(قاء 242 ,واءء6) وهناك أسباب عدّة للانتقام الإلهى؛ بما فني 
ذْلِكَ انتهاك العهدء وتعويج القضاءء الاستخفاف بكرَامّة الله» 
وقمع إِسْرَائْيلء واضطهاد خدام الله» والتوسع العدوانى في القوة 
السياسية. كما أن هناك أغراضاً عديدة للانتقام الإلهى مِنْ بينها 
استعادة العهد» وإقامة العدل» وفرض النظام؛ وخلاص شعغب 
اللدء واعتزاف الشعُوب الوثنية بالرُبٌ, وعَلَى الرغم مِنْ اختلاف 
البواعثء والأغراضء والوضبعء وإدراك الانتقام الإلهى» فإن 
نصوص 323 تتحد لتضنور الانتقام الإلهى رطريقة تعترف بالله 
باعتباره قاضيًا ومحاربًا ومَلِكًا إلهيًا. 

ويلاحظ (242) 56615 أن انتقام الله في الماضى والحاضر 
والمستقبل قد وُضع في خدمة السلطان آَلْمَلِكى لِلرّبٌ. ولقد 
وُصف انتقام الله في الماضى في الأعبفان التاريخية في ع: ق 
بأنه: انتقام مِنْ مُوآب (عد 0١‏ وعَمُون (قض »)١١‏ بيت 
آخاب (7مل 4): الخ. أمَا انتقام الله في الحاضر فبناء عَلَى 
التماسات كاتب سفر المزامير. وتعلن الأسفار النبوية انتقام للم 
في المستقبل يوم غضب الله سيأتى عَلَى إِسْرَائِيل 









الأمور الأخروية: لأن الانتقام الإلهى هُوَ الذي يهئ الطريق 
لمِكوت السلام: ثم إن الانتقام الإلهى يُعد عنصرًا هامًا في إعلان 
مجئمَلكوت الله. إن انتقام الله هُوّ الذي يعطى رجاء للإنسانية 
الساقطة مِنْ ناحؤة !لنصّلاة النهائية للبر» في عالم يزدهر فيه 


الظلم والشر. إن انتقام الله هُوَ الذي يعطى مبررًا لأن ينظم شعغب 
الله مع الرغم مِنْ قوله: ”إن للصديق ثمراً. أنه يوجد إله قاض 
في الأرض“ (مز 58: .)]15[1١‏ 2 
الثواب والعقاب: > نيام [5/27:1] (يَكُونُ راضياء يجازى» 
يكافئ» يصنع سلاماً م 
-> الجزاغ: فكر لاهوتى. 
انتقام: + 7123 [«ممتم] (يتوقف يفشل» يهدئ 0015984 
لدت [507] (ينتقم» ثأرء يأخذ بالثأر 5575#ه). 
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جفم (وّنياه [2 «رددمج] 5# لاك وتناازة [#«سمع] 
#تا). 
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ع. ق .١‏ مَعارضة جشم «روطو06 وسنبلط وطوبيًا لعمل 
نحميا يجب أن يُنظر إليها فِي سياق الفكر اللاهوتي لعَزرًا 
ونحميا (طبقًا ل إِرْمِيَا 4؟) بأن مستقبل اليهود مرهون بيد أولئك 
الَّذِين تم سبيهم إِلَى بَايِل» وليس بيد أولئك الَّذِين امتعضوا مِنْ 
غرض الله اين هذا 


1 


9 مدطانع]ء جوع )1١48#(‏ 





؟. أوّل ذكر لجشم «رعباو66 ورد فِي نح 7: 11ء حيث ظهر 
جشم كآخر مِنْ انضم إى الثالوث الذي تكون مِنْه (ومِنْ سنبلط 
وطوبيًا/» والَّذِي كانت مهمته التشكيك فِي محاولات نحميا 
(->) تأمين دفاعات رليم أثناء حكم احشويرش (ولعك اسه 
الأوّل هو لونجيمانوس كناانة ع م0.آ) سنة 445 445 ق. 
م. وقد دُعى ”العربي“ وكُلَ مِنْ الصيغة المَعَرَ: لاسْمه فِي :"١‏ 
"١‏ (جشمو) إِلَى جانب التقدير الخاص الَّذِي كا يُقدم له هناك» 
قد يوحى أنه جشمو/ جشم والَّذِي ذكر أنه أَبُو كاينو (قايين) 
مَلِك قيدارء وذلِكَ عَلَى كتابه بارزة مِنفوشة عَلَى آنية فضية 
مِنْ سكوت مكرسة للإلهة العربية هان - إعلان (والتي وردت 
فِي القرآن باممَ اللات) وهي ترجع إِلَى أواخر القرن الخامس 
قبل الميلاد. وكان العرب قد جاءوا إِلَى هذه المنْطقة مَعَّ نهاية 
العصر الحديدي الثاني» وكانت قيدار تضم شمال الْعَرَبَةَه وأدوم 
وهي عدوة إِسْرَائِيلٍ الجديدة» والجنوب البهودي». والأراضي 
المتاخمة لحدود مِصْر الشرقية. ولِذلِكَ فإن مؤامرة جشم مَعَ 
سنبلط لإلحاق الأذى بنحميا فِي ”أونو“ (7: -١‏ 7) كانت ستأتي 
بنحميا إلى مقِرَبّة مِنْ أراضي جشم (وإِلَى سامرية سنبلط) فِي 
الوقت الَذِي يَكُونّ فيه بعيدًا عن مدينته ومجال نفوذه. وهنا جشم 
(هل هو نفس الشخص) دُكرا أيضًا مَعَ الحاكم الفَارسي لريدان» 
وربما فِي نفس الفترة» وذلِك عَلَى كتابة أرَامية مِنْ بَئِتِ سعاريم. 
والامْمَ مَعٌّناه ”الرجل البدين». 

"'. سنبلط (# 5177)؛ ودُّعى ”الخُورُوني“ فِي نحميا 7: 
٠‏ ويبدو أن سنبلط الَذِي ذُكر أنه حاكم السّامِرة عَلَى أيام 
دَارِيُوس الثاني سنة 5٠8‏ -/١؟‏ ق. ع وذلك ذ بردية ألفنتين 
(انظر بردية رقم 7٠‏ 'السطر 55 كُلّمة 0521835): 
ويُستشف مِنْ وظيفته واسْمى ابْنِيه مركبان مع اسم الله ”دلايا“ 
و“شلميا“ يوحى بأنه الوهيمي وِلِذْلِكَ فمِنْ المحتمل بالأكثر 
أنه جاء مِنْ قرى بَيْتِ حُورُونَ اليهودية وليست مِنْ حُورُونَايم 
الموآبية (انظر إر 54: "). وبرغم ذَلِكَ فاسْمه بَابلي مَعَّناه (إلةُ 
القمر أعطى ')؛ وربما يشير أنه مِنْ أصل يهودي مِنْ غير 
المسبيين فَمِنْ يوْمِنْ بالحركة التوفيقية بين الأديان. وقد ذكر أنه 
كان قائد المحاولات التي قام بها سكان فِلِسنطِين الُوطّنيين لإعاقة 
إعادة بناء أُوَرُشلِيم عَلَى يد يهود السبي العائدين بقيادة الحاكم 
نحميا سنة 444 ق م؛ وبعد ذَلِكَ (نح 4: -١ :5 3 -١‏ 11) 
استخدم الترهيب والسخرية» والخداع كأسلحته الأساسية» ثم 
التخطيط لقيام بهجوم عسكري عَلّى البناء» بل واغتيال الحاكم. 
وقد تزوجت ابنة سنبلط مِنْ ابْنِ (أو حِيد) رئيس الْكَهَنّة اليهودي 
(18:15) الأمر الَّذِي حمل نحمياء لدى عودته مِنْ إجزة (17: 
٠‏ "“) إِلَى طرد زوج هذه الفتاة مِنْ المجتمَعَ اليهوديء وذلِكَ 
إمّا لأن أبنة سنبلط لم تكن يهودية (انظر لا )١4 :7١‏ وَإِمَا لأن 
سنبلط كان مُعَادِيًا لليهود. وقد ذكر يوسيفوس هذه القصة عَلَى 
غير حقيقتها (العصور القديمة (11:7:2 +ملم). 

يكوا دلا وو ارط ا و0 
الخاص بإعادة بنا » وبهذا مربع الأعداء حول يَهُودًا 
: ن الشماله وذو جهة الغرب» والعرب بن الجنوب» 


















المذكورين فِي ع. ق» فإن طُوبٍ الذ 
(مَعَّنى هذا إما أنه كان عبدأء أو أحد موظفى المقاطعة)؛ كما 


سُمى «العَمُونَي“ وذْلِكَ فِي نحميا 7: : ١اء‏ الأمر الذي يجعله 
من الأجناس الميئوعة دخول هيكُلّ أُورٌشْلِيمَ (تث 71: 1 
وسواء كان طُوييًا الحاكم الفارسي لعَقُونَ» أو كان ببساطة تابعاً 
َلِسْطِينياً مِنْ أتباع نحميا الموثوق فيهم - _انظر أيضًا عَزْرَا 
3 +3 لأتلقامن أخرين يلتم طلوييا لم وستيليس :ليت 
سلسلة نسبهم) ‏ فهذا ليس واضحًا (اسْمه مَعّناه الله الطيب)» 
وكان اسْمّه فِي بعض الأحيان يُذكر قبل امم سنبلط (انظر مثل؛: 
نحميا *: ١7‏ و4١)»‏ وهو يتصرف مستقلاً فِي 5: 19-1١1‏ 
(قا؛ 5: 2١‏ حيث أن عدم وجود حرف جر قبل اسْمه ربما يشير 
إِلَى .أنه ثانوي). وكانت لديه شبكة مِنْ الجواسيس» وحلفاء 
مضمونون)» وزوجة يهودية وكنة (5: 14) إِلَى جانب حجرة 
ديار بَيْتِ الله (17: ١‏ 9) طرده نحميا مِنْها باعتباره غريبًا غير 
مرغوب فيه وذلِك رغم حماية ألياشيب له وكان كرت,م:,ه:نهه 
(لذا فربما لم يكن هو ألياشيب ماثطوة811 رئيس الْكَهَتََء انظر نح 

















.)١ :'‏ وفِي الدقيقة ١‏ كانت عائلة طُوبيًا ذات نفوذ في 
بلاد مَا بين النَهْرِين (مثل؛ انظر ,5دا«امء105 :3:11 2420 2 
42 نتر). 

البيبلوجرافِيا 


,19604 ,©71ادولوط كزه «رومامءهزعك 77:6 ,معطا .2 .ا 
”,لزه 5232518 عط 01 نزّع 101501 عط1“ ,07055 .1/1 .17 ,145 
-0ع776 .11 .(آ همه ااعطامسدن .1 .8 ع) 110-21 ,1963 ,26 لظ 
0 ,3 12422 أكذومامءماء 4 أمء 8111 176 ,.كلء ,مهد 
*,72113ع 02116 لإلتاعمظ رنةأطهجة 116 ترعطاوع 0 ,1جرع10 :(237 
تنص -اء ويقتط غ1“ ,«أناه »11 .© .© :46-47 ,1955 ,18 إمظ 
عط؟1“ رتهعةال! .8 :63-76 ,1957 ,20 لظ ”رقمهزط0؟ عطا لمة 
تال ومتطفةآ .1 :229-38 ,137-43 ,1957 ,7 لك ”,كمهلط10" 
2 دده .8.0.18 اوتنخمع0 قز علا 04 ممه تأمتعكص][ عتم سوسم“ 
.11.1 :6-1-9 5-195 سرك ا(امتام ”رع 11 معاد متخ -طخره21 
,لله ”رف امصع؟” سقاتتقممة5 عط فصة غ3 اقطصةك“ ,لزع 1م11 
عل 177 «متامتهكم انط“ ,تصمهنائة/؟ .7 166-98 ,1955-56 ,38 
,1973 ,80 هلظ ”رعتصقطة1!! عل عندحنا ع1 أه ممتضتد-عط5 طاع8 
.261-63 


بي. جُي . إم . ساوثويل [اءببم(بلده5 )1 إل طر 


شبح + 4ه جم" [7717 ]» أرواح الموتى 
وأشباح) 





جلبُوع (وجا3لا 1ممذاني] 041#. 

هذه الكُلّمة وردت فِي ع. ق 8 مراتء وفِي كُلَ مرة كانت تشير 
إِلَى جَبَلٍ جِلْبُوعء الَّذِي يقع عَلَى الجائب الجنوبي الشرقي م 
وَادِيَ يزراعيل (->). وليعن مِنْ الواضح ما تغنيه هذه الكُلّمةء 
ولا كيف اشتقت اشثّقتء غير أن ل. كويهلر ,ءادا ..] يعتقد أن لها 





صلة بِكُلّمة (”جبعة 223 وَمَعّناها: تل» 35 ,1940 ,081.59) 
ولاريب أن أهم حدث وقع عَلَى جَبَلٍ جِلَبُوع هو قتل شَاؤل آلْمَلِكِ 
وابناه عَلَى يد الْفِلِسْطِينيِينَ ولِذلِكَ فكُلَ مرة مِنْ المرات الثماني 
التي ورد فِيها هذا الاسم كان لعلاقته بهذا الحدث. وفِي مرثاة 





وجو [2 اموازع]» الْجِلْجّلء 572 "1) 





دَاوْد لموت شَاول ويُوئائان ("اصم )١١ ١‏ عَلَى جَبَلِ جبوغ 
لأَنَهُ كان الموقع الَّذِي شهدهذه المأساة. 
->يزراعيل. 
البيبلوجرافيا 
.59 481 


بول ويجنير «و,وء17 آهم 





الْجلْجال (وجأو5 [2 اموانج] 01557#). 


ع. ق .١‏ ام ”الْجِلجَال“ مشتق مِنْ الجذر وذ وبمَعّنى 
متدحرج» يتدحرج (-> # ,» وربما كان اسما عاماً يشير 
إِلَى العديد مِنْ الْمُدْنِ الإسْرَائيلية في الحقبة الكتابية. ومِنْ بين 
المواقع السّامِرة وهي في المِنْطقة الجبلية / ة» كان 
الموقع الَّذِي بدأ مِنْه إِيِيًا وأليشع مهمتهما الأخيرة أن يُنقل إِيلِيًا 
غلى السَّمَاءٍ (امل 7: .)١‏ وهناك موقع آخر هناك يحمل اسم 
ِلَعَاد يبدو أنه فِي الجزء الشمالي ن يَهُوذاء شمالي وَادِي عَخُورَ 
(يش ٠١‏ : 1). وطبقًا لما ذُكر تشير ”الْجِلْجَال* 
ِلَى موقع ”دولة المَدِيئّة“ | التي هزمها يَشُوحٌ (تقترح 
الترجمة السبعينية أن موقع المَدِينَّة كان فِي الجليل» وربما يشير 
هذا إِلَى حاشية تفسيرية أضافها المترجم؛ الأمر الذي يشير إلى 










٠‏ أن:موقع:هذا الْجلْجَالَ بالذات كان فِي الجليل). ويقول البعض أن 


وَرَود الاملم «الْجِلُجَال» فِي تث ٠٠٠:1١‏ ربما يشير إِلَى موضع 
إضافِي اسْمه الْجِلْجَال ‏ ” 

؟. وبرغم ذَلِك» فإنه مما لا شك فيه أن الْجِلْجَال فِي الغالب 
الأعم كان يُطلق عَلَى أوَّل مخيم لإسْرَائِيل فِي أَرْض الموعد 
فِي كنْعَان بداية الغزو (يش 5: .)١5‏ وفي هذا المكان» 





ع ا أقام الإسنرَان 





. ا اأسترية سيول 16 
و4). ويمكن فهم الدور الرئيسي للجلجال مِنْ الناحيتين 
اللوجسنية والاستراتيجية مِنْ ناحية أنه كان رأس جسر فِي 
كَنْعَانَء ونقطة انطلاق إِلَى المناطق الجبلية فِي الداخل (..4م 

43-44 بتقصدلة/1). 


وعَلَى أيام صَّمُوئِيل أصبحت الْجِلْجَال مركرًا دينيًا هامًا. 
وَالْجِلْجَالء أي جانب بيت إيل والمصفاة» كانت الْمدْنِ التي 






الذبائح (11: 36 16زره (). وأهمية الْجِلْجٍ 
حقيقة أن تتويج قَاوّل (11: )١5 - ١5‏ ورفضه كملِك لإسْرَائِيل 


(15: 37 - "'آء قاء ومو[ ,2 "17) تمَّ هناك 

*. وبعد إقامة المكية وأصبحت أُورُشْلِيمَ مركز النشاط 
الديني؛ ؛ أصبح يُشار إلى ال عادة بطريقة سلبية. وهذا 
واضح بشكُل ذر مُوشع 
سكان الْمَمْلَكَةٍ الشمالية مِنْ الَِّينِ وكان هذا مُرتبطًا بالدخول 
إلى الْجِلْجَال أو الصعود إِلَى بَْتِ آون (- ”بيت بَيْتِ الشر“» وهي 
تورية ساخرمِن "بَيِتَ إِيْل“ قاء هو 4: .)1١‏ وفِي وقت لاحق 
قال هُوشَعُ لجمهوره إن الله قد رفض شَعْبه بسبب شرورهم. 

ثم إن ممارساتهم الشريرة:بدأت في 50 0 وفيما 
ظهر فِي 17:17 [11] أن الْجلجَال ظلت مكانا مقدسا تقدم فيه 
الذبائح السجارية على ليام مُوشعء إلا أن السياق يشير إِلَى أن الله 
لم يوافق عَلَى هذه الذبائح (فِي الْجِلْجَال 2 ك5 
تُمئّنَ تلاعباً بالألفاظ يشير بالصوت إِلَى امْمَ المكان ”جلجال» 
وعقوبته ”كرجم“ (ركام حجارة). 

كذلِكَ عَامُوسَ - وهو مِنْ مَعَاصري مُوشّع» يعلق سلبيًا عَلَى 
أهمية الْجِلْجَّال الدينية. ويشير إِلَى أن الذبائح المحرمة كانت تُقدم 
نْ بَيْتَ إِيْل أو الْجِلْجَال (عا 4: 4)» وكان يحث الإسْرَائِيليين 
عَلَى أن يطلبوا الرّبَ وليس بَيْتَ إِيْل أو الْجِلْجَال (عا ©: 6 
ويذكر عَامُوسَ سبب نصيحته هذه بقوله: ”لآن الْجِلْجَال تُسبى 
سبياً وبَيّتَ غيل تصير عدمًا“ (لاحظ أيضًا التورية (التلاعب 
بالألفاظ بتكرار حرف ”و“ فِي عبارة 535377 77م 
(«الْجلَْال تُسبى سيا في 5: وب). ومما يدعو إلى السخرية 
* المكان الذي أرتبط طبيعيًا بدخول إِسْرَائيل ايل ”إلى“ 
نه والغروء الصنور ألآن كالتيزة التي متتو للامة 
إِلَى السبي ”خروجاً“ نِنْ أَرْضٍ الموعد. 

4. والمرة الوحيدة الأخرى التي يرد فيها امم الْجِلْجَال فِي ع. 
ق نجدها فِي مِيخَا 5: 5» حيث يُذكر الرَّبَ الإِسْرَائِيليين بما فعله 
ِنْ أَجْلِ الشغب تاريخيًا. وأعمال الله ِي الخلاص تتضمِن عمل 
طريق للمرور حَنَّى يمن لإ" ". 
محلة فِي عبر الأرْدُنَ» إلى 
كَنْعَان. ولم ترد كُلّمة الْجِلْجَال في ع. ق 


البيبلوجرافيا 


.1 بأعصمع8 .1/1 .8 :2:470-72 ظهكة :2:1022-24 «اظير 
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11-7 ,1955 ,140 ك8 ”لدع 1ذ0 أمعاعصة 6ه عازة 


























مارك إف . روكير «ععامم1 ل عل:تصالة 


يطوّق > ١#‏ 157 (27” [“رمع72]؛ يثبت» يربطء يقيّد) 

بنت + 5865# 17022 [امر"' ممم]ء بنتء» عذراء) 

إعطاء > 5187# (717723 [154)“بر]ء يعطىء يقدمء يمنْح» 
يعرض) 


27 


جُوج ومَاجُوج (313» [ومع] 51/74 ٠ء ٠313/3‏ [و6وممم] #ل؛ ؛) 





يلتقط > #/511 (0219! [51010']؛ يقوم بمهمة» يتعامل مَعَ» 
يؤدّيء يلتقط فضالات الحصاد) 

مجد > #/78101 (3 112 [50341/]» احثرم؛ ثقل مُشرّف) 

وهج > 18١1#‏ (2”7017 [72ه برت :/]» يتخمر» يُحمر» يتوهج» 
يحرق) 

كأس > 5177# (913! [1ى46]» قدحء كوب) 

الله حم يي" 4 4 (جؤظة [كزج' ]» اش إلة) 

ملحد > 1657# (12(21 [اجرةمق/]» يُلحِدء يتدنس) 





جِلْعَادَ (إيت [4ه لنع] 078١#‏ 


ع.ق ١‏ . المَعّنى الدقيق لكُلّمة جِلْعَادَ لا يَكُونُ واضحًا دائمّاء 
لأن الاسم'أطلق عَلَى شخص (قض -١ :١١‏ 7)» وعَلَى عشيرة 
(عد 79:57 470 قض 5: /١١)؛‏ أو عَلَى أَرْضٍ (يش 77: 3 
قض .)١1 :٠١‏ وهو يُطلق فِي الغالب الأعم عَلَى وسط مِنْطْقَةٌ 
وسط عبر الأَرْحُنَ المتاخمة لنَّهْرٍ الأرْحْنَ والتي تقع بين نَهْرٍ 
أرعون ونَهْرٍ اليرموك» ولا سيما المْطقة المحيطة ب 





الأرجح تمامًا أنه كان إستخداماً مجازياً. وتحتل 
بارزة فِي تاريخ شغب الله مِنْ أيام تيه إِسْرَائِيل في 
أزمِنْة ع. ج» حيث كانت المركز بالنسبة لمَعْظم مدن الديكا 
بوليس (العشر مدن قا؛ مرقس 5: .)٠١‏ 
؟. مِنْ الناحية اللاهوتية. ترتبط جِلْعَادَ بالعديد مِنْ الأحداث 
الكتابية المسهورة. فهناك قابل يَعْقُوب ملائكة الرّبٌ (تك 5؟: 
-١‏ ؟) وتصارع مّعَ الله نفسه عل مقرّبّة نْ نَهْر يبوق (55: 5" 
-77ء انظر 4.:17 - 0). وبعمل هذاء تعلّم ب أن الإنْسّان 
لا يحقق'نجاحاً في الحَيّاة إلآ إذا كافج للحصول عَلّى بركة إلهية» 
وهذا حق تمثيل في تغيير امنمَ يَعْقُوب إِلَى إِسْرَائِيل (->). وفي 
حقبة القضاة» كانت جِلْعَادَ موقع خلاص إِسْرَائِيل عَلَى يد يفتاحُ 
مِنْ الاضطهاد العَمُونَي مِنْ خلال قَسَم كُلّفه ِي النهاية أن خسر 
كُلَ رجاء فِي أن يَكُونُ له وريث شخصي (قض )4٠-15:1١‏ 
ولي حيق أن جلبرعة التديع وطواقة أدائه كانت موضع جدل» 
أن الفقرة تعلمئًا عَلَى الأقل أنه يتعين عَلَى المؤمِنْ أن يَكُوِنُ 
حك قاد جل ا يدر ابر ررب ل الله حَتّى 
أعز إِنْسَانِ إليه (-> يفتاح), 


*. موارد جِلْعَادَ الطبيعية ووضعها حققا لها شّهْرتها لمكان 
افر الخير يتسم بالجمال (نش 4: ١؛‏ 5: 45 إر 77: ) وكملجأ 
مِنْ الأعداء "صم 17: 750). وقد أشار إِرْمِيَا إِلَى ”بلسان» 
كان يصٌدر مِنْ هناك يرمق ز إِلَى حقيقة أن الله يمكنه أن يشفِي 
أمراض كُلَ الشغب (إر 8: 477 45: .)١١‏ وثراء جِلْعَادَ يُذكر 
أيضًا فِي مواعيد الرّبَ الخاصة ببركات إِسْرَائِيل المستقبلية (إر 
15 قا؛ حز /5: 4١8‏ زك .)٠١ 5:٠١‏ وَعَلَّى ذْلِكَ فهي 
تشكُل وسيلة مِناسبة لمُتَاشدة مِيخًا الله يدبر الله برحمته احتياجات 
شغبه هيخا !: .)١5‏ 
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وعلاقة جِلَعَادَ بأَرْضٍ الموعد التي وُعد بها إِسْرَائِيل أمر له 
أهميته أيضًا (انظر تك 418:16 خر 77: 451 غد 274 -١‏ 
٠؛‏ يش ١‏ ؟). وفِي حين أن تث 75: -١‏ 4 يبدو أنها :# 
جِلْعَادَ فِي الأبعاد الأوسع لموعد الله وكانت كَنْعَان النقطة 
المحورية (تك +١7‏ 1- 8). وَعَلَى ذلِكء كان اختيار جِلعَادَ 
كميراث بواسطة أسباط رأوبين وجاد ونصف سبط مِنْسىء كان 
له أن يولد توتراً يُمْكُِ أن ينفجر صراعات داخلية بين آونة 
وأخرى (عد ”؛ يش 77: -١١‏ 4). والواقع أن الجِلْعَاديين 
كان يُنظر إليهم دائمًا عَلَى أنهم غرباء إِلَى حد مَا. وعلاوة عَلَّي 
ذلِك» كان عَلَى جِلْعَادَ أن تختبر فترات متكررة في الحروب 
مَعَ شعوب كثيرة مثل المديانيين» .والعمالقة» والأَمُوريِينَ» 
والآراميين» والأشررَيين (قض ” و51 17: 41:17:43 صم 
5١4١1١-1١‏ 48 ؟1؛ ”صم 5: ٠١‏ 419 امل :3٠١‏ 
لاا 4398؛ آلاء ١‏ 4 وك 440١‏ امل ٠١‏ لال 49 هلد 
ا 


4 . وعَلَى الرغم مِنْ المغريات الطبيعية لهذه الأرْضء إلآ أنه 
بالرغم مِنْ ذلك فإن الَّذِينَ كانوا يَعيشون هناك كانوا يواجهون 
فترات متكررة مِنْ المخاطر والمصاعبء بل ولم يكن سكانها 
بمأْمِنْ مِنْ المشاكُلَ الروحية. وعَلَى الرغم مِنْ أن سكانها الأوائل 
كانوا يُمتدحون لأمانتهم (يش 77: -١‏ 4)» إلا أن سكانها 
للد يِين كانوا مشهوزين بشرورهم (جو .)١١:17‏ وهتذاء فين 
اختيار ذاك الذي بدا - ونَحْنُ نتكُلّم مِنْ وجهة نظر بشرية- 
ملعب ومرت كان ون شائه أن لدت غنه مشاكن غطيرى 
وقد ينفع كدرس» يجب أن يحيه كل الّذِين يحتاجون إلى الدخول 
إِلَى الهدف الَذِي يزمى إليه الله 5 
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جُوج ومَاجُوج (313) [وتج] 2515# 31373 [و6وهم,] 
ا 0 

ع.ق١‏ . تعريف: فِي تك ٠١‏ ا أأخ ١‏ : ©) ذكر مَاجُوج 
كابن ليفتاح وجُومَرٌء ماداي» توبال» ماشك» وتيراس؛ وكُلها 
واقعة إلى حد مَا في مِنْطْفَةٌ الأناضول (تركيا الآن). وإشارات 
حَرْقِتَال الَّذِي يربط جوج أرض مَاجُوج“ بماشك وتوبال 
(خز 58: ؟ الخ)» بِجُومَرٌ وَبَيِتَ توجرمة 00 1) والجزائر 
(5: 1). وماشك وتوبال مَعروفتان مِنْ النصوص الأشورية 
ونصوص لاحقة كممالك فِي وسط الأناضول (ماشك وفريجية). 
وقد اتقّق عَلَى أن جُومَرُ هي السومرييون» وهي قبيلة أكتسحت 
جزءًا كبيرًا مِنْ المنطقة القرن السابع قبل الميلاد وبَيِتَ توجرمة 
مِنْ المحتمل أن تكون ©8» المذكورة فِي النقوش الأشُورّيةء 
والتي تقع فِي توبال (290 ,26 .5دمدم 11 +41). وعندئذ يَكُونُ 
المقصود بكُلّمة الجزائر (الأَرْضٍ الساحلية) هي الساحل الغربي 





جُوج ومَاجُوج (313» [ومع] 51/17 1ك 01372 [و6ودس] 7١#‏ 4) 





وجزائر تركيا. وذكر أماكن أخرى كتحالفات (,(ا5نا0 ب9زورء2 
5 ,اناط) لا يتناقض مَعّ موقع فِي تركيا. وعَلَى ذلِكَ» ليس 
هناك مَا يدعو للشك بأن جُوج ومَاجُوجٍ المذكورين في حز 7< 
49 هما جيجس مَلِكُ ليديا وممَلكته. 


ومِنْ السهل التعرف حَلَى جوج بأنه الامنم القتروف فِي 
اليونانية بام جيجس» وثُرجم إِلَى جُوجو فِي الأشوزية, وربما 
كُتب ”جُوجو“ فِي الخطايا الليديةعَلَى جوار حجري في مِنْطَقَةٌ 
مدافن كبيرة فِي ساردس عاصمة ليديا: (-مهل1 .له .24 .© 
ر(1964) كتلئة5 غ2 موتةمسصة0 تلتدعباء5 غط1“ يممقدطظ 
4 -22/1501) وقد طلب جيجس المساعدة ووصل 
عليها فعلاً مِنْ أشور بانبيال الأشوري مد محبة للسميزيين سنة 
دعكا ق. م تقريبّاءٍ ولكلة تدالق فيما يتعاق يعد مَعٌ مصلل التي 
كانت مِنْ أعداء أَشُورَ» وقتل فِي مَعركة سيميرية ثانية بعد ذِك 
بعشرين سنة تقريبّاء كما ذكر أشُورَ بانيبال ذَلِكَ وهو فِي فرح 
(785 ,4 .3533م 81) ولقب جُوج فِي حز 8؟: 7 ”رئيس 
روش ماشك وتوبال»“ قد يعكس تحالقًا مِنْ قادة الأناضول تكون 
لمحارَبّة السيمريين (الإقتراح القائل بربط جُوج بِأَرْضٍ جاجا 
فِي رسائل تل العمارنه »4٠ 77 :١‏ يجب غض الطرف عنه 
مَعَ تصحيح النص لثقرأ #كاركا». انظر 17:6 ,1/0188 .سآ ./آ 
ع1 2ه ,1992 161675 مل ). ولا يُوجد مبرر قوي 
لترجمة ”رئيس روش مِنْ هذه ع. (مثل؛ ,838 ,21888 ,/5[ 
58خ لأن اظااء رئيسء تأتي عَلَى النقيض فِي 8039 
أمير ..) ثم إنه مِنْ باب الخيال فقط محاولة تطبيق هذه الترجمة 








- عَلَى ماشك وتوبال وترجمتها .إِلَى روسيا وموسكوء وتوبوالك 


100151 فطة ,تكزمء7/105 ,1215513 (كما فعل ,560610 .1 .0 
حا لاب عل[ 0منة ,1917 ,عاطاظ ععءدرع بع 1 50/714 17 
و ). 


مَاجُوج أَرْض جُوج إِذّا هي ليديا. وهنا يبرز السؤال» لماذا 
استُخدم هذا الاسم بدلاً مِنْ لود» اسم أُرْضٍ جيجس فِي النصوص 
الأشورية غير ها . وفِي حين أن الإجابة قد تكون جزءً! في ذكر 
الكتاب الْمُدَسَ للُود عَلَى أنه مِنْ أبناء سام (تك :٠١‏ 77 > ١أخ‏ 
)1١ ١‏ وليس مِنْ أبناء يافث مثل مَاجُوج» وربما لدى حَرْقِيَال 
أسباب أخرى (انظر فيما يلي). وعَلَى الرغم مِنْ أن اسْمَ مَاجُوج 
لم يرد إلا في النصوص الكتابية فإن تفسير الصيغة الأشُورَية 
وبع +ودرء أرض جُوجء تفسير مفرء وهناك دليل آخر يدعم 
هذا الفهم (82 *”رستحصدعطء5 .لا 2ه رعرع“ ,111130 ). 
؟. دورة. يقدم حَرْقِيل جوج“ بأعتباره قائد قوات عالمية 
: أي المتجددة حينما تكون فِي أوج أزدهارها 
مِنْ العبارات الموجزة يظهر النَبِيّ شخصية 
جوج وهو مدفوع مِنْ اللدء وبمبادرة شخصية مِنّهه نحو تدمير 
نفسه. ومفتاح فهم الأقُوَال النبوية نجده فِي /؟: ”هل أن هو 
الَّذِي تُلمت غنه فِي الأيّام القديمة عَن يد عبيقي أَنبِيَاء إِسْرَائِيل 
الَذِين تنبأوا فِي تلك الأَيّام سنيناً ] أن آثي بك 
الدارسين يفسرون هذا كسؤال ينبغي الرد عليه | 
أن هذا ير الكثير مِنْ الصعويات التي حللها المفدرون يوضع 
مصادر مختلفة» » أو حواشيء أو أخطاء فِي النص (انظر ترجمة 
2/117 ألست أَنْتَ هو ..؟/. آخرون يجعلونها جملة خَبَرَيّة موجبة. 












«أَنْتَ هر الَّذِي ..“ (انظر الترجمة السبعينية» والفولجاتاء 
ترجمات 11818 ,18 ,7188). وقد أعثُبر حَرْقِيَال عَلَى أنه يشير 
إِلَى نبوّات سابقة ”عدو مِنْ الشمال (انظر مثل؛ إر دلق 
: : )) تحققت بواسطة غزاة آخرين؛ طبقت الآن عَلَى جُوج. 
وإذا فُسرت ع. كسؤال يُجاب. عليه بالنفي» حسبما رأى د. بلوك 
81061 .2ء هنا تختفِي المشاكُل» ولن يهاجم جُوجٍ إِسْرَائِيلَ 
باعتباره وكيلاً لله ليوقع بها عقابًا مستحقأء مثل سنحاريب 
او نبوخذ نصرء وهجومه الضاري سينقلب عليه تمامًا نتيجة 
تعظيمه لنفسه, وغطرسته وقسوته. وسوف يصبح أعظم مثال 
لمِنْ ندد بهم عَامُوسَ لعدوانهم الَّذِي اتّسم بالقسوة والَّذِي لم يكن 
له ما يبرره (عا :١‏ ”- 7: ؟). وثمة شعوب أخرى ستتدفق 
طمَعَاً فِي أن يَكُونُ لها نصيب مِنْ غنائم الحرب (58: 17). 
ولكن انْتّصار جُوجٍ الظاهري سوف ينقلب إِلَى العكس تمامّاء 
ذَلِكَ أن الله سيوجه طموحه الطبيعي إلى نهايته المنُطقية إِلَى 
الإبادة التامة. فالله سيحاكم هؤلاء المجرمين ويدمرهم بالشكل 
الذي يراه مُنَاسبًاء ويبين أنه بالرغم مِنْ مَعَاقبته إِسْرَائِيل بقسوة 
بسبب خطيتهاء إلآ أنها تظل شغبه. الذي سيستعيده ويجدده 
ويقيمه ثانية كدليل عَلَى قداسته أمام العالم, 

ولكنء لماذا أختير جُوج لتكون هذه الشخصية الأسخاتولوجية 
(الأخروية) (قا؛ رؤ :7١‏ 1 5 ربما كان مِنْ أكثر الحكام 
المشهورين فِي الماضي الَّذِين لا يعرفهم الجمهؤر الَّذِي يخاطبه 
حَزْقِيال. ولم تكن له اتصالات بِإنرَائيل وعَلَى ذلِكء لم تكن 
له مطالب أو حقوق ترتبها مَعاهدات أو التزامات أخرى مثلما 
كان عليه الحال بالنسبة لأشُورَ؛ٍ ميصضرء وبَايل حين كانوا أسياداً 
وكانت إِسْرَائيل أو يهُودًا مِنْ الشعُوب الخاضعة لهم والتي أثبتت 
أنها غير جديرة بالثقة. وعلاوة عَلَّى ذلِكَ» فإن تغيير جيجس 
نفسه لولائه ومصيره ربما أكد أنه تلقىّ جزاء عدم أمانته. أما 
مدى حجم مَعرفة النَّبِيَ أو جمهوره بالماضيء فهذا مَا لا يُنْكّن 
مَعرفته؛ إلآ أنه مِنْ غير المحتمل أن هذه الأسَّمَاءٍ لم تكن لها 
م ا 0 وحقيقة 
أن حَرْقِيَال أطلق عَلَى أَرْضٍ جُوجٍ اسم جُوج وليس امم ليديا 
(والثي كانت مَعروفة فِي أيامة دُكرت عَلَى أنها ”لود فد ]في 
50٠١ :57‏ 0) ربما يشير إِلَى الغرض الرمزي لهذه لوال 
النبوية» التي تصف تورة الإنْسّان النهائية ودينونة الله الأخيرة. 

البيبلوجرافِيا 
عأهمآ بلدع[2 لش نم152010 عتاأعطممءط مز عه“ باء810 .1 
باطع1 :154-72 ,1992 ,42 "71 ”,17 200657111 اماع82 عه 
تمتستقعطء 5 ,7لا 2ه ع ايلاع“ ,لنةالتا/! .13 .ى :19971 ,اعتاءودر 
«1©7أ2 20 .1471 “7ت[عداتدوذرتك «عداءىةتردعك 016 :1 عتصدانء لاسا 


5 ,ل اعنتة مدلا ./! .1 :80-82 ,1977 ,97 405ل ”,1211 
.1982 ,تعةادبم] «درع ج7101 ج111 :77077 








ألن ميلارد وجواانالة جدالد 
ذهاب + #4ه65؟ (827 [:2وضر]ء يتقدمء يأتي إِلَى الأمام» 
يخرج) 
ذهب + ١154#‏ (2:77 [28/68]؛ ذَهَبْ) 
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1" [2 موببرمو]ء جُومَرُء )11٠١#(‏ 





1/000 





جُرمَُ جد [2 -«وببرمع] .)010٠١#‏ 


ع. ق جُومَرٌ اسْمَ أحد أبناء يَفتاحُ (تك :٠١‏ ؟ و") وهو 
مِن بين حلفاء جوج الشماليين (حز 78: 1) وهو امم زوجة 
هُوشَعْ النَّبِيَ (موشع :١‏ "). ومَعٌنى هذا الاسم غامض ويذكر 
"57147 الاسم عَلَى أنه “كمال»» أو ”جمرة مشتعلة» .)١15٠:(‏ 
وربما اختصاراً ”لعبارة 377703 (”الرّبَ أكمل» (إر 73: 
.)٠‏ انظر أيضًا 1 ,1 وعهذده «اوتطعفآ عطا مذ ممتتدمجع 
.1:36 2557 ,ترهوطة6) وقد وُصفت روجة هُوشع أيضًا بأئها 
«ابْتِهِ دبلايم «رزو[طز“ :١(‏ "1) وهذا يُمْكِن آفسيره بأنه امم 
أبيهاء أو امْمَ مسقط رأسها. ويخبرنا الكتاب الْمُكَدنَ 
موآبية اسمها علمون دبلايم (عد 77: 47- 47). ولم تكن تبعد 
كثيرًا عَن بَعْلِ فغور سيئة السمَعة والتي يعتبرها مُوشع بداية 
ردة إِسْرَائِيل لديانة الْبَعْلِ (هو 4: 2٠١‏ انظر اعت جه5مء0ى 
72 ,تةصتلعع”1). 

وكانت جُومَرٌ رمرًا لزنى أمة إِسْرَائيل. لقد أختارت عشاقاً 
آخرينء كما أحبت إِسْرَائِيل آلهة آخرىء وعَلّى الرغم مِنْ الطبيعة 
التدميرية جُومَرُء إلآ أنها أحبت ثانية (هو ؟: ١)؛‏ وأقيمت 
علاقة الزوجية ثانية. وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ» سيحب الرَّبَ شَعْبه 
ثانية ويجدد علاقة العهد مَعَهِم (7؟: 5-ه6) . وجُومَرٌ وَإسْرَائيل لم 

تحق يستحق أي مِنهما المحبق أو اكتسابهاء ولكن كُلَ مِنْهما اختبرت 
إعادة الاتحاد مَعَ مخبوبها الخقيقي. وعَلَى الرغم 
ا كانت بالغة ومدمرة؛ إلآ أن المحبة استطاعت أن 
ذهب إلى الم يستطيع أحد أن يطلبه أو يتخيله 

شو شع: لاهوت 

هُوشعُ > يَزْرَعِيل > لوعمى -> لورخامة 

البيبلوجرافيا 
:1980 يقلخ ,مءد80 ,مقصلعع:”1 .]1 .1 بمعدع لصف .1 ."1 
حلع؟ تع مقتطامة عل أطاعقا/! ع ذل تتعل0 "عجره 6" ,ؤأهجاء 8812-20 
”,1-4 1105 جملا دمتتماءممع كم[ تعداءد 5 أمتجمع؟ «عماء اعيد 
000615 بقه1105" ,تاعوره7 .لهم 2 :37-65 ,1982 ,42 1201 
-126010 كتقأعدسة مه 2ه «دمتاعءقع] :ععه0 عاناءعا8 لمة 
تعاهة1! .([آ .8 ي15-18 ,35,1985 لأهتتصامل 29/077124 “مداع 
.© .1 366-78 ,1959 ,9 177 ”,أععتجعل 1ه د5علتم0 ع1“ 
05 أعامه2 2 يقء1105 :كأاعطمه2 لإاعلاأنآ 112056“ ,اأعمده ”0 
1" ,لثة577 .0 .© ز104-8 ,1977 ,4 00*14 ”ررةزوموط 
,5 01لةا3 :اعمط *بهء[! 0714 أوء 21611 ا ”ره تمدعنها5 علا 
ادع نوكة 01 ععتتا1“ ,ع0نه']1 ,ع0 هنهم .5 .ى :177-83 ,1978 
-70 5 أعه"كط هذ ”يقداع1/! هه م1105 ,ؤمصتة :وأعداممءط 
011 وع105]" ,داععم/ ./(1 :32-51 ,1982 ,1704111071 عذاءدام 
,5ع6/لآ .ل .18 :412-21 ,1988 ,69 815 ”,(3:2 هع105]) تعدده 6 
-52 *”ام اماع ]/! 4ه تصناءة/؟ تزه ععمعاو1/؟ 4ه تسناء ز/؟ تعمره 0" 

716, 1989, 87-104. 


عن بلدة 









بول أي . كروغار «رمولان] .4 ادنم 


خير به ١2380( 11١1#‏ [661/]ء تصرف عَلَى نحو حسن» 
اعمل خيرأء كن حسنًا) 


54 


يخرق + 553٠4‏ (123! [:75801]) يدفع؛ يغرز» ينطح) 
يحكم + ١#‏ 4 4ه (((ا2 [77:8501]» يهيمِن يحكم يسيطر) 
نعمة > 1058# (1(21 [7:27:6771]ء فضلء مَعروفء يَكُونُ 


كريماً مَع) 


حبوب > 64 (27744 [8018/]؛ سنال القمح) 

مخزن قمح > 41# 4 (373212 [ترتمعق]ء مكان للتخزين) 
حفيدة + ١477#‏ (2! [ا2مق]ء ابْنِهه حفيدة) 

حفيد > 17١1#‏ (3(! [5271]ء ابْنِء حؤيد؛ عضو فِي جماعة) 
عَنب + 5535# (2312 [2728] عَنقود عَنب) 


عشب + 7١1174‏ (05ا2 1 
عشب يصبح أخضر اللون 





58] نباتات خضراء؛ يخضر» 


قبر > /٠٠٠١#‏ (2” [-و2ن]» دفن» مدفن قبن) 


عظيم سه 194.4 د 


يربىء ينمو) 


[2241]» يتباهى» يجعله عَظِيمَاء 


أخضر -> 3775# (277 [0ه#بن]» أخضر) 


يحى سه 2011# 


1م ط]ء يحي (يبارك) يمتدح) 


حزن > 4# 7737 (7137! [/موقدرء حزن أسى» محنة) 


يطحن به 7701# 12 


7 ؛ يطحنء طاحونة) 


يئن > 5154# (1380! [:27:07' ]» يتأوهء يئن» يتنهد) 
يتذمر > 5717# (51124 [27471]» يدمدمء يئن) 


نمو هم (٠64.#‏ (5<73 
يربى» ينمو) 


يحرس > 51164 ((ه” 
إرشاد + 5351# (1323 





بيخة إثم) 


21م]» يتفاخر يجعله عَظِيمَاء 


يتذن 4533# (135 [147]» يدمدم» يعوىء ينبع) _ / 
[مجوةم]ء يراقب» يحرسء يحفظ) 





[75701]» يسوق» يقود» يرشد) 


خداع + 57945# دما [671” #ققوم]ء رياءء خداع) 
ذَبيحة إثم + 810١#‏ (ثا [:2557']ء يدبح» إثمء يلوم» 


إتم؛ مَعصنية > ١#‏ 80 (01784 [:7م25']» يُعان أثمأء يتحمل 


الإثم ويصبح آثمًا) 
برئ + 5550# (وجم 
ويمون حراً) 


[7304]؛ يبقى ويعفى مِنْ الإثم 


37> [! رمعم ي/]ء خَاصُورء (/15510) 





خَاصُور (45 5 [1 -رمعوصم] #/13131). 

0 . التعريف والموقع. تل القدح (ثل وقاص)» قيل أنه حَاصُور 
(15) ذلك بمعرفة رمخره2 ..آ .1 (1875) و وقفاسنه0 .1 
(184 ,1931 دمو4؛ةل-هننرزوو) وتقع عَلَى بعد ه ١‏ ميلاً شمالي 
بحر الجليل,خَاصُور (1-3 ,1958 ,1 572207 مصنفه/؟). 

؟. الوصف. يتكون الموقع مِنْ عَنصرين أساسيين: قمة التل 
نفسها والتى تشبه الزجاجة أو الَّذِي يغطي ساحة خمسة عشر 
أكراً (- 61,600 هام مها نتعصماءة عمتهزهز20 مه 0صةه (ثمر 
عا أنه تتفم غط1 مأ (2م 740,000 ع) وفروج 195 66 لدعا 
1 ,1958 ,آ #معم ,صنفه؟؟) 1اع). 

*. التاريخ مِنْ الواضح أن الإسارات العديدة إِلَى حَاصُور فِي 
الكتابات القديمة» تقدم دلالة عَلَى أهمية هذه المَدِيئّة فِي العصور 
القديمة. وأول إشارة إليها تؤّجدٍ فِي نصوعن اللغة المضرية 
(مجموعة. بوزئر «همهووم) التي ترجع إِلَى القرن التاسع 
عشر ق. م. وقد ذكر مَا صور فِي العديد مِنْ الوثائق المضرية 
الأخرىء ومِنْها مثل؛ ”حوليات فراغنة الْمَمْلّكَة الحديثة ١5٠٠(‏ 
1٠٠١‏ ق. م)» رسائل تل العمارنة (القرن الرابع عشر)» 
نصوص مارى ١7٠١٠١+(‏ ق, م) (-11 ,1975 ,22207 رمتلهلا 
7])» وكتاب الأحلام البابلي (245 ,1967 ,4025 ,صذكهلا). 
ويبدو أن حَاصُور كانت تضارع مراكز تجارية وإدارية هامة 
أخرى فِي الهلال الخصيبء مثل مارى 0308. وقد تأكدت 
أيضًا أهمية حَاصُور مِنْ حقيقة أنها تقع عَلَى طريق تجاري كبير 








. يصل مِنْ مر إلى البلدان الشمالية والشرقية. 


إوأهم الإشارات إِلَى حَاصُور فى ع. ق نجدها فِي أسفار 
يَشُوعء والقضاة؛ والملوك. وقد ترأس يا مَلِكُ حَاصُور تحالقًا 
مِنْ ملوك الشمال ضبدٌ الإِسْرَاِيليين فِي متركة عِيْد ميا ميرُوم» 
















حو فزمتهم تهم قوات يَُوع (يش .15.-١ : :١١‏ وتشير ع, -٠١‏ 
٠‏ إلى أن: ْم رَجَعَ يَشُوحٌ فِي ذَلِكَ الْوَفتِ وَأَخَذْ خَاصُورَ 
وَضرّبَ مها .. وَأَخْرّق حَاصُورَ بالذَار» ؛ وأبرزت 
أهمية حَاصُور فِي شمالي فلعنطِين فِي وقت المعركة بالملاحظة 


التي بأدبها: : ”خَاصُور كانت قبلاً رأس جميع كُلَ الممالك“ (يش 
0 وبعد بضعة عقود مِنْ هزيمتها الأولية أعيد بناء 


مَمْلَكَةُ حَاصُور باعتبارها القوة المسيطزة فِي هذه ! 
وم و حر د 





. وقد 
وباراق» 
ف حَاضُو 2 ' (قض 4: 4 









00 : 17). إعادة بناء 
حَاصُورء وكذلك مجدُو وجازر عَلَى يد لمان أشيز إليه في 
١مل‏ : 5 ١ء‏ كما أن سقوط حَاصُور فِي أيدى الأشُورَيين ذكر 
ن المَديئّة كرت أيضًا فِي ١مك .:1١‏ 





بالارتباط مَعٌ يُوناكان الي زحف بجيشه وعَسكروا عِندَ مِياهِ 
جِنَاسَرِء ووَصّلوا قَبِلَ الفَجرٍ إلى سَهلٍ حَاصُور 

4. التنقيبات الأثرية. نتائج حفريات جارستانج عصفاديه© 
«المحدودة فِي حَاصُور سنة ١178‏ لم تنشر للأسف 7 
الإطلاق باستثناء بعض الملاحظات فِي تعليقة عَلَى“ يَشُو 
- قضاة دوووهلةل-مله[ومل. (1931). كان -ذل صتفهلا 0 
ه015 عل .ى دعصو عط لمزممم الاستكشافيه بالجامّعة 
العبَريّة, وقدكم ذش بتع هذا المشروع عَلَى نطاق واسع مِنْذ 
إكماله» وقد غطى فترة تتراوخ مِنْ العصر البرونزي الثاني 
القديم 556٠ -186٠(‏ ق م) وحتى الحقيقة الهلينية الأوّلى 
[فققة 7 ق م). استُؤنفت الحفريات تحت إشراف عَمُونَ 


بْنِ تور مِنْ الجامَعَة العبَريّة. 

«. الحظائر المسيّجة أو المَدِيئّة الواطئة. أثبت الدليل المكتشف 
أن السهل المرتفع كان فِي الواقع مَدٍِ تتكون فِي تحصينات 
واسعة» ومبان عامة؛ ومِنْازل خاصة ؤهياكُل. وأقدم التخضينات 
التي اكتّشفت هنا يرجع تاريخها إِلَى العصر البرونزي الوسيط 
8 (ملتضف القرن الِثامِنْ عشر ق. م). والتحصينات الأرضبية 
التي أ أنشئت أيام الهكسوس تولدت عَنها مَدِيئّة يمكنها أن تستوعب 
مَا يُقدر بحوالي خمسين ألف نسمة. الاكتشافات الهامة الأخرى» 
وُجدت عَلَى الأقل خمس بوابات للمَديئة والعديد مِنْ نْ الهياك 
الكَنْعَانية العلوية» ومِنْ بينها واحد يمثل هيكُل منُلَيِمَانَ ومعابد 
الألاخ» وأدوات العبادة كالمذيج ومجامر البخور» والآنية 
الطقسية. وهناك دليل واضح عَلَى حريق هائل الأمر الَّذِي يثبتتة 
العغنف الشديد الذي انتهى به احتلال حَاصُور فِي النصف الثاني 
مِنْ القرن الثالث عشر ق. م. وبعد هذا التدمير لم يتم العثور عَلَى 
أي دليل يشير إِلَى إعادة احتلال المَدِيئّة السفلى. وكان يادين عَلَى 
قناعة بأن هذا الدمار سببته القوات الإسْرَائيلية الغازية (يش 
للك 145 ,1975 ,بمعهظ ,صنله؟). 

. القديتة العليا. وعَلَى الرغم مِنْ أن الحفريات الأثرية 
اكتشفت طبقات مِنْ العصر البرونزى تماثل تلك التي اكثثشفت 
فِي المَدِيتّة الواطئة» غير أن أكثر النتائج أهمية يُمْكِنُ أن يُنسب 
تاريخها إِلَى الإحتلال الإسْرَائِيلي للتل نفسه. وقد تم العثور عَلَى 
دليل عَلَى وجود مستوطنة إِسْرَائِيلية يرجع تاريخها إِلَى العصر 
الحديدي» وذلِكَ فِي المَدِيئّة العليا في مِنْاطق مُختلفة. وبرغم 
ذلِكء فقد كان أثناء حكم مَُيِمَانَ أن استردت حَاصُور بعضًا مِنْ 
مجدها السابق» وذْلِكَ حيث أعاد بناءها كمَدِيئَة حصينة. وقد أمدّ 
حَاصُور بجدران مدرعة» ذات بوابة ضخمة بها ست حجرات 
للاستقبال» وبرجين للجماية» وما يشبه القلعة عَلَى الطرف 








.5ك 


جد 1 [امرمبطعم/]؛ حَبْرُونَ» 4355# ) ٠‏ 





الغربي (135-46 ,1972 ,80207 ,978015). وقد اكتشف دليل 
عَلَى أنشطة بناء موسعة أثناء حكم العُمْرِيين وما يُطلق عليه 
مبنى مدعم؛.كان يستخدم كمخزن؛ وقد شيدث حجرات تخزين 
فِي جدران. حظائر مدعمة» وقلعة ضخمة» ونظام مائي كافٍ 
تحت الأرْض» الأمر الَّذِي يشهر إلى إزدخاز خاصؤربوكزتها 
فِي ظل حكم 'العُمئريين إبان القرن التاسع قبل الميلاد (رمندهلا 
146-65 ,1975 ,80207 :147-78 ,1972 ,207ه8). بالرغم 
نْ أن التل نفسه كان قد احثّل قبل المَدِينَة الواطئة» فقد أوضحت 
ائج الحفريات الأثرية أن المجتمَع الإِسْرَائِيلي الشمالي وحتى 
دمار المَديئة يد تغلث فلاش الثالث سنة ؟"؟/ا ق م (”مل 
.)١15‏ وقد أقيمت مستعمرة غير محصنة» ولعل ذَلِكَ كان 
بمعرفة الإسْرَائيليين الّذِين عادوا إِلَى الموقع قرب نهاية القرن 
التامِن. وهناك.قلعة كديرة يرجع تاريخها إِلَى فترة السيادة 
الأشورية. وقد ظلت هذه القلعة مستعملة في الفترة القارسية 
وثمة بقايا لقلعة هيلينية أشارت إِلَى نهاية المرحلة الكتابية لتاريخ 
خَاصُور. 
البيبلوجرافيا 
رأعه »كل 1تتعتعدا زه بروهامعمتاع ةك 17 ,(لع) ,م1-مع8 .ى 
1 عطا 01 غتتامع1 2 ركمو هلال-هلة[دمل يعتتقادمة0 .ل :1992 
كت [أونحه 1 “مز ءأ7::000ه2 رتعتزهط ..آ .1 :1978 دآ دمتاتلع 
كأهن 11 تجو فادربروظ ,ده115/لآ .له .ل :1875 ,1112و ء[ه ط هرجه منربزى 
.مذ ”بزمعة11“ بمتلهلا ,لا :1969 ,171الل ,5ه ةله اعمط جه 
,نزأ4/ 51 165107712711 014 0774 برو 0 أوعهت[ع4 ,(.0ع) 35 م1 .17/7 
-1719 171056 إ[ ره 212024 4716 0207 ,«اع10 :236-45 ,1967 
مذ ”زرمعفة؟ة“ ,تمعل1 :1972 ,1970 كعتتفاعع1 طفع تتطاء5 ,عدومكه 
© كه «وتء 112215011 ©1711 ,تتاع10 :2:464-95 ,1976 ,1419111 
.18 متحامتقطظ لا مستمهلا ,لآ :1975 ,8151 اكه اء4ه1ز0) تمء 07 
50207 ,260 .ل 0قة ,لإعادلاع/28نانآ .1 يمقطاه2آ :1 يمقتتسةق 
.1959-4 ,111-17 14جه 1-17 














دي. إن . بيار جمهدءذم 37 .22 

رأس مه 6.5١4‏ (ذن! [ائاتس]ء رأسء شعر الرأس» 
رئيس) 

شفاء > 8154# (0 1482 [1” #ورقم]ء يشفي» يتشاقى؛ متشافي» 
يتعافى) 

صحي + 4# 117 (ا 010 [::3616]» سلام صحة؛ إزدهار» 
علوم خليصن) 

كومة > 5144# (2029 [7ه21و]» يقاوم» يتراكم؛ يُثّن 
غاليّاء كومة) 

سماع + 1١48#‏ (5ج21[' ورررةة]ء يطيعء يطيع؛ يفهم 
ينصت» يسمع) 

قلب سه 4515# (20 [186] قلب) 

حرارة > 58١1#‏ (2107 [#نهه,ة]ء يَكُونُ حار دافئ» 
يَدقّى) 

سّماء .+ 1028# (اق271 [#«نرهدتة]ء السسّمَاءٍء 'الجنة» 
هواء) 





خام (جزة [تسرصم] 0103# 

ش أ ق مِنْ ناحية دراسة الكُلّمة وتاريخها (الناحية 
الإتيمولوجية) يُمْكِنُ الرّبّط بَيِتِ 
الأرْض السوداء (> قبطية. 76))» والتي تصف مِصْر (انظر 


بَيْتِ الاسم ”حام“ ومصر «تركل 


إستخدام اسْمَ حَامفِي مز 4/: ١ه؛ :1١5 4١ا/لو 731 :١١8‏ 
). وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ» فبالنظر إِلَى أن المَعَادلات العادية 
كَنْعَانَ/ مصنر».هي بشكُل مباشر ,نع.ه) بح[ ,بحر - ع[ ,و[ - ر[ 
.طروت - #درتا .مهن بلاطعرله: .ولاوظ - طمله” .موه 
ورم فإن هذه الدراسة للكُلّمة تبدو بعيدة الاحتمال. والفقرات 
التي فِي المزامير» قد تشير ببساطة إِلَى أن مِضْر مِنْ نَمسْلٍ حَام 
(تك 111 وبديلاً مِنْ ذلِكءٍ ربما تكون كُلّمة ”حَام“ مشتقة 
مِنْ الجذر الساميء يَكُونُ حاراً بج:ة. وَعَلَى الرغم مِنْ ذَلِك» 
فإن تعريف ”كام“ بالإله حمو ,ربرررجرع: بحسب مَا ذَهَب إليه 
ليوى» أمر بعيد الاحثمال. د 


ع.ق ١‏ . طبنًا لما جاء فِي سبفر التكوين؛ حَام هو أصغر أبناء 
توح (تك 4: 4 وقد حُفظ مَعَ امراته فِي الفلك عِنْدَ دينونة 
الطوفان (-> الطوفان: لاهوت). وفِي العالم الجديد؛ رأى عُرى 
والده وأخبر إخوته عَن ذلِكَ (1: 7؟) ولكن ابْنِهِ كَنْعَانَ هو 
الَّذِي لغنه (9: 5) وح ( لاهوت). وكان خَام أبّا لشعوب 











عديدة مِنّْها مِضْر (مصرايم) وكَنْعَان .)3١ -8:9١(‏ وكان , 


نمرود حفيده .)6:٠١(‏ 
؟. ويظهر اسم ”حام“ مِنْ سلسلات أنساب مير أَخْبَارٍ الأيّام 

كابن لتُوح_يطريقة تماثل طريقة جدول الشعُوب (١أخ :١‏ 4 
100 

ب. ت هناك تفسير قديم ينظر إِلَى عبارة 102 855! (تك 
3: : 1) على أنها عبارة ازدراء؛ فيأخذ كلمة 195 (الصغير) 
عَلَى أنها تعنى ”محتقرء لاقيمة له“ بدلا من عمط «الصغيدة 
وكثابات ها بعد فتزة الكتان لمن لا تولى اهماما كبيذ! كام 
باستثناء اليوبيلات» حيث تذكر أن حَام المذكور فِي سفْر التكوين 
لم يرد في ع. ج. 

البييلوجرافيا 


“1831110 6000-تتنا5 علاتمءة ؤدع/لآ 014 عط“ بلإبوعبط .ل 
.473-74 ,1943-44 ,18 معنا 





لط .كل 7716م 7ل 
مطرقة 6557# (596[8227]: يطرقء يشكُل) 





حبر (وددار ١‏ [١ورة‏ رطع ] كاسْم حَمَدِينَة ورد [؟5 مرة]ء 
وهي تقع فِي الجزء الجنوبي مِنْ أَرْض يُهُودًا الجبلية 4515# ؟)؛ 
كاسم علم ٠١(‏ مرات؛ خر 5: 218 عد 5: 19ء أخبار أيام أوّل 


ل 


5( ['مرمرطعو]» حَبْرُونَ» 4114 1) 





١ 49‏ [مب قم امازل ملك ل اقل 
»)١ 1#‏ وكاسْمَ عائلة [ة مرات] (عدد 7: لاا 58:75 
َخْبَارٍ اليم الأول 35 * أل 511 4148# 0). 


.١‏ أصل الكُلّمة وتاريخها. حَبْرُونَ مشتقة مِنْ الجذر العبري» 
والَّذِي كصيغة كُلامية كثيرًا مَا يرجم فِي 7217؛ يرط يوحد» 
يتزامِنْ» وفِي ال ذم يوحد» ينضم إِلَىء وفِي ال دممء تتحالف 
مع انضموا مَعًا. والاسْم الجغرافِي قد يعكس مَا يفترضه 
البعض مِنْ أنه فِي حَبْرُونَء اتحد عدد مِنْ العشائر/ العائلات ف 
شكُل مَا مِنْ أشكال التحالف (انظر قرية أربع ”مَدِينَة الآ 
0/6 






؟. تاريخ. كرت حَبْرُونَ عَلَى نحو خاص أربع مرات في 
قصص الآباء الأوّلين. وهناك بنى أَيْرَام/ إيْرَاهِيم مذبحاً (تك :١7‏ 
» اشترى مغارة فِي حقل المكفيلة (72 طح 404 

؟ مرات) لدفن زوجته سَارَةً. وعَند باب مَدِيئّة حَبْرُونَ تم بيع 
الأرْضٍ (ص. 0 ّ يشير النص إلى أنه بعد ذللتء وعَلى 
المغارة» حقل المكفيلة» وهكدًا ل المغارة» قيل أنهما شرقي 
مَمْرًا 55 ا 0 
(# 4474]» وذكرت مرتين كاسم شخص ([4175#]. مغر مَعْنٌ 
بنُوطّاتء كانت تقع عَلَى مقرَبّة مِنْ حَبْرُونَ ١7(‏ 2 
أقام إِبْرَاهِيمُ خيمة وعبد اللهء والواقع أن الرّبَ ظهر له عِنْدَ 
مَمْرَا (14: .)١‏ أمّا وأن مَمْرًا كانت قريبة جدًا مِنْ حَبْرُونَ 
فهذ تأ فى 17 : 15 هل: لالل» حيث عرفت مَمْرًا بأنها 
». وبداية مِنْ قصص الآباء. واستمرارًا فِيْ الكتاب 
امسن كُلَهَ يُلاحظ أن اسم حَْرُونَ القديم كان ”قرية أربع“ 
[572 2ط #لادكلا و7559# 4 مرات انظر مثل؛ 
010 هل لا إلخ). 














وبعد الخروج مِنْ مصرء روجع الحواميش: الَّذِينَ أَرْسَلّهم 

مُوسَى إِلَى حَبْرُونَ (عد 37:17 واحضروا مَعَهم فاكهه لذيذة 

الطعم مِنْ وَادِيٍ أشكول القريب (عد 17: "اللو 274 23:93 
تث 74:1١‏ [ دنم 0#" 4 مرات كاسْمَ جغرافي). 


وفِي أيام الغزو بقيادة يُوع؛ إنضمّ هوهام مَلِكُ حَبْرُونَ إِلَى 
التحالف العُمْرِي والَّذِي هزمة يَشُوع (يش :٠١‏ “او هو ”او 
كلاو 5 33:33 17: .)٠١‏ قد خصصت حَبْرُونَ لسبط 
يَهُودًا (15: 4 واستخدمت ليس فقط كَمَدِيئة للاويين (51: 
١و‏ (أخ كر 5[ 6 » بل وأيضًا كإحدى مدن الملجأ 
النَّدتَةِ الواقعة غرب نَهْرٍ الأرّدُنَ (يش ٠‏ لاء (أخ 5 لاه 
[47]. وقد أُعطيتِدِحَبْرُونَ لكالب وأسرته (يش :١4‏ حك 
6 قض .)00٠١ 1:١‏ 


وفي وقت لاحق مِنْ التاريخ الإسْرَائِيلي» وحين كان ذَاوْدِ 
هَارِبًا مِنْ شَاؤلء تودد إِلَى أهالي حَبْرُونَ وأَؤْسَلَ لهم هدايا 
(١صم :7٠‏ 71). وبعد موت شناوٌل» سيطر ذَاوٌدَ . عَلَى سبط 
يَهُودًا فِي حَبْرُونَ (7صم 7: ١و‏ "او ١١‏ الخ) لمدة سبع سنوات. 
وكان هذا المكان الطبيعي الّذِي يحكم مِنْه الآن حَبْرُونَ كان أكبر 
مٍَِ يهودية فِي المنطقة الجبلية» وكانت مركا تجاريًا لأنها 
قم عَلَى الطريق الَّذِي يخترق التلال والَّذِي يتجه شمالاً مِنْ 
حَبْرُونَ مرورًا بِبَيِتَ لحمء أُورٌشَلِيمَ» جبعة» بَنِتَ يل الخ. كما 








كانت حَبْرُونَ أيضًا البوابة إِلَى الجنوب» إِلَى أ رْضٍ الجنوب» 
حيث يتجه طريق الجنوب الغربي إِلَى بِثْرٌ سَبْمِ فِي حين أن 
الثاني يتجه إلى عراد. 


وحيت وج دَاوُّد مَلِكًا عَلَى ! ! 

رليم غير أنه فِي الواضح أن حَبْرُونَ ظلت كمركز هام 
مِنْ الناحية الدينية (توجه أبشالوم إليها ليوفي نذراً لِلرب [1اصم 
5 (]ء والسياسة أيضًا (تُوج أَبْشَالُومَ مَلِكُا هناك .)]٠١ :١[‏ 


وأثناء فترة الْمَعْلَكُة المقسمة: » لم تذكر حَبْرُونَ سوى مرة 
ؤاحدة. فقد حصنها يَدْدِ لف ادن راع .)٠١ ١‏ ولم 
ذكر عَلَى الإطلاق فِي فترة السبي» أو فترة مَا بعد السبي» بالرغم 
مما ذكر مِنْ أن ”قرية أربع» استقر بها المسبيون العائدون 
(نح :١١‏ 15). سواء كانت ”قرية أربع» هذه هي نفس القرية 
السابق ذكرها فِي القصص السابقة أم لاء فهذا يُمْكِنُ أن يَكُونُ 
موضع تساؤلء لأن كافة القرى المتصلة بها تقع جميعًا جنوبي 
حَبْرُونَ وغربها فِي أَرْضٍ الجنوب وفِي بطمعطة ,216869 
طلواء وعلاوة عَلَى ذَلِكء علينا أن نتذكر أن هذا هو الموضع 
الوحيد فِي الكتاب الْمقَنْسَ الَّذِي لم ذكر فيه قرية أربع صراحة 
0 وقد يَكُونُ ذللك مرده أن جماعات عرقية 

غير إسرائلية (أدُومئُين؟) قد بدات بالفعل السكن فِي حَبْرُونَ» 
كما أن هذا الامنم (قرية أربع) قد أطلق على مستوطنة إمنراثيلية 
مختلفة, 


". الموقع. حَبْرُونَ الكتابية ُطلق عَلَى موقع طرف إوماءل 
:(160103 :0814 001). 108 مسج وقد تم اكتشاف الموقع 





» نقل عاصمته إِلَى 






٠‏ (انظر 045)» وَعَلَىْ الرغم مِنْ أن المَدِيئّة تختلف مِنْ حيث 


الحجم؛ فمساحتها سبعة عشر أكراً. وقد تم العثور عَلَى بقايا 
أثرية تعود إِلَى العصر البرونزي المتقدم؛ والبرونزي الوسيط, 
وعصر الحديدء والعصر الهليني» والرومانى» والبيزنطي» 
وكذلك الفترات العربية ”ومغارة المكفيلة“» المرتبطة بهذا 
الموقع تُعرف عاداة بانها ”حرم الخليل» - وهو بناء هيرودى 
- يقع فِي الوَادِيَ عِنْدَ سفح جَبَلِ الرميداء. وداخل هذا الحرم 
توجد المقابر الشهيرة التي تضم رفات الآباء وزوجاتهم. وممرا 
تعرف عادة بأنها الساحة المَعروفة بامئم ”رامة الخليل“ (7221 
8 :لم6). وقد وُجدت بقايا أثرية في هذا الموقع تعود 
إِلَى الحقبة الرومانية والبيزنطية. 

*. أهمية لاهوتية. الأماكن التي دُكرت في الكتاب الْمُتَدنَ لا 
يَكُونُ لها عَلَى وجه العموم أي مغزى لاهوتيء وحَبْرُون ليست 
استثناء . وعَلَى الرغم مِنْ ذلِك» كثيرًا ما تكتسب الأماكن أهمية 
بالفعل بسبب الأحداث التي تحدث فيها. مثل؛ الوعد الذي قطع 
لأَبْرَام/ إِيْرَاهِيم بأن تَمْله سيأخذ أَرْ د 
(تك 18:15 17: 8 الخ). غير أنه بالنسبة لنواح أخرى مِنْ 
الوعد - هل سيّرزق إِبْرَاهِيم نَْلاً ذاخيك عن شد عفير لدت 
- لقد وثق إِنْرَاهِيم في كُلّمة الله (15: 6). وامتلاك أَرْض كَنْعَان 
بالكامل بواسطة نَمل إِبْرَاهِيم لن يتم إلا بعد ذلِكَ بوقت طويل. 
وفِي عهد ذَاودء وسُلَيِمَانَ» ومَعَ شراء مغارة المكفيلة عَلَى 
مِنْ حَبْرُونَ» بدأ إِيْرَاهِيم يمتلكِ الأزض. وعَلَى الرغم مِنْ أنها 
لم تكن سوى قطعة صغيرة مِنْ الأَرْض» غير أن شراءها يعتبر 


بداية تحقيق وعد الله لإبْرَاهِيم. وعلاوة عَلَى ذَلِكَ» لابد وأن 
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ع 
حَبَفُوق: لاهوت 





حَبْرُونَ كانت مركرًا ذينيًا لمدة لا تقل عَن ألف سنة» وبالنظر 
إِلَى أن أَبْرَام/ إِْرَاشِيمِ قد بنى مَدْيَحَا هناك» فقد أعطيث المَدِ 
للاويين» واستُخدمت كمدِيئّة ملجأ عَلَى أيام دَاوُدَ » وقد ذَهَب ابْنِهِ 
أبْشَالُومَ إِلَى هناك للعبادة. 


البيبلوجرافيا 


*,1011تا 11" :0161 .حل :17701'1:259-611 :4:193-971 :11201 
.2:606-9 ,114121 





كارل راسموسين برع دص جترعم! 1ه 


ارتفاع > 6١71#‏ (237! [1بورز»7]ء فخور ب ومُجدٌ مرتفعاً) 

عون مساعدة + 1458#. (7122 [2207' ]؛ يساعد» يدعم» 
يجد مساعدة) 

أعشاي/ توايل > 65/44 (123! [7هوهم]ء تابل/ طيب) 

قطيع 537/7#” + (39 ٠١‏ [20971]؛ قطيع» جمهوز) 





أ. السياق التاريخي 

لا يتضمِن سذر حَبَقُوق أية مَعَلومات تشير إِلَى كاتبه (ومَع 
ذلك قارن 33-39 861). ومِنْ الجلي أنه كان يعيش فترة النهضة 
البابلية عِنْدَ نهاية القرن السادس ق. م :١(‏ 5)؛ عَندما كانت 
السيطرة.الأشُورَية عَلَى.فلعنطِين تقارب مِنْ نهايتها وكُلَ اما 








نعرفه عَنه شخضيّاء هو اسنمه؛ والَذِي ربما يعكس. امم نبات 9 


أشُورَي ”حبقوق و “. .507 6:13 (041 بلاولدووططه:)» وربما 
يشير هذا إلى طفولته أثناء حكم منسى آَلمَلِك الَّذِي كان خاضعاً 
لأَشُونَء حين أصبحت الأسّمَاء الالهية مودة قديمة أفسحت 
مكانها لاسمه مثل أخبور (حَنكبوت)؛ هولدا 1311085 (سد)» 
شافان (أرنب الصخر) والمرثاة المذكورة فِي :١‏ 4-1 ريما 
تعكس الردة والظلم الّذِي سأد هذه الحقبة» قبل إصلاحات يُوشِيًا. 
والاقتراح القائل بنسبة تاريخ ميفر حَبَقُوقٍ إِلَى حقبة الإسكندر 
يتضمِنْ تصحيحا لم يلق تأييدًا باستبدال كُلّمة «الكُلدانيين“ فِي 
: : " بكُلّمة "كتيم» وكُلّمة ”الخمر“ (7 : 07)» بكلمة ”اليونان». 
وهكدًا ينتمي السفر إِلَى الكتابات التي شهدت الانتّهاكات البَابلية 
جهة الغرب والتي كانت كعقوبة مِنْ الله عَلَى الشرور التي 
سادت فترة حكم منسى بالرغم مِنْ أن الأصحاحات التي قام بها 
يُوشِيًا (مثل؛ "مل :7١‏ 4154 437:77 74: 4» ولاحظ النغمة 
التثنوية الظاهرة جدًا فِي حب :١‏ ؛). 
ب. البتنية الأدبية 


وَعَلَى غير العادة» يبدأ السفر بمناقشة بين الله واللَنِيّ. ولا 
يوُجد خطاب عام؛ أو خبرة مهنية» أو علاقة مَعَجزية: بل ولا 
حَنََى اعتراف عام بوضع الكاتب كنَبِيَّ. ونَحْنُ فِي هذا أقرب إِلَى 
نوعية كتابة إشَغياة .4 6ه (وبعد ذلك علخي أيننا) من 
كتابة إر الذي كان مُعاصرًا للكاتب (بالرغم مِنْ اعترافات 
هذا الأخير). ويرثي حَبَقُوق للخطايا التي كانت ترتكب عَلَى 
أيامه (حب ١ :١‏ - 4) وقد تلقى (ولم تُخبر كيف) تأكيدًا إلهيًا 
)١١ -5 :١(‏ بأن قدوم الجيوش التّابلية إنما هي مِنْ عمل الل" 























ولعل ذلك (ولو أن هذا لم يُذكر فِي أي موضع مِنْ اليفر) كان 
عَلَى يَهُودَا (انظر إش .)١١ -5 :٠١‏ وَعَلَى ذلِكَ يحزن 
لقسوة البَابليين وظلمهم (حب )١7-17 :١‏ وأنه يجب عَلَى 
يتسامح إزاء شرهم. وفي 7: ؟ - 4 يرد الله أن الأبران 
سيُحفظون بسبب أمانتهم. ويتبع ذلِكَ خمسة أَقُوَال نبوية بالويل 
مثل الويلات السبعة فِي إِشَعْيَاءَ ه: / -55, انظر -١ :٠١‏ 4)» 
موجهة يد طمَع || ابليين» وعَنفهم» وعبانتهم الوثنيةء وجاءث 
بلغة مستمدة بشكُلَ جزئي مِنْ نصوص عبَرّيّة أخرى (انظر فِيما 

يلي)؛ ويختتم بمُتّاشدة ة تتعطلق بالعزادة يخصوص الصفبت أمام الله 
فِي هيكُلهء مردداً (أو نجد صدام) فِي مز :1١‏ : 5» صف :.١‏ لاء 
زك ؟: .١1١‏ ويتبع ذلك مزمور (حب ": -19) قُدم (عْلَى 
غران الأصحاحين -١‏ ؟». بإضافة أضافها الكاتب) تم الأحتفاء 













4 فيها بقوة الرَبَ ومجده مَعَ إشارة خاصة إِلّى الخروج ودخول 


كَنْعَان وذلِك بأسلوب يذكرنا. بتثنية الا قض 25 من 354. 
وبالنظر إِنّى أن تفسير عَلَّى حَبَكُوق يفتقر إِلَى هذا الأصحاح» 
فقد اعثّبر أنه غير حقيقي» ولكن هذا أمر غير محتمل. ومَعَلق 
لفائف قمران لم يكن فِي حاجة إِلَى حب 7, لأن مَا كان يهمه هو 
تطبيق الإيماءات التاريخية الخاصة بالأصحاحين -١‏ ؛ عَلَى 
أيامه. كذلِكَ يشآرك حب ١‏ الأضحاحين 2١‏ ؟ فِي هذه الملامح 
الخاصة بالأسلوب مثل الاقتباس مِنْ نصوص قديمة» وتشبيهات 
عسكرية» ونظرة غامة عَلَى الشئون العالمية. والنظرة التحريرية 
التي زبطت بينه وبين الترجمة السبعينية للمزامير ١ 58 2١5‏ 
(- 146-148 0,17 إِلَى حجى ورَكَريًا. وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ» 
فإن المقدمة التحزيرية للأصحاحين ١-.؟‏ إِمَا أنها كانت تجهل» 
تتأثر بالبِية المَعَاصَلاَة لإِرْمِيَا (إز 7١‏ .و27") عَن. إلا 
لي 

قجكان بوظفاً لحبادة اليب فِي هيك أو رُشَلِيمَ ف 
ال ا 1 
اللاوي (62؛ ]12 اعنم 1222-4 ,1 861) والنصيحة 
المذكورة فِي حب 7: ١ ١‏ (ولكنها موجودة فِي نصوص أخرى)» 
والمزمور المذكور فِي ص. ٠‏ (والذي له نظائر فِي النتصوص 
لا تخص العبادة» مثل؛ قض 0. والافتراض الَذِي لم يقم الدليل 
عارقيان الدراكب الملكون قبي ؟: ١‏ ربما كان موقع أحد كهنة 
الهيك. لقد كان 
ذلِكَ كتابة (7: ؟) عَن هواجسه وأماله اللاهوتية. 



























ج . موضوعات لأهوتية 


يحتوي هذا السفر عَلَى العديد مِنْ الموضوعات أللاهوتية 
الهامة. 





ءَ (-> انظر. إش :4١‏ ” و5؟7) أصبح 
مِنْ أن الله يعمل عَلَى مسرح التاريخ العالمي» 
وحتى في الأحدات التي م مِنْ الواضح أنه ليس مرغويًا ف 
(انظر أيضًا عَامُوسَ ": ب). ويدعم حَبَقُوق 7 هذه الثقة 
بإشارته إِلَى أعمال الله العظيمة فِي الماضي عَلَى غرار مَا تعمله 
بعض المزامير (مثل؛ 4 و78 و0١6).‏ وهو فِي هذا وارت 
لتقليد لاهوتي عظيمء يقوم هو بصقله وثنميقه. 

؟". تعليم أيضًا أن يحول الشكوك والحزن إِلَى صّلاة 
(309-1594-7:1 157:3 قارن مز 99: 17-15)» 
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حَجِّي: لاهوت 


وربما كان ذَلِكَ فِي اليكل (حب 7: .)٠٠‏ وكانت العبادة تقوده 
إلى فرح الإيمان بقوة الله وصلاحه؛ "1: 1117 يُعد أحد أعظم 
تعبيرات ع. ق عَن هذه القصة. 

*. فِي سيفْرٍ حَبَقُوق يدين الله الشرء في ص. " يدين السكرء 
والطمّع» والسرقة» والعغنفء» والإضطهاد والظلمء والفسوق» 
وسوء استغلال الطبيعة (؟: »)١7‏ والوثنية. ولغة هذه الويلات 
تدين بالكثير لنصوص كتابية أخرى ( ولا سيما الويلات 27 7 
١54 -‏ (قا؛ إش ١١‏ 61 : 5؛ مِيخَا 4: ١٠؛‏ الويل 
حب ا : ١5‏ لاك قا؛ مز 4ل!: 44 إش (5: /ا1١‏ و77 11 
إر 56: : 16 419 حز 77: 58 4). وبالنسبة لمفهوم حَبَكُوقَ 
فِيما يختضّ بوقث حُدّد للدينونة (7: : “ا لدينا توقع بأمور رؤيوية 


لاحقة. 

4. حب 7: 4 (وبصفة خاصة ”الْبَارُ بإِيمَانِه يَحْي» انظر 
حاشية 01157 هو نص شهير وعَن حق» وقد اقتّبس فِي ع. جِ 
(رى 417:1 غل 5: 410 عب 4:3١‏ وفُسر تفسير 
مَسيحيًا تقريبًا في تفسير عَلَى هذا فيما يخص كُلَ 
الَّذِين يحفظون الناموس فِي بد يَهُودَاء الَذِين سيخلصهم الله مِنْ 
بيت الدينونة بسبب مَا تحملوه مِنْ آلام» وإيمانهم بِمَعّلم البر»). 
وحبقوق نفسه لم يكن يعني ”إيمانا“ بل ”أمانة" في ”: : 5 وعَلَى 
0 مِنْ أن الأوقات صعبة ويبدو أن الأَشرّار ينتصرونء إلآ 

الأشْرَار فِي النهاية سيسقطونء أمّا الأبرار» فبسبب أمانتهم 
:0 سوف يتحملون الأحداث المأساوية فِي أيامهم (انظر متى 
.)١ :‏ ولِذلِكَ فإن دينونة الله ليست عشوائية؛ بل إنه يعطي 
الخلاص بالأوّلى لأولتك الَّذِين لا يهتز ولاؤهمَ له. وهذة هي 
الفكرة التي استخدمها بولس لتوضيح تعليمّة الخاص بالتبرير 
بالإيمان؛ لأنّهُ يتخدث عَنَْ خلاص أولئك الَذِين لهم رجاء ثابت 
بالرغم مما تبدو عليه الأمور مِنْ حولهم. وهذا الفكر (الّذِي قد 
يدين بشئ لمزمور 7؟) يشكُل ميراث حَبَكُوق الدائم مِنْ ناحية 
الفكر اللاهوتي. 9 

ومكان السفر بالنسبة للأسفار القانونية فهو فِي وسط الأَنْبِيَاء 
الصغار» وهي تشكيلة متنوحة مِنْ النصوص منسوبة لمجموعة 
مِنْ القديسين والحكماء والعبرانيين» تم ترتيبها (فِي النصس 
الماسوري) أعتمادا عَلَى تاريخها المفترض مِنْ جهة: وَعَلَى 
طولها مِنْ ناحية أخرى. فِي بعل والتنين فقط نتقابل ثانية» مَعَّ 
أن التفسير عَلَى حَبَقُوقء وع. ج يكشفان أن أفكاره التاريخية 
واللاهوتية كانت تلقى التقدير داخل المجتمَعَ اليهودي وخارجه 
2061 102 بعد وفاته. 

البيبلوجرافيا: + 
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أ. السياق التاريقي 
لا يُعرف شئ عن حجئ اللَبي. ركما هوالحاصل مَعَّ عدد مِنْ 


أنَبيَاءِ ع. ق» مِنْ الواضح أن الَّذِين جِمَعوا أقوَال ونقلوهاء 
وكرزوا بهاء كانوا يعتبرون الرسالة أكثر أهمية مِنْ الرسول. 
وامْمَ حجى مرتبط بالكُلمة العبَرّيّة «عيد“ (حَجُ)؛ وعَلَى ذلك 
فربما يَكُونُ قد وُلد فِي أحد أعياد إِسْرَائِيل الدينية الكبرى. 


' وعَنوان المبفر يحدد بداية خدمته فِي أوّل أيام إيلول (أغسطس/ 








0 مِنْ آلْمَلِك الفارسي دَارِيُوس 
الأوّل ٠ ٠(‏ قبل الْمَسِيحٌية). وآخر أَقُوَالهِ النبوية تاريخها ١5‏ 
كسلو (ديسمبر) مِنْ نفس السنة» وعَلّى ذلِكَ» فإن هذا يشير إِلَى 
فترة نشاط قصيرة جدًا . وبسبب اهتمامه بالهِيكُل» صنف بعضهم 
”حجى“ بأنه أحد | ”الهيكُلٌ“ أو ”العبادة“. وَمِنْ المؤكد 
أنه يدخل ضَمِن التقليد النبوي للعهد القديم طالما أنه يستخدم 
الصيغة المألوفة للزمنول: ”هكدًا قال رَبٌ الْجُنُود“» 'والصيغة 
النبوية التي تُقال فِي النهاية ”هكدًا يقول الرّبَّ* بالرغم مِنْ أنه 
قدم صيغة جديدة للأقُوَال النبوية بإستخدامه ”توراة كهنوتية“ 
0 04 











وشهدت أيام حجى قلاقل سياسية غَنيفة فِي جميع أنحاء 
الإمبراطورية القارسية. أمَا كُورّش | ي هزم يَابل» فقد 
خلفه ابْنِهِ قمبيز سبنة 075 ق. م. وحين انْتّحر قمبيز سنة 2*1 
اعتلى دَارِيُوس الأوّل (هستاسبس 5هم25:ز11) سدة ١‏ 
الأمر الذي أدى إِلَى نشوب ثورات عديدة فِي أنحاء الجمهورية. 
ويعتقد بعض الدارسين أن هذه الثوراث أعطت مؤشرًا لحجى 
ومَعّاصره زَكَرِيًا قرب انهيار الإمبراطورية وبزوغ عصر 
فمِنْ المرجح. أن كُلّمات وآمال 
فضلاً. عَن التقليد القديم 
لضهيون المختارة مِنْ اله والأسرة ألْمَلِكية الداؤدية» هي التي 
أطلقت عَنان توقعاتهم القوية الواضحة. 


. وتكشف كُلّمات حجى عَن حالة مِنْ الفقر والإحباط بين اليهود 












يتكلم ِي نوبات متكررة مِنْ المجاعة والجقاف :١(‏ 
١ل‏ كم /0) وهذا مَا تولدت عَنه مصاعب: اقتصادية أدت 
بدورها إِلَى التضخم الذي أعطى له حجى تعريفاً كلاسيكياً ظل 
قائمًا عَلَى مر العصور :١(‏ 8/ د). وليس ثمة عجبء فِي أنه 
فِي وقت كهذا؛ كان أقصى ما يستطيع الناس عمله هو الحصول 
عَلَى سقف يحتمون به (1: 4» لعل الكُلّمة العبَرّيّة [57035#] 
توحى بشئ بديل يفوق كثيرًا كُلّمة ”مغشاة“ التي تستخدمها 
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مَعَظم الترجمات الإنجليزية). وهذا أمر غريب عَلَى ضوء قرار 
مرسوم كُورَّش الذي لا يعطى التصريح لإحادة بناء الهيكل فقط 
ة (عز 7 لاء 6ج 317 83 )؛ وعلى أنامت 
رة لإعادة بنائه» سواء بمَعرفة شيشبصر (5: 
5) أو بواسطة يُشُوع وزَرُيَّايل (5: 4 -17). مِنْ الجلي أن 
أي محاولة مبكرة كهذه لابد وأن تكون قد خزجت عَن مجراها. 
ب. الموضوعات اللاهوتية 
.١‏ الهِيكُلَ والحقبة الْمَسِيّانية. وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ» اسقط 
حجى: الأعذار التي قدمها مَعَاصْروه بأنهم فقراء جدًا وليس 
بمقدورهم إعادة بناء الهيكل. وعرّفهم أن فقرهم كان نتيجة 
نشلهم وى بنائة. والواقك أنه ترح وحجوة لقم وإمشختام اناري 
التورية أو التلاعب بالألفاظ. لأن ”هذا لبت خراب :١(‏ 4 
5 2) ودينؤنة الله بالجفاف ”الحرٌ (1: 7١‏ كوم). وإذا 
قاموا ببناء الهيكل» منوف يشهدون تغييرًا فِي أوضاعهم البائسة 
سوف تأتي بركة الخصب بدلاً مِنْ دينونة الجوع 4١١ -!/ :١(‏ 
؟: .)١1 ١5‏ وَعَلَى ذَلِكَء وبهذه المواعيد» نجح حجىّ فِي 
تشجيع القائد الْمْدنِي رَرباِلء رئيس الَْهنقه يهُوشَعٌ» والمجتمَعَ 
كُلّه عَلَى الاشتراك فِني عملية البناء. وي مواجهة الهواجس التي 
كانت تنتابهم مِنْ ناحية نتائج هذه المبادرات (7: 4) شجعهم 
بوعد بأن الهيكُل بعد إعادة بنائه سيشهد عودة حضور الرّبَ 
ليسكن فِي الهيكل» ويسود عَلَى كُنُ الأمم, وسوف تعترف هذه 
الأمم بملوكيته الشاملة فيما يأتي لدفع الجزية (؟: :-4). ووعد 
حَرْقِيَال بعودة مجد الله إِلَى أو رُشْلِيمَ والهيكن (حز 47: 06-١‏ 
سوف يتحقق. 
وعلاوة على له فإن حك الله سوف يُمإرس ثانية ين خلال 
شخصية مسيّانية ”رَرُبَايل»“ (حجى :7: 57).: وعَلَى أساس 
مَا جاء فِي ١أخ‏ 7: 11 فإن ز2 هو حفيد يَهُوياكين» مِنْ 
تَسْل ذَاوْدَ . ولِدلِك فإنه أمر له مغزاه الهام أن يصفه حجيّ بأنه 
”عبد“ اللهء و”خاتم» اللمء وهذان التعبيران استّخدما فِي موطبع 
آخر عَن مَمْلَكَةٌ دَاود (45: ٠"‏ [4]: إر 77: 14). ويبدو أن 
حجى كان يوْمِنْ أن مَمْلَكَةٌ دَاؤد ستعود ثانية في عصر حكم الله 
الجديدء الذي سيعقب إكمال بناء الهيكل. 
وموضوعات الفقر والغنى يأتيان كعّنوان فِي كرازة حجى. 
وهناك مفكرون كثيرون يرجعون هذا إِلَى القكر اللاهوتي للعهد 
السيناوي» ببركاته ولعناته المترتبة عَلَى الطاعة والعصيان 
(مئل؟ 3 تث 386). ولا ريب أن هذه الرابطة موجودة هناك؛ لكن 
نفس الرابطة يُمْكِنُ أن نجدها في تقل صهيون» مَعْ اعترافة أن 
حكم الرّبَ كمَلِك فِي صهيونء والَّذِي يمارس مِنْ خلال تَمْل 
ذَاوُدء سيؤدي إِلَى سلام وازدهار عالمي (مثل؛ "صم 77: 1- 
ه؛ مز 45 4١18-1١ :1 37 41-3٠١‏ ولا سيماع, 79:18 
الخ) ويبدو أن حجى مِنْ أنصار تقليد صهيون القديم. وهو يعتقد 
جازمًا أن كُلَ الآمال التي ت 0 
والتي تبرز بشع جلي فِي ببذر المزامير» حُلَى وشك أن تتحقق, 
3 الْقَدَاسَة في الطاعة. كانت لخدمته فعاليتها. وقد استجاب 
لها القادة والشَعُب» وأكمل الهِيكُلَ بحلول مبنة 5١15‏ ق. م (عز 
5 6) وكثيرًا مَا كان حجى يُهاجم بأنه تَبِيَ أقل مِنْ أسلافه 
ما قبل السبي الَّذِين كانوا يشُددون عَلَى ضرورة استجابة 
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للديانة (مثل؛ إر 1 -١‏ 7). أمّا صدق أو زيف هذه الانّهامات 
يعتمد قليلأً عَلَى تفسير القول النبوي الوارد فِئ حج ؟: -٠١‏ 
4. فالتوراة (أي خكم أو توجيه) الكهنوتية التي طولب مِنْ 
حجى أن يطلبهاء تبين أنه فِي حين أن النجاسة الطقسية تتم 
باللمس» فإن الْقَدَاسَةَ ليست كذلِكَ. وهذا بدوره أدى إِلَى تحذير 
الشغبء بأنه فِي نظر الله ”أيأ كان مَا يعملونه“ و”وأيًا كان 
نا يقدمونه“ (مِنْ ألذبائح) فهم نجسون. ولعل هذا مرجعه أن 
الهيكُلَ لم يكن قد بُّني بعدء بالرغم مِنْ أن تاريخ التُبْوّة (ع. )٠١‏ 
يتبع قصة بدء إعادة البناء -١7 :١1(‏ 15). ومِنْ المحتمل أن 
يَكُونُْ تحذيرًا أن الهِيكُلَ فِي ذاته» ومجرد عمل البناء الخارجي» 
لا يُمَكِنُ أن يكونا مصدرًا للطهارة. ويتوجب عَلَّى الشعب أن 
ينصتوا لنداء أَنَبيَاءِ مَا قبل السبي وأن يعودوا إِلَى الله بقلوبهم 
كما بأعمالهم الظاهرية. 9 
. ومِنْ ناحية كتابية أوسع» قد يُقال عَن حجى وعَن أُنَبِيّاءِ مَا قبل 
السبي» أنهم فيما يقدمون موقفًا لمؤسسات ديانتهم وبَذِيتها 
أكثر مما يفعله أي مِنّْهم بمفرده. فلقد بيّن الأَنْبيَاء القدامى» كم 
مِنْ السهل عَلَى الأشياء الخارجية للاستجابة 
الحقيقية التي يطلبها الله. ويذكرنا حجىّ - بالرغم مِنْ ذلك - 
أن الفرائض إذا أحسن إستخدامهاء فإن هذه الفرائض والهياكٌُ 
يُمْكِنُ أن تكون وسيلة للدعم والتعبير عَن الإحساس بالحضور 
الإلهي» واستجابة مئاسبة لله - ولقد كان مِنْ المهم - وإذا كان 
ليهودية ما بعد السبي أن تبقى - أن يَكُونُ لها مؤسبسة مركزية 
لتضفى شكُلاً لحياتها و انها. وكُلَ الديانات تختاج إِلَى هياكل. 
وقد تكون هذه #وسائظ التعمئة** وه تحتاج إِلَى أن تُحفظ ذائمًا 
تحث حكم الله المصلح إذا كان لها أل تصبح أموراً تلقائية. 
والرابطة الوثيقة التي يزاها حجى بين طاعة الل وأزدهار 
الأرْضٍ لا يُمْكِنُ رفضها بالتعامل مَعَها عَلَى أنها مثال للفكر 
البدائي المفرط فِي بساطته. وفي يمنا هذه تبين أن -كافة 
النشاكل البيئية الكبرى ترجع لأسباب أدبية وأخلاقية وقد رؤى 
أن حلها يتطلب اهتمامًا تغمره المحبة بحقوق الفقراء والجدع 











والتعدمين» وتصميم إستخدام ثروات الأَرْضٍ فِي إطار مشاركة ٠‏ 


مَعَ الله وطاعته عَلَي النحو الذي ُرْض فِي الأصحاحات الأوّلى 
مِنْ سفر التكوين. والرابطة التي وضعها حجى بين بَئِت الله 
الله بالجفاف عَلَى الأرْض» تظل أكثر مِنْ 
مجرد تورية عبَّرّيّة قديمة. 

البيبلوجرافيا 


2/6 بللزمساعة .2 ,2 2150 زتهوع 113 جه 71260182165زمء ع5 
عكتقالاع متحده0 ,ءموعك4 ,تعاكتتتظ .5 :1968 ,1101ه107و12 1ه 
أمععمظ ,متطلل82 .0 .1 :19882 ,أمعصسهقادة1 معأعمة :1 عل 
-ه170 ,تاعكلناء8 .1/1 ./17 :172 ,1010 ,أتإعملها ,له عتاعع2 
,1-8 عتتقداعة2-ع856 ل ,لثنة011) .10 :1967 ,1-8 وزته[عه5- تمع 
-ع82 ,3ه أعع00 .ل 2 :1969 رؤعناوتاطتط دععتاه5 رعأداعةا]/1 
6 رتامكصة1آ 1١.‏ ,1 :1987 ,010 ,تأعماهاط! ,اله مراء22 ,تمع 
كأعدامه:5 عحا1“ مطمكه]/! .كذ 13 :1975 رعفاصنرلمءهدرككزه ««مه 12 
5 ,(.قلع) .21 أء ردماعع00 .1 .1 مذ ”يسم ةماوع ]1 عدا 0 
© عاب أعوء”2 ,تتاع10 :137-54 ,1982 ,1110:1هه !1 عام نوره7ط 
وات 116 عارك كعتنناء دع د17 نجه رتم10 +1101فهه17 
,1-8 الهبعنعء2 ,أمووه8 ,دتعلزء/1 .11 .8 ع .نآ .© :1990 
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اقية وروحية لله باعتبار أن ذَلِكَ هو العنصر الضروري:. 








مجح ”7 [سروةوعزم]؛ 








,1-8 (متمنء22 2 أموو80 ,معدرعاء2 .آ .2 :1987 ,قله 
-وراعه3 ,1-8 و زتعناعه5 ,تموودظ ,رطصاهة1] .17/7 :1985 :011 
-171 6181 تت 0ق .مط ./[آ :1976 ,نشكا ,اتإعمءاماط ,9-14 مز 
حر" ,© :187-93 ,1990 ,4م77 عتاعراجره7 111 وتطاء م167 
١11001, 7‏ ,بلعماماط هه نمووه/ زه [وه8 176 ,أعمط 
01م بأتاعمعاعلط ,تمووه1 ,7/00 ,06 قلا .5 .4 :32-39 
182 5 


ريكس ماسون «رموها! :د20 


برد + 170174 (73 [52::24]: برد) 
شعر م 60# 5 (جبأيط ”1 [1ره' م4]ء زعبته) 
نصف > 7117# (712317 [4ي7]؛ قُنَمَء يقسم) 


2024 مدقم 
حَرَقِيًا 1م77 [#بمرةوصفرل]؛. 0/1 [/# ترجو وعة]' 
17 0011 


ع. ق كان حَزَّقِيّا مَلِكَا ليَهُودَا فِي الجزء الأخير مِنْ القرن 
الثاين ق.م (انظر 2333-4 تنه 226 يمه اط لمقدمة 
موجزة ومرجع نقدي خاص بمئاقشة تواريخه الصحيحة, 
وانظر أيضًا 287-88 ,4071773 بلتهداعالءط .8 .؛ لإشارات 
تخصه خارج نطاق الكتاب | . وهو شخصية لها أهمية 
أساسية فِي أسفان الملوكء أَخْبَارٍ الأيّامِ وِشَعْيَاءَ . وهناك ثلاثة 
أصحاحات فِيْ فر الملوك (/امل 148 ٠‏ وأربعة في سفر 
أَخْبَارِ الأيّام (كأخ 5م قد تخصصت إرهيف ككنه قي 
مساحة أكثر مما أعطيت فِي أي مِنْ هذين الميفرين لأي مَلِك 
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تؤكد أن الفكرة مِنْ وراء هذا هي تقديم شئ له أهميته الكبيرة 
فِي قصة إِسْرَائِيل فِي أَرْضٍ الموعد. وتأتي قصة حَرَقِيًا في إش 
34 كنقطة محورية في تطوير السِفرء حيث تربط جزئيه 
الأساسيين (ص. -4٠ 94 -١‏ 15) مَعًا. وحَرَقِيًا - عَلَى أي 
حال - يُعدِ شخصية كتابية أساسية له أهمية لاهوتية كبرى. 





في قصة مبفرى الملوكه تبرز أهمية حَرْقِا ولا في "مل 
كارك مِنْ صيغة الحكم ”التي أعلن الكاتب بواسطتها رأية 
فِي حَزَقِيا مِنْ سياق مقارنة حكمه بحكم ملوك يَهُودًا الآخرين 
والبحث فِي هذه الصيغ عَن مَلِكُ مثل دَاوْدَ كان تعد مل 
١مل‏ 15: ١١‏ (فارن 5:15 ”مل 27:14 15: 1). وقد وجد 
الكاتب الشخص الَّذِي يبحث عنه في حَرَقِيَا #فهو بلا مئازع 
دَاوْد الثاني الَّذِيْة كانت تتوقعه مادة سفرى الملوك بكاملها. 
والعبارة التي تتحدث عَن قيام حَرَقِيَا بإزالة المرتفعات سبق 
أن توقعت أيضًا فِي السبفرين» وتأتي ذروة مَا يمكننا أن نطلق 
عليه ”موضوع المرتفعات“. والعبارة المؤكدةئثِي مل :١8‏ 5 
”هْوَ أَرَالَ الْمُرْتَفَقاتِ» جروم | جم”< ب#ط 25 3رزم) تأكيد 
لم تبرزه /7115) يشير أيضًا إِلَى أن حَرِْيًاً هو آلْمَلِك الذي تشير 
إليه صيغة الحكم السابقة (انظر 57-131 ,1988 ,هةم©)' 
ولمثاقشة مفصلة عَن ن المرتفعات» والموضوعات المتعلقة بِدَاوة 
» فِي سر الملوك؛ ولمِناقشةٍ أخرى لموضوع حَرْقِيًا نِي البفرين 
ككُلَ (-> سفري الملوك: لاهوت). 








!ج377 [بقرربرةوجةم/]ء حز 
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وعَلَى ذلك يقف حَزَقِيَا كشخصية أساسية هامة فِي سِفرى 
الملوك» والنقطة الأساسية فِي شخصيته هي أنه ”عَلَى الرّبّ .. 

أتكُ“ (792) (”مل 18: 15). ؤفي هذه الناحية وحدها (هناك 
قدر مِنْ الغموض فِي امل ١8‏ : » فليس مِنْ الواضح مَّا إذا كان 
المقصود مِنْ 14: 5بء أن تكون عبارة عامة عَن حَرَقِيّاء أمّا 
أنها عبارة تنصب بصفة خاصعَلَّى أمانته فقط) لم يكن هناك 
أحد مثله بين كَُ ملوك يَهُودَاء سواء قبله أو مِنْ بعده. ثم إنه 
بسبب اتكاله عَلَى الب كان ناجحأًء وبصفة خاصة طِبدٌ أشُورَ 
10 وقصة غزو سنحاريب لَيَهُودًا والتي :: تتبع ذلِكَ (14: 
7 7:15) قُصد بها في واقع الأمر تطوير هذه الأفكار. 
وغندما يلقي القائد الميداني خطبته خارج أسوار أُورُشْلِيمَ (14: 
15 - 5؟)» يصبح مِنْ الواضح أن اتكال حَرْقِيًا عَلَى الرّبَ هو 
بذاته الموضوع الَذِي يدور حول التحدي. وجذر الكُلّمة (23 
#"ه )٠١‏ يظهر فِي هذه الفقرة (التي تُرجمت بطرق : 
0117) فِي ست مثاسبات عَلَى الأقل» وبصفة مركزة فِي علاقة 
ذَلِكَ بإزالة المرتفعات (18: .)١7‏ وهل هذا العمل يشير حقًا إِلَى 
الثقة فِي الرّبء أم إلى رفضه؟ تثبت الأحداث اللاحقة أن 








' كان حقًا عْلَى صواب حيث تدخل الوَّب بطريقة مَعجزية لقهر 


جيش الأشوريين (19: 78 75). 
وكم كانت الصورة التي رُسمت لحَرَقِيًا مشرقة للغاية فِي هذه 
الفقرات المُتنوعة مِنْ "مل 148 ١9‏ حَتَّى إن بعض الدارسين 
يجادلون أن سفرى الملوك ذاتهما اخثتما بقصة عَن حكمة. فدَاوٌدَ 
”الثاني“ البار قد أتى بالخلاص لشَعبه. وأيّا كان الأمرء فصورة 
حَزَقِيًا ؤحكمه في "مل-1- 7 عَلَى النحو الذي جاءت عليه * 
ليست فريدة مِنْ نوعها عَلَى أي حال. أمَا بالنسبة لشخصه عَلَى 
مَا ذُكر فِي 18: ١7-17‏ فهي عَلَى الأقل تدفع القارئ أن 
يتساءل: متى بدأ حَرَقِيّا بالفعل الاتكال عَلَى الرّبَ (هل كان ذَلِكَ 
بعد أن فشلت بدائل أخرى فحسب؟). فِي حين أن مَا جاء فِي 
١5-17‏ ربما قد يطرح المزيد مِنْ الأسئلة عَن عمق تقواه. 
أمَا بالنسبة ”لحكمه“ فيبدو أن مل ١١ -١ :7٠١‏ فِي الترتيب 
التاريخي لأحداثهاء وفي صياغتها (قا. 65 ,غمعصمه01) 
أنها توجد رابطة واضحة بين أمانة آلْمَلِك هذه بصفة خاصةء 
وخلاص أُورُشْلِيَ» وهي تلمح بهذا إِلَى أن حماية المَدِيئّة ليست 
مضمونة ما لم تكن شخصية ملوكها اللاحقون مماثلة لشخصية 
حَرَقِيًا (قارن مضمون الفقرات السابقة مثل ١مل :١8‏ "1 © 
“مل 8: .)١15 ١4‏ وبعد ذلِكَ تواصل. امل :7١‏ 19-117 
لتتحدث عَن السبي الوشيك إِلَى بَابل. وهكّدًا يصبح حكم 














هو السياق الَّذِي يتمحور حوله سِفرا الملوك بجملتيهماء يما فِي 
ذَلِكَ خاتمتهما. وعَلَى الرغم مِنْ أن دَاوٌّد ”الثاني“ قد جاء وأتى 
مَعَه بسلام لشّعُبهء فإن حكمه ليس له أهمية أساسية يالنسبة لما 





المستحقة؛ تم إنه لا حَزَقِيّاه ولا يتشُوع (مُوسَى الثاني؛ قاء -م, 
17 -114 ,1988 ,20) يستطيع إنقاذه مِنْ هذا المصير. لقد كان 
مَلِكُا نموذجياً حقّاء لكن ملوكيته مثل ملوك بَيْتِ ذَاوّد في 
ع. ق (قاء 108-21 ,1985 ,0[:1105) تخطت نفسها فِي النهاية 
(ومهما كانت الظرؤفء انظر 75: 0-71 »)1٠0‏ وتطلعت إِلَى 
مَلِكُ يأتي مِنْ المستقبل ليتحقق فيه الوعد تمامًا. 


فِي سفر أَخْبَارٍ الأَّامِ أكثر تؤلفاً عَلَى وجه 








إن صورة حَزَ' 


55 / 


ال اا 2 








8 ولح وأ جل سوقت وح امم 
الصورة. ا ا السلبية. والاهتما 0 ذلِكء فإن حَرْقِيًا كاتب سيفرى أَخْبَارِ الأيا 
١:‏ ام إن حَزُقِيًا - فِي نظر كاتب سفرى أَخْبَارٍ الأيّام 
إلأكبر الَّذِي أولى هناك إِلَى إصلاحه الديني (”أخ 15- )1١‏ نموذج آلْمَلِكَ المثالي للمستقبل» وهو موضع التوقعات (نه 
يتيح الحديثٍ بتفصيل بأكثر مما هو الحاصل في سفْر الملوك. أَخْبَار اليم لاهوت). 

وذلِكَ فيما يتعلق بموضوع ”اود الثاني“ والّذِي ربما وُصف ‏ إنه في سبفر إشَعْيَاءَ (ولا سيما حين يُلعذ في الصبان السياق 
يدقة كل في سياق ميفرى حْبَارٍ الأيَام 0 دَاوْد/ الكتابي الأوسع للسفر) نجد أن الانتقال مِنْ الماضي إلى المستقبل 
5 0 ب مِنْ ناحية أهمية حَزَقِيًا وحكمه جاء فِي نهاية الوضوح. ولقد 
نإ يل قد عادو إلى الات 0 2 0-3 009 قيل وبشكل مقنع.(105-20 ,انهماهم) اعتماد عَلَى ميلوجن 
- ف ا 00 8 «نعداءك/ة) إن مَا جاء في إِشَعْيَاءُ 55-51 يماثل مّا جاء في 
اوْةَ وَسْليْمَانَء وهو يقوي الرابطة بين حَزُقِنَا وهؤلاء الملوك 5: ١‏ - 4: © وأنه تُوجد فِي الواقع نقاط اتصال هامة بين 
0 0 وهو يستخدم عبارة ”ررض هذين القسمين فِي هذا السفر. فِيالجزء السابق» انتقاد لبَيْتَ 
0 1 0 مثل في أريع:وإلسايت فقط (تاودم دَاوٌد ألِْكي» وحكم الْملِك آحاز (إِشَعْيَاَ !) ويتبع ذلك وعد 
١ 0‏ 3 0 0 010 بولادة طفل مِنْ نَل دَاوٌد (8: 77- 3: 1) فيه تتحقق المواعيد 
0 : /1)» فكل مِنّْها في ياق خكم رأي الْأَرْضٍ مُحدَّدة في التي تله ت لدَاود. وهذا الصبي التي ترتبط به هذه التوقعات 
اقها التقليدي كما في بِنْرَ متبْع إِلَى دان. والاحتفالات الدينية العظيمة: كان مِنْ ١‏ جد أن يُّفهم مِنْ السياق أنه حَرَِيًا 

/ ل 2 0 
0 0 جدت نظائرها في خكم اين آخال (فاء 1211م ٠٠١‏ 45 -7") وفِي الإصحاحات 
0 ") ثم أن ثرو العظيمة تذكرنا بثروة 74-5 وُصف حكمه كما ينبغي وبطريقة تظهر أنها تعلي مِنْ 
ان 05-1١79‏ 17) وضلا حَرَقِيَا تذكرنا بصّلاة سُلَيْمَانَ شأن تق تقواه بالنسبة لكُلَ مِنْ سفرى الملوكه وأخبار الأيَام (انظر 
الصّلاة فِي 74: 9 - 27٠١‏ والتي لا تُوجد فِي الأسفار الأخرى» 























المماثلة لها عِنْدَ تكريس الهيكُلَ (5: 00-1١8 :5٠‏ 
وفِي كُلَ هذا نجد أن مِنْ أَجْلِ تمركز فر حَرْكِيًا علَى قصة وحذف أي ذكر لدفع الجزية لأشّور - كما هو الحال فِي أَخْبَارِ 





0 والِي أشير إليها أيضًا فِي سفْر الملوك» ثم التأكيد .. الأيَّم [انظر امل 16: 735-.15]). 

وتوضيحها ابقوة. وقد كان حَرَقِيَا مِنْ بين أبرز ملوك 5 * 0 
ِسرَائِيل الأثقياء: وأن فوا 0 0 الأو 2-0 
لإِسْرَائِيل كُلها. وعَلَى الرغم مِنْ ذلك ومثل هلان 0 عَاءٌ 
يتفرد مبفر أَخْبَار الأيِّمِ بإيراز شخصية 0 3 
لا نظير لها ("أخ 77: 15- 71 بالرغم من أنه قد 
غموض ا ل سر 0 
0 اي أثارتها "مل 0 إِشعْيَاءَ ل رو أضيحت اذات 
و ار التويةء © 2< طابع إسخاتولوجي (أخروي) خالص» تشهد لمستقبل إمرَائِيل 
وعلاوة عَلَى ري 0 َم يشددان وربما بأكتد0 مع الله. وفِي هذا السياق» يجادل» بأن ص, + 74 قامت 
وضوح مِنْ سيفرى الملوك؛ بالدور المجازي مِنْ ناحية التعليق عَلَى موت الأمة ثم بعثها. 


كانت تتسم بها إنجازات 58 
اليم كانت له - بصفة عامة - وجهة نظر فيما يتعلق بأعمالٌ 2 ومع ذلِكء فإن علاوة عَلَى هذاء رُسمت شخصية حَرْقيًا 











الله فِي العالم» نجد فيها ارتباطاً وثيقاً بين أمانة الإنْسَان وبركة نفسه فِي هذه الرؤيا الخاصة بمستقبل الأمةء بوضع بَنِية للسيفر. 


مِنْ حكمه أمرًا أسامًا. ويُستشف مِنْ إِشَعْيَاةِ © 





اللهء عصيان الإنْسَان ودينونة الله. وكُلَ جيلء عَلَى حدة» يقوم اك 
أو يسقط مَعَ كه الممسوحء وأعمال أحد الأجيال لها إلآ تأثيدًا * (معَ الفقرات المرتبطة بها السايق ذكرها) أن حَرْقِيًا هو 
بسيطأء أو قد لا يَكُونُ لها أي تأثير عَلَى الجيل التالي. وَعَلَى ذلِكَ دَاوُدَ ”الثاني»» والَذي عليه أن يحقق تمامًا مواعيد الله وأنه 
فإن نجاح جزقيا (انظر )7١ -7١ :5١‏ مُرتبط بشكُل مباشر في حياته ستبدأ الحقبة المِنْتظرة مِنْ السلام والأمِنْ العالميين. 
للظروف المحيطة به وليس لها نتيجة رئيسية بالنسبة للشغب. كما أن إِشَعْيَاةَ 5 75 تظهر أيضًا هذه الرابطة بين حَرَقِيًا 
وعَلَى الرغم مِنْ ذُلِكَ فإن أهميته كمَلِك نموذجيء نجدها ومواعيد الله واد فقط وكات 61 فى ع جز نم 
بنفس المعيار في ميفرى أَخْبَارِ الأيَّام أعظم مما هي فِي سفْرى عَلَى أنه المئاشبة التازيخية لتقديم كُلمات العزاء في ص. ٠‏ 
الملوكء وبصفة خاصة عَلَى ضوء مساواة كاتب مِبفْر بار 5 فقط (أكرويد ترد»1ءخ). بل إن الإنطباع أعطى ا 
الأيَّمِ للقيكة إِسْرَائِيل بملكوت الله (قاء 26-28 ,ددكصمةئ!15/11)» نتيجة وضع ع. 15: 4.وهي ع. التي جاء بها (”فإنه يَكُونُ سلام 
والنغمة الأكثر وضوحًا والمفعمة بالرجاء والثي احُتتم بها مر وأمان فِي أيامي*) إلى جانب بداية كُلمات العزاء هذه مباشرة 
َخْبَارِ الأَّمِ الثاني (قا؛ ؛مل 5؟: 17 ٠١‏ الغامضة). وذلِق (والواقع» أن عدم وجود أي ملحوظة عَن موت حَرْقِيًا ودفنه» 
إن مَلِكوت الله يجب فِي النهاية أن يقام *الميعاد اند مثلها هو الحال فِي مثل هذا الوضع فِي فز الملوك) ‏ وكان 
ذل فِي ماضي التدغْب الانطباع هو أن المواعيد ستتحقق بالفعل» مِنْ ناحية مّاء إبان 
يمكنه أن يربك تجديده الَّذِي يأملونه: شغب واحدء متحد تحت حكم حَرْقِيا وبتعبير أخرء يبدو أن شخص حَرَقِيًا منفصل عَن 
أي صلة تاريخية» وأنه قد أصبحء فِي السياق الأدبي لسفر إِشَعْيَاءَ 
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حَزْقِيَال: لاهوت 


أمرًا أخرويًا خالصًا عَلَى النحو الَّذِي تلمسة فِي الأصحاحات 
6 - هه ثم أن إش 8: 71- 5:9 تشجع بالطبعء هذا النهج 
اللاهوتي» بسبب تصويره لمَلِك المستقبل عَلَى أنه يمتلك صفات 
لاهونية, وأنه يبشر باقثرَاب حكم الله. والنتيجة الإجمالية لكل 
هذه النصوص فِي إطار سياق سِفر إِشَعْيَاءَ ككُنَ هو وصف 
حَرَقِيًا مرة ثانية عَلَى أنه مَلِك نموذجي فِي حكمه لم تتحقق بعد 
المواعيدء وأنه عَلَى هذا النحو يشير متجاوزاً نفسه إِلَى مَلِكُ آخر 
سيأتي مِنْ بَيْتِ داود. (> إِشَعْيَاء: لاهوت). 


وقد طور المفسرون 00 0 مِنْ هذه الفكررة التي 
يبدو أن هناك فِي ع. ج 
عدد كبير مِنْ التشابهات بين ويسُوع (للتفاصيل قاء 
واددة0). مثل؛ فإن تطهير اليكل فِي بعض التقاليد قد وضع 
عَلَى مقرَبّة مِنْ استهلال الأنشطة العامة لكُلَ مِنْها (7أخ 2 
“' و/ا١ء‏ يو 7: 1١5‏ 550؟) وموقف حَزَقِيًا بالنسبة للإِسْرَائِيليين 
لعدم طهارتهم الطقسية أثناء إحتفاله بالفِصح يذكر قراء الأناجيل 
بموقف يَسُوع تجاه النجسين طقسيًا (؟أخ ٠‏ من ل!: -١‏ 77)» 
وشفاء الله للشَعْب يتوقف عَلَى تأكيد حَزَقِيا لمغفرة الله (7أخ 
)7٠١ 8‏ وهذا يذكرنا بالقصة الواردة فِي مرقس 7: -١‏ 
؟. وشفاء حَزَقِيّا مِنْ مرضه (7مل )١-١ :7٠١‏ اعتبره مَعَلموا 
التهود كذيه يان ناا 1 - يجب ذكر أنها 
فِي الْيَوْمَ الثذلث (”مل. :7١‏ 5 و8). وهذه التشابهات 
توحي عَلى الأ أن قصة نوع نبت وفي ذهن كاتبها شخص 
» وهي شخصية استُخلصت مِنْ كُل مِنْ نصوص ح. ق» 
مِنْ تفسيرات مَعَلمى اليهود اللأحقة لها. 
وحَزَقِيًا يعمل لاهوتيًا في إطار ع. ق» وبعدئذ» كواحد مِنْ أكثر 
العملاء أهمية لملوكية فِي العالم» حين يحقق ويتوقع حكم الله 
والَّذِي منيُعلن في النهاية بشكُل تام بواسطة مسيح الرّب. وفي 
السياق الكتابي للكتاب الْمُقَدَسَ كُلّهه فإن دَاوٌد الثاني» الذي يخدم 
حَرَقِيَا كرمز له هو يَسُوعَ الناصريء أصل وذرية دواد (رؤ 
)١٠١ 5‏ والَّذِي فيه كُلَ شئ أصبح جديدًا. 


البيبلوجرافيا 
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آي. دبليو , بروفان برممط 77 1 2 


جلد > 5475# (712 [6']» جلد حيوان» جلد؛ بشرة) 

اختباء + 7775# (222 [2/7']» أسرار وأشياء مخفية) 
عال + 8١1777‏ (2375! [ا«بر]ء مرتفع» رفيع» ممجدء متكيز) 
تل > ١457#‏ (3ج 2 [41' مزو]ء حصينة) 

إعاقةء عرقلة > 5548# (8833 [7]» يحيط يعوق» يمِنْع) 


ورك ,فخذ > 170١#‏ (77* [1ة”#دن]» فخذ) 
استئجار > 65١5#‏ (7219” [7م51ف]» يستاجر) 
تقب سه 4# 40١‏ (جزج [4للة "رس ثقب) 
مقدس > 77# (ج1 ا [5مه72]؛ يقدسء يتقتس) 
بَيِتِ + ٠١74#‏ (قّاط؛ [لمزرروق]ء عائلة: مبنى» مسكنء بَيْتَ) 
شريد ه 0595# (793 [44]ء يترنح» يتأرجح» يصبح 
شريدا) 
أمانة > 5841# (5ا< [«ءتر]ء سلامة» أمانة» استقامة) 
عسل > ١811#‏ (27 نا [قم4:5]ء عسل) 
شرف + 7811# ( 12 [1ه156]» يُعامل باحترام ويكون 
رجاء + 7741# (17172 [0241]» يبقى» يتوانى» ينتظرء 
يرجو) 
رعب + 1640# ((يأل<1 [1ره' 45]» يروع؛ يُرعبء يخاف) 
حصان > 5051# (935! [1ئنرى]؛ فرس» حضان) 





أ سياقج. 3 
يخدم فِي عالم مضطرب. وعَلَى المستوى الدولي» 
كان اللاعبون الكبارٍ عَلَى مسرح ش. أ. ق. يتبادلون الأدوار» 
فِي حين اختفت الأمَعِ الأصغر مِنْ المشهد تمامًا. وقد شاهد 
تنام حياته انهيار الإمبراطورية الأشُورّية الجديدة» وارتفاع 
نجم البَابليين. والواقع أنه شعر بتأثير هذه القوة الأخيرة وذلِك 
عَلَى المستوى الشخصيء حيث إنه سنة 5117 ق. ع تم سبيه إِلَى 
بَابِلَ مَعَ ألمَلِلك يُويَاكِينِ (هو نفسه يَهُويّاكِين) ومَعَه الكثيرون مِنْ 
الطبقة العليا فِي أُورٌشَلِيمَ (حز -١ :١‏ ”ء قا؛ امل 5 5: ا /ا١).‏ 
وأثناء عمله كنَبِيَّ» كان سبط يَهُودا موجودين فِي ثلاث مِناطق 
رئيسية: يَهُودَاء مِصرء وبَابل. وعَلَى أساس مَا جلا فِي الكتاب 
الْمُقَدسء قام التابليون فِي واقع الأمر بترحيل جميع سكان 
يَهُودًا بعد الهجوم الأوّل (551 ق. 6 والتدمير الَّذِي حدث فِي 
السنوات مله كله ق. م ولم يبق سوى بعض ”مساكين 
الأرْض» 73570 745:7 ليعتنوا بالكروم وبساتين الزِيْتُونٍ. 
(إر 56: 00 ما من الَذِين ثركواء هرب كثيرون مِنْهم 
لذي أقامه الَاِليون (مل 

هل 76 435 إن 200 ؟). وكان مِنْ بين هؤلاء إزمنا 
النَّبِيَ زميل إل» وكاتيه تاوخ وَعَلَى وجه العموم؛ لقد 
عانى أولئك الّذِين بقوا فِي أُورُشَلِيمَ مِنْ الاضطهاد الشنيع» الذي 
تُمثَلَ فِي الفقر الاقتصاديء والإهمال السياسي» الخدر الروحي. 
وسرعان مَا ظهرت طبقة جديدة (نسبيًا)» خ غير أنهم لم يدركوا 
مدى ثراء ميراثهم الديني» دو يكن أديهم إصاين أو اللقة عيال 
مواطنيهم الَذِين رُحلوا (حز .)١5-١54:1١‏ 

وكان جمهور حَرْقِيَال الأصليين يتكون مِنْ الجالية اليهودية 
فِي بَايل. وظلت أسئلة كثيرة بخصوص المشهد الإجتماعي يِ 
السبيء غير أنه يُمْكِنُ تجمغ السمات المَعينة. أَوَلأَء بالرغم مِنْ 
أن يَهُوياكينَ استمر عَلَى عرش دَاوُدَ لمدة ثلاثة شهور فقط بعد 
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إذلاله فِي السبيء لكن يبدو أنه حقق نجاحاً نسبيًا في بال (؟مل 
6 707 ١7؛‏ 308 ,42781). وكان حَزْقِيَال وبصفة مستمرة 
يهين صدقيّاء الجالس عَلَى العرشء وذَلِكَ بتاريخه ونبواته عَلَى 
أساس السبي ليس عَلَى أساس اعتلاء صِدْقِيًا العرش (حز :١‏ ؟؛ 
٠ 473 9‏ 4: (ءقا؛ 41:8 .)١ 7٠١‏ كان حَرْقِيَال يخدم زملاءه 
المسبيين فِي تل أبيب عِنْد َفرِ خابور (1: 0 وعَلَى 
الرغم مِنْ الإذلال الذي تعرض له بسبب السبي» غير أنه لا يبدو 
أن المسبيين كانوا يعانون مِنْ مصاعب اقتصادية. ويُستفاد مما 
جاء فِي ذَانِيال “١”‏ أن البعض مِنْ مسبيي يَهُودًا حققوا نجاحاً 
سريعاً ووصلوا إلى أَعَلَى المراتب فِي البلاط آلْملكي. وتوجد 
وثائق مِنْ السجلات الموراتورية ترجع إِلَى النصف الثاني مِنْ 
القرن الخامس قبل الميلاد» يُستشف مِنْها أن اليهود انخزطوا 
بسرعة فِي المشروعات التجارنة والمِصرؤية. وخلال فترة لا 
تتجاوز جيلين لابد وأنه حقق عائلة ”موراثو“ عَلَى الأقل ثراء 
ملموساً. وعَلَى أساس مَا جاء فِي إر 9؟: 5 /ا» اشتغل بعض 
المسبيين فِي الزراعة. والواقع» أن اليهود حققوا ازدهارًا كبيرًا 
في ايل خلى أنه حين أصدر حُورَش مرسومة سنة 011 قم 
بالسماح لمسبيي يَهُودًا بالعودة إلى أُورُشْلِيمَ يبدو أن الثريين 
مِنْهم فضلوا البقاء وعدم العودة. 


وَعَلَى الرغم أن مسبيي يَهُودَا اندمجوا بسرعة فِي الاقتصاد 
التابلي» غير أنهم» وبصفة عامة» حاولوا أن يبقوا طائفة 
إجتماعية مِنُعزلة. وهذا الإحساس العرقي نجد قد تحرز و/ أو 
أنعكس فِنٍ احتفاظهم بسجلات عائلية دقيقة (عَزْرَا ”2 نح )١‏ 
وخافظوا عَلَى الاتصال بِأُورُشْلِيمَ بضفة ممنتمرق ولا سيما قبل 
سقوط المَدِيئّة (إر 15). وَعَلَى النقيض مِن المشهد المنردي- 
ليس ندينا ما يشير إِلَى وجود هيل إ فِي تابل. وعَلَى الرغم 
مِنْ ذللك» يبدو - وعَلَّى الأقل داخليًا - أنهم كانوا يحافظون: عَلَى 
القر ائض الدينية الإسْرَائيلية كالختان وحفظ السبت (انظر إش 
7:65 64 77:98 حز 44- 45). لكننا نعرف مِنْ نبوات 
حَزةي به ع رح ا 
حد بعيد. ويبدو أن المسبيين أحضروا مَعَهم كُلَ العادات المتعلقة 
بالردة للوثنية وكافة نوعيات الشرور الإجتماعية (حز .)١8‏ 
والواقع» أن المسبيين عانوا مِنْ حالة صدمة لاهوتية شديدة. 
وَعَلَى الرغم مِنْ أن الأَْيَاء نددوا بالممارسات الوثنية والجرائم 
الإجتماعية التي كان يقوم بها المسبيون مِنْ يَهُودَاء غير أنه طوال 
الأزمة البَابلية حافظ الشعْبُ عَلَى ثقته في تعهد الرَّبَ بإنقاذهم. 
وتمثياً مَعَ مَعَابيير وجهات النظر السائدة فِي ش. أ. ق.» بأن 
هذا الشعور بالأمِنْ كان قائما عَلَى قناعة الرابطة التي لا يُمْكِنُ 
خصمها كتين الإله القو, مي الَّذِي يرعاهم (الرّبَ يَهْوَه)؛ 
والأزْض (أَرْض كَنْعَان)» والشَعْبُ (أمة إِسْرَائِيل). وبوضوح 
أكثرء كانت ثقة إِمْرَائِيل فِي الرّبَ قائمة عَلَى رأي قويم يسمى» 
يرتكز عَلَى أربعة افترضات ثابتة» وأربعة دعامات للوعد 
الإلهي» وعدم قابلية عهد الرَّبَ مَعَ إِسْرَائِيل للإلغاء (سيناء). 
ملِكية الرّتِ لأَرْض كَنْعَان» وعهد الله الأبدي مَعَ دَاوُد وسكن 
الرّبَ في أُورُشْلِيمَ» الوضع الَّذِي أختار أن يسكن فيه اسمه. 
وُلّما اقتربت قوات نبوخذ نصرء زاد تمسك الشّعْب بمؤاعيد 
اللم. 











لاهوت 


لكن أُورٌشْلِيمَ سقطثء وتم القضاء عَلَى ‏ 

الهيكُل تدميرأء وسبي الشَعْبُ مِنْ الأرض. وكان التعامل مَعَ 
السقوط المادي. وكان مِنْ شأن انْتّصار نبوخذ نصر أن ترك 
مسبيي يَهُودًا مدمرين عقليًء وبدأوا يطرحون أسئلة كثيرة عَلَى 
الرّبَ - أسئلة عَن العجز الإلهيء والخيانة» وعدم المبالاة. وكُلّ 
الملابسات تقول إن مردوخ - إله البابليين - قد انتصر. لقد واج 
حَرْقِيَال شَغباً تتقلكه الشكوك؛ والإحساس بالمرارة والعَضّب. 
وبَيِتَ التمرد (0510172) 0 وليس مِنْ أحد ينقذهم. وهذه 
هي الكارثة إلتي أرسل النَِّيَ مِنْ أجلِها. . 

وسبفر حَرْقِيَال الّذِي بين أيديناء والَّذِي يمثل مجموعة مِنْ 
الرسائل التي تسلمها مِنْ اللمء والتي سلمها نيابة عَنهء يُعد شهادة 
عَلَى أمانة النَّبِيَ والقوة البلاغية في تسليمه. ولكنه أيضًا يمثل 
شهادة لفكر لاهوتيء كان شَعْبه فِي أمس الحاجة إليه في القرن 
السادس ق. م وهو فكر نحتاج إِلَى اسنتعادته في زماننا هذا 
أيضًا. 

ب. البنية الأدبية 

الجزء الأوّل: رسائل بالموت والهلاك لِيَهُودًا/ إِسْرَائِيل :١(‏ 
سي 




















أولا: دعوة حَرْقِيَال للخدمة النبوية 5-١ :١(‏ /710). 
أ. العغنوان :١(‏ 6-1 
ال الافتتاحية :١(‏ 4 -58/أ). 
“ج : تكُليف حَرْقِيَال (1:-18/ بدأ" .)0١‏ 
'. د. إعداد حَزْقِيال (5: 17 16). 
ه..خطاب- الله لتنصيب. حَزْكِيَال: أربع حالات للدراسة (7: 
ا" 
و. بداية عمل النَبِيّ (5: 717-1557). 


علامات ورؤى تنذر بالويل لإسْرَائِيل/ يَهُودَا (: -١‏ 
6) 


أ. تمثيل عملية سقوط أُورّشَلِيمَ (9: -١‏ 0: 11). 

ب. إعلان الدينونة عَلَى جبال إِسْرَائِيل (5: .)١5 -١‏ 
ج . جرس إنذار لأَرْض إِسسْرَائِيل : -١‏ 517). 

د تخيل تدنيس الهيكُلَ (8: :1١ -١‏ 15). 


ثالثًا: مجموعة مِنْ الأَقُوَال النبوية بدينونة إسْرَائِيل (17: -١‏ 
امم 








أ. علامات الأزمئة (17: )٠١ -١‏ 
ب. نبوة ‏ حقيقة أم زائفة (17: )0 
ج. الثْمِنْ الباهظ للخيانة (5 ١1 :١‏ 15: 8). 


د. الزوجة الزانية: تدوس نعمة الله تحت تحت الأقدام (5 آم 


0 
ه . رسائل عَن الخَطِيّة والعقاب (19: -١‏ 97: 01). 


٠ 


حَرْقِيَال: لاهوت 


١ .)15 -١ :١1 النسر والكرم: أحَجّية‎ .١ 
,)119 -١ :14( ؟. التشكيك فِي عدالة الله‎ 
.)١5 -١ :19( ؟. رثاء لبَيْتَ دَاوٌد آلْمَلِكي‎ 
.)4 5-١ :7١( إعادة كتابة التاريخ الْمُقّدس‎ .4 
.)]53 233-46 :93١[ 30/١ :5١( ة: سيف الرّبَ المنتقم‎ 
)؟١‎ -١ :77( ويل لمَدِيئّة الدمار‎ .5 
)44.-١ :79( و. ويل لأهولة! ويل لآهوليبة‎ 
.)١5 -١ ز. القدر الذي يخلى (4؟:‎ 
.)71 -١8 ح. نهاية حقبة (4؟:‎ 
:78( الجزء الثاني: رسائل رجاء وتجديد ليَهُودَا/ إمسْرَائِيل‎ 
6 


أولاً: زسائل رجاء سلبية: أَقُوَال نبوية ضيدٌ الهم الغربية 
لحت لكيس نا" 


أ. أقُوَال دينونة لستة شعوب (78: 18-١‏ 717). 
.١‏ نبوة قصيرة طيدَ جيران إِسْرَائِيل (78: ١-1ا١).‏ 
قِيَال ضيدٌ صون (95: :58-١‏ 15). 





". نبوات 
ب. برنامج الرّبَ للأمم (78: .)35-51٠١‏ 





ج. أَقُوَال دينونة ضَيدَ مِصْر (79: 7372-١‏ 119) 
ثانيًا: نهاية حقبة (؟7: -١‏ 7”17) 
15 الاستدعاءات الأخيرة (577: ١ب )٠١‏ 
ب. الكُلّمة الأخيرة (5:59: 191 17). 
ج. الجدال الأخير: المخاطرة بادعاءاتنا (05: 78 55). 
د. التبرير الأخير (559: 77٠‏ 5؟). 
ثالنًا: رسائل رجاء إيجابية لإمْرَائيل: الأنجيل بحسب ما يقوله 
حَزْقِيَلَ 524 ::2-١‏ 6 
أ. إعلان الأخبار السَارَة: ”قفوا وانظروا خلاص الرَّبَ“ 
لك 01 
.١‏ خلاص قطيع الرّبَ (4؟: -١‏ 51). 
؟. استعادة أَرْضٍ الرّبَ (8؟: -١‏ 51: 15) 
"'. استعادة هيبة الله (55: -1١5‏ 18). 
4. قيامة شَغْب الوب (5339: 1- .)١4‏ 
5. تجديد عهد الرّبٌ مَعَ إِسْرَائِيل (لالا: ١8‏ 54): 
5. ضمان حماية الوب لإسْرَائِيل (54: 59 -4). 
ا مقدمة (58: .)١‏ 0 
ب. هزيمة جُوجٍ (0؟: 17-17), 
استنتاج توضيحي (8؟: 717). 
ج . التخلص مِنْ جوج (59: -١‏ 15). 





خائمة توضيحية (59: 9١‏ 69 
توضيحية ( ( 


ب. تصور الأخبار السَارَة: “فوا وانظروا عودة ارب“ 
(50: للك م 

.)١١ :47 -١ :5٠( الهيكُلَ الجديد‎ .١ 

أ. تمهيد لرؤيا الهكيل ٠(‏ 4-16 
ب. تصميم المكان الْمُقَّسسَ (40: 8 47: .)1١‏ 
جد . عودة الرّبَ لهيكله (4: ارق 
د. خاتمة لمواصفات الهيكُل (45: .)١١ -٠١‏ 

؟. التوراة الجذيدة (55: :55--١1‏ 15). 

1 الأرض الجديدة (490: -١‏ 44: 14). 

4. المديئة الجديدة (/5: 5٠‏ 56). 

ج . تأكيدات لأهوتية: 

دراسة رسالة وبسهوة أن تُجِمَّعَ تحت ثلاثة 
عَناوين» هي: )١(‏ نظرة حَرْقِيَال لله (1) نظرة حَرْقِيَال لشلغب 
اللهء () نظرة حَرُْقِيَال للمسيح. 

.١‏ نظرة حَزْقِيَال لله. (أ) نظر حَرْقِيَال الضيقة تأتي فِي تناقض 
صارخ مَعَ قصد إِشَعْيَاءَ الذي يتسم بالشمولية والعالمية. ولا نجد 
كتابات يتم فيها التعبير عَن عجائب الله وعظمته بهذه البلاغة 
والروعة بأكثر مما نجده فِي سفر إِشَعْيَاءَ (انظر. 05081 
132-6 ,1-29 صعاجره7© #مزه:2) حيث الرّبٌ يَهْوَهُ قدوس 
ئِيلِ » ليس هو الإله الواحد الوحيد فقطء بل هو.الخالق كُلّي 
المغرفة» والعائل كُلّي القدرة؛ والوجه الذي لا حدود لقدرته عَلَى 
الإدارة» وديان العالم العالم ِكل شئ. وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَء فإنه 
مِنْ البداية للنهاية» نجد أن الإله الذي يواجه قارئي سفر حَزْقِيَال 

هو أََّلاً وقبل كُلَ شئ إله إِسْرَائِيل والَّذِي يتحمس لعلاقته بشغبه» 
بل إنه مستعد مِنْ أَجْلِ مصيرهم وخيرهم أن يراهن بسمعته. 
وهو بحق يجلس كمَلِك للكون عَلَى عزشه مِنْ السماوات» ومِنْ 
اته السماوية يمتد حكمه إِلَى أقاصي الأرْض (حز :١‏ 
١‏ -.18)) لكن سكناه المختار فِي أُورْشْلَِ (قارن مغادرة الب 
لهيكل أ أُورٌشَلِيمَ حسبما ذُكر فِي ص. 8- 2١١‏ بعودته إلى الهيك 
فِي الأصحاحات 4١‏ - 47).؛ فِي أَرْض كَنْعَان/ إِسْرَائيل (ص. 
5- 48)» بين شغبه (44: 16). 





















١‏ وختئ في ممارسته لسيادته عَلَى الأمَمء نراه .يركز .عَلى 





ل ا 0 
يَهُوَدًا وأُورشَلِيمَ (حز 73: 5 337 [1- 17]). الدبو ضيدٌ الأمَم 
(ص. 755 77) لا تترك أي مجال للشك فِي سيادة الرّبَ عَلَى 
الجميع؛ لكن قيام القوى الأجنبيّة وسقوطهاء له أهميته التاريخية» 
وَذلِكَ يتوقف بشكُل أساسي عَلَى مدى تأثير هذه الأحداث عَلَى 
مصير شغب الله (78: 4- .)73١1‏ جُوج (->) وجيوشه؛ وهم مِنْ 
ألد أعداء إِسْرَائِيل» والّذِين تجِمَعّوا مِنْ أقاصي الأرض (ص. 
8 19) ماهم سوى دمى فِي يد الله ليثبتوا إلتزام الله الدائم 
بسلامة شغبه. وباستئصالهم يعظم الرّبَ ذاته ([وافط]» 3 > 
1514# 148: 11)» ويجعل نفسه معروقًا (1: 3 75092 
7+ ويجعل مجده (55: 7١‏ و5887# 7122(13) في 





5١ 


: لاهوت 





الأهمي والله فِي الواقع» مهتم مِنْ ناحية أن يعرف العالم كله 
شخصه؛ وحضوره في شئونهم؛ ولأنه يركز فِي كُلَ الأحوال 
عَلَى إِسْرَائِيل. ورؤية حَرْقِيَال بالنسبة لإعادة إِسْرَائِيل وتمجيدها 
تفسح مجالاً لغير الإمثْرّائيليين» » لكن اندماجهم فِي النظام الجديد 
فِي (41: 71-7١‏ يفترض فيهم أن يتكيفوا مَعَّ مَا هو واضح أنه 
مجتمع إِبْرَائِيلِي وثقافة إِسْرَائيلية ويندمجوافيها. 

(ب) بالرغم مِنْ أن حَزْقِيَال لم يستخدم لقب ب “قدوس إمئْرَ ايل“ 
(287(17700170) وهو اللقب الشائع فِي ميفر إِشْعْيَاة (1: 
4؛ 5: 11 الخ انظر أوزولت» *إِشَّعْيَاءَ“ '5717)» إلا أن سمة 
لأققانة الإلهية تنيطر على فكرة. وفِي صيغة الرؤية الافتتاحية 
وروعتهاء وبصفة خاصة الفصل بين عرش الرّبّء وعَن شبه 
الحيوانات الكروبيمية بواسطة مقبب كبِنْظر البلور المتلألئ 
الهائل (حز :١‏ 55-97 و8784 2027): وتدرج الْقَدَاسَ 
المتحدة المركز التي نجدها فِي تصميم الهيكُلَ فِي الرؤيا الأخيرة 
(ص. ٠‏ -47)» وكُلَ شئ عَن طبيعة الرّبَ وأعماله يصرخ 
قائلاً: قدوس؛ قدوسء قدوس. ثم إن ميله نحو شغبه بصفة خاصة 
دافعه حبه لسمّعّة اسمه القدوس. وكان يجب أن يفتقدهم بدينونته 
بسبب ممارستهم الوثنية وأعمالهم الأخرى البغيضة التي نجست 
جه 1/7 لإا 07 / 8089» هيكُله (ه: 41١‏ 8: ه 
748:74 04 وأَرْضه (55: 15- 08)» وَشَعْبه 7 
/او١؟‏ و47)» وسبوته :7١(‏ 17 و١3‏ و4؟)؛ وأمنقه (50: 
5 يلاج[ نناة). وبسبب حبه لامنمه القدوس لم يمر شُعنِه 
تمامًا فِي الماضي :7١(‏ 9 و4١‏ و77 و 4)؛ ولهذا السبب عليه 
أن يستعيد. شعْبه لنفسه.ولأرّضبه فِي المستقبل' :7٠(‏ 444 05 
١‏ 


فإِسْرَائِيل الشريرة» التي تسلك كسَدُومَ وَعَمُورَةٌ تنجس سمعّة 
الله. ولكن هذا مَا عمله شَْبه فِي السبيء وأَرْضبه أضبحت" 
أطلالاً. وإذا تغاضى المراقبوان الدوليون عَن المسببات 
البشرية» لهذه الكارثة» فقد انتهوا إِلَى نتيجة مفادها أنه إمَا أن 
الرّبَ غير قادر عَلَى العناية بشّغبه» وَإِمَا أنه تخلى عَنه عَن 
عمد. وفِي الحالتين كُلّتيهما قد تدنس امْمّه القدوس. وَعَلَى ذَلِكَ» 
فإنه» بعد الدينونة» حا الرّبَ مَعَ أعداء إِسْرَائيل» ويعيد 
جميع شغبه» ويعيدهم إِلَى أَرْضٍ ميراثهم» ويعطيهم قوة ونشاطاً 
بروحه القدوس؛ فإنه لن يتصرف عَلَى أساس ما يستحقونه» بل 
دفاعاً عَن اسْمّه القدوسء حَتَّى يتقدس مِنْ خلال شَعْبه بين الهم 
(حز 7١‏ 181447-61 ه17 5 كل ام 1 
و4395 959 لاولا؟). 


(ج) الرّبَ هو الإله الرحيم الذي دخل فِي غهد مع إِسْرَائِيله 
وهو الحافظ لهذا العهد. وعلاقته مَعَ شَعْبّه والقائمة عَلَى العهد 
أمر واضحء ليست فقط فِي وصف النَبِيَ لإمْرَائِيل بأنها ((0!”» 
شغبي (أكثر مِنْ ١0‏ مرة) بل وأيضًا في الاقتباسات التي أخذت 
عَن صيغة العهد أو الإشارات العديدة إليه: ”ويكونون لي شغياً“ 
(حز 45١:3١‏ 74:11:14 4 اوت ال لاا 
1). والإشارات الصريحة إِلَى العهد ١78180‏ 77773) نفسه 
وردت فِي اليفر 17 مرة؛ بالرغم مِنْ أن ست إشارات مِنْها 
فِي الأصحاح 1 تستخدم وبدقة أكثر العهد الذي قطعه نبوخذ 
نصر مَعَ صِدْقِيًا 17:1 و4١‏ و9١‏ و5١‏ و218). كما أشير 





إليه أيضًا بأنه عهد.الرّبَ (ع. .)١9‏ ولأن مَعَاصرية تعاملوا مَعَ 
وعود العهد لإِسْرَائِيل عَلَى أنها ضمانات أمِنْ غير مشروطة» 
ِذلِكَ استغرق النَبِيَ ص. -١‏ 4 يسعى لإثبات زيف هذا الوهم 
وبدون الإيمان برب العهد وطاعة شروطه لن يَكُونُ هناك ً 
سواء مِنْ ناحية الأعداد مِنْ البشرء او مِنْ ناحية الرّبٌ نفسه. 
وَإِسْرَائِيل عائلة متمردة زاد شرها عَن شر ممارسات الأمم 
الوثنية لبغيضة (5: 5 !4 15: 44- 01). وبالنظر إِلَى أن 
الأمة رفضت (2(ا 270 #// 0) مَعَايير عهده (5”512 
72 وفرائضه (5978# 7121)» سوف يصب الرّبَ 
عَلَيْهُمْ لغنات العهد الموضحة فِي لا "27 تث 1/8. لقد زاد تمرد 
الشغب بدرجة كبيرة جداء لِدْلِكَ فإنه مهما صرخوا إليه» فإنه لن 
يشفق عَلَيْهمْ (4: 5418 143١‏ 4:94 0). 


وَعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ» فإن لعَنات العهد الشديدة التي تنبأ بها 
حَرْقِيَالٍ الخاصة بالدينونة لا يجب أن تحجب عَن القارئ عَن 
الميل الأساس والإيجابي للنَبِيّ نحو العهد . وفي التشبيه المجازي 
المطول فِي زَكَرِيًا 15: قدم الرّبَ كإله رحيم وعطوفه لا ينقذ 
أُورُشْلِيْمَ فحسب (إشارة مجازية إِلَى إِسْرَائِيل) والتي شبهها 
بطفلة مهجورة مَعغرضة لموت أكيد؛ ولكنها لما كبرت أنقذها 
مرة ثانية» وتزوجهاء وبتعبيرات مِنْ الحب ليس لها حدود» 
رفعها إِلَى مرتبة مَلِكة .)١4 -١ :١5(‏ فَكُلَ مَا لدى إِسْرَائِيل 
ومهما كانت شخصيتها فهي تدين به إِلَى كرمه. وعَلَى أساس مَا 
جاء فِي حَرَقِيَال ” فإن حضور الرَّبَ ودينونة الأمة الوشيكة لا 
يجب تفسيرها عَلَى أنها ترك مِنْ العهد» بل تمسك قوي ببنوده. 
لقد جلبت إِمنْرّائِيل اللعٌنات عَلَى نفسها بأن دهست بقذمها نعمة” 
الرّبَ التي يوقرها لها العهد (15+ 7-75 67): 'لكن الرّبَ لن» 
بل ولين بمقدوره أن يتخلى عَن التزاماته الجوهرية نحو شَعْبه. 
ذلِكَ أن نبات- كر التي تتتدث عن الرجاء والعودة؛ تقؤم 
عَلَى أساس أبدية العية (لاحظ جد دنجم عهد أبدي في 
45١ 5‏ /ل: 36)» واهتمام الله الذي لا يكل ولا يمل بخير 
شغبه (4: 10 ١ل‏ عن 773 لاد ذط؛ عهد سلام الذي 
قطعه الله مع إثرَّاثيل). 

(د) وفِي ارتباط مَعَ نا سبق ذكره؛ وطبقًا لصيغة واحدة مَغينة 

مِنْ الصيغ التي يقدم الله بها نفسه 5957 257525 ”مه 
95 ”أنا ارب تكلمت وفعلت“ (خز /11: 4 
5055 /51: 4 ١)ء‏ فالله عَلَى وجه التحديد الله الذي يعمل. 
ويشير حَرْقِيَال إلى قصيدة شعرية رائعة للغاية تتناول سجايا 
اللهء أو عَلَى محاضرات رفيعة عَن شخضه. وكما هو الحال 
فِي الأحداث المرتبطة بخروج إِسْرَائِيل الأصلي مِنْ مِصْر (خر 
3 5)» ذَلِكَ أن مَعرفة شخصة وطبيعته تم اكتسابها أساسًا 
بملاحظة أدائه. والوقع أن مجموعة الننوّات هذه تولي الانطباع 
أنه حين يعمل الله في دينونة ضيدٌ شْبهء لا يَكُونُ هدفه الأساسي 
هو مَعَاقبتهم» بل لكي يعرفوه هم والعالم كُلّه. ونفس الشئ يُقال 
عَن أعمال التجديد التي يقوم بها نيابة عَن إِسْرَائِيل (انظر صيغة 
الاعتراف 7392779 1(770745/ فيعلمون أني أنا الرّبَ“» 
ونراها مِنْتشْر فِي مواضع كثيرة 4 في السفْر). وهدفه الأساسي 
فِي إحضار قوى أجيية ليم لتدمير ل أعداء إِسْرَائِيل» بل لإظهار 
عظمته؛ ومجدهء وقداسته (مثل؛ النبوات التي طيدّ ”جوج“ 
وجيشه [حز 58: 251 هو أن يبيّن قداسته (55: 15- 307). 
























حَرْقِيَال: لاهوت 





(ه) وحَرْقِيَال أكثر مِنْ أي نَبِيَ آخر هو نَبِيَ الزوح (انظر 
دراستى الكاملة فِي ”نَبِيّ الروح“» ص. 177- 45). فإذ يستغل 
كُلّمة 197 روح» ريح نفس» بِشِكُلَ تام» نراه يقدم روح الرّبٌ 
كما لو أنه توقيع الحضور الإلهي في سياقات كثيرة مختلفة: (1) 


" كوسيلة لتقل (كمل حَْكيال وليل بواسظة روح [حن 2 1 


و45:8414١1:‏ 514755: 41١‏ 45: هء انظر التعبير المادي 
«يد السيّد الب وقعت عَلَىَ“ وذَلِكَ بالارتباط مَعَ حركة الذَبِيّ 
فِي 8: 717/49: ١4؟ .)]١ :4٠‏ (11) وسيلة للحركة (”الحيوانات“ 
الحيّة تحمل العرش الإلهي :١(‏ 15 و1١45‏ 18:1 7: 41 7 
3١ 4754 ١1“‏ 7ء إِسْرَائِيل التي فارقت الحَيّاقه 5: 11- 
-١ :537 07‏ 4٠ء‏ انظر تعليق يَسُوع لنيقوديموس فِي يوحنا 7: 
.)8-١‏ (111) كوسيلة للإلهام النبوي (حز :١١‏ 5 7 انظر 7: ”» 
: 4؟؛ ص. 17ء قا؛ 7 بط .)1١ :١‏ (17) عَلْمَة عَلَى مَلِكية 
الله (129: 15). وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ» لم يتكلم عَن قوة ”الروح“ 
فقطء بل دمج قوة ”الروح» فِي شخصه. 

(و) وكنتيجة طبيعية, فإنه بالرغم مِنْ النغمة الرهيبة في 
الكثير مِنْ أَقُوَال حَرْقِيَالء إلآ أن الله فِي جانب الحَيّاةَه وليس 
الموت. ولم يكن لدى حَرْقِيَال كمية كبيرة تدعو إِلَى الدهشة مِنْ 
مفردات الله الخاصة بالموت فقط (انظر 5'[ءكاء82“ بلء810 
15-6 ”,ونوا بل إن الإله الذي يتكلم عَلَى لسانه لديه 
أيضًا تحت إمرته سلسلة واسعة مِنْ الوسائل التي تسبب الموت: 
المجاعات» الوحوش المفترسة:؛ الأوبئة» سفك الدماءء السيف» 
القيران (حر 2:  111‏ 03ا 13 1011 تخ اك 
559: 1). وفِي بعض الأحيان يا : الله حكم الإعدام 
بنفسة: فهو يستخدم السيف ببراعة» يقضي عَلَّى الناس» يدمرء 
سليم إِلَى الهلاك» يفنيهم فِي عَصَبه؛ يرسلهم إِلَى جهنم (281010 
117-9 ”,توزوة”؟ 5*[وكا52“). ومِنْ الجلي أن لغة الموت 
هذه مأخوذة مِنْ طبيعة الكثير مِنْ النبوات 0 
الإدانة. ومَعَ ذَلِكَ» فإن شيوع هذه النغمة لا تغني أن يغرم 
بالموت, ا 
عَلَى أنفسهم هذا المصير برفض ذاك الذي دعاهم إِلَى الحيّاة 
(5:15)» وبذا جلبوا عَلَى نفسهم اللعنات التي سبق أن حُذروا 
مِنْها. وميل الرّبَ الأساسي إنما هو لصالح الحَيّاةء حَنَّى بالنسبة 
للمتمردين بين المسبيين» لو أنهم تابوا عَن خطاياهم ورجغوا 
إليه -1٠١ :1١(‏ 707). وهذه هي رغبة الله بالنسبة للناس أجمَعين. 

















". رؤيا حَرْقِيَال بالنسبة لشغب الله. وبوجهة نظره الضيقة 
مُحدّدة الأفق» يربط حَرُقِيَال بين هوية ”شغب الله“ وأمة 


إِسْرَائِيل برباط ينفصم, والَّذِي يتكون بصفة أساسية مِنْ تل 


الجد الأكبر ال حا يات سوق اليج لقال 2 





لقن العاض وأن عرة من الأسباط الإثلى عر قد ألا 
في الأمبراطورية الأشورية الحديثة. فِي القرن الثامِنْء غير 

بَعِيّة الأنْبيَاء» يستخدم تعبير ”إِسْرَائيل“ بالنسبة 
كن مِنْ غادروا مِنْ هذا الشغبء والَذِين كانت تُمتلّهم في ذلك 
الحين وبشكُل أساسي ما تبقى مِنْ دولة يَهُودَاء وجالية المسبيين 
الموجودين فِي بَايل. 





(أ) مفهوم حَزْقِيّل لماضي إِْرَائيل. بالرغم مِنْ افتراضه أن 
أصول إِسْرَائِيل العرقية يجب أن تُتتّبع حَتَى نصل إِلى الآباء: 
ِيْرَاهِيم وإسْحّاق ويَعْقُوب» إلآ أن حَرْقِيَال لا يُبدي اهتمامًا يُذكر 
بتاريخ هذا الشغب قبل تواجده فِي مِصْر. فالآباء لم يُذكروا سوى 
أربع مرات فِي السِف هيم مرة واحدة (حز 77: 2014 
وإِسْحَاق لم يُذكر عَلَى الإطلاق» أمًا يَعْفُوب فقد دُكر ثلاث مرات 
فقط (10: 8 لالا: 416 55: 16). وفي 59: 76 يظهر 
يَعْكوب. فحسب فِي علاقته بِإِسْرَائِيل» وفي كن مِنْ التصوص 
الأخرى؛ ترتبط الأسّمَاء بوعد الرّبٌء وتسليم أَرْضٍ كَنْعَان 
للإِسْرَائِيليين. وحين يذكر حَرْقِيَال «الآباء“ 1138 مفهوم 
يشير أعم إِلَى أسلاف الجيل الحاضر فِي ذَلِكَ الحين (7: 
5 18: 7؛ :7٠١‏ /ا؟؛ لاا: 715). ويعرض حَرْقِيَال ناحيتين 
مِنْ تاريخ إِسْرَائِيل» وكُلّتاهما في سياق إجراءات قانونية مطولة 
بدأها الرّبَ ضدٌ الشغب. وكُلَ مِنْ القصتين متقحتين بشكُلٌ 
جذريء حيث تعدّان تركيب ماضي الأمة مِنْ وجهة نظن اللهء 
وليس فِي وجهة النظر المثالية التي يقول بها مَعَاصرو النْبِيّ. 

فِي ص. 2٠١‏ والعرض التاريخي : 
مجازية مطولة. وتبرز الآيات الخمس عشر الأوّلى دور الرّبَ 
فِي تاريخ إِسْرَائِيله الذي يبدأ فِي أَرْض كَنْعَانء أمَا أُورُشْلِيمَ 
(تستخدم كتشبيه مجازي يشير إِلَى الأمة) كانت طفلة لا حول 
لها ولاقوة» حيث هجرها والداهاء وتركث لتموت إِلَى أن مربها 
الرّبَ وأنقذهاء وأعادها إِلَى الحَيّاة. وعَندما كبرت وأصبحت 
أمراة ناضجة» جاء الرّبّ مِنْ ثانية وتزوجها. وهو لم يدخل مَعَّها 
فِيْ علاقة عهد فقط بل أغدق عليها مِنْ محبته يِكُرْم لا حدوذ لهء 
لدرجة أنه رفعها إِلَىْ وضع مَلِكة. والمضمون هنا واضح: كُلَ 
مَا يكونه إِسْرَائِيل أو تمتلكه إنما يرجع الفضل فيه إِلَى نعمة الله. 

فيصن ٠٠‏ قُسِمْ تاريخ إِسْرَائِيل إِلَى سبع مرات تتسم كل 
مرحلة مِنْها بكرم ارب فِي أعماله لصالح إِنْرَائيله ورفض 
إِسْرَائِيل عهده. ومِنْ جهة نظم حَرْقِيَال أن الماضي تمثله 
المراحل الثلات الأوّلى: وفِي المرحلة الأوّلى (ع. 5 4) يتتيع 
حَزْقِيَل أصول هذا لشب حنّى يعثرء حيث أخقار (7090/4 ١‏ 

73) الرّبّ إِسْرَائِيلء وجعل نفسه معروقًا 7759# [:[.1م 
05 وألزم نفسه بقسم [84 257987 أنا رفعت يد عَلَى أن 
يَكُونُ إلاهأ لهذا الشتغبء ووعد بقسم أن يخرجهم مِنْ مِصْرء 
ويأني بهم إِلَى أكثر الأراضي مجداً [كَنْعَانَ]» حيث قام شخصيًا 
بالتجسس (35:57) عليها مِنْ أَجْلِهم. وردًا عَلَى هذه الأعمال 
الكريمة» فإنه - وله حق تمامًا فِي ذلك - طلب مِنْهِم أن يتركوا 
سلوكهم المشين» وان يتخلوا عَن آلهتهم المصْرية (ع. 9- 244 
وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ» فقد رفضوا هاتين الناحيتين» الأمر الذي 
أثار عَضتبه. ومَعَ ذَلِكَء ومِنْ أَجْلِ امْمّه القدوسء كبح الرّبَّ 
جماح نفسه» وفِي عمل كريم بخلاصهم مِنْ العبودية في مِصْرء 
أعلن نفسه للأمم, 

وفِي المرحلة الثانية (حز »)١١7 23١ ٠‏ دفع الرّب إِسْرَائِيلَ 
إلى الْبَرَيَّه حيث أعلن لهم مشيئته المَعَينة» ووعدهم بالحَيّاة 
مقابل الطاعة» وأعطاهم ”السبت“ عَلامَة عَلَى التزامه بالعهد. 
وَعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ» فقد دنسوا اسْمّه برفضهم للعهدء وَلِذلِك , 
رفض الرّبَ أن يأتئ بهم إِلَى أَرْض الموعد. ومَعَ هذاء فإن 

















حَرْقِيَال: لاهوت 





اهتمامه بانمه القدوس مَنْعه مِنْ أن يهلكهم فِي الْبَريّة وبدلاً مِنْ 
ذلِكَء فإنه - فِي المرحلة الثالثة (ع. )١5 -1١8‏ أختار أن يبدأ 
بداية جديدة بالجيل الثالث»حيث أعلن له فرائض وأحكاماً جديدة 
أن يهبهم الحياة, وهنا أيضًاء رفضواء وأثاروا عَضَبه. ومَعَ ذلِكَ» 
قهنا أيضًا إذا يتصرف حفاظأ عَلَى سمّعته» فبدلاً مِنْ أن يدمر هذا 





الشغبء قرر أن يشتتهم بين الأمم» ويستبدل الشرائع المعطية 
للحَيّاةء وبتعليمات تقضي إِلَى الموت. وإذا يتصرف ثانية مِنْ 
أجل اسمهه فإن الرّبّء ِي المرحلة الرابعة (ع. 317 51) أتى 
الرّبَ بِإِسْرَائِيل إِلَى الأرْض التي سبق أن وعدهم بها. لكنهم 
رفضوا أيضًا نعمتهه وانتهكوا الإيمان (505# 092(9) بِالرُبٌ 
مِنْ طريق. كافة نوعيات ألرجاسات الوثنية. وهذه الصورة لرد 
سْرَائِيل عَلَى ارب فِي الأرْض تتناغم مَعَ وصف الرّبّ لهذا 





لي (9: *): مع أول سلميلة في أحبالة النَبِيّ الرمزية, والتي 

تشير إِلَى أن إسْرَائِيل كانت ترتكب المَعَاصي لمدة 15٠+‏ سنة 
(ولهذا التفسير لما جاء فِي 4: 55, انظر +777 81001 .1 .2 
6 ,اءناععا زه ع[هوه8). 

وخلاصة القول؛ بدأت علاقة الرّبٌ بِإِسْرَائِيل كعمل محض 
للنعمة. فبالنعمة اختارهم الرَّبَ ليكونوا شَعْبه. وبالنعمة قطع 
مَعَهِم عهدًا. وبالنغمة أعلن لهم توراته. وبالنعمة أعطاهم أَرْضٍ 
كَنْعَان مَلِكُا لهم. وعَلَى الرغم مِنْ أنه مِنْ الواضح أن الباعث 
عَلَى الحفاظ عَلَى هذه العلاقة بين ”الله الشغب ‏ الْأَرْض» هو 
اهتمام الله باسمه القدوسة غير أن حَرْقِيَال يقدم بعض المعلومات 
عَن.الباعث. الحقيقي لاختيار الرّبَ لإسْرَائِيل. وعَلَى العكس مِنْ 
رؤية 1 
1 اه 44 ١ ٠‏ و”). ووجهة نظر إِشَعْيَاءَ الضيقة 
الأفق نجدها مِنُعكسة حز ه: هوالت بناه طَى مَانجاء بها 
في وسط التكو: قد أقمتها وحواليها الأراضي“. والإشارة 
هنا ليست إِلَى رح كونيء بل إِلَى موضع بالنسبة لجيرانها 
(عَلَى العكس مِنْ تفسير شائع ل ”الساكن فِي أعلي الأَررْضٍ“ 
فِي 758 17. انظرء ملوك ”حَرْقِيّال“» وتحت سمَّع الشعُوب 
المحيطة وبصرهاء كانت مهمة إِمْرَائِيل هي أن تقدس اسْمَ الرّبَ 
بأن تقبل سيادته عليها وذلِكَ بالالتصاق بأمانة لعهده مَعّهاء وهذه 
الإستجابة» ستكافاأ ببركات الله لإِسْرَائِيل وحمايته لها. -> ومِنْ 
خلال ازدهار شب الله وتمتعه بالخيرء فإن السمَعّة الإيجابية 
لراعيه الإلهي سوف تترسخ بين الأمم. وعَلّى العكس مِنْ ذِلِكَ» 
فإنه عَندما تمردوا عَلَى الله وسُحبت مِنْهِم بركات علاقة العهد 
واستبدلت بلعنات العهد, فقد أدى ذلك إِلَى تدئيس امْمَ الرّب. 

وهناء يمكننا التعرف عَلَى عدة مبادئ ثابتة فيما يتصل بالعلاقة 
بين الله وشغبه. أَوَّلاّ شَعْبْ اللهء أصبح اختيار اللد 
وفدائه الكريم لهم. ودعوتهم ليكونوا شغبه لم تقم عَلَى أساس 
مؤهلات مسبقة أو لاستحقاق فيهم؛ بل إنها فِي الغالب عَلَى 
النقيض مِنْ الميل البشري الطبيعي. ثانيّاء دعوة الله الكريمة 
إِلَى علاقة العهد يجب أن ثقابل بالشكر والعرفان» وبالإخلاص 
التام لرب العهدء والطاعة دون حدود لمشيئته. ويتسم شعْب الله 
بِحَيَاة الْقَدَاسَة المِنْظمةء والعبادة المخلصة» وليس العمل مِنْ أَجْلٍ 
ربح رضاء الله (لأن هذا سيُعيد شكُلاً مِنْ أشكال الناموسية)» 
بل تكون الطاعة والعبادة كتعبير عَن الشكر والحمد لأفضال 

















ائيل عَلَى أنها ”نور للأمم» (إش 67--45- 


تلقوها سابقًا. ثالنّاه الله يخاطر بسمعته بين الشُعُوب وذْلِكَ بالنسبة 
لسلامة شَعْبه وخيرهم. وفِي الوقت الّذِي يتعين علينا فِيه ألآ 
نفهم وعد الله لإِسْرَائيل بالخير المادي عَلَى أنه وعود بالصحة 
والسعادة والنجاح للمَسِيحُي المَعَاص» غير أنها تظل حقيقة 
بديهية أن سمَعَة الله فِي المجتمعَ تُحدد بسلامة الكنئيسة ومدى 
تحقيقها للأهداف الروحية التي وضعها لها. 

(ب) مفهوم حَرْقِيَال لحاضر إمْرَائيل. بالرغم مِنْ ادّعاءاتهم 
بغكس ذَلِكَء (حز 18: 2 4 غير أنه في تقدير كيال أن 
إِسْرَائِيل تعد بَيْتَا اختار التمرد ( 572 2(”, :,١‏ لا 0: 5 الخ). 
وغلي. غزار ملاماهمة اقد خسرت الأمة وتنهها كشتب لالد 
بعبادتهم آلهة أخرى (5: :١ 4 411/ 5 :8 415 -١‏ لا 40 15: 
7١ 59٠:76 437‏ الخ)» حيث تبنت فِي سلوكها العادات 
الوثثية (وقد زاد شرهم شر الوثنيين» 5: * -/ا؟ 15 44 آ0م)ء 
واعتمدوا عَلَى قوى أجِنَبِيّة.بالنسبة لاحتياجاتهم وأمِنْهم :١5(‏ 
.)1١ 5 :77 4534 77‏ وطوال الوقت كانوا يدعون بحقهم 
فِي الحماية الإلهية القائمة عَلَى مواعيد الله الثابتة. وعَلَى الرغم 
مِنْ ذلك كان متشددًا عَلَى فضح ريائهم. ذُلِكَ أن مواعيد العهد 
بالبركة ليست» ضمانات غير مشروطة بالنعمة الإلهية فالأمِن 
والخير سيتوقفان عَلَى قبل مطالبات الرّبَ بالولاء له وحده 
والطاعة لمشيئته طاعة تامة. وبالنظر إِلَى أن فشلوا فِي هاثين 
الناحيتين» فإن الجيل الحاضر معرطن لحطن العنفت العهق. 
والواقع أن مصير يَهُودًا وأُورُشَلِيمَ قد تم تحديده وبشكُل لا يُمْكِنُ 
الرجوع فيه. لقد استدعى الرّبَ وسيلته للتدمير؛ وهو نبوخذ 
نصرء ووضع سيقه فِي يده. وتركه هو للهِيكَُ وما يصاحب 
ذَلِكَ مِنْ سقوط المديئة كانت مسألة قت فحمتب: ؤادعاءات 
التنغب الخاصة بنعمة الرّبّء.ولا سيما مِنْ أولنك الَّذِين كانوا 
“لا“يؤالون-مقيمين: في أُوَرُشلِية-كانت- دعاوى باطلة فِنٍ غياب 
ولائهم الحقيقي له. 

وفِي الوقت ذاته. لم يتخلٌ الرّبَ عَن مواعيده أو عَن شَعْبه 
بشكل تام ومما يدعو إِلَى الشخرية؛ أن المستقبل في يد المسبيين» 
أولئك الَّذِين أبعدوا مِنْ الأزض؛ وحُرموا مِنْ الوصول إلى 
الهِيكُ. ومثل الفلك فِي وقت قت الطوفان العظيم (تك *- 9) كان 
مفتاح وجود إِسْرَائِيل الدائم فِي يد المنطقة المحيطة بِنَهْرٍ خابور. 
وعَلَى غرار فترة الطوفان» كان زمِنْ السبي يمثل فترة حضانة 
أو مخاض سيظهر مِنّْها مجتمعَ جديد ومؤْمِنْ عرانة ابن حي 
ادبن كافزاة إن وستتتجنا ون هذا أن لهم حنا لقا اشر 
فِي عمل الله الجديد. وعَلَى غرار بَنِي جلدتهم في ل 
مِنْهِم أيضًا يستحقون دينونة اللهمَا داموا لم يغيروا سلوكهم مِنذ 
سبيهم (حز 1:5: .)١١ -١‏ ونفس حكم الموت المسلط عَلَى بَنِي 
جنسهم فِي وطنهم» مسلط عَلَيْهِمْ أيضّاء مالم يتوبوا عن طريقهم 
ويخصصوا ولاءهم لِلرّبٌ وحده (14: -١‏ 7؟) والمشاركة في 
الرجاء المستقبلي تعتمد عَلَى تجددهم الروحي 
وقد يعن للقارئ أن يستخلص مِنْ هذه الملاحظات؛: بعضل 
النتائج الإيجابية بخصوص العلاقة بين الله وشَغْبه. أَوَلأء ليس 
مِنْ حق المسحيين المطالبة بمواعيد الله مَا لم تسند هذه المطالبة 
الولاء نه وحده دون سواه وإطاعة مشيئته. والله لم يلتزم بأي 
مواعيد بأي مواعيد بالنسبة لأولئك الَّذِين يتبعون أي إله آخرء 
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حَرْقِيَال: لاهوت 





ويرفضون التعامل بِكُلَ جدية مَعَ. مطاليبه الأخلاقية والأدبية, 
أو يعتمدون فِي أمِذهم عَلَى أي قوة أخرى. وليس لنا الحق فِي 
أن نترنم قائلين: ”كُلَ وعد فِي الكتاب الْمُقَدَسسَ هو لي“» وندعى 


1 فِي ذات الوقت أي *كُلَ ميزة وكُلَ خيار أخلاقي هو له». ثانيّاء 


التمتع برعاية الله وفضله لا يعتمد عَلَى الدخول المادي المباشر 
إِلَى بَيْنَهه أو أَرْضيهء بل يعتمد بالأحرى عَلَى عبادة الله بالروح 
والحق (انظر يو 4: : 7- 15)؛ وعَلَى التمسك بالشكر بمطالبه 
الأدبية والأخلاقية. 





(ج) مفهوم حَرْقِيَال بالنسبة لمستقبل إمارَائِيل. وعَلَى ضوء 


: الكُلّمات الواعدة التي نجدها فِي نهاية اللعّنات فِي لا 71: 


2645-٠‏ وفِي تثنية (تث 4: 17١‏ 433 56: 1 10) انظر 
وها ماكميلان ”نعمة فِي النهاية؛ 754- 025)» فإنه ليس 
مما يدعو للدهشة أن حَرْقِيال في استعراضه تاريخ إِمْرَائيل» 
استطاع أن يتطلع إِلَى مَا بعد الدينونة الوشيكة و/ أو الحاضرة» 
إِلَى يوم جديد عندما يُعاد الشغب إِلَى الرّبَ ويزدهر فِي أَرْضٍ 
كنْعَان. وعَلَى أساس خطته السباعية فِي حَرْقِيَال 2٠١‏ فبن 
الرحلة الحالية مِنْ السبي [الخامسة] (ع. ٠‏ ١؟)‏ ستتبعها 
مرحلة سادسة؛ سيجد فيها الشعغب أنهم فِي ”بَريّة الشعُوب» 
حيث يطهرهم الرَّب مِنْ خطاياهم ويأتي بهم إِلَى رابطة العهد 
(ع. 138-77). ولكن تاريخ الشتغب ال يرريعخ-يرورع-عزيرج هذاء 
يبلغ ذروته فِي مرحلة سابعة» حينما ُستعاد كُلَ مقادير الشغب 
الملامح الرئيسية لهذا الْيَوْمَ الجديد فِي 
العديد مِنْ الأَقُوَال النبوّية السابقة (انظرء إعلانات واعدة ممائلة 






فِي أمُوَال الدينونة السابقق. 5: هد 5:91415 49:01 15:: 


8 - 17)» عقب منقوط رليم سنة 0/0-ق,م: كان لموضتوع 
أستعادة الشغب دور رئيس فِي وعظه (انظر ص. 44). 
وعَلَى الرغم مِنْ البيانات الإضافية الكثيرة التي ذُكرت. إلآ 5 أن 
حَزْقِيالء وبصفة رئيسية» يرسم صورة لإسْرَائِيل تبين أن كُلَ 
أخطاء الماضي قد أصلحت وان الأمة أصبحت فِي النهاية تعيش 
بما يليق بالوعود التي تضمِنْها عهد الرّبَ الأصلي. وكما سبق 
ذكرناء فإنه مَعْ مرور الزمنْ» استُعيدت نفس الأعمدة التي كانت 
تستند عليها الأمة فِي شعورها الزائف بالأمِنْ (لكن حَرْقِيَال 
كان قد هدمها فِي نبوّات الدينونة). وكما تبين فيما بعد فإن 
مواعيد الرّبَ أبدية: (]) إِمْرَائِيل هي شَعْبُ عهده إلى الأبد. (11) 
أعطيت لهم كَنْعَان كوطن قومي إِلَى الأبد. (:11) سيسكن الرّبٌ 
وسط شعْبه إِلَى الأبد. (17) الإلتزامات التي قطعها لعبده دَاوْدَ 
التزامات دائمة إِلَى ألأبد. ولن يتراجع الله عن حكمته؛ وعَلَى أي 
حالء وكما قال هو نفسه: ”أنا الرّبٌ تكُلمت وسأفعل». 
والملامح الرئيشية لعمل الرّبَ المستقبلي لصالح إِسْرَائِيل تم 
التعرف عليها بسهولة: (1) فِي خروج جديد» سيجمَع الرّبَ شَعبه 
المشتت مِنْ البلاد التي تشتتوا إليها (خز :73١ 41 1١5 :1١‏ 
خا للخل 5 كا ل ١أ)‏ (11) سيعيد . 
الرّب إِلَى أَرْضٍ ميراثهم» لت تم تاي جا انها 41 
اليا ل ا ل ل 
611 سيمئح الرّبَ حَيَاة روحية جديدة لشغبه» ويجدد عهده 
مَعَهمء ويعطيهم قلبًا جديدّاء وينفخ فيهم مِنْ روحه؛ حَتى يسيروا 
فِي طرقه (11: 4170-15 1037:3157 74 6 511433 0د 
اا ا 1 9 سيسي اليج أسرة كيد قازة آلْملِكية 

















لتكون وسيلة خير للشغب ورمرًا لوحدتة (4؟: 77 33/474 
7- 55) (,) سيبارك الرّبٌ إِسْرَائِيل بازدهار غير مسبوق» 
ويضمِن أُمِنْ الشغب فِي أَرْضِه (4؟: 56 55439 179 .لع 
فد د يرد كاد 9 601 سيقيم الرّبَ مسكنه الدائم 
فِي وسطهمء ويعيد تنظيم عبادة الأمة (/931: 35ب 47/8 :5١‏ 
6 

يختلف المفكرون المحافظون اختلافًا بِيّنَاً حول مضامين 
أعلانات حَرْقِيَال الخاصة باستعادة وتجديد إِسْرَائِيل والكنيسة 
مستقبلا. فين ناحية وعَلَى ضوء إعادة تعريف مإكوت الله 
بعبارات روحية وخارقة للطبيعة فِي ع. ج» يميل مفكرو الألفية 
إِلَى النظر إِلَى هذه النبوات» وغيرها مِنْ نبوات ع. ق الخاصة 
بإِسْرَائِيل بأنها تدخل فِي نطاق البركات. الممتدة التي ورثتها 
الكنيسة. وطبقًا ذلك يقدم > صورة لإسْرَائيل روحية 
جديدة» جُمَعَت مِنْ طاقة الشُعُوب» وتغيرت بعمل الروح القدسء 
وتتمتع ببركات روحية وخير وسلام تحت حكم الْمَسِيحء الْمَميًا 
(قاء مسح لهذه النظرة من قبل 1م11 تحرش“ ,ودمعاء110 .هم 
155-7 ”,3[1550). وعَلَى صعيد أخرء تستند مفاهيم القائلين 
بالحكم الألِي السعيد وبقوة» عَلَى مَا قاله ناء عَلَى هذ 
الرأيء سينتهي الجيل الحاضر بعودة الْمَسِيحُ الذي سيحدم عَلَى 
إِسْرَائِيل التي أعيد تجميعهاء وعَلَى عالم مفدي. وسيُقيد الشيطان 
أثناء هذه المرحلة ويتمتع العالم ألف سنة مِنْ سلام لم يسبق 
أن شهد له مثيل. ويقدم حَرْقِيَال الكثير مِنْ الأدلة عَلَى لهجة 
الألفية المصطبغة بالصبغة اليهودية» وما يتبع ذلِكَ مِنْ أحداث 
أخروية يعرفها بصفة خاصة التدبيرون السابقون للحكم الألفي 
(قاء 45-52 باءتاعوظ رتعمرهه0). 

والرأي الَّذِي اتُخذ هناء هو أنه في حين أن ع. ج يكشف مَعَاني 
جديدة فِي قراءته لنصوص ع. ق (الْكَهَنَة هي وريثة مواعيد الله 
لإسْرَائِيل) إلآ أن مفهوم نفسه لنبواته» يجب أن يَكُونٌُ 
العهد الحامْم فِي تفسيرنا (انظر و. و. كُلِينء الخ ”مدخل للتفسير 
الكتابيء ص .)١54‏ وإذا كان بمقدورنا أن نسأل حَرْقِيَال هل 
كان يتوقع إعادة جميع شَعْبه حرفيًا أم لاء وعودتهم إِلَى أَرْضٍ 
إِسْرَائِيل» وتجديدهم روحيّاء وإستعادة العرش لواحد مِنْ تسل 
ذَاوْدء هنا يتوقع المرء ردًا ابياً خالصًا لا ريب فيه. وعَلَى 
أي حل: لد على الب لمن وان ينكث عن مواعيده ادر 
لإبْرَاهِيم» ومُوسّىء ودَاوٌد. وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ وعَلَى الرغم 
مِنْ نبوات العودة والتجديد التي قالها حَرْقِيَال بأحداث فعلية» 
إلآ أنه ليس كُلَ أوصافة تصور الأحداث بشكُلَ حرفي (انظر 
كُلينَ» 5" والواقع». إن نبوات الرجاء الواردة فِي حَرْقِيَال 
4 إِلَى 48 تصبح وبشكُل متزايد نظرية تخيلية. وليس مِنْ 
الصعوبة أن نتخيل إعادة تجميع الشّغب» وبث الحيوي فيه عَلَى 
نحو ذُكر فِي ص. 455 75: 728-15 وأن تُؤخذ العغناصصر 
هم الرئيسية بجدية (وَعَلَى نحو مماثل 717: -1١5‏ 18). وبرغم ذلِكَ 
فإن 57: -١‏ 74 صيغت كرؤياء حيث العظام الياسبة ترمز 
إِلَى إِسْرَائِيل» ونبوة جُوجٍ - مَاجُوجٍ (ص. 78- 75) نقرأها 
كصورة كاريكاتورية» لها سمات غريبة وعجيبة وغير حقيقية» 
أمَا الزؤيا الخاصئة بالهيكُل فهي فكرة خيالية تتضمِنْ عَناصر 
مثالية وخيالية مِنْ الصعب التوذيق بينها وبين الحقائق الجغرافية 
والثقافية. وفي حين أن حَرْقِيَال بلا ريب يتخيل 'عودة حقيقية 









































ههة؟ 





: لاهفوت 





لإسْرائيل إل أَرْض فلنطِين» » وتعيين مسيّا مِنْ بَيْتِ ذاودء 
وفترة ممتدة مِنْ السلام: والازدهار للأمة» إلا أن رؤياه تظل 
مَعَ ذلك محصورة فِي الإطار القومي الضيق. وباستثناء ضمان 
الرّبَ حماية إِسْرَائيل مِنْ المؤامرات العالمية (ص. 8؟- 
5 فإنه ليس لدي حَزَقِيَال سوى القليل مما يستطيع قوله عَن 
المضامين الكونية للنظام الجديد. وبالنظر إِلَى أنه لم يقدم ترتيبًا 
زمِئْياً واضحًا لأحداث الْيَوْمَ الأخير» فقد تم التحذير مِنْ إستخدام 
التفاصيل الواردة فِي أوصافه» لوؤضع تقديم مرتب اللأحداث 
الأخروية بحسب 


1 . رؤيا حرفل بالنسبة للصبيح. بالرغم مِنْ أن أكثر ين ربع 
نبوّات حَرْقِيَال تتطلع إِلَى الغد المجيد لإِسْرَائيل» إلآ أن الإشارات 
الصريحة فِي ألسفر إِلّى المسيًا قليلة بدرجة ملحوظة. وبإستثناء 
الإلماحات الغامضة إِلَى فرع الأرز العالي» » والَذِي قُسر عَلَى أنه 
غصن 1 5 أو فرع» فِي حز ١17‏ : 15 والقرن (72[) فِي حز 
١١‏ لا نرد أَقُوَالاً مسيّانية صريحة إلا في سياقين 74: 77 
الى لال 35 (انظر دراستنا الأكثر تفصيلاً في وضع 
”إعادة دَاوْدَ ثانية“ في كتابنا ”المَسيح فِي ع. ق). وبالاستدلال 
فقط يمكننا القول بأن الرئيسي. 88093 المذكور فِي ص. -4٠‏ 
6 أنه مِنْ بَيْتِ دَاوُده وقد صف دوره في عبارات غير مَلكية. 
وواضح مما جاء فِي 54: ١‏ 88 لاطا 7" 85 أن رجاء 

قد يتضمِنْ عكس مَا جاء فِي إعلاناته الخاصة 
بالدينونة دَاوّدء وذَلِكَ في النصف الأوّل مِنْ السفر. 
غير أن رؤيا حَرْقِيَالِ الْمَسيّانية تأتي فِي موقعها الصحيح في 
' الوسط الفكري: والذا افِي لبلاد ما بين النَهْرِين قديمًا. .وفِي العديد 




















مِنْ النصوص القديمة» وبعد قصص-.الترك الإلهي»” ودينوثة” 


الأَرْضِء نجد أن تعيين الله لمَلِك بشري عنصر جوهريء مَا 
لم يكن ذروة تطبيع العلاقة بين الإله وأَرْضيه/ شَعْبه (لنصوص 
ومِذقشة انظر -134 ,5«مغله/3 1,2 ره 0495© 176 بكاءه81 
8). وطبقًا لِذلِكَ» فإن توقع حَرْقِيَال إقامة مَلِكُ (مسياني) جديد» 
عَلَى شغبه مِنْهم الإِسْرَائِيليون القدامى ومِنْ هم خارجون عنهم 
أيضًا. 

وحيث أن الرؤى الْمَسِيّانية لأَبيّاء آخرين تميل إِلَى أن تكون 
غير حاسْمة وتدمج شعوبا وأراضي خارج ! اثيل» والْمَسِيح 
الذي يتحدث عنه حَزْقِيَال هو قائد قومي» تنعكسر ملامحه 
الرئيسية فِي الألقاب وأوصاف الدور الَّذِي يقوم به. وباعتباره 
دَاؤْدء فهو وريث للوعود الخاصة بمملكة أبدية» وهي العهود 
التي قطعها الرِّبَ لأعظم ملوك إِسْرَائِيل عَلَى فم صَمُو: 











(7صم "؛ قا؛ إش 5: -١‏ /ا [4: "91 5: 35]؛ ١:31‏ 40 إن 
ه. 5؛ هو ": ه؛ ها 5: ١١؟‏ مِيخًا ه: ١5 :4[ 4 -١‏ 5: 6]) 
باعتباره عيده 72” (عبدي“)» فينْ ثم يتمتع بَغلاقة خاصة 
مَعٌّ الرّبَ وفِي هذا الدور ذو الطابع الديني الجوهريء 
فهو يستمد سلطته بتعيين إلهي وليس لذكاء شخص أو انتخاب 
ديموقراطي.: وباعتباره (88507 الرئيسيء أو رئيسّاء فمِنْ ثم 
َكُونُ عَلَى رأس شغبه» ليس كحاكم طاغية؛ بل كواحد دُعى 














بالعرش تم طردهم حَتّى لكون إِسْرَائِيل أمة واحدة (وفديوس- 2 
تحت مَلِك واحد 01 فِي أَرْض إِسْرَائِيل. وباعتباره 


كدذوميودت راعياً واحدأء فمِنْ ثم سيعمل مِنْ نْ أَجْلِ خير 
2-5 يحميهم ويطعمهم عَلَى نم الرّبَ نفسه (ص. 54)» 
تحقيقًا لميثاق الْمَعْلَكَةٍ الموسوي القديم (تث .0١ -١5 :١1/‏ 
ل كافة هذه الأدوار» فإن الْمَسِيح الذي تحدث غنه حَرْقِيَال 
يرمز إِلَى حقائق الدهر الجديد. والأمر الذي يلفت الإنتباه» أنه لم 
يقم بأي دور فِي استعادة الأمة وتجديدها. فهو لم يجِمَعَ الشْب» 
أو قادهم للعودة إِلَى وطنهم. وعلاوة عَلَى ذَلِكَ» وعَلَى العكس 
مِنْ الأنبيَاءء لم يذكر حَزْقِيال المبيح كرسول سلام (إش 4: 
0-5ا[35: ه 5]؛ 5:1١‏ 49 إر 737: 8؛ مِيخًا ه: ه؛ زك 
0٠١ -5 :8‏ اوبر (إش 4: 8 45 :1١‏ 7 ه؛ إن "اه مدال 
قاء 289-306 ,وعاند2/106 ..ى). وهذه يعزوها إِلّى عمل الله 
المباشر لكن حضور الْمَسِيّا الشخصي يرمز إِلَى حكم الرّبَ 
يَهْوَُ فِي ع. ج المجيد. 
وال 84873 مِنْ رؤيا حَزُْقِيَال الختامية (ص. -6١‏ 548) وهو 
شخصية مبهمة (بالنسبة لمزايا ومسئوليات الرئيس 8093 فِي 
ذظ ال الجديد» انظر ؟ 5: ؟ل,. © 5, لا لل؛ ه4: 415١‏ 53: 
ال لام وليس مِنْ شك فِي أنه شخصية رفيعة, أكثر 
أهمية مِنْ ”أمراء“ الحقبة السابقة عَلَى الْمَلِكية. وعَلَى الرغم 
مِنْ ذلك فإن - لم تذكر عَن العلاقة الِدَاوُدية فقطء بل يبدو 
أن صهيون/ أُورَلِيَ خارجة عَن الصورة أيضًا. والواقع أن 


















امم «الرّبَ “يَهْوَة“ (/5: 75)؛ وكذلِك عَن الهيكل. 
حقيقي. وعلاوة عَلَى ذِلِكَء لم يُربط سلطان ”الرئيس“ بِأَرْضٍ 
إِسْرَ فحسب (ِعَلَى النقيض مِنْ الحكم العالمي) بل إن حقوقه 
كيت بشدة : وقديصرح له الرّب بالأكُل أمنامه في الباب الشرقي؛ 
بق أخرء وهذا الباب محجوز 
شد -أخ“وتاقغية “ضف الزائيمن 










ل يا ل ا 
4 ا 7 75 ولا يتوجب تقديم القربان نيابة عَنه فحسب» 


بل إن بعض الأحكام ١‏ تحذره بألا يسيئ مَعَاملة رعلياه 
مثلما سبق أن فعل مَلِكُ إِسْرَائْيل فِي الماضني (55: ,)١8‏ 
ويبدو أنه مِنْ مفاتيح تفسير أهمية 880073 المذكور فِي حز 4٠‏ 
48» هو مَعرفة تغيير النوعية بين نبوات الاستعادة والتجديد 
السابقة (ص. 4؟) يُعد نبو خلاص حقيقية» /11: : 18-1١6‏ مَعَجزة 
أعطيت كهلامَة وذكر مَعَها تفسيرها)» والرؤيا الأخيرة المثالية. 
ففِي حين أن النوعية الأوَّلى ترتبط بِشَُلَ وثيق بالتاريخ» وتتوقع 
عكساً تامًا للأحداث المحيطة بسقوط ولي لِيعَ سنة 1/دق. م 
والأخيرة مختلفة» مِنْ ثبات الأفكار» ورمزية» والكثير مِنْ ملامحها 
تصورها (انظر التعليقات» الافتتاحية عَلّى ص. 48-4٠‏ 
فِي كتاب بلوك ” 1 وظلى النتيض من الرأي الثدنيى 
السائد» لم يُقدم وصف الهِيكُلَ كنسخة أصلية لبناء مستقبلم 
أيدى بشر. وهذه الرؤيا تلتقط موضوع الحضور الإلهي العكان في 
0 75 لالاء وتصف الحقيقة الروحية بعبارات مُحدّدةء حيث 
تستخدم التعبيريات الثقافية المألوفة المتعلقة بالهيكُل مثل: الْمَدْبَح 
الذبائح» الرئيس» والأرض. وفِي تقديم هذا التركيب اللاهوتي 
لإمْرَائيل الجذيدة» يعلن الوب تصحيح كُلَ الأخطاء القديمة وإقامة 
علاقات ”إله - أمة - أَرْض 88093 دائمة وَعَلَى أساش سليم, 
ورؤيا زَكُرِيًا الأ يرة تقدم نُموذجًا سامقًا: ”خيث يَكُونُ اللهء هناك 
تكون صهيون“؛ كما يُوجد أيضًا نظام وتحقيق لكُلَ مواعيده. 
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: لاهوت 





وعلاوة عَلَى ذَلِكَ» الاهتمام الأساسي لهذه الرؤيا ليس سياسيًا 
بل ثقافياً. والموضوع الرئيسي ليس هو عودة ذدَاوْدَ بل وجود 
الرّبَ (يَهْوَ. وعَلَى ذلِكَ» فإن دور (080]9.هو دور ”تسهيل»» 
وليس رمزيًا ملكياً. وعَلَى العكس مِنْ الملوك السابيقن» الَّذِين 
أفسدوا عبادة الرّبَ لأغراض أنانية و/ أو قاموا برعاية عبادة 
آلهة أخرى» نجد أن مهمة هذا الرئيس هي تعزيز عبادة الرّبٌ 
بالروح والحق. وفِي هذه الرؤيا (وهنا فقط)» بتصويرها الجذري 
ال 4450 لمستقبل إسنرَاِيل» ويبرز 8409 كالموظف الديني؛ 
يخدم مجتععَ الإيمان الْمُقَدّسَ والَّذِي هو نفسه يركز عَلَى عبادة 














الله الذي يسكن فِي وسطهم. والرئيس ليس مسئولاً عَن إدارة , 


العبادة. وهو لا يساهم بفاعلية في الطقس» لين كك اخنت بل 
إنه أيضًا لم يبن الهيكل» ويصمم العبادة» أو يعين الْكهَنَةَء لأن 
هذه الامتيازات هي مِنْ امتيازات الرّبَ وهذا مَا يتفق مَعَ صورة 
8409 فِي حز 11:14 274 والَّذِي أقامه الرّبَ راعياً ثانيًا 
بعد أن قام الأخير شخصيًا بإنقاذ إِسْرَائِيل (انظر دوجويدء 5٠‏ 
5ه). وفِي هذه العرض الإيديولوجي نجد أن 48472 يعمل 
كالراعي العلماني وراعي العبادة الذي عيّنه الرّبَ» والتي يؤكد 
نشاطه استمرارية أياجٌة2 السلام بين الإله ورعاياه. لقد أوفئ 
إلهُ !. إْرَائِيل بمواعيده المترتبة عَلَى العقده حيث أعادهم الشخبُ 
وأعادهم إِلَى أَرْضِهم/ الت هي أَرْضيه. والأكثر أهمية» أنه دعا 
الشَعْبُ لنفسه وأقام مسكنه فِي وسطهم. والأن» دعهم يحتفلون» 
ودع 8800 يقود الطريق. 


البيبلوجرافيا 
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دانيال آي . .يلوك جزهوا8 1 اء1مط 


. موضوعات لأهوتية 

فِي سنة 20117 -0[آ01911104410711010) 013 .8 .0 
8 01 17717 10 71077) قال: ليس ثمة سفْر آخز فِي ع. ق 
يتسم بهذه العلامات الحامْمة لوحدة الكتابة» وأمانتها. ومَعَ ذلِكَ» 
فإنه فِي سنة 575١ء‏ كان ج هولكسر ,ه8150 .6 (حَرقِيَال) 
يقدم الفر عَلَى أنه ميفر متحول تُسب إِلَى حَرْقِيَال يرجع تاريخه 
إِلَى القرن الخامشء ولا تشكل كُلّمات النَّبِيَ الحقيقة سوى 7١5‏ 
فقط فِي هذا الكتاب. ومِئْذ ذلِكَ الحينء كانت هناك تشكيلة واسعة 
مِنْ آراء المهتمين والمثقفين» بالرغم مِنْ أنها مِنْذ فترة قليلة . 
مضت تأثرت. بتعليق -جرمه 512815162121 5* نانع سسنج ,7/7 
'87 ,1968 ,1955) /رسهفدودم) مع النتيجة القائلة» بأنه بالرغم 
مِنْ أنه كانت هناك درجة مِنْ الإضافات فِي مواضع كثيرة: إلآ 
أن كُلَ قسم مِنْ السفر له نواة حقيقية مِنْ تعليم حَزْقِيَال نفسه. 
وعلاوة عَلَىذلِكَ» وحتى عندما يَكُونُ هذا النمو مفهومّاء ة 
المادة ربما تكون قد أضفيت فِي بعض الحلات بواسطة النَِّ 
نفسهء بالرغم مِنْ أن زيميرلي 7016115 يفترض ”مدرسة 
حَرْقِيال“ ليشرح أجزاء لاحقة مِنْ العملية. وهذه الإضافات 
- على وجه العموم - ريما يُنظر إليها عَلَى أنه تطبق تعليم ١‏ 
النَّبَِ عَلَى أزمئة لاحقة» بصفة خاصة عَلَى الفترة التي تسبق 
العودة مِنْ السبي مباشرة. غير أن زيميرلى 11:ومدمة2 يكتشف 
اختلافات هامة فِي النظرة اللاهوتية, ولا سيمافيما يتعلق بأهمية 
الكهنوت الصَادُوقيء والَّذِي قُدم بطريقة لا تتفق مَعَ مفهوم النَبَِ 
عَن ١‏ والنعمة. وفِي عام ١189‏ فقط قدم عمل يماثل 
عمل تفسير زيميرلى 11:ء مذ في .الحججمء قدم تحديًا حقيقيا . . 
لموقفه (اءنر[عءدط 77 عاوءع«صواعا 0و0 رتعونات]1 1 
#(عبداء وبصفة خاصة بالإقتراح الذي يقول إن تقديم التاريخ في 
الأصحاح العشرين (يشير مقدما إِلَى الاستعادة وألتجديد) يختلف 
بدرجة كبيرة عَن ذَلِكَ الموجود فِي ص. © و5١‏ و77. غير أن 
مَا إذا كان -اذ.] "01 تمع نامه© غمعءع 2“ ) وطزوع00 .آ .1 
4 :1990 ,710.12 ,101 ,17د ”به تنطهمع) عَلَى صواب 
أم:لا مِنْ ناحية إعتباره كروجر ,هون ناشرا الدرسات عَن 
سفْر حَرْقِيَال ترجع إِلَى مرحلة مَا بعد زيميرلى 1ع سسنة» 
لأن هذا أمر قابل للجدال. 

وهناك ناحية هامة أخرى للمذاقشة.النقدية تتُمتّل فِي الادّعاء 
بأن حَرْقِيَال لم يكن إطلاقًا فِي بَايِل (أو بالنسبة لبعض مِنْ عمله 
النبوي فقط). مثل؛ يجادل و. ه. براونلي -م8:0 .11 ./لآ 
166 بالقول بأن كانت الموقع الرئيسي لنشاط حَزَقِيَال. 























وبغض النظر عَن عدم استحسان سوء العرض هذا مِنْ جانب 





كتابي للحقائق الأسباسبية؛ كان زيميرلى 11مءدربمن7 قادرًا 
على أن دين بدليل مفصل أصلاً ينتمي إلى السبي فيا يتعاق 
بمخطط السِفْرء وهذا أمر له مضامين هامة» لما يا مِنْ 
رأي لاهوتي. ومع ذلِلكه فإن ما يتبع ذلِكَ» تم التنبؤ به عَلَى أساس 
عقوف إن الاتجاه اللاهوتي الأساسي لدبفر مأخوذ مِنْ 
كين يُعرف بهنا الاسم سبي إلى يليل سئة 0497 ق, م وآن أي 

















إضافات تفيد فِي تطبيق رسالته عَلَى خبرة إِسْرَائِيل المتطورة 
المشتركة»: وهذا مَا أسهم فِي الشكل الكتابي النهائي. 


لاه ؟ 


حَرْقِيَال: لاهموت 





.١‏ مفهوم حَزْقِيَال عَن الله. تتكون أعمدة السفْر مِنْ ثلاث رؤى 
مؤرخة: الأمر الذي يعطيه تماسكاً إجمالياً (حز 4١ :١‏ 8: ١؛‏ 
+ ). وهي متصلة ببعضها بشكل واضح. الثانية بالأرّلى 
(8: 4)» والثالثة بالأوّلى والثانية. وهذه العلاقة الأخيرة تأكدت 
بقول واضح (؟5 : ) وبنسبة العودة إِلَى أُورّشَلِيمَ (يخرج) إِلَى 
مجد إله (؟5: )١‏ مَعَ أنه كان (يعترف) عَن الرحيل :1١(‏ ؟71). 

وفكرة المجدء والتي يرجع أصلها إِلَى أفكار تعبدية عن حضور 
الله في الهيكل تعكس خلفية حَزْقِيل ككاهنء والتي نراها أيضنًا 
فِي تأكيده عَلَى الخطايا فِي العبادة (بالتناقض مَعَ الأصحاحات 
الأخلاقية التي تأخذ بالأكثر صفة عامة)» وعل 3 أسلوب الشَرِيعة 
الْمُّدسة فِي تعليمه (قا؛ حز ١5‏ : 4 مَعَ لا :١1/‏ © وانظر -م21 
2 ااتعص)ء ووجود تعبيرات مثل: : ”ويحملون إثمهم“ :١5(‏ 
0 وظروف السبي تحمل لأولئك الَّذِين عانوا مِنْها ليس النفي 
مِنْ وطنهم فقطء بل وإستبعادهم مِنْ الحضور الإلهيء» وتعتم 
عَلَى إشراقة هذه الرؤياء وتؤكد الميادرة الذي اتخذنا الله فِي 
إعلانه عَن نفسه عَلَى هذا النحو. والله مصمم عَلَى أن يُعرف». 
سواء كان ذَلِكَ عَن طريق الدينونة أو عَن طريق الرحمة. لاحظ 
صيغة التعرّف التي تتكرر بصفة مستمرة (9: 4 و37 الخ). 

وصيغة الرؤيا الافتتاحية تماثل بشكل جزئي رؤيا سبق 
لإتَْيَاءَ أن أعتبرها (إش ؟: .)١‏ غير أنه فِي حين أن ذَلِكَ تم 
ربط وبشكل .وثيق يهيكل أو رليم إلآ أن ملمحاً هامًا لوصف 
حَزْكِيَّال لله نَ فِي وصفه بأنه حاضر فِي كُلَ مكان وأنه العالم 
بكُلَ شئ عَلَى النحو لَّذِي ترمز إليه البكرات والعيون (حز :١‏ 
©) (انظر -وعآ1 دوأو ادع بقبمرء8 1“ باءدياءه,ط .0. 
41 ,1920 ,8:06 5 دذ ”رواءكاء). ولم يكن بمتأى ‏ عَن 








شغبه أو غير مبالٍ بهم.فِي بَايِل. فالأسد والدب والنمر يمثلون" 


الجنوب» والشمال والشرّق مِنْ جغرافية بَايِل الفلكية (قاء .م 
2 ,1967 ,امو موه 37 “متم ه65 !819). وريما 
تكون الحيوانات قد ذُكرت أيضًا لتشير إِلَى سيادة الله عَلَى 
الشعُوب» فِي حين أن الصيغة العامة للرؤيا نفسها ربما قُصد بها 
واجهة للبذخ الَذِي تُقدم به آلهة بَايِلء ولا سيما ”نبوا بو“ الَّذِي كانت 
مهمته أن يكتب عَلَى ألواح القدر (إش 5 كء رطتره71 .2 .0 
3 ,1964 ,العنهدا 7:4معع3 ©17). 

أيأ كانت سيكولوجية رؤية إِشَعْيَاءَء إلآ أنها تعني أن الله يعلن 
نفسه فِي عمليات. التاريخ» وبصفة خاصة فِي الدينونة (التي 
تم التعبير عَنها بدمار أُورٌلِي» وهو الأمر الَّذِي يسيطر عَلَى 
الج الأوّل مِنْ اليفر)» وبعد ذلِكَ فِي رجاء “إعادة تشييدها 
مستقبلاً (الأمر الَّذِي يسود .الجزء الثاني). :وهذأ يساعد عَلَى 
تفسير أهمية كلمة الله» والتي تفهم تقريبًا ككيان موضوعي له 
قوة عَلَى الدخول (5م/م0 +1707 مله ء1تنهاة رنعطاء:0 .© 
0 ,1934 ,]7م1051 :411 «ة).جاءت لتساعد رُسل الله 
عَلَى تفسير عمله (آخر 7:  :)05‏ , 

. الخَطِيّ ا 
فِي رسالة قِيَال: (أ) لماذا تعاني أو رُشلِيمَ - | دِيئّة التي أحبها 
الله - كُلَ تلك الإهانات التي لحقت بها فِي تلك السنوات. هب 
لماذا لم يكن هناك رجاء لأولتك الَّذِينَ تُركوا في المَدِيئّة بعد 
السبي الأوّل الَّذِي' وقع سنة 17 ق. م. واتهام النَّبِيَ للشغبُ 








' ووقنية إمترائِيل كانت حوره 


بِالخَطِيّة لم يُقصد به ققط > شرح مَا سبق أن حدث بالفعل. 
ولكنه عمد أيضًا إِلَى إحباط أي فكر يعتقد أن إعادة التشييد في 
المستقبل بُمْكِنُ أن تتم بدون التغييرات الجذرية التلمة. 
ويخيطن عَلَى تقديم هذه الاتهامات الأصحاحان (خز :١5‏ 
1) اللذان يصوران إِسْرَائيل بالتشبيه المجازي بائرأة 
قد خَانَت زوجها. ويتبع فِي هذا النهج الأسلوب الذي 
انتهجه كُلَ مِنْ مُوشع وإِرْمِيًا. وشناعة هذا البغاء تكمِنْ فِي جحود 
الأمة إزاء مَعَاملة الله الكريمة» ولقد تُمتَّلَ هذا الجحود فِي مجالي 
العبادة» والتحالفات السياسية. فقد تقبلوا الممارسات الوثنية فِي 
هيكل أُورُشلِيمَ» واستخدمت الأدوات الْمقَدَسة لعمل أشياء لعبادة 
الآلِهّة الزائفةء وقدم له الأطفال كدَبَائح .)1١-17:15(‏ غير 
أن التحالفات مَعَ الأمَم الغربية أعثبزت أيضا مثل الزنا فِي نظر 
حَرْقيَالء وذلِك مرده جزئياً أنهم بذلِلك أظهروا عدم ثقتهم الكاملة 
فِي الإله الحقيقي» » ومِنْ ناحية أخرى لأن القسم بالإلهة ة الوثنية 
كثيرًا مَا كان أمرًا جوهرياً بالنسبة للمَعَاهدات التي تُعقد تصديقاً 
يُقطع بامنم الرَّبَ كان يُوخَذ عَلَى أنه 
الَعغينة التي يركز عليها الأصحاح 
7 هي أن أُورٌشليم لم تتعظ بالمصير الذي آلت إليه السّاِرة» 
التي سنق أن اختبرت دينونة الله عَلَى يد أشُورَ (77/ ق. 06 
وبشاعة هذه ١‏ تضاعفت لحقيقة أن مَعَظم الأعمال 
الوثنية_المثفرة كا: ثمارس سراً فِي قلب الهيكل» » بواسطة 
أولئك الَذِين كاتو توا قادة في المجتمع (حز 8: 3). أمّا الأمر البارز 
في مبفر َل هو تقد على طبيعة لأم الطويل للمشكلةة 
َه عَلَى العكس مِنْ إرْمِيَا (آر ”: -١‏ ") لم يكن لديه متسع 
لقصائد هُوَشْعٌ الرعوية الخاصة 3 
مِصر نفسهاء وما خدث هناك” 


عر قمراع اللي ااستؤلات م يمتر الى أو لي ننه 
(و. إِكرودت "'كَرْقِيل* 3 
تشبيه مروع يفوق الاتهام بآن 
أكثر اعتدالاً (15: 454- 7ه6). 
































م: فقد قال عن هذه المَدِينَة ”هي القدر ود ل" إحز 1١‏ 
1)؛ ولعله كان يقصد بِذِلِكَ ”مهما عملناء لن تسوء الأمور“. 
وفكر بَنِي يَهُودًا للاهوتي الذي بن هذءالتوعي قم الرصفه في 
88 71 25ء حيث إن الذي تركوا فِي أُورُشْلِيمَ بك بجاحة 
شبهوا أنفسهم بِإِنْرَاهِيمء وتخيلوا أنهم ورثة.الموعد والأرض. 
وردًا عَلَى ذَلِكَ كانت النبوة التي تنبأ فيها النَّبِيَ بالخراب (خ. 
0), 

". دينونة. الدينونة الإلهية كانت موضوعًا شائعًا بين أَنَبِيَاء 
إِْرَائِيل» غير أن خدمات إرمِيَا وحَرْكيال خلقت موقا ملتيساً أ 
التهديد بالنسبة لأَورّسَلِيم. وتم التأكيد عَلَى أن الدينونة 
وشيكة ضيدَ أولئك الَّذِين تخيلوا أنه حَتَّى إذا جاءت ‏ فلن يَكُونُ 
ذلِكَ في وقت قريب :١7(‏ 77- 17). وتوّجد قائمة متكررة فِي 
السمات التي تصاحب النكبة العسكرية: مجاعة؛ وباء» ع 
سيف» وتشتت الناجين سواء عَن طريق الهرب أو عَن طريق 
السبيء ثم إعادة ظهور الحيوانات الْمُقَدّسّة. أمَا وأن كُلَ هذا 
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حَرَقِيَال: لاهوت 





: يضاعف مِنْ دينونة الله فهذا واضح مِنْ رؤيا الملائكة السبعة 


(حز 1: ؟)» ومِنْ الطريقة التي جاءت بها قصة الشعور بالرضا. 5 
الذاتي فِي المَدِينَة محصورة بين مرحلتين مِنْ رخيل مجد الرّب 
19:١١‏ 17:17), وقد قلب حَرْقِيَال الحرب الْمُقَدّسَة رأساً 
عَلَى عقب مِنْ ناحية أن الله يعمل الآن (إكرودت»؛ ؟: 
3 وقد نُظر إِلَى هذه الدينونة عَلَى أنها قد نضحت واكتملت 
)٠١ :‏ ولا يُمْكن تجنبها بتدخل أناس أبرار. بل إن شفاعة 
ل د 0 0 - .)١١‏ بل إن وجود الشخصيات 
المثالية العظيمة مِنْ القدماء مِنْ أَمْثَال تُوح: ودَانِيَال» وأَيُوب مَا 
كان يوسعهم المحافظة عَلَى أُورُِيم (4 1: : 4 .)١‏ وفِي هذا يمكننا 
أن نجد صصدى للخطأ ارتكبه صذقيًا آلملك» الذي اعتبر وجود 
ِرْمِيَا وكأنه وثيقة تأمين. بل وما كان دور الأَنْبيَاء تعليميًا. (قارن 
-17:6 واعلطكا سآ طلا" ,110 :41 دعك ومد/اظ ,اعمحمع]] .ل 
212-13 ,1936 ,41 دوك 6ذهو01). والاستماع إِلَى تحذيراتهم 
لم يكن احتمالاء وكان عملهم تشخيصياً. 
والسؤال مَا إذا كان لدى حَزْقِيال أي تعليم عَنِ يّة تحتاج إِلَى 


فمِنْ ناحية,» بوسعه القول إن البَقِيّة ستتشتت (حز 











٠١-5 :5‏ أنظر 48:5 11:11). وبمقدوره أيضًا أن يرفضص 
تماما فكرة وجؤد هذه البقِيّة ١(‏ : 7). ومِنْ ناحية أخرىء لديه 


احتمالية خلاص فرديء لأنَهُ كان يعرف وجود أناس أُمِناء فِي 





أنقذت» بل كانت ري 
”باستمرارية“ واضحة لإمْرَائِيل حسبما ساد الاعتقاد (مهما 
كانت عدم مَعَقوليته) فِي الْمَملَكَةِ الجنوبية بعد انتقال السّامِرة 
(177 ,140-41 ,عتعطصعع: 0 .014/1). 

وَعَلَىَ الرغم مِنْ أن حَرْقِيَال كان يكرز بالدينونة بقسوة لا مثيل 
لهاء إلآ أنه كان يولزي هذه القسوة بشرحه التأكيدات الإلهية 
بالعودة والتجديد. ووظيفة النَبِيَ كمراقب: وصيغة المَعرفة'التي 
تتصلان بالتهديد والوعد. وكان يُنظر إِلَى الدينونة فِي بعض 
الأحيان عَلَى أنها نوعية مِنْ ”التليين» ٠5 :٠٠١(‏ - 5)؛ ولكنها 
كانت - وعَلَى نحو مميز - كالمقدمة الضرورية لعمل الله 
الجديد: لا يُمْكِنُ أن تكون هناك قيامة بدون موت. 

والقسم المطول الذي يتعامل مَعَ الأُمَمم (ص. 1 7) ليس 
سوى مجرد فاصل أو إضافة ليست له علاقة بالموضوع. كن 
المرء أن يفهم أنه لا يُمْكِن أن يوجد سلام حقيقي لإمْرَائيل 
الجديدة سوى عَلَىئ أساس تسوية الحسابات مَعَ الدول المجاورة. 
غير أن الأكثر أهمية هو أن الأمم السبعة كانت ترمز لجميع أمم 
العالم» ولِذَلِكَ يعلن هذا القسم رسالة مفادها أن كُلَ نشاط سياسي 
خاضع للعدالة التامة المحقة عَلَى يد الله المسيطر عَلَّى كُلّ شئ. 
وقد أوجظ أن بَايِل لم تكن مِنْ بين السبعة التي ذُكرت. ولم تكن 
مضطرة ة للهرب (انظر إش 5؟) بالطبع؛ غير أنه فِي تلك الآونة 
كان يُنظر إليها عَلَى أنها عصا عَضَب الله وليست ضحيته. 


4. رجاء مستقبلي. وصلت إِلَى مسامَعَ حَزْقِيَال أخبار سقوط 





ق. م باعتبارها الضرّبّة الأخيرة» وكانت 
دعوة لبدء مرحلة جديدة في خدمته» وهكدًا 
بسيو ال واد ووسهدن سبيت ب 
ومَاجُوجٍ (ص. 178- 5؟) شطرت نبواته التي تتكُلم عَن الرجاء» 
والتي كانت قد بدأت ب ص. 4 ؟)» حيث خُصص القسم النهائي 
بالكامل للرؤية الخاصة بالهيكل (ص. 40 -58). 

وإذا استهدفت تبرير اْمَ اللهه سواء بين شعْب الله نفسه (لاحظ 
التعبير المتكررء ””لتعلموا/ ليعلموا“ أني أنا الرّبّ“ [حز :٠١‏ 
٠‏ الخ])» وبين الجيران الَذِين يحتقرونه (5؟: /17؟- 78)» لِذْلِكَ , 
فإن الاستعادة (والتجديد) المتصورة: لم تكن استجابة لتغيير 
حدث فِي قلب الأمة» بالرغم مِنْ أنها كانت سببًا فِي حدوثه. 
والحاجة إِنَئ قلب جديد كانت أمرًا جوهرياً للرجاء الي كان 
ينشده حَزْقِيَال. وقد استمد هذا المفهوم مِنْ إِرْمِيَا (إر 5١‏ 819)ء 
وهكدا الأمر أيضًا بالنسبة لعهد جديدء وهو. أيضًا له دور هام 
فِي تفكير حَرْقِيَال بالنسبة للمستقيل (84؟: ©؟؛ /ا: 17). وثمة 
موضوع هام آخر وهو موضوع "مَلِك جديد“. والقيادة» كانت 
مِنْذ زمِنْ طويل مشكلة إِسْرَائِيل الكبرى؛ نجمت عَن إصرار 
الملوك بصفة عامة عَلَى استغلال موقع السلطة الي يحتلونه 
لمصلحتهم الشخصية. وَعَلَى النقيض مِنْ ذَلِكَ» فالحاكم المتظر 
مِنْ بَيْتِ ذَاوْد سوف يطعم قطيعه بدلاً مِنْ نفشه (54: 10 
والكلمة المَعيارية ؤرك+ لم تُوجد سوى مرتين (17: 77 
00 وبعد ذَلِكَ فِي سياق تجد أن مَعّنى الاستيداد فيها قد 
تغيرٌ. وعادة تستخدم حكمة 484093 (رئيس) (مثل؛ 74: 15). 
وقد أشار فون راد يوج مهن" (4 )٠١‏ أن الرئيس الَّذِي مِنْ بيت 
دَاوْدَ تم الحديث عنه باقتضاب فِي سفر زَكَرِياء وأن هناك نفس 
الاندماج بين تحقيق العهد مَعَ دَاوٌدء والعهد مع إمْرَائِيل» الأمر 
الذي قد نجده أيضًا فِي إش 00: "'. سوف يقوم تدَعْب جديد» 
متطهر مِنْ الخَطِيّة السابقة ومِنْ الوثنية (؟: 5١)».وسوف‏ 
يتكاثر فِي عدده مثل قطيع مِنْتج (حز 75: 717 8 والتأكيد 
لمي يكن فقط عَلَى الانّعاشة الروحية (19: 5)» بل وعَلَى الوحدة 
بين يَهُودَا وَإِسْرَائِيل أيضًا (07؟: -1١5‏ 1). وحثى الأرْض 
نفسها ستتجدد: سيكون هناك أُمِنْ مِنْ الحيوانات الْمقَنّسَة (4؟: 
©" وستصيح مثمرة (14: 117)» ولن تُشن عليها هجمات مِنْ < 
الجيران المَعَادِينَ لها» وبصفة خاصة مِنْ أدوم (0: .)١18 ١‏ 
وقصة هجوم جُوجٍ (78: -١‏ 55: 19) تُقدم لنا مثالاً للكتابات ٠‏ 
الرؤيوية» حيث تقدم لنا مَعركة تتدخل فِيها قوى خارقة 
نهاية الدهرء والأمر الَّذِي له مغزاهء بعد مجئ رئيس مِنْ بَِتِ 
داو . والدليل الجغرافي لجُوج ومَاجُوج لا يُمْكِنُ تأكيدمة بالرغم 
مِنْ أن تعريف جُومَرُ (8؟: )١‏ بأنه مِنْ أفراد شَعْبُ خرافي 
يوحى بأن حَزْقِيَال نقل التهديد مِنْ الشمال - بتوراته المستمرة 
فِي التازيخ الشرّق أوسطي - إِلَى نهاية الأزمذة» وجعله يمثل 
قوى الشرٌ بصفة عامة. وكانت هزيمة جُوجٍ وما جُوج تنذر 
بالإقامة النهائية للسلام والتناغمء وهذا مَا كانت ترمز إليه رؤيا 
الهيكل الموجودة فِي الأضحاحات الختامية ٠(‏ 5 -48). 

وفِي خاتمة السفر هذهء كانت الإضافات الموسعة لعمل النَّبِيَ 
نفسه موضع شك؛ حيث عكست وضْعًا كان سائدًا قبل العودة 
مِنْ السبي مباشرة» حيث كان للأسئلة المتعلقة بالكهنوت في 
المجتمع الذي أنشئ حديئًا مغزى هام. والواقع التاريخي هو أي 











0 


حَزْقِيَال: لاهوت 





الْصَادُوقيين هم الَّذِين أقاموا أنفسهم كطبقة كهنوتية حاكمة بعد 
السبي. وقد أعطوا فِي سف حَرْقِيال مكانة اسمى مِنْ آللأوئّين 
.)١ -5::44(‏ وقد يشير هذا إِلَى الصّادُوقيين مِنْ الَّذِين وفروا 
الظروف التي ثقل فِيها السفر» وتم تحريره إِلَى حد مَا. وعَلَى 
صَعيد آخرء فإنه مِنْ المحتمل أن رؤيا الهيكل» والتي تتفق فِي 0 
مفهومها إِلَى درجة كبيرة جدًا مَعَ هيكل مُلَيْمَانَ بأكثر مما تتفق 

مَعَ الهيكل الذي بُني بالفعل بعد العودة» قد تبلورت فِي صيغتها 
الأدبية في مرحلة مبثرة نسييًا ولم تخضع بعد ذلِك لي تغيير 
هام. 
' أمّا الموضوع اللافت للاثتّباه فِي "هذه الفقزة فهو موضوع 
سكنى الحضور الإلهي (كما أن مغادرته كانت أكثر النواحي 
مأساوية فِي الدينونة السابقة). ووظيفة المرشد الملائكي وقصبة 
القياس التي كانت مَعَه هي أن يشير إِلَى تناسق يرمز إِلَى كمال 
خطة الله الأساسية: وبغية التناغم مَعَ هذا كان هناك تناسق كامل 
فِي نشاط الإنسّان المرتبط بالهيكل الجديد» وفِي التخصيص 
المنظم للمزايا والواجبات عَلَى 5 شعْب الله. وحقيقة أن هيكلاً هو 
الذي يقدم هذا المثال للكمال النهائني» فهذا مَا يؤكد أهمية العبادة» 
ومما يجدر ذكره أن حَرِْيَال لم يستبعد الغرياء (407: ا 
وإنه لأمر له مغزاه أن كاتب سفر الرؤياء فيما كان يحول صورة 
م ينبع مِنْ الهيكل (صو. ) كانت هناك أشجار عَلَى 
الشاطئين تعطي أوراقاً لشفاء الحم (رؤ 77: كم 

ه . السياق القانوني 

ابح كي ذى المستقر اك فقن عرفل ان 
ناحيتين رئيسيتين مِنْ التقليد نجدهم ممثلتين فِي مواضع أخرى 
. فِي ع. ق. أُوَلا» هناك العلاقة التي لا ريب فِيها بالنبوة السابقة. 
ومِنْ المهم أن نلاحظ هنا العلاقات» التي ليست فقط مَعَ هُوشع 




















وَإِرْمِيَا والتي.سبق ذكرهاء بل وأيضًامَعَ.المادة الكتابية التي- 


تتعلق بإليا وأليشع. وليس مِنْ شك فِي أن المغارضة للوثنية. / 
واضحة هناء إلآ أن الأمر اللافت بالأكثر مِنْ إصدار الصور 
الكتابية لهؤلاء الأنْبيَاءء وتلاميذهم جالسون أمامهم (١مل‏ ؟: 7 
انظر إش 8: »)١7‏ وقدرتهم عَلَى الاتبصارء. وإستخدام التعبير 
”يد الرَّبَ“. ويقول زيميرلى (1:248) تاتعصمنج إن أولنك 
الَذِين حزنوا مِنْ أَجْلِ الرجاسات فِي أَورُشلِيم سواء كانوا مِنْ 
الصَادُوقيين نام وهم من الغناصر الثي تُركت في القديثة» أو 
8 ن جِمَعوا حول إِرْمِيَاه كان يُنظر إليهم عَلَى أنهم 
يمتلؤن البَقيّة (١مل‏ 19: .)١17 1١8‏ 

أمَا الرابطة الثانية الكبرى مَعَ مادة كتابية أخرى فتتضمين 
شري لقداسّة إلا ١‏ -6؟), وعَلَى الرغم مِنْ وجود الكثير 
مِنْ النظائر الوثيقة» إلا أنه يتبقى السؤال كيف عملت الرابطة؟. 
ومع عدم وجود دليل مقنع عَلَى اعتماد مباشر فِي أي اتجاهء فإن 
النتيجة يُمْكّن أن تكون أن كُلَا مِنْ حَرْقِيال وكاتب المادة الكتابية 
فِي الأسفار الخمسة» كانا يعتمدّان عَلَى مصادر مشتركة أو ذات 
. صلة (انظر [اتعصصصذة2). 

وفِي بحث لم يُنشر .)١13٠0(‏ لفت ه. ماك كيتج -140[6 .11 
عمنئدء الاثتباه إِلَى التشابهات القوية بين تقد تقديم مُوسَى فِي الأسفار 
الخمسة وفِي سفر حَرْقِيل وبصفة خاصة ص. 4٠‏ 58» 
الأمر الَّذِي حمله عَلََى أن يسنتال مَا إذا كان أولئك المسئولون 



















عَن الشكل النهائي للسفر قد رأوا فِي الَّبِيَ الذي مثل 
مُوسَى (تث .)١15 :١18‏ ويعلق إن «مكم6 6 .آ (38) عَلَى 
المئافسة الخاصة بين مُوسَى و. --48» حيث يظهر 


حَرْقِيَال تقريبًا في صورة ”مُوسَى جديد“ (قاء ,ومهكطكلدء81 
0194-27 

لم يؤل اثتباه يُذكر للدور الهام الذي قام به حَرْقِيال فِي تشكل 
فكر كاتب سِفْز دَانِيال. وعلاقة الأخير بما يمثل جزءًا كبيرًا 
بلائحة الأسفار القانونية للعهد القديم والتي بدأت تتبلور الآن» 
تبدو واضحة مِنْ عدد كبير مِنْ الذكريات التي ليست لها علاقة 
لاهوتية ذات شأن. ووصف خبرات ذَانِيَال الرؤيوية صيغت 
إِلَى حد كبير عَلَى غرار الظهورات الإلهية المذكورة فِي ميفر 
زقِيّال. لكن الأكثر أهمية هو الطريقة التي يعكس بها الوضع 
المفترض فِي دَانِيال السيّاريو الخاص بالمسبيين المضطربين؛ 
وبهذا أتاح للكاتب أن يرى نفس الرجاء فِي سيادة الله متاحاً 
لقرائه عَلَى النحو الذي حان حَرِْيَال يكرز به لزملائه المسبيين. 
وقد تم توضيح هذا الموضوع بتصوير القوى العالمية كحيوانات 
يتملِكها العَضَّب الشديدء ولكنها بالرغم مِنْ ذلِكَ تحت سيطرة الله 
(دا !: "ا انظر حزن 75: 7). ويعلق أ. لاكوك لوهم 6ق ]1 3 
عَلَى مجمل الرسالة الرؤيوية اليهودية» والتي تفيد بأنه حين 
اختار الإنْسّان الموت كان الله وحده هو الذي بمقدوره أن يغيرّ 
الموت إِلَى اليّة (118 1979 :121 ,أعنهمطة ره عزوم ©:27). 
ويرى الناس فِي:محرقة نبوخذ نصر الخاصة بجثث الموتىء 
عَلَى أنهم يشيرون إِلَى الشهداء الذي عانوا الاضطهاد عَلَى أَيّام 








أنطيوخس أبيفانوس؛ وينسب هذه القصة إِلَى حَرْقِيال 71 (70).. 


وعَلَى صبور الفقرة السايقة؛ فإنه ليس ثِمة مَا يدعو إِلَى الدهشة 
أن مَعَظم الإشارات إِلَى حَرُقِيَال والمثتشرة فِي ع. ج يُمْكِن أن 
نجدها في فر الرؤياء حيث نجد أناء في ممبتهل اضسلهان :يرون 
فِي حفل 
أ فى سيد6: وه موقف مال من حيث اليا موقف اليهود 
م أنطيوخس أبيفانوس. وكثير مِنْ الإشارات إِلَى حَرْقِيَال 
فِي ميفر الرؤيا نجدها قنطرة فِي سفْر دَانِيَال. ولكن ليس كَُ 
الإتناران» والوائ أن زفي تبه هذا لسر رده يفجن أن ادنب 
شرة إِلَى سفر < قيال حيث إنه يبدأ برؤيا الْمَسِيح التي تُوجد 
ري (رؤ 007:١‏ ويُختتم بأوصاف طيدٌ 
بال العظيمة“ روما (قا؛ 15: »)١5‏ وعَن أُورُشْلِيمَ الجديدقه 
تمشياً مَعَ القحمص الذي كان بقيادة الملاك للهيكل الَّذِي أعيد 
بناؤه الأمر الَّذِي نجد أصله فِي سفر حَرْقِيَال (4 ,تومه .لم 
0 ,1949 ,155 114[ ”017 82811:113). 
كذلِكَ إنجيل يوحناء يعتمد وإِلَّى حد كبيرء عَلَى مفاهيم نجد 
أصولها فِي سفر حَرْقِيَال. ومِن أمثلة ذلِكَ ”الكلمة“ 3 4 
قاء حز 5: ١)؛‏ الكرمة (يو -١ :١5‏ 4ء قا؛ حز -١ :١5‏ 0)؛ 
”العروس» (يو 7: 15ء قا؛ حز :١5‏ :0 و“السلامة (يو 14 
, قا؛ حز 737: 10) ويمكن أيضًا تتبعه فِي مصادر أخرى 

















فِي ع. ق. لكن إستخدام يوحنا لكلمة ”عجائب“ (يو 4: 58 , 


و04) لله جذور واضحة فِي سبفر حَرْقِيَال (4: 7). ثم إن تجاور 
الماء -والروح (يو ؟: 5) تم توضيحهما بشكل حامسْم بما جاء 
فِي حز 75: 1-370 وكذلِكَ مَا جاء فِي يوحنا ": 51؛ :7١‏ 


ا ب 


1217 [تدرمققهم]ء حشبون» 57 )51١‏ 





تم توضيحهما بتعليم حَزْقِيَّال فِي ١4.1١:11‏ عَن الروح 

باعتباره مصدر الحيّاة. وفِي حين أن فكرة الراعي الصالح (يو 

)١١ ٠‏ لها أكثر مِنْ مصدر كتابيء إلآ أن إستخدام الكلمة 

الرئيسية ”واحد“ (يو )١5 :٠١‏ يثبت المرجع بوضوح لمبفر 
قيال (57: 15). 2 

أمَا الإثشارات إِلّى حَزْقِيَال في مواضع 

إشارات نادرة. وإذا وُجدت فهي ثُمثَلَ ديوًا للمخزون العام للغة 








. النبوية. وعَلَى صعيد آخرء فإنه» فِي حين أن حز 1 يستخدم 


فكرة القيامة بطريقة توضيحية مجازية (717: )١١‏ غير أن هذا 
الأصحاح يقدم لنا تُموذجًا حيويًا هاما للتعليم الَّنِي طُور فِي ع. 
جء وربما يُمْكِن القول إن مفهوم الإرسالية ي أوجز فِي أع :١‏ 
8 يدين بالكثير إِلَى النَْرٍ المغطى للحَيّاة وا ينيع م 
الَذِي استعيد» (مز 41: 0 وَمِنْ المحتمل أيضًا أن فكرة ”ضبدٌ 
الْمسيح“ (ِالْمَسِيح الدجال)» عَلَى النحو الذي نجده فِي ؟ تس 7 
ووصف الموت عَلَى أنه ”آخر عدو“ ١(‏ كو ١١‏ : 15) هي مِنْ 
المفاهيم التي صبيغت طبقًا حز 14- ١5‏ (045© ,10 .8 .ل 
78-0 :71مأترطه8 جنا بجم«ب[عله11). . . 

وفي الختام نقول: فِي حين أن تعليم كان موجهًا 
فِي الأصل إِلَى مجتمَع» وهكّدًا حفظه مجتمَع» إلآ أن المراحل 
الأخيرة مِنْ العملية التحريرية التي شكلت قائمة ع. ق كشفت عَن 
اهتمام لتأثيره عَلَى القارئ الفرد. وكثيرً! ما يُنظر إِلَى حَرْكِِل 
عَلَى أنه يقدم اتجاهاً مزجيًا فِي الفكر اللاهوتي للعهد القديم؛ ولا 
سيما عَلَى ضوء ص.:8١.‏ والواقع أن مثل هذا التطور كان 
موجودًامِنْ قبل فِي مفهوم إِرْمِيَا عن ع. ج (لر :5١‏ 15ب:0). 
وعَلَى الرغم فِنْ هذاء فإن مِنْ المهم مَعرفة أن التحليل المدمر 
للخَطِيّةه وحتمية الدينونة الإلهية المترتبة عليهاء والرجاء الذي 
يتجاوز عجز علاجات البشر يُمْكِنُ أن تطبق كُلَّها عَلَى الوضع 
الخاص بكُلَ قارئء وأيضًا السامَعين الأساسيين للرسالة» 
ا 0 ل وإذا 
نظرنا بنفس هذه النظرة إِلَى دمار أُورٌشَلِيمَه الذي يدور السفر 

















أحوله» نجده يماثل آلام الاجتضار للنفس العتيقة (رو ا: 4 و4 


و١1١).‏ وقد نظر حَزقِيَال إلى عودة المسبيين عَلَى أنها قيامة مِنْ 
الأموات؛ وهكدًا كان أيضًا مفهوم بوا 
؟: 0). ويمكن النظر إِلَى الهيكل الَّذِي أعيد بناؤه ليس كنموذج 
للسسّمَاء الجديدة والأَرْض الجديدة فقط بل للإنسان الجديد في 
الْمَسِيحُ» واي ُبَاحه لم تعد بعد تقديم لايح الحيوانية على 
لْعَذابٍِ بل تكريس أجسادهم الحية أثناء وجودهم عَلَى الأرْضٍ 
(رو17: .)١‏ وفِي النهاية» تقديم الحمد والشكر أمام العرش فِي 
المبيئّة السماوية (رؤ 77: ؟). 


البيبلوجرافيا 8 


.5 :11,1968,:103-17 اه ماعه11 14ره عاعظ بالزمواعة .2 ,2 

-193 ,1984 ,آءه روا جز بوءج[درم ره مور7510 4 ,هكم تامء81 
«لاعانة© .إلا .>[ 1986 ,1-19 أءفاودظ رعه1ه*8# .11 ./7آ :203 
!1“ ,كأطعم ع1 © .18 1 :1975 ركاء «(حره7ط © ع1«منبا اء جاه 
.0 ,0:1 11زفه!1 عفاءباصم,2 ذأعهة هذ ”بدمةاتفهة اءفاعدط 
-أعمظ و عأمن8 17 ,000166 .له .© :119-36 ,1982 ,كمنععه© 
(الأمنتتدت1 جاأمع3 ونا ع :مهلاوما ,كلوط .1 .8 19367 ,161 
ولمع 1أورم/1 5 أء أمظ 1 ءتمنامء و21 [0 كع برط 111 جه 


أخرى فِي ع. ج فهي' 


عَن الولادة الثانية (أف . 


:1970 ,007111671/070) هد :26181 ,ألمناءز8ع ,لا :1989 
-[عله17 0045 ,د10 .8 .1 :1983 ,1-20 اء182138 بعتعطمععء: 0 
014 11121106 ©8211 بعه 10 ,8 :1983 ,ارماترطه8 :رذ «تعدجر 
-17112 ,635013 لاعرآ .(1 .1 :1989 ,أءفاءظ ثرا ءدوادمجروء11 رو 
,40-48 أء18عمظا “زه :1107م :تماكع![ “زه ورج 'بوم7ط 11 “زه روماه 
-لأطتكصهمدع2 [هد 170171 قصة اعناع2“ ,همذ .8 :1976 
ك0 دروه1ه17 4 متاتهظ .1/1 :1 :452-67 ,1965 ,15 "11 ”ناز 
هذ اعذاعد 2ه علهه8 عط]“ ,1301 .11 .11 :1977 ,انور 
0, .0 :169+210 ,1963 ,004 ره علق صذ ”*,لإلدطة دع1/100 
-أععظ ,5اءلك/7آ .[ :189-205 ,1968 ,8:1 ,ووهددعاة 77 ,1220 
عط1” رصعل :1979 ,181 ,1 أ 22217 اأتع تصنت .آلا 1969 ,اع 
-ا1832 04 ماع ه مقط لدعتره)1:2010-1115 0ة حجره1 لدأععمة 
.515-77 ,1965 ,15 "71 *”لإععلامه:2 وذ[عز 


جْي. بي . جوب 209 .8 ,ل 





حَشبُون 215 62 طق0مط] وربما تحصينات» تدبير؟ 
3 عبر الأَرّدُنَ [بالعربية كسبان] 5# 001١‏ 


ع. ق تقع حَشْبُون 70700 عَلَى البحر الميت فِي الطرف 
الجنوبي للسهل (تث 7: 2٠١‏ 4: 47 الخ)عَلَى مقرَيّة مِنْ وَادِيَ 
حسبان. وقد وصفت مَمَلَكَةٌ سِيحُون أنها تمتد ”مِنْ أرئون إلى 
يبوق“ ومِن القتّرّق إِلَى تخم دولة بَنِي عَمُونَ (عد 5:13 ؟). 
(للتعليق. عَلَى الأراضي المتنازع عليها انظر أراضي عبر 
الأَرْدْنَ): ع 

وقصة غزو إْرَائِيل لخشبُون تُكزت ثلاث مرات فِي ع. ق 
- عد (1: 410-11 قث 1: 14 451 قض 21١‏ 2-17 

وقد أت أشير إليها كثيرًا فِي مواضنع أخرى في نس (وفي نح 

3 : 17) وقصيدة التوبيخ الموجهة إليها نكرت مرتين (عد ١؟:‏ 
اال إر 44: 4 617). 











وإعادة سرد القصة» وتكرار إستخدام القصيدة الشعرية تبين 
لنا أسلوب المؤرخين القدماءء والَّذِينَ استخدموا عمل سايقين» 
ولكنهم سخروه لكي يتفق مَعَ أغراضهم. وأبسط مثال نجده فِي7 


سفر . وتأخذ حَشْبُون وضعًا بارزًا فِي قصة تتحدث عَن 
مَلِك سِيحُون» وهي قصة تتضمِنْ تأكيدات مختلفة. 





١.تث -١‏ 4 تتضمِنْ موجرًا تاريخيًا أدى إِلَى الدَّامُوس تضمئته 
ص. -- 8. ويروى مُوسَى الأحداث التي جاءت بِإِسنْرَائِيل إلى 
مكان وُصف بشكل متغير بأنه ”أَرْضٍ موآب“ (ا: 5)» ”سهول 
موآب“ (54: )١‏ (ولعل ذَلِكَ لأن هذا التعريف مَعَروف جدَا 
0 فغور (وشطيم؛ عد 2١:15‏ يش 7: 
40 ”في أ أَرْضٍ سِيحُون مَلِكُ الأمُورِيّينَ“ (تث ؛: 45). 


وصف تغيير شامل فيما يتعلق باحتلال , 






يَهُودَاء عَتُونَ (العوئيون). كا موآب ٠‏ بل وحتى الْفلينطينئون 
كانوا مِنْ الشاغلين الجدد للمُدن القديمة التي أخذوها عَن طريق 
الغزو (انظر تث قث 7: 417-٠١‏ 7: 5-71" الكَفتُورِيُونَ - 
الْفِِسْطِينيُونَ .لين ”أبادوا“ السكان الأصليين»). ونادرًا 


03ظ 


ات 21 [تمرومقه,1]» خشئون» 01١147‏ , 





مَا كانت تُنشأ مُدْن جديدة. وهذا المفهوم الخاص بالتغيبر في 
الاحتلال هو فِي الأساس نفس ما وُجد في كتابات هيزودتس: 
فقد جاء الفينيقيؤن مِنْ الخليج الفٌارسي (889 7 ,5ب51»20806)» 
ان استعمر الدوريون البيلوبونيزيين (8 568). وفِي 
تم استبدال السكإن الأصليين بِالإسْرَائيليين يشكل 
تامء ”لم نبق شاردًا“ (تث 7: 4"ء قاء 5: '1ويش 24: 531 :3١‏ 
و.”*و/ا” و5" و٠4 4:1١‏ الخ: ”لم يبقوا نسمة. (يش :١١‏ 
5'» ”الرجال والنساء والأطفال“ (تث ؟: 4"). ومثل هذه 
اللغة تسهم فِي فكرة أن الأَرْضٍ قد سكنها شب ”نقي“. 
وكجزء مِنْ هذه الإيديولوجية» يجب الحفاظ عَلَى حقوق الدول 
الجديدة. وشعوب عبر الأرْدُنَ لها حقها (مِنْ الجلى بسبب اللغة 
والثقافة) ولِذْلِكَ فهم مِنْ نَمل إِيْرَاهِيم (تث 1: 5 و5 و5١‏ و11؟). 
ثم إن أَرْضيهم أيضنا مِنْ عِنْدَ الله , وعَلَى ذللة» وإذا كان لإسنرَائِيل 
أن تطلب أي أَرْضٍ شرقى الأَزْدُنَ (والتي لم تكن جزءًا مِنْ 
الأرْضٍ التي وعد بها إنْرَاهِيم) فيجب أن تكون أَرْضْبًا كان بها 
0 0 لاقت 















0 
وعَلَى ذلِكَ فإن الأرْض الواقعة شمالى أرنون يجب ألآ تكون 
قد انتمت إِلَى أى 20 السامية» بل إِلَى الشعُوب السابقة. 

وهؤلاء يُدعون ”الأموريون“ ولكن هذا كتعبير عام فحسب 

(انظر ليفزانى» انظر تك :٠١‏ 0 وَكُنَ الكتبة يطلقون عَلَى 
الشُعُوب السابقة عبر الأرْدُنَ الأَمُورِيينَه غير أنه فِيما يتكلم 
مضدر تثنوى عَن الأمُو فِي هذه المنطقة الجبلية التي فِي 
هذا الجانب مِنْ الأَردُنَ» إل أنهم فِي موضع آخر دوا > 1 
ولم يذكر مَا هو الامنم ثم المَعْين الَذِي لشّغب سبيكون . والامئم العام 
للشغب الأصلي (أنباء البلاد الأصليين) كان ”الرَّكَائِيُونِ (تث 
01 وكانت باشان أَرْض الالرَّقَائيُونَ (؟: )١١‏ و 
كان الْمَلِك عوج (5: )١١‏ من المفترض إذ أن الحشئرنيين 
















الأمُورِيّينَ والالرَائيُونَ» ولكن العَمُوتّيين طردوا الالفائيُون» 
وبصفة خاصة الزمزميين (تث ؟: »)2٠١‏ أو الزوزيين :١5(‏ 
56 
وفِي قصة سفر آلتَثنِيَقه عرضت إْرَائِيل أن تذّهب مباشرة 
عبر أراضي حَتْبُون وعبر الأَرْدْنَ؛ ولكن سِيحُون (كما فعل 
عوج فيما بعد) رفض أن يسمح لهم بالمرورء ولِذلِكَ قسم أَرْضيه 





وحياته. وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَء لابد وأن يعبر المقاتلون 
“ مَعًا (تث : 14- )٠١‏ ولم 


و 





الأرْدُنَ لكي يبقى "كُلَ إِسْرَائي 
يتخلف سوى مُوسَئ فقط. 





شوني» وبحث ينا برمل إلى وين ولب اليب بلقي 
للصراع. وجاء الرد بالمطالبة بِكُلَ الأرط من أرنوت إِلَى 
الينوق وإلَى الأرْحْنَ». غير أن ما قاله يَفتاغٌ باختصار هو أن 
ملكي أدوم وموآب لن يسمحا لهم بالعرورء وحُلَى ذلك اخطروا 








' إِلَى تجنب عبور هذه الدول والالتفاف مِنْ حولهاء حيث ساروا ' 


فِي القفر جهة التترّق ونزلوا فِي عبر أرنون ”ولم يأتوا إلى 
تخم موآب لأن أرنون تخم موآب“ 2١8 :١١(‏ ترجمة 38 
وليس ١07117‏ “التي ترجمت كلمة بمرة عَلَى أنها تخم» ومرة 
عَلَى أنها أزْض). ومِنْذ رفض سِيخُون مُتَائدة الرسل بطلب 

مممر آمِنْء وقد استولت إِمْرَائِيل عَلَى الأرْض كُلّها وقالوا 
إنها أصبحت لهم بحق الغزو. وَعَلَى ذلِكَ فليس للعَمُوئيين أي 
حق لما كان أصلا أَرْضبًا أمورية (وقد قيل إنه لم يتبق أحد مِنّْ 


الأمُوربّينَ للمطالبة بها. وقد أضيف للمطالبة المستندة إلى الغزو 
0 


الحق المترتب عَلََ الاحتلال؛ لأن إِسْرَائِيل استقرت ف 
لمدة ثلثمائة (٠٠؟)‏ سنة (11: 17). وحَا 
تناقض واضح لما جاء في بفر آ 
أن يَتاحُ الديلوماسي ينسب حق العَمُوا ن فِي احتلال أَرْضِهم 
ِلَى كمُوشء إلهُ موآبء وليس إِلَى الرّب يَهْوَة. 
نْ سفر العدد كُلّا الروايتين للقصة. لقد بعث مُوسَى 
بمرسلين مِنْ قَادِشنَ إِلَى مَلِكُ أدوم؛ وعَلَى أساس حق الإخوةء 
وطلب السر عبر طريق آلْمَلِك ولم يطلب أَكُلَاْ أو شرياً ( عد 
17). ودفع مقابل أي ماء يحصلون عليه (ع.. .)١5‏ وقد 
فض هذا الطلب وتمت مقاومته بقوة شديدة (قا؛ تث ": كن 
يَخَافُونَ مِنْكُمْ . ل نَهْجِمُوا عَلَيْهُ». فالرّبٍ لم يعط أدوم 
حقوقاً فِي الأرْض في مبفر العدد). وكمااجاء في سفر آلْقُضَاقَه 
عرضت إِمْرَائِيل أَوَّلا ألا تشرب أي شئء ثم عرضت أن 
تدفع مقايل الماء. وقد أخذوا يلفون فِي الْبرّيّة بعيدًا عَن أدوم» 
وساروا شرق موآب إِلَى أرنون» والتي تشكل الحدود بين موآب 
الأَمُورِيّينَ وخرج سِيحُون لمهاجمة إِْرَائيل» ولكنه هُزم. 
عَلّى النقيض مما جاء في مبفر الي (ويقيّة مير العددعٍ 
لم يُذكر مُوسَيٍ بالاسْم هناك. وذُكر أن | 5 
(كما في مبفر الْقْضَاة) وليس مُومتى. وَعَلَى النقيض في 
| 0 

أن بالنسبة لمصدر تثنوى» فإن التدخل الإلهي ضروري لبيان 
أن الب هو الذي كان يعطيهم الأَرْضِء غير أنه يبدو أن هذه 
النقطة لم تكن مِنْ الموضوعات التي يركز عليها نص العدد. 
4. فقد عُرف ميفر العدد بالتوثيق الي يركز عليه» ووضعه 
مقتظفات مِنْ قصائد شعرية مِنْ أَجْلِ إثبات صحة القصة أو 
توضيحها. وبالنسبة لقصة سِيحُونء اقتبست فيها ترنيمة ساخرة 
(2(ج”2 فِي عد 217:1١‏ ونجد "ساخرين“ وليس مرنمي 
قضائد أو أغاني» وإلآً لكنا قد قرأنا ددجتم عَلَى أنها أيات 
للسخرية). 

وعَنده القصيدة نجدها (مَعَ بعض التغييرات» فِي إر 48: 
5 40 هي جزء مِنْ: مجموعة تسخر مِنْ موآب في إطار 
مجموعة الأقوَ وَال اللغوية التي كرت ضيدٌ الأمم (إر 41- .)2١‏ 
وقد ذُكرت مَدِيئّة حَشْبُون (كمَديتّة لموآب) مِنْ 44: 7 و4". 
وفِي 55 : © تبدو جزءًا فِي عَمُونَ. ونجد قصائد مماثلة فِي إش 
١١ :15-١ 6‏ (وذكرت حَتبُون فِي 18: 44 77: 1-4). 


وفِي.القصيدة المذكورة فِي إِرْمِيَا ‏ وسياقها الغزو التَابلي - 
بدأت النيران في حَتْْبُون (أي أن الغزو جاء مِنْ الشمال) وانتشر 
نحو الجنوب. أما ما جاء نظيرًا لحَشبُون فهذا ليس واضحًا. وبدلاً 
مِنْ عبادة ”مِنْ وسط سِيحُون“ (إر 58: 45 [النص الماسوري] 


















ينذا 


حصون 





ترد هذه العبارة فِي القليل مِنْ المخطوطات ”مِنْ ف 
(هكَذًا في ترجمة 259؛ قَصْر 378 - لكنء إذا كانت * ب“ هي 
الصحيحة» فإنها ربما تعني أن سِيحُون كان إلهّاء وأن هذا البَيْتَ 
هيكل مثل بَِتِ حُورُونَء الخ). 

وقراءة القصيدة في سفر العدد تُعد أكثر صعونة وهذا 
مَا توضحه صورها المختلفة والمقطع. الشبعري الذي جاء 
به: ”ايتوا إِلَى حَشبُون قثبنى وتصلح مَدِيئّة بيكون“. 1 
0 ليس موجودًا فِي إِْمِيَا. وفي ع. 19 نجد ثلاثة 
أسطر مقابل سطرين فِي إِرْمِيَا. وهذا الشطر الزائد يجعل زمِنْ 
الغزو الإِسْرَائيلي سياقًا للقصيدة وسِيحُون ليست بَايِل هي التي 
تأخذ المسبيين. 00-6 
والثار تأتي مِنْ حَتنْبُونء ولا تبدأ دمارها هناك. وهذه الحقيقة 
0 مَعَ المبررات التي يسوقها المصدر التثنوي: لأن أي 
أَرْضٍ لموآب تعد فِي نظره محرمة عَلَى إِسْرَائيِل. وكما سبق- 
القول» ليس هناك مِنْ مير العدد تعاطف مَعٌ أدوم (ولم يُعط سبب 
للالتفاف جول موآب). لقد تم تجاهل أدوم بسبب قوتهاء وليس 
بسبب وصية الله (وهكدًا أيضًا بالنسبة لعَمُونَ. عد ١؟: .)١4‏ 
ولذِك لم يكن هناك أي اختجاج مِنْ ناحية استيلاء إسْرَائيل عَلَى 
أَرْضٍ كانت أصلاً لموآب. 

3 استطاعوا إِلَى ذلِكَ سبيلاً وأرْضٍ مبيون 0 
أعطاها سِيحُون للرأوبيين (يش 17: »)5١‏ لكن 
أَرْضٍ رأوبين مضورة فِي المنْطقة مِنْ أرنون إِلَى حَتْنبُون (فِي 
٠١ 2‏ فِي حين أن سِبْط جاد ورث الأراضي التي.فِي 
الفنطقة مِنْ حَشَبُون إِلَى يبوّق (11: 15). بالرغم مِنْ أنه في 
4" (ج.٠أخ )8١.:3‏ تنتمي حَشبُون إِلَى بط جاد. 

البيبلوجرافيا 
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.١‏ الحاجة إلى تحصينات, أوّل تحصينات غرفت تم اكتشافها 
ُ. 

فِي أَرِيحاه وهي تتكون مِنْ جدار ثابت أقيم مِنْ حجر مجرد 

ملحق به برج دائري.ويحيط بمساحة تبلغ عسرة أكرات. وهذا 

البناء أرجع تاريخه إِلَى سنة ٠ ٠١‏ ق. م. ويرغم ذلك فإن إقامة 

أوّل مُدُن مدن مسوّرة فِي فِلِسْطِين كانت فِي العصر البرونزي القديم 

سنة 51٠6١‏ ق. م تقريبّك وقد طُوّرت التحصينات لمؤاجهة 


تحدي التغييرات فِي أساليب الحرب وثقنيتها. 

والاتجاه إِلَى إقامة التحصينات فِي أَرِيحًا فِي تاريخ يرجع 
إِلَى العصر الحجري الحديث يشير إِلَى حالة السقوط الأساسية 
للطبيعة البشرية فِي قصة آدَمَ وحَوَاءء قايين وهابيل. وأهل 
أَرِيحَاء وهم بناة أوّل مُدْن مسوّرة فِي كَنْعَانء والكَدْعانيون 
والإنن ن القدامى» كان يرمون بِذلِك إِلَى حماية أنفسهم مِنْ 3 
ين» ممِن كانوا يهددون وجودهم و/ أو أرزاقهم» 
يفكرون فِي غزو بلادهم. مثل؛ الْمُدْنِ الك 
المحضنتةبلسوان" يتراوح ارتفاعها ما بين ٠‏ إلى 5" قدمًا. 
وسمكها إِلَى ٠‏ قدم أو أكثزء كانت تخيف الإسْرَائيليين: وقد 
بت لبان كيمنيها باينةغريا زع 00 :1 


واحتمال أو حتمية الصراع بين البشر هو القصة الحزينة 
للبشر مِنْ أزمِثة مما قبل التاريخ وحتى أيَّامِنَا هذه؛ ثم إن الإشارات 
الكتابية .إلى التحصينات وكذلِكَ الأثرية إِلَى هذه الإنشاءات 
تشير بوضوح لمشكلة خَطِيَّة الإنْسّان. وكانت إجابة البشر عَلَى 
السؤال البلاغي الذي طرحه قايين ”أحارس أن لأخي"؟ (تك ؟: 
1) كانت دائمًا إجابة سلبية. 


والتعليم القائل بأن الإثمتن خُلق عل صنؤرة إله تنام تماما 
مَعَ تطور التحصينات» لأن الله هو الخالق» ومفهوم التحصينات 
وإقامتها تطلبت مِنْ الإنْسَان براغة وقدرة عَلَى الايتكار. أمّأ 
بالنسبة للبدو الرحل - فإن الأمِن فِي مواجهة العدو الذي يقترب 
مِنْهم يُمْكِنُ أن يتحقق عَن طريق المراوغة والهرب» غير أنه 
وإذا كانت حماية أَرْض القبيلة أكثر أهمية مِنْ الشعور بالسسّلامَة» 
هناء لا مندوحة مِنْ نشوب الضراع. وعَلَى الزغم مِنْ ذلته ' 
فإنه بعد الاستقرار فِي قرية مّاء هنا يَكُونُ تجنب الصراع غير 

ممكنء بالرغم مِنْ أن الهروب» فِيما لا يزال يَكُونُ متاخأء كان 
البديل الأقل قبولاً. وعَلَى ذَلِكَ؛ أقيمت التحصينات .لمواجهة 
ظروف عدائية مِنْ البشرء والاستفادة مِنْ النواحي المفيدة مِنْ 
البيئة الطبيعية. وكانت المستوظنات المحصنة تثُقام عادة عَلَئ 












. ارتفعات تغطى المدافعين ميزة عَلَى مهاجميهم: 


؟. النواحي الإجتماعية الخاصضة بالتحصينات. .تشييد 
التحصينات كان عملا هائلاً يتطلب التطوير الإبداعي وإستخدام* 
المنظمات الاجْتّمَاعية إِلَى جانب إستخدام المواد. وبناء الأسوار» 
البوابات» الأبراج» والمتاريس والاستحكامات» أم يتطلب قائِدّاء 
أو قادة» لتنظيم وتوجيه مشروعات التشييد. وتصميم إقامة 
التحضينات ربما كان أمرًا - تطويعأء وليس قرارًا ديمقراطياً. 
وبرغم ذَللء فلم تكن مثل هذه التشييدات تتم» دون تعاون مِنْ 
جانب السكان» سواء كان ذَلِكَ تطوعاً أم إجبارّاء وقد حزّر 
صَمُوئِيل إسْرَائيل. بأن آلْمَلِك الَّذِي يطلبونه سيجعلهم عبيدًا 
(١صم‏ 8: .)١7‏ وكان الملوك عادة هم خسن المسئولون 
عَن قيادة عملية تشييد التحصينات. ويظل سُلَِمَانَ فِي الذاكرة 
كبنّاء عظيم؛ ولقد استخدم - ولو بشكل جزئي عَلَى الأقل - 
السخرة (2(2 4584#) لتنفيذ مشروعاته (١مل‏ 4: 45 0: ١15‏ 
١9 5‏ 15). وعَلَى الرغم مِنْ ذلِك» كان مِنْ بين مستشاري 
آلْمَنِكِ الإِسْرَائِيلي ملآك ار اضيء كَهَنَة 
مثل الكتبة والحكماء. وهؤلاء ربما كانوا يعملون مِنْ أَجْلٍ تذليل 
العقبات وإبلاغ قرارات آلْمَلِك والعمل كوسيلة اتصال.بين 









ولف 


حصون . 





البَيْتَ آلْمَِكي وعامة الشنغب. 
وتشييد التحصينات كان يمثل الجهد” المشترك بين القادة 
والشَعْب بسبب الحاجة المشتركة للأمِنْ والسلام. وهذه الجهود 
كانت تفرز الإحساس بالمشاركة فِي هدف عامء وكان يقدم 
وسيلة لتقوية الروابط بين فئات المجتمع. 
*. المَدِيئّة الحصينة. الكلمة الأساسية التي يستخدمها ع. ق 
بِمَعٌنى مَدِينَة هي 5512 له 1#ه100). والمراذفت الها كلمة 
0 > (75584): وهي مشتقة مِنْ الكلمة العبَرَيّة 
ص وتعّني جدار يد العديئة (مثل؛ عد 6؟: 
5): والكُلّمات المماثلة في الفينيقية «ي» والأونماريئية )7ب 
سات ري 01 لاء أم 4 لا 24 * 
: و4١ء :1١‏ ١٠ء‏ والموآبية “بي مَدِيئّة. ومكونات التحصينات 
تشمل الأسوار» البوابات» الأبراج» والمتاريس» والخنادق 
المائية الجافة أكون خندقء فِي دا 5: ه) ([55#١5])ء»‏ 
بل وبحيرات صناعية (2249 [# 1١٠])؛‏ انظر -1101 ..آ..71 
فعاممه :2:427 ,1989 بقأعمعجعآآ] ,7هةتمعرعل ,ه120 
0 ,471 )ة). وفِي داخل الْمُدْنِء كانت مِنْطْقَةٌ الحصن التي 
تتضمِنْ قصورأء هياكل» ومبان الحكومة» كثيرًا ما يتم تأمينها 











بنظام جدار ثانوي. 
والحصون الإمنْرَائٍ ائيلية؛ والتي كانت في مواقع إستراتيجية» لم 
ظهر إلا مَعَ إقامة الْمَِكية. وكان الإمْرَائيليون - قبل هذا التطور 





يعيشون أسابًا نِي قرى تعيسة داخل أراض قبلية» أو عشائزية. 
وآلْمَِكية أدخلت بِمَعٌنى قومي أكبر. وللسيطرة عَلَى مساحة أكبر 
مِنْ الأراضي. وقد قام شنال بإقامة قلعة صغيرة اتخذها مقر 
لقيادته عَلَى تل جبعة (تل الفول وحديثاء عَلَى مسافة أربعة 
أميال تقريبًا شمالي أُورُشَلِي)» وفِي فترة انقسام الْممْلَةِ أقيم عدد 

مِنْ الحصون في مِنْطَفَةٌ يَهُودَا لحماية طرق التجارة والمِنّاطق.. 
الحدودية (انظر مثل؛ عزيا, ؟أخ 75: .)٠١‏ وقد اكثشف بقايا 
أكثر مِنْ عشرين قلعة فِي أَرْض الجنوب وحدهاء وكان مِنْ 
بينهما حصون مستطيلة الشكل طولها 55 ياردة وعرضها 5٠‏ 
وبها أبراج بارزة» متاشبهة الحجم؛ غير أن الحصون.بيضاوية 
الشكل لم تكن لها أبراجء أمّا الحصون الأصغر حجمًا والتي 
بلا أبراج فكانت مساحتها لا تزيد عَن ١9‏ ياردة مربعة. وهذه 
المباني كانت تُصمم عادة عَلَى شكل أبراج 505370 (-> 
50# 4). 

4. تحصينات مرتفعة: إِلَى جانب الاستفادة مِنْ المواقع 
الدفاعية الطبيعية» كان بناة التحصينات يستخدمون مواد بناء 
طبيعية. وفِي المواقع الجبلية» » كانت المكونات تُشيد بالكامل مِنْ 
الأحجارٍ المحلية» أمّا فِي السهولء فكانوا يستخدمون الطوب 
الطين الذي يبنى عَلَى أساسات مِنْخفضة مشيدّة مِنْ الحجر. 
وجذور مَعَظم الكُلّمات الكتابية التي استُخدمت بِمَعّنى 
تحصينات تحمل مَعَاتي مرتبطة بالارتفاعات. مثل؟ معان 
قَصْرُ »)00١9(‏ مأخوذة مِنْ جذر ثنائي هو 295» ومَعّناه 
”يعلو“. وهذا. أيضًا كلمة 53. مَعّناها ”لا يُمْكِنُ الوصول 
إليه و 2001.14 


تحصينء قلعة» استحكام الحصار» معقل: ه جما [جه” 
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«رمبج] (قلعةء )6٠١#‏ + 7773 [4زة] (قلعة» قلعة أثيناء 
#ا٠)‏ + 55 1 «روة] (يَكُونُ متعذرالبلوغ» )هم 
5 [4:29] (إستحكام الحصارء )051١#‏ + ود (زقب] 
(متراس» 1758#) + جز5 81 [161/زجج] (مصطبة 4814#) 
-> 273970 [/موزس] (معقل» زنزانة» حتارء طاولة» 
)1 ل 20ب ] (معقلء #ثلااه) ه واد 
[2 ««قيقدم] (تحصين» مَدِينَةَ محصنة 0110#) ه وم 
[6726] (محراس» 5089#) م 525 :562] (الوقاء 
النقال [كان المحاصرون يستخدمونه عن الهجوم» 1115#) 
> قدو0ل [تعسي] ا(قبوء سرداب» حفرة» معقل» 007/5777 
-> 232 [5ج؟] (يكونُ-عَالِيء محصنء يحمى» 8478#) > 
تحضين: فِي القسم اللاهوتى. 

مَدِينَة قرية» بلد: :> 7*3 [و/] (خارج؛ شارع؛ 01# 1)؟ 
> 74 [72921] (يطوق» ساحة» مستعمرة: قرية» #/115)؟ 
ب« د [قديق]] (قريةء #/1١٠4)؛‏ + جزمأه [بفوةم] 
(مكان» مَدِينَةه موقع» مكان للسكنى» مكان مقدس»؛ #"0177)؛ > 
دجاه [/1913] (مَدِيئَة ملجأء حرم مقدسء» 775#ه)؛ + 

د [1 7*766] (مكان مفتوح فسيح؛ ميدّان» 48#١8)؛‏ سه 
مام 1 52] (شارع [فِي مَدِينَة]ء 810794#). 


البييلوجرافِيا 


توبه«مقلء121 أمعنعوه01 :توا ء«تودعناء ص00 4 رمتعل؟ا .8 

,7 ,اأكذاع 1 تزه كته لم12 "«خر عو منتعاتصط مو«رجاء2 11 ره 
15815 ”,مكدع 16:ه10" ,116امطه5 .71 .>1 ,555-58 ,543-44 
,كط أوءناطة8 درة سيد زه تل ©7171 ركهلا ,لا :2:346-544 
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كيث إن ا .شي ف الام 56 آذ تمك 


قلعة > 1709# لا يُمْكِنُ الوصول إليه و 52 

سعيدة“ متخلط- + 8838# # يَكُونٌُ سعيداء يجعله سعيدّاء مبروكاً 
عد 

أساس > 5752 (797 ["ممىقدن]ء ينشئ» يقيم) 

ينبوع» نافورة > 9١17/84‏ (77(10[ [سقرز عسرا]؛ ) 

أربعة + 01# (4 122 [" مره ]؛ أربعة) 

إطار > 17١8#‏ (ل#اج(” [جءوةة]» إطار» برواز) 

بخور > 40# 41 (7 7113 [4867:6/]؛ رات 

خداع > 217174 (ه/ ج170 [1برسزدج]ء غشء» أحتيال؛ دجل) 

حر > 57724 (21ثا [قمجرة:/]ء تحرر) 

حرية عه 7#١٠؟‏ (33377 [ترمري]ء حريء يطلق سراح) 

ناظة > 5500# (273 [12068]» يقدم ذُبيحة نافلة؛ يعطي» 
يقدم) 

صديق > 8741# (207297 [8'42]ء صديق» جارء يزامل) 

تادز طائشن سه 1111# 1 [الملهع] بغز يطيش) 





صقيع > 0145# 7733 [ز(ه7مو]» ذلج» صقيع) 

مثمر > 7118# (ب71! [#741مر]ء يججله مثم رأ ويثمر) 

محبط م ٠157#‏ (772! ["رمرهم]ء يحبط ينقضء يبطل) 

إنجاز + 4848# (ج2ف! [21201مر]ء يَكُونُ. كاملأء يملذء 
يكمل» يحقق» ينجز) 


الحكمة 


ملئ ب س» 4648# (184/20(0 [702/201]؛ يؤذي» ينجزء يكمل» 
يملاء يَكُونُ 

أتون > 79379 (2573 [072ت/]؛ فرن؛ أتون) 

أثاث س> 40# 15 (فياج 17( [171577ق]ء مِنْضية) 

عَضَب شديد > 111#/ (832 [*372و]» غاضباً وحسوداً 
ويكون غيوراً) 

صديقة + 1٠١5#‏ (3( [مع]» بستان» حديقة) 

ثوب» كساء + 5154# (ثأ((17( [97118]» ملايس خارجية؛ 
قماش» ثوب» كساء) 

بوابة > 5157# (قائطد [1ه' مقن]ء باب» مدخل) 


الحكمة 


الحكمة إيمان إِسْرَائِيل قديمًاء والموحى به مِنْ الله بتركيزه” 





عَلَى العهد مع الرّبَ ولطاعة مشيئته الَتِي تضمنها ١‏ بس 
يمكنه أن يعطي الانطباع أنه لا تُوجد لدى شَعْب الله إلآ فسحة 
قليلة لإعمال الفكر البشري أَوْ حَنّى تقدير النواحي الجمالية. 
ويبدو أن الْحَيّاة فِي ظل النَامُوس يسود عليها الالتزام والواجب» 
وأن حفظ الوصايا أكثر أهمية مِنْ تقدير أَوْ فهم العالم الذي وجد 
البشر .أنفسهم فيه. وَعَلَى ذَلِكَء فإنه لما يذعو إلى الدهشة إلى 
حذ ما أن تكتشف عَلَى صفحات ع, ق محاولات عميقة وفعّالة 
ومتقنة ترمى إلى التعبير: عن خشية البشز العامرة بالتعجب 
والَّذِين أسرتهم جودة العالم وتعقيده. ثم إن تشكراتهم وتسبيحهم 
يتجاوز مجرد الاعتزاف بصلاخ الخالق وعنايته بالبشرء 
للاحتفاء بجمال الخليقة الهائل وما فيه في أمور مرضية. 
وإلى جَانِب تسبيحات الشكر والحمد هذهء فإنه لأمر مفزع 
أيضًا أن نكتشف أن هناك بحوثاً جادة فِي أعمال العالم والطبيعة 
البشرية واستعدادها الاعتراف بالألم أينما وُجد وسير غور 
موضوع أعمال القصد الإلهي الَّتِي كثيرًا ما تكون مخفية عن 
ناظرينا. وهذه المساعي البشرية ذاتهاء والتي ترمي إلى الفهم 
كثيرًا مَا تتسم بالشكوك والتشاؤم؛ وفي بغض الأحيان تأخذ لها 
مكانًا فِي المنطقة المظلمة الخلفية لإيماننا. ‏ . 

أمَا وأن الأسفار الْمُقَدّسَة بوسعها أن تسمح لمثل هذه الرؤى 
البديلة لليّاة والعالم أن تقف فِي توتر مع متطلبات الطاعة 
والواجب إنما هي نقطة جديرة بالثناء عن حيوية تقليد ”الحكمة“ 
فِي إِسْرَائِيل وبصبيرته الثاقبة» والتي تستمد منها الرغبة الَتِي 
تجعلها أن تعرفء وتفهم وتقدر كُلَ الأمور المتعلقة بالله» وتقليد 
الحكمة يلقي التقدير لبصيرته الثاقبة الصادقة- مهما كانت صعبة 
أوْ سامية- بالنسبقة لحالة البشر- وهي آراء جاءت نتيجة أعمال 
العقل البشري مِنْ ناحية ملاحظاته واختباراته» ولكنها تصبح 
فِي النهاية كلمة الله نفسه الَّتِي تتضمنها الأسفار الْمُقَدَسَةَ وهذه 
الكُلّمات لا تحجب أَوْ تضعف التَعَالِيم التقليدية الخاصة بالعهد 
والنَّامُوس» ولكنها تقف معها فِي توتر مقدس- وهو توتر مقدم. 
مِنْ خلاله ”كُلّمات الحق“ الَّتِي يُحتاج إليها البشر. 

ولا يجب تجاهل هذه الآراء الهامة لتقليد الجكمة» بل. يجب 
دمجها بعناية فِي فهم التعليم اللاهوتي للعهد القديم. وفِيمَا يلي» 
متأم أصل الحكمة.الإمتزازيية:وتطورها مجع .منافة تكتيقية 














لطابعها وأفكارها اللاهوتية الأساسية. 

.١‏ أصل الحكمة فِي إِسْرَائِيل وتطورها ما زالت قيد المناقشة. 
واختزال الحكمة الكتابية فِي. الكتابات الرسمية الموجودة فِي 
الكتاب الْمُقَدّس توجب موقعًا رسميًا معترقًا به للجمع» والحفظ 
والنشر- ومن ناحية أخرىء يبدو مِنْ المحتمل أن بعض أمكال 
الحكمة كانت بدايتها عَلَى الأقل فِي التفاعلات العامة الَّتِي تتم 
داخل الأسرة العشيرة- والكثير مِنْ الأمتال تتناغم مع' انتقال 
الأفكار المفيدةو مِنْ الوالدين للطفل فضلاً' عن تبَنِي ارات 
لغة مماثلة ومناسبة لتخديد العلاقة بين الحكيم والتلميذه وتعبير 
“يا بَنِي .....“» يؤكد أن العائلة هي المكان الأساسي للحكمة' 
وفي ذات الوقت» يزداد الأمر صعوبة للتمييز بين حكمة العائلة/ 
العشيرة وبين أنماط الحكمة الَيِي تتسم بالصيغة الرسمية بسبب 
هذا التداخل بين مفردات اللغة. 


وبالنظر إلى أنه لا تُوجد سوى مناقشة واضحة قليلة عن 
سياق مشروع الحكمة فِي كتابات الأسفار الْمُقَدسَهَ فقد اُترحت 
خيارات متعددة- البعض يتحدث عن حكمة عشيرة عبر أهلية 
تم تكييفها مع صيغ كَبْعَانية محلية عِنْدَ دخول أَرْض كَنعَان. ' 
وأخرون ينسبون الحكمة المكتوبة إلى نماذج مِصرية مِنْ تعليم 
رجال الحاشية في المدارسش المخصصة لِذْلِكَ. ومن حيث إنه لا 
يُعرف مُوسَى إلا القليل عن وجود النظم التعليمية فِي إِسْرَائِيل 
وطبيعتها (-> التعليم فِي العهد القديم) فمن ثم يصعب حل هذا 
الموضوع بشكل حاسم. وبالنظر إلى أن الحكماء ذكروا فِي 
الذوائر الرسمية للبلاط أَلْمَلِكي (تك 48:4١‏ خز ؟: 4١١‏ أستير 
19 أم 415:15 14: 45-5 إشن 0::19 3-3( إن 01 
ه؟؛ ١ه:‏ لاه؛ دا 7: 7١)ء‏ فمن ثم يبدو أنه بإمكائنا استنتاج 
أن الحكمة الكتابية الموجوة:حاليًا تتضمن عناصر مِنْ تفاعل 
تاريخي طويل بين الحكمة الشغبية» وحكمة البلاط آلْملكيء 
والتسليم :مع 41وج التالي للحكمة الكتابية. ولا يمكن للمرء أن 
يذهب إلى أبعد مِنْ ذْلِكَ ويكون عَلَى ثقة. 

؟. وقد فُهمت الحكمة- وبشكل متنوع- عَلَى أنها سماتِ عامة 
معترف بهاء كَانَت ظاهر فِي أشخاص اعتبروا حكماء» وهي 
طريقة للنظر إلى الْحَيّاة أو إلى وجهة نظر عالمية (وهذا موقة 
فلسفي يماثل فلسفة الوجودية)؛ ومجموعة مِنْ الكتابات 
مجموعة تقاليدها الأدبية». وتتضمن تأملات مختارة مِنْ مؤيدي 
وجهة النظر العالمية هذه. 

(أ) سمات معترف بها. (1) وكما يتبين مِنْ مناقشة مفردات 
اللغة الَّتِي تنتمي إلى جذور كلمة 22» فإن أولئك الَّذِين 
اعتبروا حكماء كَنَو يتشاركون في حدد من السمات المعترف 
بها. وأكثر هذه السمات ث شيوعًا تتمثل فِي فعالِية معينة أو تمَكُنْ 
بالنسبة لمهمة بدنية معينة (مهارة)» أَوْ- بالنسبة للحكمة الذهنية- 
الْحياة ككلَ. والأشخاص الحكماء مِنْ ذوي المهارات' يعرفون 
كيف يستغلون مهاراتهم ببراعة وفن» وقي حين أن ”الحكماء“ 
كَانُوا يتناغمون مع اْحَياة مِنْ خلال الملاحظة الحادة والخبرة 

حَتََى أنهم يعرفون وبشكل.متزايد الرد البشري المناسب لكل 
لحظة فِي الْحيّاة. ونتيجة لهذا فإن حَيَاةٌ الحكيم الحقيقي تثسم بشئ 
يُعترف بأنه صحيح أَوْ مناسب قد تتجسد فِي بعض الحالات فِي 
الثروة» غير أنه فِي كافة الظروف كَانَ يُحترف بأنه أمر مبرر 
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الحكمة 





أخلاقيًا. , 

(1) وبشكل أوضح. السمات المشتركة للحكماء نشأت عن 
مقارنات إيجابية متنوعة وتناقضات سلبية. فالنصائح والوصايا 
الواردة فِي سفر الأمدّل» لها فائدتها بنوع خاص فِي تكوين 
صورة ة واقعية عن الطابع التلقيدي للحكيخ. والأشخاص الّذِين 
يطلبون الحكمة وُصفوا بأنهم مجتهدون (أم 5: 5- 48 :٠١‏ 44 
:5١ 44 : ١‏ 0) فِي حين أن الحمقى وُصفوا بالكسل (5: 6- 
)١5 1١0‏ وأنهم يهملون الحكمة. وعَلّى العكس مِنْ 
الأخمّق الَّذِي تتحكم فيه عواطفه (117: 4! 450 79: 017)» 
نجد أن الحكيم الحقيقي يتحكم فِي نفسه :١8(‏ 4917 15: 451 
»)١١ 5‏ ويتسم بالصبر )١١ :19 415 :١54(‏ ويتقيل التعليم 
١:37 436 :17 435 4:4‏ و١٠)»‏ ويتخلى بالنظام (1: 41 
6 ه)ء والاتضاع :١1١(‏ 49 17: 4)» والحصاقة :١(‏ 844: 
دو؟!؛ 48:15 0:16 )» والكرم (15: !411 17: 4)» والحذر 
(18:15و1؟ و55؛ 16: 18)» هذا ما يتسم به الحكيم: أمّا 
الحمقى فيتصرفون بتهور ١7(‏ : *1) ويكبرياء (5. ل ولو 
43٠١ :1'‏ 433:18 25: ؟) ويضرون أنفسهم والآخرين. 
والحكماء حقًا يتسمون بالأمانة (؟؟: 15 و07 ويتجنبون 
الرشوة (تث :7١‏ 1:4)» والابتزاز (جا !: 7)» والغش فِي 
الممارسات التجارية (أم ١ :١١‏ و5١‏ و8١).‏ 


(1) والمهم بصفة خاصة بالنسبة للحكيم هُوَ حرصه عَلَى 
إستخدام .| الكُلّمات والأَقُوَا الء. وكما ,نعر ف أن الجامعة ”طلْبَ 
أَنْ يج دَ كَلِمَاتِ مُسِرَةٌ .. كلِمَاتِ بحَقَ» (جا 17: .)٠‏ والكُلام 
(المكتوب والشفهي) هُوَ الوسيلة الرّئيسية الي بواسطتها يوصل 
الحكيم ثراء المعرفة الَيِي اكتسبها نتيجة ستين مِنْ الملاحظة 
والخبرة والتأمل (ام 1١:٠١ 45 -١ :١‏ ولأن ”السان الحكماء 

يحسن المعرفة وفم الجهال ينيع خماقة“ (أم ©1: :2 قا؛ 16 
0 ونوعية الكُلام .هي الأهم بالنسبة'للحكيم” ليست “كميتة؛ 
”للإنسان فرح. بجواب فمه والكلمة فِي وقتها مَا أحسنها“ (16: 
٠»)‏ ”يوجد مِنْ يهذر مثل طعن السيف. أمّا لسان الحكماء 
فشفاء» (17: »)١18‏ ”ذو المعرفة يبقئ كُلامه وذو الفهم وقور 
الروح“ (17: 107)» "كثرة الكُلَامم لا تخلو مِنْ معصيةء أمّا 
الضابط شفتيه فعاقل“ »)١9 :٠١(‏ ”بل الأحْمّق إذا سكت يُحسب 
حكيمًا“ (17: 218 انظر أَيُوب 17: 2). والفهماء يدزكون تمامًا: 
قوة الكُلام سواء للخير أو التثّرٌ (أم 15: ١1و17‏ و14: "2 
31 85015 :”ول ؤ١1ء‏ جا »)١71:1٠١‏ ويلجأون إلى 
حكمة الصمت وضبط النفس باعتبان ذَلِكَ حكمة (أم :١١‏ 07 
١ك‏ ارجا 5 01). وأَقُوَال الحكماء» الي تجمعها وتقدرها 
الأجيال المتعاقبة» تكون مستودعاً للحكمة لترشد أولئك الَّذِين 
ينشدون الحكمة (أم 43٠:11 45 -١ :١‏ جا 137 .)١١‏ 


(ب) وجهة نظر عالمية. وعلاوة عَلَى وصف مجموغة مِنْ 
السمات العامة الَيِي يتسم بها كُل أولئك الّذِين يُعتقد أنهم نملذج 
للحكمة؛ نجد أن الحكمة في ع. ق تصف أيضًا طريقة منهجية 
بالأكثر للنظر إلى العالم» قائمة عَلَى مجموعة مِنْ المبادئ 
والافتراضات وتقريب مَا قد يعنّ لنا أن نطلق عليه موققًا قلسفيًا. 
ووجهة النظر العالمية هذه جاءت وليدة تأمل ملىّ فِي الكيفية 
الَتِي عمل بها العالم وكيف يمكن للبشر أن يتصرفوا بطريقة 











مثمرة فِي إطار قيوده. 
(1) الفكر اللاهوتي للخليقة. تفكير الحكمة الأساسي مرتبط 


بشكل وثيق ومتأثر بقوة» بالفكر اللاهوتي الإسْرَائيلي عن”' 


الخليقة. ويفهم الحكماء أن الله خلق العالم» وكَانَ لهم دوزهم فِي 
إتمام القصد الإلهي. وكَانّت حكمة الله الإلهية لها دورها الفاعل 
فِي عملية الخلق» ومازالت تواصل تأثيرها فِي تقدم الشئون 
العالمية. 

(61 الملاحظة والخبرة. ساهمت الخكمة كشريك نشيط فِي 
عملية الخلق وتواصل فِي عملية تشكيل الْحَيَاة وتنظيمهاء وعَلّى 
ذلك فإن تأثير الحكمة موجود في هيكلٌ الكون وعلاقاته وهذا أمر 
يمكن أن يعرفه مِنْ يسعى إليه. ووجود الحكمة فِي كُلَ الخليقة 
يضفي عليها غرضاً إلهيّا يخرجها مِنْ دائرة الفوضي الَّتِي لا 
نهاية لها والتي تتسم بها معظم ديانات التدّرّك بالله الَتِي كَاتت 

مفتشرة فِي ش. أ. ق.» ويضعها فِي مسار رحلة حج مباشرة مِنْ 
اجل تحقيق مقاصد الله . وقي حين أن هذا الغرض المنهجي ليس 
منعروفًا بشكل سطحي فِي أي مِكَانَ أو بشكل مباشر» غير أن 
الحكماء كرسوا حياتهم عَلَى اقتراض أن ذَلِكَ يتحقق لمن كرسوا 
أنفسهم للبحث عَنْهُ وبحثوا عَنْهُ بالطزيقة الصحيحة. 

سس الو ا 
التأمل ملي في ملاحظاتهم وخبراتهم المتراكمة والمتعلقة بشئو' 
الْحَيَاة. واستخدام الصيغ المتنوعة المشتقة مِنْ الجذر 252 
يوحي بأن الحكمة مَلِكة ذهنية يمكن الجصول عليها وتوسيعها 
مِنْ خلال الدراسة الواعية والخبرة (انظرن بصفة خاصة أم 
.)7-١ ١‏ والراوي (بضمير المتكُلم المفرد) لسفر الجامعة 
يتوقف وعن.عمد عَلَى البحث .عن.الفهم الذي تكون نتيجته حكمة 
متزايدة وممتدة» تفوق مِنْ سبقوه (جا 00 وصيغة 
الأمر.فِي عبارة ”يا ابَنِي_كنْ حكيمًا“ (أم 77: )١١‏ تفيدٍ.أنه 
بوسع المستمعينء مِنْ خلال الجهد المناسب» أن يروا بالطاعة. 
وعَلَى غرار ذلِكَء الاختلاط بالحكماء يؤدي- عَلَّى مَا يُعتقد- إلى 
زيادة الحكمة لأن ”المساير الحكماء يصير حكيمًا“ 5 6 
وهكّدًا فإن النصح المتكرر للحكماء بأنه عَلَى المستمع/ الطالب/ 
التلميذ أن يطلب الحكمة والقهم مِنْ خلال تعليم الحكماء 5: 
-١‏ 0) قائم عَلَى افتراض أساسي بأن الحكمة متاحة ويمكن أن 
يحصل عليها لمن يطلبونها بجدية وبالطريق الصحيح. 
(ذن) والعالم كُلّه يُعد معمل الحكماء. والملاحظة والخبرة 
المتعلقة تمتدّان إلى السسّمَاءء وإلى العالم المادي وعالم الحيوان» 











والعلاقات بينٍ البشر وسلوكياتهم. وقد اشثهر سُلَنِمَانَ بالثلاثة 
آلاف مثل» وألف وخمبر ترنيمات )03٠١5(‏ والتي وصف 
فيها ”الأشجار مِنْ الأرز الَّذِي فِي لَبْنَانَ إلى الزوفا الثابت 


في الحائط وتكُلّم عن البهائم وعن الطير وعن الدبيب وعن 
السمك“ (١مل‏ 4: 77 7©). ومثل هذه الملاحظات التقيقة 
عن سلوك الحيوانات موجودة بكثرة فِي سفر أَمتّال وتتضمن: 
ألطيور (1: 4117 47:70 10: 8). والظبي (5: 5)؛ النملُ 
(5: 5)؛ والثور والطير (7: 77- 7١)؛‏ والخنزير (71: 57)؛ 
والدت (11: 5١)؛‏ والأسد (19: 417 237٠١‏ 137 59ج 38439 
)١‏ والحية والأفعوان (77: 57)» والفرس والحمار (75: 7)» 
والكلّب (57: ١١‏ و17)» والغنم والقطعان (907: 517 7”17) 


ع 


الحكمة 


والأسد والدب (58: »)١5‏ والعلوقة (0؟: 600١9‏ والغربان 

النسوز (0: 60١7‏ النسز والحية (50: 18 »)١5‏ والنمل 
والوباز والجراد والعنكبوت ٠(‏ 14- 18)» والأسد والتيس 
2 13 11). وبمقارناتهم الَّيِي كثيرًا مَا تكون لطيفة يستطيع 
الحكماء توضيح سلوك الإِنْسَانَ» وتشجيع العمل السليم» وحث 
أبنائهم عن الطرق المدمرة. ولقد استكشف الجامعة بشكل ذَقِيق 
التشابهات وا الاختلافات بين ن الحيواذ انات تو 0 و تساعل مَا إذا 





هي 
الأرْض؟“ 5 14 00 


وللعالم المادي أيضًا النصيب الأكبر فِي وجهة النظر النقدية 
للحكماء بالنسبة لعالمهمء عَلَى نَحْوَ مَا نراه فِي فر أمثال. 
الزواج (أم :٠١ 491! :١‏ 18) والمطر (15: 415 78: 154 
و45 55: 4١‏ 18: 7)» والندى (5: )١1 :13 47٠١‏ والثلج 
»)١ :55 41 : 0‏ والينابيع (1: 57)» وكُلّها توفر موادا 
كافية لتأمل الحكماء» وكذلِكَ سياج الشوك ١5(‏ : 15)» وخيبة 


الرجاء الَّتِي يسببها الينبوع الفاسد (©؟: )» والانتعاشش | 
تسببه المِيّاه الباردة (8؟: »2)١١‏ والطبيعة آلمراوغة لكُلَ مِنْ 
الرياح والمِيّاه (50: 4). 

وفي معظم الأحوال يوجه الحكماء نظرتهم الفاحصة وبشكل 
قعَال عَلَى سلوك الإنْسَان وعلاقاته. البيت (15: /11 و0؟؛ 
:5١ 17‏ 4)» ومكان العمل :3١(‏ © و4575 41:1١‏ 17: 
١‏ ١١و١٠‏ و55)» والسوق ١54 :٠١(‏ و؟5)» 





ودار القضاء (17: 475 411:14 19: ©)» وجهات الإدارة 


الحكومية (15: 06)» وكلّها تعمل وكأنها معامل مثمرة 
يفحص مِنْ خلالها الحكماء لأهواء الإنسان الَّتِي تكشف لنا عن 
طبيعة البشر الَّتِي شكلت الْحَيَاة عَلَى كافة المستويات وقدمت 
الرجاء لحكمة متزايدة وفهم وسيطرة. ذلِكَ أن الحكيم والغبي» 
الطفل المطيغ» » والطفل المتمرد الذي لا يصلح لشئ الْمُلُوك 
والفلاجين؛ العمال الكسالى والعمال المجدين» الأمين والمخادع» 
الزوجة والزوجة النكدية. كُن مِنْ هؤلاء له دوره فِي 
الصورة العامة للحيّاة الَّتِي رسمتها كُلمات الحكماء. وفي حين 
أن الصورة لا تزال غير كاملة (لا يُوجد سوى نقاش قليل) أَوْ لا 
يُوجد نقاش بالمرة بالنسبة للحَيّاة الدينية في إِسْرَائِيل) والانطباع 
بالنسبة للك يعطي فكرة طيبة عن حَيَاة تقدم هداية عَلَى مستوى 
الفرد والجماعة» ورجاء تفوق متزايد. 

(10) المعرفة للها منافعها. اتتكنة أيست متزافزة وحسيه نل 
إنها نافعة للذين يحصلون عليها: ”طويى (للإنسان) الذي يجد 
الحكمة. (للرجل) الَّذِي ينال الفهم. لأن تجارتها خير مِنْ تجارة 
الفضة وريحها خير مِنْ الذهب الخالص“ (اج": :)١5 -١7‏ 
الحكمة تطيل العمر وتأتي بالنجاح والازدهار 5: -١‏ ؟) 5: 
4). والحكمة تبعدك عن طرق الأشرار المعوجة (7: 5- 5١)؛‏ 
وهي مصدر الرجاء فِي المستقبل (74: 4 .)١‏ وحَتّى راوي سفر 
الجامعة المتشائع يصف منافع الحكمة بقوله: ”الحكمة صالحة 











بان مثل الميراث بل أفضل لناظري. الشّئس. لأن الَّذِي في ظل 
الحكمة هُوَفِي ظل الفضة وفضل المعرفة هُوَ أن الحكمة تحيي 
أصحابها» (جا لا: .)١7 -1١‏ 

وإلى جَانِب المنافع المادية مِنْ ناحية طول الْحيّاة والازدهار 
تقدم الحكمة مجموعة منوّعة مِنْ أشياء إضافية غير ملموسة. 
والحكمة ليست مجرد طريق للثروة الغنى» بل تمثل هدفاً 
اسمى هُوَ موضع تركيز الحكماء: ”قنية الحكمة كم هي خير 
مِنْ الذهب وقنية الفهم تُختار عَلَى الفضة“ (أم :١5‏ 015)» 
”وتحصيل الحكمة خير مِنْ اللآلئ“ (أي 18: 18ء انظر أم 
.)١١ :8 3 :‏ ونتيجة لِذلِكء نجد أن الحكيم بعقله الحصيف' 
يضحي بالثروة فِي سبيل امتلاك الحكمة» الحكمة هي الرأس. 





'فاقتن الحكمة وبِكُلَ مقتناك اقتن الفهم“ (أم 6: 9). 


ويتناغم مع هذا الفهم الخاص بفوائد الحكمة يأتي القبول 
المتفائل فِي كثير مِنْ الأمْتال لعملية الثواب والعقاب. وإذا كَانَ 
للحكمة فائدة» فالحماقة لها عواقب سلبية: ”شقتا الْجَاْ تداخلان 










تقْص الْقَهْم» :1١(‏ 


000 


"”حكيم القلب يقيل” الوصايا وغبي الشفتين يُصرع" (. 0). 
وَعَلَى ذلِكَ» فمن وجهة نظر الحكمة يوجد طريقان للعيش فِي 
هذه الْحَيَاه هُوَ طريق الحكمة الذي يؤدي إلى الفائدة والْحَيَاقَ 
والطريق المناقض له وهو طريق الحماقة الَّذِي ينتهي بالخراب 
٠‏ والموت. وإنها لقفزة قصيرة مِنْ هذا الاعتراف العام بالحكمة 
لَّتِي تعطي. حَيّاة ومنافع إلى رابطة آلية تخدم ذاتها مِنْ العمل 
الحكيم» الع م 0 










0 "لين من جقة أر جد حيرا وَمَنَِ على الو 
قطوبَ بَى لَه :1١(‏ 0 مو وَابُ التُواضْع وَمَخَافَةٍالرّبٌ هو عِنَى 
وَكَرَامَة وَحَيَة» 17: 4). 

وبرغم ذلِك» توضح لنا مئال عديدة أن الحكماء كاتَوا يدركون 
تمامًا بأنه ليس كُلَ ثروة تأتي نتيجة الْحَيَّاة الحكيمة المستقيمة» 
بل يمكن جمعها مِنْ خلال الجشع والخيانة. "الْمَرْأَةٌ ذَاتُ النّعْمَة 
10 ومثل هذه 


و 0 
لسّمَاءِ (15: 4- 5). ”المَكيرُ مَالَهُ ب 
يَرْحَمُ الْقُقَرَاءَ يَجْمَعْة» (01:10). : 
2 







الْعُظمَا 11 مم "كرون 
صَاحِبٌ لِذِي الْعَطايَة» (15: 5). *” 


ا" 


الحكمة 


وَالرَْوَةُ فِي الحضن تَفدَاْ السّخَط الشَّدِيد» (11: .)١4‏ وعَلَى 
الرغم مِنْ ذلِكَ» فإن الحكماء في غالبية الأحيان» حريصون عَلَى 
تقديم أساس أخلاقي للحكمة. . وفي هذ هذا' السياق تصبح الحكمة 

3 حين أن 










3 1 20 "عَمَلُ الصدّيق للحي رِنِخ ١‏ 
01 "كرَاقَةٌ الب مُلتَوُو للب ور 
يد لِيَدِ ل يتَبرّرُ ذ الشريد» أما تسل الصكيقين َ 1 
1 ولد قوف القريا» ا نوو را 1 يل 
حكمة لبر الترضية لدي افويض بكرا اللرنجماية ولترعيل 
عَلَى الذات. 
(7) التوتر داخل الحكمة. بالرغم مِنْ أن الافتراض المنطقي 
فِيمًا يتعلق بالحكمة هُوَ أن الاستعمال المتناغم للتأمل التحليلي في 
نتائج ملاحظات الحكيم المتراكمة وخبرته فِي الْحَيَّاة سيتولد عنها 
فهماً أفضل لنظام الْحَيَاة المعقد المعطي مِنْ اللهء ومن ثم يؤدي 
إلى سيطرة نافعة» غير أن نفس مجموعة الأدوات (الملاحظةء 
الخبرة؛ التأمل» التحليل) يمكنهاء بل إنها أدت بالفعل إلى نتائج 
مختلفة تمامًا بين بعض الحكماء. وعَلّى ذَلِكَه فإن أسفار الحكمة 
فِي الكتاب الْمُقَدّس تقدم لنا دليلاً عَلَى وجود توتر مستمر داخل 
عمل الحكمة, وهذا التوتر يركز عَلَى سؤالين هامين: هل يعمل 
مبدأ الثواب والغقاب فعلاً (بمعنى» هل ينجح الحكيم/ البار فِي 
حين أن الغبي/ التترّير يهلك؟)» و“هل مِنْ الممكن حمقًا للفهم 
البشري أن يكتشف غرض الله المنظم فِي الكون؟ 
وبالنسبة للعنؤال الأوّلء فقد ترك الحكماء ملاحظات قيمة 
فى جميع أنحاء ببفر الأكال يتبين منها أنهم كاتا يعرفون أن. 
الحكمة لا تشكل.ضمائًا أكيدًا ضد الفقر أَوْ الألم. وعَلَى ذلِك»ء 





كَانَ مِنْ الممكن أن يتحدث الحكماء عن شنخص.”فقير وحَكيم* 
جا 314 : )١‏ ويعترفون: بأنه حَتّى الحكماء لابد وأآن 
يواجهوا أعاضير الْحَيّاة (أم .)١5 :٠١'‏ ومجموعة كاملة مِنْ 
أمتّل ”خير من' “ تختص بالدعوة العليا للحكمة والير ضد إغراء 










000 162) 


728:17 موَاضْعٌ الوح مَعْ ادعام خَيٌ قشم ال 
/ 401 "الفقيز الشالك يكبلم : 





من عوج لق وَكُوَ غَنن* (14: 6 0 
الذي يصبح مِنْ نصيب الحكيم نقي الصفحة» ٠‏ فهذا ما لَمْ يُذكر 
بوضوح عَلَى الإطلاق» غير أنه مِنْ المحتمل أنه يشير إلى 
اعتراف المجتمع باستقامة الحكيم وبره. (-> الجزاء: فكر 
لاهوتي). 
وحَتّى هذه المكافأة الأخيرة كانت موضع فحص فِي ميفر 
أيُوب» حيث كان مِنْ نتيجة الاختبار الإلهي (أيُوب 40 
أن خُرم أَيُوب عَلَى التوالي مِنْ عائلته, ثروته» صحته؛ وحَنّى 
نظرات أصحابه المتشككة» أنكرت عليه استقامته الأساسية 
الَّتِي كَانَ يتمتع بها. وهكداء فإنه كَانَ عَلَى أَيُوب- وهو لا يدري 
بالأختبار الَّذِي جلس عليه كُلَ هذه المتاعبء وإذ لَمْ يكن بمقدوره 
أن يتوقع استعادة كُلَ مَا فقده- أن يقرر مَا إذا كَانَ المر يحق 
158 


التمسك بإله نرفض الاعتراف بحاجة أَيُوب مِنْ كُلَ قلبه إلى 
إعلان أنه بار. والظهور الإلهي (ص. 78- :)4١‏ تغلب فِي 
النهاية عَلَى اعتراضات أيُوب» وكَانَ عليه الاعتراف بأن الله 
جدير بالثناء حقّاء وأن طريق الحكمة هُوَ الطريق السليم حَتّى 
وإن فقد فيه المرء كُلَ شئ. بما فِي ذلِكَ أي اعتزاف ببره (ن> 
أَيُوب: لاهوت). 

والجامعة عَلَى غرار أَيُوب- يشكك أيضًا فِي مبدأ الثواب 


نه والعقاب. وملاحظاته تتضمن الكثير مما هُوَ عَلَى النقيض مِنْ 


ذلِك. ”يوجد باطل يجري عَلَّى الأزض. أن يوجد صديقون 
يضيبهم مثل عمل الأشرار ويوجد أشرار يصيبهم مثل عمل 
الصّديقين. فقلت إن هذا أيضّاأ باطل“ 8: .)١4‏ وهو يتساءل ها 
يوجد ”خير“ يتميز به الحكيم عن الغبيء والبار عن الشرّير» 
والإنْسّإن عن الحيوان» فالحكيم والغبي لابد وأن يموتاء ولن 
تبقى ذكرى أي منهما طويلاً. وأخيرّاء فإنه حَتَّى الحكمة لا طائل 
مِنْ ورائها (؟: 111-١5‏ 5: 8), 

وسفر الجامعة يذهب إلى أبعد مِنْ ذَلِكَ ليتساءل مَا إذا كَانَ 

مِنْ الممكن للحكمة البشرية أن تعي وتفهم مقاصد الله فِي العالم: 
”ولما وجهت قلبي لأعرف الحكمة وانظر العمل الذي عُمل 
عَلَى الأض وأنه نهارأ وليلاً لا يرى النوم بعينيه. رأيت كن 
عمل الله أن الإِنْسَانَ لا يستطيع أن يجد العمل الَّذِي عُمل تحت 9 
الشّنس. مهما تعب الإنْسَان فِي الطلب فلا يجده الحكيم أيضًا 
وإن قال بمعرفته لا يقدر أن يجده“ (جا /: : 17-17). وبالنظر 
إلى أن فهم مقاصد الله أمر قد يعصى حَتَّى عَلََ أحكم الفهماء 
كحي مث الداعة در وهو أَبُو الحكمة العظيم فِي 
سر ان » يوضح هذه النقطة بقوة)» إذأء السيطرة فِي الْحَيَاة أمر 
خارج عن الموضوع. فالإنْسَان بوسعه أن يأمل فحسب فِي أن 
يأك ويشرب ويجد رضاغ فِي تعبه عَلَى الأَرْضء 3 








الله (5: 1 06 (الجامعة: فكر لاهوتي). 


أمّا وأن هذه المحادثة ادثة المتوترة داخل الحكمة الكتابية سمح لها 
أن تبقئى بكاملها فِي الكتاب الْمُتَنَسءِ فهذا يعد شهادة للحق الذي 
وجده كتبة الأسفار الْمُقَدّسَة والّذِي أوضلته كُلَ هذه الأضوات. 
ومَامِنْ صوت غطى عَلَى غيره» بالرغم مِنْ أنه كَانَ مِنْ السّهْل 
عَلَى قلم الكاتب أن يستأصل الآراء المعأرضة. لقد سح لأَيُوب 
. والجامعة بالوقوف إلى جاب مبفر الأنثال بدون رضا والوائع 
أن إدَانة الله لأصحاب أَيُوبِ (أني 47: 17- 4) تواصل التأكيد 
عَلَى صحة قوَال أَيُوبِ» ثم إن التأكيدات الموجؤدة فِي أخر ميفر 
الجامعة لَمْ تترك أي مجال للشك فِي قبول تعَاليمه: ”بقى أن 
الجامعة كَانَ حكيمًا وأيضًا علّم الشغب ... الجامعة طلب أن يجد 
كُلّمات مسرة مكتوبة بالاستقامة كُلّمات حَقٌّ“ (جا .)1١ -5 :١١‏ 

وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَء فإن هذا لا يعني أنه لم جر أي محاولة 
لحل هذا التوتر. وفِيمَا يمكن أن نطلق عليه الصيغة النهائية 
لمجموعة كتابات الحكمة فِي الأسفار الْمُقَدَسَة والتي قام بها كتبة 
هذه الأسفار» فإن النظرة الفاحصة تلمس تخركات نَحْوَّ حل هذا 
التوتن. أَوَّلاً: أمَا وأن هذه الأصوات المختلفة بوجهات نظرها 
المعأرْضة قد ممح لها بأن تبقى جنبًا إلى جنب مع بعضنها فِي 
السفار الكتابية فإن هذا يشكل دلالة عَلَى أن كُلَ صوت منها 








الحكمة 


معلصنا ونتيجة لهذاء يجب أن تُقرأ عَلَىِ أنها أَقُوَال متكاملةء 
تبين لنا خدود الإيمان» وليست كاراء متعأزضة يمكن أن تختار 
إحداها. والرد الصحيح عَلَى كُلَ صوت هُوَ:ٍ ”نعم». والموقف 
الإيماني السليم هي أن نجمع بين هذه الأقُوَال المتنوعة الَّتِي 
تتحدث عن الحق» رغم التوتر القائم بينهاء حتي يُسمح حُلَ منهاء 
وتستمر المحادثة فِي حَيَاة المؤمن. 

ثانيّاه والأقوّال الواضحة إلى حد ما فِي مجموعة. أقوّال 
الحكمة' تسعى لوضع حدود لما تستطيع الحكمة البشرية أن 
تنجزه. والحكمة هي هبة إلهية» يعطيها الربَ لمن يشاء (١مل‏ 
4١7 :‏ من 5:01 [8]؛ أم 7: 1)» ويمكن أن تُوخذ مِنْ الإنُمتان 
(إش 17:19- 415 5: 415-715 إر 8:4 5). فهناك حدود 
للحكمة البشرية فِي أن تفكر أفكار الله (أي ١8‏ و4؟- ١‏ جا 
4١١-04‏ إش مه: : 5- 4). والحكمة الحقيقية لا يحمصل 
عليها إلآ أولئك الَّذِينَ يتقدمون ن إلى حكمة الله بشكل صجيح. أمّا 
لأولئك الَّذِين هم حكماء فِي عَيْن أنفسهم (أم 7: واز 
و15 و578١‏ ١١؛‏ إش 5: )١١‏ يظل باب الحكمة امهم. 
وتفهم الحكمة عَلَى نَحْوّ سليم يبدأ (وينتهي) ”بِمَخَاقَةُ الرّبٌ“ 
(أي 758:78 أم 1لا 7: 1 15 5: 4٠١‏ 459:16 إش 
6). وهذه ”مخافة“ ليست مجرد ذعر مذلء بل وما كَانَ 





. خشية أساسها الاحترام والتبجيل» بل اتضاع متأصل قائم عَلَى 


إدراك اتكال الإنْمان المطلق في وجوده عَلَى رحمة الرّبَ غير 
المستحقة. . فمن خلال هذا التواضع فقط والاتكال عَلَى الله يَكُونُ 
قلب الإِنْسَان مستعداً أ لأن يفهم الحكمة الَّتِي يعطيها الله ويقبلها. 
ثالثاه وبسبب 'عجز الحكمة البشرية وحدها. عن أن تفكر. 
أفكار اللهء هناك اتجاه فِي الحكمة الكتابية لسماع هذه الأصوات 
المتنوعة فِي إطار الإيمان التقليدي المعلن فِي التوراة. وبطرق 
حاذقة وغير حاذقة أصبحت هذه الرابطة معروفة فِي جَمِيع 
كتبات الخكمة ابي تتمتته! الأيفان الْمُقَدّسَةَ :في أفقل 5-١‏ 3 
أشِير إلى التعَاليم الخاصة بالحكمة بعبارات لا نجدها عادة إلآفِي 
التوراة (5: 491-37٠ :5 49 ١‏ /1: 1 45 8: 36 75)» وفي 
خاتمة سفر الجامعة» نجد أن العلاقة ازدادت وضوحًا: ”فلنسمع 


ختام الأمر كله اتّق الله واحفظ وصاياه لأن هذا هُوّ الإنْمسَان 


كله“ رجا 307 07). وكذلِك نجد العلاقة بين التوراة والحكمة 
باررًا أيضًا فِي سفر آلتَنْنِيَةَه حيث إن طاعة إِسْرَائِيل لنواميس 
الرّبَ وأحكامه هي الَّتِي تظهر حكمتها للشعوب الأخرى (تث 

4: 5- ). وهذا الجمع بين الحكمة والتوراة يتواصل فِي كتابات 
فترة مَأ بين العهدين» حيث تجد التعريف واضحًا فِي مفر يَتنُوع 
بين سيراخ (سي 1737و لالاط ال هل 131 1337 ١‏ 
' ؟)؛ وتصبح التوراة ذروة الحكمة. 

(ج) مجموعةةكتابات» تصف الحكمة أيضًا مجموعة مِنْ 
الكتابات تنقل مِنْ خلالها التأملات المجمعة للحكماء إلى الأجيال 
المتعاقبة. والعملية انتقائية وليست شاملة» وهناك الكثير مما 
لَمْ تشمله هذه ألعملية» وعَلَّى ذَلِكَ فإن الأسباي الخاصة يضم 
نصوص بعينها لابد وأنها أسباب هامة» ولو أن ذلك لَمْ يُذكر 
صراحة. 

(:) تشمل مجموعة أسفار الحكمة الكتابية الأصلية: أسفار» 





ايوب» أَمْتَّالء الجامعة وامتدت لتشمل مِنْ أسفار الأَبُوكريفا 
سفر حكمة سُلَيْمَانء ويشوع بْنِ سيراخ. وهذه فِي غالبيتها 
نصوص شعرية» حيث استخدمت وبطريقة جيدة عناصر مِنْ 
أسلوب الشعر العبري- وبصفة خاصة فِي التوازي المتعارض 
فِي التشبيهات والتباينات» والأقُوَال المثلية» والأقوال العددية 
(آم.٠)»‏ والمحادثات المطولة (أم -١‏ 5» الجامعة) والحوار/ 
والمناقشة (أيوب). 

0 ا يي 
السايق الأوسع الخاص بالحكمة الدولية فِي ش. أ. .ق, 

حرفت عل بين يئر ودلاد ماين اعون الحكمة الى عي 
عنها بِأمْتّال» والتي ت تستمد الهداية مِنْ ملاحظات الخبرة البشرية, 
وقد عرفت أيضًا الحوارات والمناقشات الأكثر تشاؤماً. وبالنظر 
إلى أن الكثير مِنْ الحكمة جاء وليد الملاحظة والاختبار» فمن 
ثم مِنْ المتّهْل عبورها الحدود القومية. ويبدو أن إِمْرَائِيل كانت 
تعزف حكمة جيرائهاء وتسخر منها فِي بعض الأحيان (تك 
١‏ إر 48: /اء دا ١‏ ؟) ولكنها لَمْ تكن تخشى أن تتعلم منها 
أيضًا. ومن الأمور المسلم بها عَلَى وجه العموم أن أم 17ا: -١17‏ 
7١ :7 4‏ يدين بالكثير ”لحكمة عجره:جر :477:2 ره :17750077“ 
اليصضرية؛ والتي تتكون أيضنًا مِنْ ثلاثين ن فصلا (انظر )1١.:717‏ 
والبعض منها يماثل أَقُوَالاً فِي هذا القسم. وآخرونء إذ يأخذون 
كلمة:88312 عَلَى أنها امنم مكَانَ )١ 5149 ٠ ٠(‏ لا يجدون 
حكمة إْرَائِيلية في أَُوَال أجور ولموئيل (ص. ل كل 
وتَعَالِيم أيُوب» الَّذِي وُصف بأنه ”أعظم كُلَ بَتِي المشرق“ (أي 
:١‏ ”) قد لا تكون أيضًا مِنْ أصل إبِبْرَائيلي. 5 

(111) وخارج أسفار الحكمة النعروفة تم اكتشاف: تأثير 
للحكمة فِي نصوص أخرى مفرادتها اللغوية» واهتمامها ووجهة 
نظرها خاصة بالحكمة. وهناك مَرَامِير معينة مِنْ الواضح 
أنها مِنْ هذه النوعية (مز ١‏ ال لال الل لاللء 659 ٠م‏ 
لام رص للا زلاء الى 344 331 37 239 فك 
»؛ حيث تستخدم بِكُلَّ وضوح مفردات لغة خاصة بالحكمة 
وتبدي اهتمامًا بالثواب والعقاب» وبالطزيقين: طريق الأبرار 
وطريق الأشرار. وسفر هُوشع- وهو مِنْ السفار النبوية- يختتم 
بخاتمة شعرية واضحة (مُوشّع 154: 1). الأمر الذي يضح 
تفسير هذا السفر فِي سياق التأمل الحكيم والخيارات الصالحة 
القويمة للحيّاة. والمزيد مِنْ أشكال تأثير الحكمة الواضح عُزى 
إلى نصوص قصصية تتضمن وجهة نظر عالمية تتناغم مع 
الحكمة. فقصة يُوسُف (تك 77- )©٠‏ صف بزوغ نجم ”رجل 
مسكين حكيم“ (جا 5: .)١15‏ مِنْ عبد عبراتي إلى مركز له 
نفوذ عظيم فِي مِصر نتيجة بركة الله لحياته الواعية المتواضعة 
الأمينة والبارة. والقصص الآرامية عن دانيال وأصخابه الثلاثة 
(دا ا - 5) تشترك مع قصة يُوسُف فِي الموضوع العام بيزوغ 
نجم رجال عبرانيين ووصولهم إلى السلطة والنفوذ فِي مجتمع 
غريب تتيجة ممارستهعم مواهب الحكمة وولائهم لكام يلي 
والتركيز عَلَى تفسير الأحلام والتنبؤ الأمر الَّذِي يأخذ مكَانًا 
بارزًا فِي هذه النصوص حمل البعض عَلَى التساؤل مَا إذا كانت 
الرابطة بالحكمة عقلانية والواردة فِي أسفار الحكمة الكتابية 
الأساشية هي رابطة حقيقية أم مصطنعة. وثمة نهج بديل وهو 
أن نرى فِي هذه النصوص حكمة ”تنبؤية“» والتي تشارك 





امف 





حَنَة: ترنيمة 





الحكمة العقلانية التأكيد عَلَى الملاحظة وتحليل التجربّة ولكنها 
تركز عَلَى الأحداث الطبيعية المتكررة الَّيِي يمكن أن تُستخدم 
أَوْ تُستغل لتقديم معلومات عن أحداث حاضرة أَوْ مستقبلية. 
(تانيال: فكر لاهوتي), 

1 خاتمة ؛. سؤاء اغتبرت حكمة ع. ق مجموعة مِنْ السمات» 
5 وجهة نظر عالمية» أؤْ مجموعة مِنْ الكتابات الأدبية؛ إلا 
أن الأفكار الَتِي تقدمها فِي الأمتّال والشعرء والحديث الواضح» 
والاستبطان الأليم» يواصل تحديه لأولئك الَذِين يريدون أن 
يعيشوا باستقامة وحكمة فِي العالم الحقيقي. وينصحنا الحكماء 
بان الإيمان الحقيقي يُعاش بين حدود التشاؤم والرجاءء 
والخضوع والمواجهة؛ والتوجع والمديح. وهم يعلمونتا أن الله 
فِي الخفاء لا نراه» كما أنه قريب بالنسبة لأولئك الَّذِين يواصلون 
النضال مع قيمة الْحَيّاة ومعناها والغرض منها. وإذا حدث فِي 
النهاية أن تملكتنا- مثل أولئك الحكماء القدامى- ”مَحَاقَةُ الرّبٌ“ 
الَتِي هي بداية الحكمة ونهايتهاء نكون قد وضعنا أقدامنا بتبات 
عَلَى الطريق الذي يعرقه الله. 
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جيرالد إتش . ويلسون ممم:ا:17 1 064 


حكمة» معرفة» مهارة -> 2”( [#برة] (يفهم» يحفظ 
)٠١61#‏ -> 2311 [جام] (يَكونُ حكيمّاء يصبح حكيماء 
يتصزف بحكمة» )7١141#‏ > 217 [1“#بر] (يفهم؛ يعرف» 
53# + 555 زا “زوين (يذكر» يصحح» ينظمء 57 581) 

سبع م (١‏ [ووع1] (تعليم» موهبة الإقناع» 4716#) > 
3 [772774] (تفكيرء خطة» خطة شريرة؛ مؤامرة» 
06# عه ودج ١‏ [0656 1 إدهاءء براعة: #/58117) 
ني 21س ] (يكُونُ داكية؛ يكُونٌ بار يجعل شخصًا 
بارعاء )185١#‏ > 9أت5 [! 487] (ينجح؛ يفهم؛ يجعل 
شخصًا حكيم؛ يتصرف ببصيرة ٠5#‏ 6) -> 51521719 
[161 (نصيحة إرشادء 151/57#). 


حماقة. مغفلء جنون» وقاحة + ١‏ هإ(20 ,[1 [51] 
(أحمق» مغفل» )1١١#‏ 723 ,[4 59] أن يك يَكُونُ جاهلاء 
كم > تركو [د ]ليون مرتبك | إيتصزف 
بجنون» 71540#) > 563 [1 857] (أن يَكُونُ أحمقء 





)4.00١#‏ > 735 [17] (يتصرف كرجل مجنون» 
1# 4) + 3ت [2 [زم] (يتصرف بإزدراءء #١10ده)‏ 
-> 2250 [/58] (يتصرف بحماقة» يصنع حماقة: يثبط 
العزم» 5714#) > قطر ١[‏ بننص] (يَكُونٌ معدوم الخبرة» 
يَكُونُ ساذج» يخدعء يقنعء )7717١#‏ > لاوط [1ج5] (كلام 
غير منطقي؛ مجنون». 8/11#) + (221 [7ص/] (كُلام 
هراءء ١#‏ 3657). 
-> أَمْتّال: فكر لاهوتي. 
سفْر الحكمة ليشوع بْنِ سيراخ > أَبُوكريفا 
حكمة سُلَيْمَانَ > أَبُوكريفا 
يرغب-+ "15١١#‏ (2]1 '[! [0ي6م13]» يريد» يرغب» يتمنى» 
يهتم ب) 
يذوى + #١/ده‏ (1923 [7208/1]» يذبل» يخبو؛ يضمحل» 
يضعف) 
امتناع > 4115# ((7:27:'11221]ء يمتنع عن) 
شهادة + 5585# (792! [441']» يطوّق» يدعو للشهادة) 
3 قل سه له الجن [1554:]ء امرأة) 9 
رحم سه 6١51#‏ (2103 [9770[ع7]» رحم) 
بتعجب + ٠١59#‏ (78؟9 [19ءم]ء يتساءل) 
صوف > 7540# (77223 [#ودرهي]» صوف) 
يعمل > 1111# (177919 [2441']ء يصنعء يعمل» يعد 
يخلق» عمل) 
دودة > 59# 86١‏ (15129 [',دمره”]ء ملئ» يبلي؛ يتعفن) . 
عبادة > ١951#‏ ((ا(271 [2042:]» يعبدء ينحني) 
تافه + 8188# (5” [7ت]ء 'عديم القيمةة فزاغ» عقيم) 
جرح + 4607# ١‏ (725213 [17:4طم,]ء جرح) 
صمتب حم 75117 (جئ|< [78847]» يغضتب) 














هو انتصار الله. فالله قدوس (ع. 0 وأ يم لي 
7). وهو يرفع المتواضعين ويضع المتكبرين (ع. " و)؛ وهو 
مَعَطى الطعام والحَيّاة» والجوع والموت (ع. © و5) وهو يفقر 
ويغني (ع. " و8)» يعزز قديسيه ويخرس الأَشرّار (ع. 5)» 
ويحكم بالعدل (ع. .)٠١‏ 

لاحظ بعض الدارسين أن هذه المشاعر هي موضوعات عامة 
فِي ع. ق» .ويبدو أنها لا تنتمي بوجه خاص إِلَى وضع حَنَّة 
وفضلا عَلَى ذَلِكَء اعثّبرت الإشارة إِلَى الْمَلِكَ المعسوح مِنْ الله 
(ع. )٠١‏ عَلَى أنها إشارة جاءت قبل أوانهاء لأنَُّ لم يكن هناك 
توقع يرقى إلى إقامة مَلكية عِنْد الوقت الذي وُلد فيه صموفيل. 
بل وحتي الإطاحة بالأشرَار اعثبر: ت مفارقة تاريخية (ع. 5)» 





لأن ذَلِكَ لم يحدث عَلَى أَيّام أْقُضَاة ا (16 ,الههكنا!). وعَلى:. 


ذَلِكَء وُصفت هذه القصيدة كمَزْمُور لا يرتبط بالسياق الذي جاء 
فيه (29 ,عمه12]). ونوعيته الأقرب إِلَى ما وصفه جنكُلَ 
كترنيمة الفرد (بارتلموس ودامم[ء:82). وربما كانت القصيدة 


؟” 


725 [رورعدت1]» حَتَنيه (11714) 





أساسًا تحتفِي بابْتّصار عسكري (79 ,60:00). 


وعَلّى النقيض مِنْ. هذه الآراء الانتقادية» ربما يربط المرء 
وَعَلَى نحو سليم» بين ترنيمة حَنّة ووضعها فِي الحيّاة “فإذ 
ولدت حَنَّة (5855#)» فمِنْ ثم أربكت منافستها قَننّة» التي 
اعتادت أن تعذبها (١صم‏ ؟: ١ء‏ قا؛ .)1-:١‏ ترنيمتها تشير إِلَى 
الانتصار عَلَىٍ العقم (ع. 5). وكان عقمها يسبب لها حزناً أليمآً 
٠ 3‏ ثم إن نغمة الانتّصار البهيج والفرح بقدرة الله عَلَى 
علب المواقف - التي بدا تغييرها محال - إلى حكسهاء وهذا كا 
يعكس اختبارها الشخصي. 

والإشارة إلى آلْمَلِك الممسوح هي أصعب عَنصر مِنْ ناحية 
إدماجة فِي هذا الرأي المحافظ (ع. .)٠١‏ وفِي حين أن مفهوم 
الْمَعْلَكَةَ (إقامة مَلِك) لم يكن بالموضوع الجديد عَلَى حَنَّة (تث 
٠٠١ ١4 7‏ بلدون [5] يقتبس تك 57:17 قض 8: 117 
5 1). وإقامة آلْملِكية لم تكن فِي حد ذاتها حقيقة فِي وقت قولها. 
وفِي هذا الكلام عَن الملوكية يُمْكِنُ للمرء أن يستشعر عَنصرًا 
نبويّاء والَّذِي ربما نشأ نتيجة كثافة عاطفة حَنََّ والتي وصلت 
إِلَى ذروتها فِي الترنيمة (١صم .)00٠١.:7‏ وبهذا القول النبوي 
فإنها كانت تبشر بِصَمُوئِيل الَّذِي سرعان مَا ستكون له خدمة 
نبوية غير مِذكورة (5: 15- .)5١‏ 

وعَلَى السياق الأدبي الأوسع نجد تشابهًا بين أم كُلَ مِن 
صَمُوئِيل وشنشون. فكُلّتاهما كانتا عاقرتين» ومَعٌ ذَلِكَ ولدت 
كُنَ مهما طفلاً كان له وضع خاص عِنْدَ الل وكُلتاهما أمتنعتا 

عَن الخمر والمسكر طوال فترة الحمل (قض :١1‏ : لاء (اصم 

26 , وَعَلَى ضوء. هذاء يُمْكِنُ نُ النظر إِلَى ترنيمة حَنَّة عَلَى 
أنها موجز لما كان يُمْكِنُ أن يتعلمه الناس نتيجة التأمل فِي فترة 
لْقُضَاةَء' مِنْ ناحية أن الله هو الذي يتحكم فِي شئون البشر. وإن 
التوبة والاتضاعء وليس بالقوة الوخشية» هي التي تحقق النصر 
وهذا ما نجده أكثر وضوحًا فِي قصة إذلال شَمْشُون وهو فِي 
السجن حيث تذلل إِلَى الله وصلى إليه ورجاه فأعطاه الله قوة 
استجابة لهذه الصّلآة (قض .)١8 :١5‏ 

وبنظرة إِلَى الأمام» يُمْكِنُ مقارنة ترنيمة حَنَّة عَلَى مقرَبّة مِنْ 
بداية سذْري صَمُوئِيلء بترنيمة الحمد لدَاوٌدء ؤالتي كانت عَلَى 
مقرَبّة مِنْ نهايتهما (؟١‏ صم 57؟.؛ انظر مز 2١14‏ -58 ,28210313 
59). ومثل ترنيمة حَنّةه كانت ترنيمة دَاود مَْمُوراً. وكُلَ مِنْهما 
تتضمِنْ موضوعات متشابهة. وقد أظهر الله باعتباره السّيّد 
القادر عَلَى كُلَ شئ وذلِكَ يخلاصه الضعفاء (اصم 717: -١4‏ 
4) وفِي إذلاله المتكبيرن (71: 14). والله صخرة (77:.؟- 
") الَّذِي يستجيب لمِنْ هم فِي محَنّة إنا صرخوا إليه مِنْ قلوبهم 
(75: 07 وهو يقهر الأعداء (77: 4)» ويرعد مِنْ السّمَاءِ 
.)١4 :17(‏ وهو تيرفع المتضعين ويذل المتكبرين (77: 24). 
وإذا أخذنا الترنيمتين (القصيرتين) مَعّاء يُمْكِنُ اعتبارهما تعليقًا 
عَلَى الأحداث الواردة فِي سفري صَمُوئِيل. ( : لاهوت) 
ع. ج قِي سياق أوسع أيضّأء لوحظ أن ترنيمة تمائل وبقوة 
ترنيمة مريم قبل ولادة يَسُوع (لو 551:١‏ 26). وهذا التشابه 
يؤكد الطبيعة النبوية لترنيمة حَنّة. 


عقيم لا أطفال له سقط: ‏ + 73033 [20,لمع] 








' (عقيم 071748#؛ + لوط [7م2] (جنين مولود ميتتاء 
سقط 2804#)؛ + 7/012 [5987] (عقيم» لا أطفال له 
1# م وإ ] (لا أطفال له 18/85#)؛ 
-> لاد [587] (يفقد عزيزًا لديه بالموت؛ فقدان شخص 
عزيزء يسقط حملأ 8451#). 


البيبلوجرافيا 


-1121© ,كنات 1اعاتة8 .1 :1988 ,آأه/ة77وى 2 2 1 ,82101018 .7 
معء155 اناك غنات مععمنءاتع تمسق :متعمتمسطانحنة 215 كيام 
تا كطاعننةرطععكنام ع1 5ع جتدباعاع1 معداءوتع15معط 0من 
:15-5 ,8231,1987 ”,(2,1-10 صو 1) نقصصة1] معل لم ذ.][“* 
243-1 ,1980 ,نءءإدرم 4تجه مومعو ,مفسجلعع: .2 .2 
-نالة5 2 2 1 ,8ه00:ه6 ,2 .1 :(56-70 ,1975 ,14 8:15 ح) 
.1.77 :1964 رأءنت«تهى 2 2ه 1 ,عتءطعان]] .الا .11 ,1986 رآء 
أمظ له +أعلة7وى 1 ,الهءدتا/! 1١.‏ ,2 و1983 ,أعنتجمى ل ردأعء1 1 
.6 ,ه4771ه112 مورت 


ديفيد إف , بِينَانت عبرو رررروط +[ #ابروط 


يحدث. + 13# (1772 [7241]» يختار يوجه يبنى» 
يحدث) 

سعادةٌ > 6117# (4«ن/ا” [5,2']ء سعيد حقّاء بارك» مبارلق) 
رتاس 

سعيد > 8817# (290 [72م25:]» مبارك ويعلن أن سعيد» 
يضع. يَكُونُ) 

١‏ أذىء ضرر ه 5118# (5519! [81011']» يجمعء يؤذي 

ويتعامل مَعَ؛ يعمل) 1 

محصول + 7111# (0ْ53! [7“1موةو]ء محصول) 

كراهية > 6577# (80219 [' 45772]» الشخص العدو ويكره) 

متغطرس > .١557#‏ (123 [20/1ج]» يتكبرء يرتفع» 
يتشامخ) 





حَنَنيًا 722 ودر بصسم] 8137# 1), 3 
بالرغم مِنْ أنه يوجد ما يقرب مِنْ خمسة عشر شخصًا يحملون 
امنم حَتَنيًا (ومعناه: ”يَهْوَه قد تحنن)؛ انظر مثل؛ ١أخ‏ 15: 4؛ 
*أخ 4١١:75‏ نح 7: 1) غير أن اهتمامًا كبيرًا أولى 
عزورء والَذِي جاء : التي ليست بعيدة عن أون: 














4 2417 ق. م تقرية ا 0 وى ا 
قال إ, و 0 )١‏ أمّا 


: ل 1 00 
إلى وطنه مغ كن أنية اليكل 10 ؟- 4). والمواجهة العامة 
التي حدثت فِي الهيكل» الذي إزدادت إثارة لقيام حَنَنْيَا بكسر 
نير إِرْمِيَا الخشبي الرمزيء وذَلِكَ طرح السؤال عَن المصداقية 
النبوية. وقد لجأ ميا إلى التقليد النبوي والَّذِي مفاده أن رسانة 


اا" 





الدينونة - لا الخلاص - في التي كانت تناسب التتغب الذي 
ينتهك عهد الرّبَ (18: 8). كما تم اللجوء أيضنًا إلَى تحقيق 
النبوات كمَعيار للتُبّوّة الحقيقية (/1: 4غ قا؛ تث :١/8‏ 37؟). ولقد 
أعلن إِزْمِيَا أن حَدنيًا سيموت فِي غضون سنة واحدة. وإذ مات 
نيا بعد ذلِكَ بتتّؤرينء فمِنْ ثم كان حَنَنْيا هو الذي كشف بأنه 
نَبِيَ كذاب. 





إِرْمِيَا: لاهوت. 

البيبلوجرافيا 
تزدنةا5 4 :7000[ء كله" كه 1744 77:6 ,أ[مطت01 .لا 1 
,16 .565 280 ,5181 ,المتبجرع »رع ل زو عأ0ه80 11:2[ دروه1مء:17 ع1 
لآ 61 //ط كلل نأ 0011 عناع زوم ,تتقطدمع2© .رآ .ل :1970 
-عتء1“ بننناه]/! .11آ :1971 ,124 ,الكظ82 ,1:مزوناء!1 عاناءه :15 
0101 دأ طتد1 خسة نزعه1مع10 :طممتسهمةآ] .5نا طقتدر 
-350 نجه أمءةاناوط :دونه وطاط 4دره 81516 17:6 لإععطممط 
235-11 ,1983 ,60158310 .ك1 .11 لإط لقع ركع ةاماعده د[ امه 


ألمير أي . ما رتينز كررم يهاز .4 “دمجا 


يد > 3718# (7” [#قدرء يدء قوةء ضلع) 
يعلق > 3474# (77729 [814/] يدلى» يشنق) 


/ا؟ 


خبازة» سلق» طَبْخْ» شوي: لاهوت 


خبازة» سلق» طهيء طَبْخَ» شوي: لاهوت 

.١‏ لأن عملية الخُيْرَ كانت تأخذ أشكالاً كثيرة فِي أزمئة 
الكتاب» فقد استخدمت عدة تعبيرات لتوصيل هذه الأفكار. 

الفعل 2092 ومَعّناه يخبز خُبْرَا في مشواة» أو عَلَى فحم 
وعدم وأصل الكلمة المفترض 032 يبدو أن به شَيْنًا مِنْ 
فكرة الذَّائْرَ أو رسم دائرة» والعبَرٌيّة اللاحقة تستخدم كلمة 
52 للشئ الدائريء مثل قناة الري أو مِصْرف المياه. والكلمة 
الْعبَرِيّة المملثلة تصف شَيْئا معقوفأء أو م يأء أو مقوسًا. 


والامنم لوم (8516#) قدايَكُونُ قرصًا أو كعكة» وؤاضح 

أنها مستديرة. والفعل المشتق اه يخبزء أو يصنع كعكة. وقد 
استُخدم الامْم في هو 7: 4 لوصف الْمَمْلَكَة الشمالية بأنها مثل 
كعكة لم تقلبء أي أنها لم تنضح مِنْ ناحية؛ واحترقت مِنْ الوجه 
الآخر والعبَرَيّة بها أيضًا الامنم (0121» كعكة» أو رغيف مِنْ 
الخيْرَ 2 5ه.ه؛ ١مل‏ /ا١‏ 0 


الفعل ج50 مَعناه يخُْرَ كعكة خُْدٌ. ويمكن عمل الكعكة مِنْ 
دقيق ممتاز (تكِ 18: 5)» أو مِنْ التعير (حز 01.:5)» أو مِنْ 
الفطيرء أو حَتَّى مِنْ المِنْ النازل مِنْ المتّمَاءٍ (عد 1١‏ 8 
وهناك كلمة أخرىء وهي الفعل 7288 يخُيْرَ ف 
موقد (184#). وهذه الكلمة يُقصد بها عادة الخُبْرٌ 9 3 
سواء كان بإستخدام الخميرة أو بدونها. ويُوجد أيضًا امنمَ 
متشابه 75944(3: أو شئ مخبوز (4418#)» كما هو الحال 
بالنسبة للتعليمات الخاصة بالتقدمة المخبوزة فِي لا ": 5. وأسنم 
الفاعل مِنْ 77518 هو ”خباز“. (140#: وقد ورد 7 مرات فِي 
تك ١‏ 4). ولا نجد فِي أي موضع فِي ع. ق أن الْخَبّاز يُنظر إليه 
عَلَى أنه مثل العبيد» بل وحتى فِي ١صم‏ 8: ١‏ حيث يقول إن 
لْمَلِك سيأخذ بنات ليكن طاهيات وخبازات (هنا فقط نجد صيغة 
المؤنث). 

وصيغ قليلة مِنْ أصل الكلمة 22 (42712) يظهر فِي 
"صم 1. والفعل جاء بِمَعّنى يصنع خَُيْوًا (ع. 5 و8) والامنْم 
المتصل به هو 5225 ”كعك“ 7799 4اع. أو 4 و2011 
الفعل 72 (-> )6٠51#‏ يتصل بنشاط الحُيْز ومَعَناه يخلط 
العجين ويحركه. وقد استخدم بِمَعّناه الفني وهو يمزج الدقِيق 


























خبازة» سلق» طيْخء شوي: لاهوت 





بالزيت عِنْدَ عمل التقدمة (لا 5: 5١؛‏ لا: 4١1‏ ١أخ‏ 71: 59), 

والإجراء الَّذِي يتبع يُمْكِنُ أن يأخذ أشكالاً عديدة. 
ينخل الحنطة وينظفها تقِيق. .ثم 
يُخلط الأقِيق بالماء ويعجن فِي مَعَجن قايل للحمل والنقل. وإذا 
كان المطلوب عمل فطيرء يحول العجين فِي الحال إِلَى كعك 





. ثم يحُبْرَ وإلاء تُؤخذ قطعة مِنْ خميرة العجين - يَكُونُ قد تم 


الاحتفاظ يها مِنْ يوم سابق لهذا. الغرضء تؤخذ قطعة الخميرة 
هذه وتمز مَعَ العجينة المخصصة لليوم. والكعكة أو الرغيف 








ن أقدم الطرق وأبسطهاء يُمِكِنُ خُبْرُ الخُبْزِ عَلَى جمر 


: (١مل‏ 8 1)» أو عَلَى بلاطة مِنْ الحجر يتم تسخينها بالشكل 


المئاسب. ثم يتم التخلص مِنْ الرماد» ويوضع الكعك عَلَى بلاطة 
الفرن ويُغطى بالرماد. وفِي وقت لاحق يُزال الرماد ويقلب 
الكعك (هو !: 8) لكي يتم خُيْزه بطريقة متوازنة. 

ويمكن أن يخْنْز الحُبْرُ عَلَى صينية محدبة مِنْ الصاج أو الحديد 
اا ه؛ اأخ 10:4 ويعد أن استقرت !. ثيل فِي الأَررْض» 
كانت الطريقة الشَعْبية بالأكثر هي خُبْز الخُبْز فِي فرن أو تنور 
4481 7733). كان يوجد ”فرن مجوف“ وهو عبارة عن 
تجويف كبير مِنْ الطين له غطاء متحرك. وَيُخْبْز لحي بوضعه 
داخلٍ حدران الفرن.. وكانت فتحة الفرن تعمل مِنْ الطين ثم 
تُجصّصء وتُوضع بشكل جزئي فِي الأزض. ويتم خُنْز الحُبْز 
أو الكعك بوضعه عَلَى السطح الخارجي للتنور. 

والأفران الشغبية كانث مريحة واقتصادية بالنسبة. للفقراء. 
وربما كانت هذه الأفران تقع فِي مِنْطّقّة واحدة مِنْ المَدِيئّة» مثل 
شارع الْحبّاز الَذِي أشير | في إز 37 +7١‏ والَّذِي كان عَلَى 
النَِّيّ أن يحصل عَلَى الخُبّز مِنْه. 

وحينما كان الإثَاليليون يتوجهون إلى الم لتقنيم الباح» 
كان عَلَيِْمْ مِنْ بين أمور أخرى أن يقدموا قربان تقدمة كجزء 
منْتظم مِنْ عبادتهم (لا ؟١).‏ وكان بوسعهم أن يحضروا أي شئ 
مخبوز فِي فزن مِنْ الحجرء أو المَعٌدنء أو مِنْ الخزف» غير 
أن التعليمات الخاصة بما يجب أن تتضمئْه عملية : 
دقيقة جِدَا . وكانت هذه التقدمة يُعد تقدمة تكريس؛ تقدم كتذكار 
لِلربّ. وكان المتعبدون يقولؤن مَعّها أن كُلَ مَا لديهم تلقوه مِنْ 
الرّبَءه وأن هذه العطية (7532) كانت عَلاْمَةَ عَلَى شكرهم 
لِلرّبَ والتزامهم بعبادته. 

؟. السلق. أكثر تعبير شائع للسلق هو الفعل جاب ومعٌناه 














: يغلي» أو يسلقء أو يطهي )١518#(‏ (انظر أيضًا الكلمة 






السيريانية والأكادية بب[مىدة). والاملم 035272 مَعْناه 
أماكن للسلق أو للغلّي (457# 5). والصفة عد 
أو سلق .)4١14#(‏ مثل؛ لم يكن عَلَى الإمئرا 
خروف الفِصّح ”مسلوق“ بالماء آخر 17: 4). 

أ اديس مود 0 ينغنى "ينضج” على 


اثيليين أن يأكُلوا 







5 الإستخامات (ممها يفل / ل 
َعْنى الغلي والسلق. وكثيرًا مَا تستخدم فِي غلي الأشياء المتعلقة 


بالطقس الدينيء مثل ذَبيحة الإثم وذْبيحة الخَطِيّة (خر 45: 
٠٠‏ ولَبِيحَة سلامة (645: 5 »؛ ولحم إحدى الَبَائْح (١صمم‏ 
١7:‏ والَّذِي تهور بنو عَالِي وأخذوه لأنفسنهم)» اي 
الْمُقدَسَة بصفة عامة (1أخ © ؟١1١).‏ ويمكن أن تعني الكلمة أن 
يطبْخ يصفة عامة. 

وترد كُلّمات أخرى عديدة تحمل فكرة الغلي أو السشلق. والفعل 
0" مَعَّناهء يغلي» يسلق» يفور (1777#). وهذه هي الكلمة 
المنتعملة فِي تك 75: 74 لوصف قيام يَعْقُوب بطهي العدس 


بالغلي (ومِنْ المرجح أن إستخدام هذه الكلمة بالذات للغلي قد. 


٠‏ أختيرت للتعليق عَلَى نشاط هذا الأب المتهاون). ومِنْ الطبيعي 


أن الفعل كان مُتَاسِبًا للمَعّنى المجازي للانفجار أي» التصرف 
بجرأة - وفِي الآرامية يعني أن يَكُونُ المرء جريئًا أؤ متواقحّاء 
أمّا لنظير العربي فمَعٌناه أن يفرط يتجاوز (فِي الكلامم. وفكرة 
تجاوز الخطؤط فِي العبَريّة» تغني التصرف بكبرياء ووقاحة, 
ويظهر هذا المَعّنى فِي خر 4١4 :7١‏ تث :١‏ 247 ويمعنى 
يتصرف بغطرسة. وفِي تث 18: ٠١‏ تصف التَّبِيَ الكذاب الَّذِي 
يتجرأ ويتكُلم بكلّمة ليست بامئم الرّبّ. والصفة 77 تعني وقحَاء 


متكيراً (95#؟5؛ أم١3:‏ 15). أمَا كلمة !997 فتعني إلحادًا ' 


وقحًا تجسد فِي التمرد والعصيان (ل> 2# 5؟؟). 


وثمة كلّمة أخرى وهي (711(7؛ يني ساخناً جذاء وصل إِلَى 
درجة الغليان 48505820 حز 14: ©)» والامنْم المشتق مِنْها 
هو إ105/ ومَعّناه يغلي (7# )٠‏ كما استُخدمت هذه الكلمة 
إستخدامًا مجازياً لتغني غليان العواطف العَنيفة (أي :٠١‏ /51). 
كنا أنه تسب التشاع الي يحل جوف كله انز يغلي أي 
)0 

2ق معناها أيضًا يغلي» نها تبعث فكرة الانتفاخ )١1 5 ١2(‏ 
مثل جدار ناتئ» أو مثل قدر يغلي (إش 354: ” .]١[‏ وفكرة 
الانتفاخ أو الفوران تعمل بسهولة عَلَى زيادة الرغبة أو فكرة 
السعي بحماس. وترد فِي اللغة العربية بمعنى ينشد أو ينتفخ, أمّا 
فِي الآرامية فتأتي بمَعُنى يطلب. وهكدًا فهي فِي إش 0ك 

تشير إِلَّى طلب التَبِيّ 








*. الطهي. الامنْم 3م52 يأتي بتثتى جزاز طباخ (>؛, 


84#"). ويُقصد بها الشقصض الّذِي يذبح الحيوانات ويعدها 


كطعام (انظر تك :١/‏ 7). وكان جِدْعُونُ طاهياً كما كان خبازاً ' 


(قض 5: .)١4‏ وكانت هذه مهنة محترمة إِلَى جانب الْحَبّازِينء 
كما يُفهم مماجاء فِي ١صم‏ 8: 77. 

وكلمة 111 |” مَعٌّناها يحرقء أو يتلفء أو يضع (502١؟)‏ - 
و هكد أيضًا فِي اللغة الآرامية» أمَا فِي أمْكال ؟١: 7١‏ استعملت 
بِمَعّنى يشوي أو يحمص. 

4. الشواء: باه علا ور وا 
اللحم المشوي )١5557(‏ مثلم جاء فِي إش 45 4١5‏ (اصم 
16 . وهذا هو مَعُناها أيضنا فِي اللغة العربية. أمَا الصفة في 
اللغة العبريّة 722 : فقتصف ما تم شويه بالدّار (# 415017 خر 
0 


الفعل 122 مَعٌناه يشوي» يحرق» يجف (0187/47#). أمّا مثيله 
الأشُوري فيحمل مَعُنى يحرق أو يلتهم» أمَا فِيَ العربية فيأتي 








ا" 


خُبْزء كعك: لاهوت 








بِمَعٌنى يقلي أو يشوي القمح. والفريك المشوي بالثّار كان فِي 
التقدمات التي تُقدم لِلرّبٌ (لا :١‏ 4 وهوامِن الأطعمة الشخبية 
للناس (يش ©: ١‏ + جب” فريك مشويا > 0/877#. 


كذلك يُمْكِنُ لهذه الكلمة أن تصف الجسم الَّذِي يحترق بالحمىء 
أو يحرقه الاحتقار (مز 58: 6). 

خُبْز: > قارط [سعرزءا] (طعام خُبْرَ :)491١#‏ سه 
1 [41؟جوودج] (فطير 0 > هوم [ومبقم] 
(خُبْزَ مكسز 0/719#). -> خُيْرَ:ِ لاهوت. 

لحم؛ طعام؛ 51972 م 0 
(لحم؛ طعامء 6578#). طعامء مرق» حساء الخضر ->. 
9م [وقس] (مرقء حساء 0544#) > 217[7 
[7627] (طبق» طعام مسلوق» حساء خضار 65457#). 
فرن» مستوقد. يصوغ؛ فرنء موقد: > !202 [2585] 
(مجمرة .... 144؟) > 3ج( [:10367/] (فرن» كير 
الحداد 75.1 > 253 [2زت] (كير الحداد 95797)» 
> 773 [:] (موقد صغير 0374# + 3 ج515 
[1614“ؤ5 6 »*] (مستوقد 4517# ؛)؛ > منص 776 
(مستوقد )451١#‏ > 539 ا (فرن طيني 
67 > 337" [#سسص] (فرن» أتون 4857# 3). 


البيبلوجرافيا 
رء1اط21 1116 11 10715كله0) 0210 1/127171©7:5 ,قا 1/130 .21 ,لا 
0 0 47 0 يك 2111717 دنا 1991 
.1953 
ألين بي . روس ووم 2 ه411 


خُبْرٌ + 4#" (ج«” [4مة:]» يخيز). 





كان العَنصر الأساسي للغذاء فِي عالم الكتاب الْمُقَدَنَ هو 
الخُبْرَ كما أنه لاايزال كذلِكَ فِي الشرّق'الأوسط, وثمة جزء كبير 
مِنْ الروتين الْيَوْمَي كان يُقضى فِي إعداد أرغفة الخُبّز والكعك» 
بداية مِنْ جني المحصول حَتَّى عمل الخُبْرَ فعلاً. إذاء كان مِنْ 
الطبيعي تمامًا أن يحظى الخُبْرَ بأشكاله الكثيرة بدرجة كبيرة مِنْ 
الرمزية فِي النواحي الدينية كما فِي النواحي الاجْتِمَاعية أيضبا. 

وتوفر الخُبْرَ كان يُؤخذ عَلَى أنه دلالة عَلَى رعاية الله لشخيه. 
ولكي يتوفر الحُبْزء لابد وأن يَكُوَنُ هذاك محصول جيد» ولكي 
. تنمو المحاصيل لابد مِنْ توفر الأمطاز. وهكداء فإن وجود الحُيْز 
كان دليلا عَلَى بركة الله. وَعَلَى ذَلِكَء يخبرنا 3 
فِيما كانت ي فِي موآب سمَعت ”*أنَّ الرّبٌ قد افتَقَد شَعْبَهُ 
لِيُعْطِيَهُمْ خُيْرَا» - لقد سقط المطر وتوفر لهم محصول جيدء 
وتوفر لهم الطعامْ ثانية (را .)1:١‏ 

.١‏ كُلَ نوعيات الخُّيْز - سواء كانت أرغفة» أو كعكًا أو 
فطائر- تُعمل مِنْ طحين التقيق 77229 وهذا مأخوذ مِنْ فعل 











ناه يسحقء يطحن (القمح» الحنطة). وجزء مِنْ إعداد الخُيّ 


الْيَوْمَي هو طحن الحبوب. ومِنْ هذا يُمْكِنُ عمل الخُبّْز بسرعة 
ولا سيما الفطير. نقرأ فِي تك 18: " أن إِبْرَاهِيم أخذ دَقِيقَا 
ليصنع خُبْرًا لضيوفه فِي ذَلِكَ الْيَومَ. وأن جِدْعُون عمل فَطِيرًا 
5174# ج8) بإيفة دقيق (قض 5: .)١5‏ 

كان القمح يُستعمل لعمل الخُبْرّه لكن التنّعِيرٍ كان يشكل 
المادة الأساسية» وبصقة خاصة بالنسبة للطبقات الفقيرة. ومما 
يُلفتِ النظر أن رجلا - فِي قصة جِدْعُون - رأى فِي حلم أن 
رغيف خُبْز مِنْ الشّعِيرٍ قد ضرب مِذيّان. وقد فُسر هذا بأنه 
سيف جِدْعُون» الانتصار الَّذِي لم يكن متوقعًا (قض : .)١5‏ 
وقد استُخدمت ثلاث نوعيات مِنْ القيق: الفريك الجريش 
المطحون بالهاون (لا ؟: ١4‏ و05)» والتقيق العاديء. دَقِيق 
الحنطة (خر 54: 7): والدقيق الفاخر للضيوف المحترمين» أو 
للخدمات الدينية (تك18: ال لا ؟: .)١‏ 

؟. غير أن الفطير يُمْكِنُ أن يُصنع مِنْ مِئتجات أخرئ خلاف 
الحبوب. وكلمة |7225 تشير إِلَى كعكة مصنوعة مِنْ التين 
لطححم). تسكن لهذه الكلمة أن تصف كتلة مِنْ الطين 
المضغوط مِنْ نوعية التين الّذِي أمر إشَعْيَا أن تُوضع عَلَى 
القرح الذي كان يعاتي مِنْه (املٍ ٠‏ ) ولكن الكلمة 
يُمْكِنُ أن تصف التين ذي يضنع مِنْه أفرَّاص الكعك. نقرأ في 
١صم‏ 18:75 كيف أن أبيجايل أحضرت لذَاوُدَ. ورجاله ”مئتي 
رغيف خُبْرَ وزق خمر وخمسة خرفان مهيأة وخمس كيلات 

مِنْ الفريك ومئتي عَنقود مِنْ الزّبيب ومئتي قرص مِنْ التين“. 
ولايد وأن هديتها لدَاوٌدَ ورجاله كانت لذيذة كما كانت مُرضية 
أيضًا. 





وهكدًَا أَيَضَاء إن كلمة إؤزيا ”زا لا قد تغْتي أقزاصا - 





مِنْ الزّبيب مَعَ أن ت, تشير إِلَى قنينات 
كبودمسرث”الت--3 230 ذه" الكلئةة تجدها في /اضم 5: 14 والتي 
تذكر قوائم الطعام الذي أغطاه ذَاود للشغب عِنْدَ تحرك تَابُوت 
العهد, وقد أعطى كُنَ واحد ”رغيف خُبْز (225297) 
وقرصا مِنْ البلح (عجوة) (4477 71/98))» وقرص زبيب 
(07090ا). وفي هو ٠:5‏ كر قرص الّبيب (9نا”/ام) 
عَلَى أنه مِنْ بين الدْبَائْح التي كانت لآلهة الكَنعَانيين. فقال البعض 
إنه إذا كان لها مثل هذا الارتباط بطقس الخصوبة الكُذْعَانيء فإن 
استخدامها فِي تَشِيد الأنشاد قد يوحي بأنه تحفيز ممائلٍ للحب. 
وعَلَى أي حال» النص يسجل يبساطة قول المحبوية: يوني 
بأقُراص از أَنْعِشُونِي بالتقاح؛ َإِنّي مَرِيصّة حُبًا“ (نشٍ ؟ 
6 9 يغة < المذكر ترد فِي إّش ١5‏ : ؟ حيث يولول الشَعْبُ 
عَلَى أَقْرَا ص الزّبِيب مِنْ قِيرَ حَارِسَةٌ ماةوع:و]] 1>1. وجاء في 
ترجمة 21157 ”ولولوا واحزنوا عَلَى رجال كير حارسة 126 
طاءده:و1]“ وكلمة ”رجال“ يجب أن تكون 2014” ويُلاحظ 
أن ترجمة 2/15 تتبع ما جاء ِي إر "١‏ حيث نجد خلطًا 
واضحًا بين كُلمتي. 8إنييا” وؤؤاييا” نبا" ولعل النص الماسوري 











يشير إِلَى أَقْرَاص الزَّيِيبء والتي مِنْ أفضل مِنْتجات موآبء ولا . 


سيما وأن النص يتحدث عَن حقول وكروم تم دهسها (ع. 8). 
وهناك وصف آخر عَن النوعية الممتازة مِن الأقرَاص أو 
الأرغفة تشير إليه كلمة ؤؤ 2 , (انظر "صم 5: 15 حيث 
تشير تشير إِلَى قرص مِنْ البلح» قا؛ أيضًا لأخ 635 


"74 


خُيْزء كعك: 


لاهوت 





*. تبدأ عملية صنع الخُبْرَ مِنْ القمح أو الشّعِيرِ يطحن الحبوب 
أو دقها (انظن أيضًا :1١‏ 8). ثم يُخلط الدّقِيق بالماء ويتم عجنه.٠‏ 
والكلمة العبَرّيّة المترجمة يعجن هي 95 (4791/4: انظ 
تك 18: 5 ”اغجنِي وَاصْنَّعِي خْرَ مَلِ»). ويبدو أن العجين في 
مِصر كان يتم بالقدمين» غير أنه كان لدى الإسْرَائِيليين أجران 
صغيرة للعجن» وهي أوان خشبية قليلة العمق» أو صوان يُمْكِنُ 

أن ربط فِي الثياب وحمل (خر 8: 17.41: 14). وبعد أن 
يُصنع العجين يُمْكِنُ خُيْرَه فِي الحال» والأَْرَاص أو الحُبَْ الَذِي 
يُصنع بهذه الطريقة سيكون فيا كما كان الحال بالنسبة لخي 


. الفطير الخاص بالفِضح :١5(‏ 7). وكان الح يُصنع يوميًا 


أنه إذا كرك باقياً يصيح ناشفاً جبير المضغ. وغلى ذلك كان 
خُبْرَ الفطير جزءًا شائعًا فِي الوجبات. 

التعليمات الخاصة بالطقوس الدينية. القِضح طق" وجه 

الخصوص يحرم إستخدام الخميرة 64١5#(‏ 87ز7). وكان 
خُبْرَ الفطير يُستخدم فِي هذه الحالات. 

وجرت العادة» أنه إذا لم يكن الخُبْرَ سيُؤكُلَ فِي الحالء كان 

تؤخذ قطعة مِنْ العجين القديم المتخمر لتمزج بالعجين الطازج 

وفذه تخمر العجين كُلّهء ويجعل الخُبرٌ مختمرًاء وعَندئذ يُسمى 


. الخُبرٌ العادي (804#؟ 70005) بالتباين مَعْ الحُبرَ الفطير 


المعوة وقد سمي هكدًا أنه َكُونُ ِي العادة عَلَى شكل فطيز 
مسطح. والعجين الذي خُلط بعجينة قديمة مِنْ الَيَوْمَ السابق» 
يُعزل: ويُترك حَنَّى يتخمر تمامًا. وعادة ما يترك الْحَبّاز ارا 








هادئة لكي يحفظ العجين دافئاً ويسرع مِنْ العملية» وهنا يَكُونُ 
العجين بعد اختماره مَعَدأ للخُيْد. 
ويناء عَلَى ذَلِكَء تكون للخميرة مَعَان عديدة.فِي_عالم الكتاب. 


فمِنْ المؤكد أنها تعن ما هو قديم. وكان الإمسْرائيليون فِي مِصْر 
يصنعؤن الخُيْرَ الفطيرء لأنّهُ كان عَلَيْهُمْ أن يأكُلّوا في عجالة, 
ولا ينتظرونه حَنَّى يختمر. لكن الخمير بطبيعته أصبح رمرًا لما 
يسيطر أو يتحكم (مثل تعليم الْقَرّيسِيَينَ الذي يتسم بالرياء (متِ 
ا » أو الذي يقاطع (انظر ١كوه:‏ 7): وعَلَى 








: تلك يكب أن تعذر المدوكيون من هذ ”الخميرة“ وأن ينقوا 


حياتهم مِنْ كُلَ مَا تُمتَلّه هذه - وعَلَى وجه الخصوص ”الحقد 
والشن». 

ويم التائوس إستخدام الخميرة في التقدمات التي تقدم لِرّتٍ 
بواسطة الثار رخر 75: 47لا 7: 411 /ا: 4117 47:4 عد 5 
5) لأنّهُ يت يشقرط فِي الأبيكة أن تكون طازجة ونقية؛ وليست 
قديمة أو متخمرة: .أو ملوثة بأي شكل كان - خميرة أو عسلاً. 
ومع ذَلِكَ فإنه فِي ذَبِيحَة السّلآمَة (لا /!: )١7‏ وبالنسبة للأرغفة 
التي تردد أمام أو فِي عيد الأسابيع (عيد الخمسيق) (؟؟: 
»)1١‏ بوسع التَعْبٌ أن يستخدم الخميرة لأنّهُا ستُْكُنَ بواسطة 
الْكهَئّة. والبعض قال إن ١‏ بْرَ فِي عيد الأسابيع (يوم الخمسين) 
يمثل الشَعْبُء الَّذِينَ لم يكونوا قد تنقوا بعد. 


غير أنه كان محظورًا إستخدام الخميرة ِي ان » أو عيد 











'القطير (خر .)١5 :١7‏ لقد طُلب مِنْ الإسْرَائِيليين أن يطهروا 


بيوتهم وعجينهم مِنْ كُلَ خميرة. وكان يجب ألا تثُوجد أي خميرة 
فِي كُلَ أَرْضيهم لمدة سبعة أَيّام (تث 5 4). ولعل الكثيرين 
مِنْ الإسْرَائِيليين اتبعوا هذا الروتين دون أن يفكروا كثيرًا في 


ا 


المضامين اللاهوتية» لكن النقطة' التي 'يكشف. عَنها الكتاب 
الْمْقئُسَ بشكل تدريجي هي أن النتيجة المرجوة للخلاص بالدم 
هي الطهارة مِنْ الفساد. 


4 . لم تكن كُلَ الخبوب 5 أفْرَاصًا أو أرغفة. فبعض الأحيان 
كانت الخيوب تُشوى وتَؤَكُلَ هكدًا ده لاا 
تُشوى أو تحمص< وم شوى» 0 وكانت هذه أسزع 
طريقة لتجهيز الحنطة» ويدا أنها كانت الطريقة الشائعة للطعام 
فِي ذَلِكَ الحين. 2089 ومِنْ بين. المثنجات أحضرت أبيجايل 
لدَاوْد ”حَمْسَ كن تِ مِنَ الفْرِيكِ» (١صم‏ 315 1). وقد أخذ.. 
دَاوُدَ بعضًا مِنْ هذا لإخوته (17: .)١7‏ وقد أحضر شوبي 
البعض مِنْه لدَاوّد (7صم :١7‏ 18). وعَند وقت الطعام أعطى 
بوعز البعض مِنْه لرَاعُوت (را ؟: .)١4‏ وقد ذُكر مِنْ بين 
الأطعمة العادية:التي يجب ألا تُوْكُلَ فِي عيد المظال (عيد جِمَعَ 
المحصول) إلا بعد أن يُقدم قربائًا لِلربٌ إلا 7؟: .)١4‏ 

. . ورغيف الخُبْز الكبير المَقروف فِي العالم الغربي» لم يكن 
معروفًا فِي ش. أ. ق. فالأفرَاص أو أرغفة الحُبْز كانت فِي العادة 
مسطحة ومستديرة. وقد يَكُونُ قطرها حوالي سبع بوصات» 
وسمكها بوصة واحدة. كما كانت تُصنع أرغفة أقل مِنْ ذلِك مِنْ 
ناحية السمك؛ ولا سيما الفطيزء الذي يرتفع بهذا القدر. وتستخدم 
ل 

مجمدة: تصف ”الأقرَاص المسطحة“ التي كُخُيْز 
مقلاة (2007#2). وكلمة 213( يُقصد بها ”طبقًا 
أو مقلاة للشوي (60957). نقرأ فِي ١أخ‏ 6: ا 
وَاحِدّ مِنَ اللأوِيِينَ فِي فترة مَا بعد المنبي» كان يشغل وظيفة 
مشرف عَلَى المطبوخات. . 

الامنْمّ ”مط (77774) وهي مشتقة مِنْ فغل فِي اللغة 
العربية مَعّناه يوسعء أو يجعله عريضاء وفي اللغة الأثيوبية 
”يبسط“ . وقد استّخدمت هذه الكلمة فِي خر 55 لوصف 
المِنْ الي ثري جم بأنه كرقاق“ (أَقْرَاص مفلطحة) بعسل. 

الكلمة العبَرّيّة وم ف دعم هي كعكة خُبْقَه أو قرص 
(تك 1:18 امل 14: :.1). والفعل مَعَنِاهِ يرسم دائرة» وفي 
اللغة العربية صف شَيْنا مِنحْياً أو مقوسنا. وفِي هو /: / تصف " 
هذه الكلمة الخُيْرَ قبل أن ثقلبء أي خُيْرَت مِنْ جهة واحدة» أو 
تلفت. ويوجد اسْمّ متصل بها وهو ”كعكة“.312/0 (مز 758: 
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هذه الأرغفة الدائرية كثيرًا مَا يُطلق عليها 71523 بسبب 


شكلها. وكلمة 533 مَعُناها دائرة» ويمكن استخذامها بِمَعَانِ 


أخرى أَيْضّاء مثل مِنْطْقَةُ (“دائرة ة الأرْدُنَ“)؛ أو كوزن أسطواني 
اا وكثيرًا مَا تُستخدم هذه الكلمة لتصف لقمة أو كسرة 

مِنْ الخْبْرَ (5/75735). ويبدو أن ثلاثة مِنْ هذه الأرغفة 
تكون وجبة عادية (اصم "٠‏ عَلامَة عَن شَاول). غير أن 
ما يقدم فِي السجن يقتصر عَلَى رغيف واحدء 722 75ح 
يوميًا: > 275 (يتغذى عَلَىء يأل 247١ ١#‏ 2177 طعام» 
خُبْرَ 4177#). وفِي حالات المَعونة الْخَيْرِية يقد 
رغيف واحد. كما جاء فِي النبوة الخاصة بأ 
بأنهم سيضطرون إِلَى تسول رغيف خُبْرَ مِنْ الْكَاهِنَ الجديد 









خُبْء كعك: لاهوت 





(١صم‏ 7: 75). وأم 5: 33 تستخدم أيضًا نفس هذا التعبير 
لوصف أدنى مؤوئة يحتاج إليها الإنْسّان فِي الحَيّاة: والمرء 
بذهابه إِلَى عاهرة يقلل مِنْ قيمته بحيث لا يساوي أكثر مِنْ لقمة 
خُبْر ج5779 1 


والقرص الدائري سمي لإلا0 / أو (5:1#") في 
قض 7: 1717 . وهذه هي الرؤية الخاصة برغيف مِنْ شعير 
والتي جاءت فِي حلم قاله صاحبه لجِدْعُونٌُ. ولِدلِكَ فإن الشكل 
الدائري المسطح للخُبْدٌ كان الشكل. الشائع» ولِذلِكَ - فإنه في 
تعليمه - شبّه نَ يمُوع الخُبْرَ بالحجارة (مت 7: 6 

وبعض الْأفْرَاص كانت أكثر رهافة مِنْ أَقْرَاص الخُبْرَ العادية, 
ويمكن أن تطوى أو تفردء أى تُستخدم كملعقة لغمس الطعام 
مِنْ طبق مشترك (قاء مت 1؟: 17). وأطلقت كلمة ج752 
(477) عَلَى هذه الأقْرَاص المفلطحة. وهذه الكلمة» والفعل 
المشتق مِنْها استخدمتا فِي قصة أَمْنُونُ وتَامَانَ (قا؛ اصم :١7‏ 
و8 و١٠).‏ لقد طلب أَمنُونُ أن تأتي إليه وتصنع أمامه كعكتين 
(الفعل). ولقد استجابت ثَامَارَ بالطبع لرغبته وأحضرت له 
الكعك (7221) الذي صنعته. 

وهناك امْم للخُبّزء أو ”الرقاق“ وهو 2725 (4547: لا 

16). والرقاق 72م هو قرص رقيقا القوام (١أخ‏ 57: 
4 وتطلق هذه الكلمة دائمًا عَلَى الفطيرء والَّذِي بسبب طريقة 
صنعه تراه رقيقاً (رفيعاً دائمًا (آخر 74: ؟ و9؟7؟؛ لا 17: 45 /1: 
4.7 لازبعد 15 195), 


وأخيرّاء استُخدمت كلمة موهدم (1847#2) لتصف المِنْ» 
وقد تُرجمت عَلَى 7 عَلَى صورة رقائق» ولعلها تشير إِلَى أن 
المِنْ كان يطقطق 0 
كالجليد عَلَى الأَرْضِء خن .)١4 :١17‏ وتُوجد كُلّمات تحمل نفس 





المَعّنى فِي اللغة الأرّامية» مثل قشور سمكة: وفِي'العزبية - ” 


' وبين أشياء أخرى - ”لها قشور“. 
وبَنِية هذه الأرغفة لا تظل دائمًا هي هي دونما تغيير. وبعض 
الكلما المستخدمة توحي بأنٍ بعض الخُيْرَات الرقيقة حدث بها 
بعض التقوب. ومِنْ بين هذه الكلّمات كلمة (#4ه١٠717‏ تزجام): 
د به الحلقة. لكن الفعل ا 
يثقبه أو:يخرم:.وكذ استخدم فِي آم 93 ٠‏ بِمَعّنى جرح أو 
إحداث ثقب فِي سنهم؛ وفِي إش 07: ه لجرح أو ثقب الغبد 
المتألم. وهذا الفعل فِي اللغة العربية مَعناه يثقب» وفِي اللغة 
الأرّامية مَعناه ”يجوّف» (يحدث تجويقا). وعَلَى ذَلِكَ فإن كلمة 
97 ربما تشير إِلَى قرص مِنْ الخُبْرَ مستدير ورقيق. وهذا 
هو ما وزعه َاوْد عِنْدَ تحرك تَابُوت.العهد (١اصم‏ 5: .)١9‏ 
: هذه النوعية كانت الأَقْرَاص الاثنى عشر التي صُنعت 
مِنْ دقِيق فاخر ووّضعت عَلَى الْمَائِدَةٍ أمام الرّبَ فِي بت 
(لا 4؟: 5). وَفِي حفل الرسامة (8: : 15) أَحَذِ قرص مِنْ هذه 
الأَفْرَاص المصنوعة مِنْ 12312, وأحرق عَلَى الْمَذْبَمٍ - لكي 
يؤكل مَعَ ذَّبِيحَة الِسّلامَة. 
وهناك كلّمة أخرى 2 (0577#): يُمْكِنُ أن تشير إلى 
أُقُرَاص مِنْ الفطير تكون مثقوبة» .لأن كلّمة 753 فِي العبَرَيّة 
تعني ينقط. وطريقة إستخدام هذه الكلمة توح بأن المقصود 
هو قرص فطير يُمْكِنُ أن يتفتت بسهولة؛ وَعَلَئ ذلك فربما كان 














أو أنه كان هشا (71197 شئ دَقِيقَ قشور. دقيق ” 


مخرماً. وقد استُخدم فِي يش 3: © ليصف خخُبْرَا بأنه ”يابسن 
صبار كتات»» أحضره الجِبْعُوتيون خداعاً ليتشُوع. 

وَالخُبْرَ المكسورء أو قطعة الخُبْرَ المكسور تُمثلها عَلَى 
أفضل وجه كُلمتاء قط قطتط ومَعَّناها “لقمة“ أو "كسرة»“ 


الل 7). والقعل 5زم مَعّناه يكسرء أو يفتت " 


سف والامْم لاه مَعّناه كسرة أو لقمة مِنْ الخُبْرَ وهذه 
الكلمة تُستخدم أحيانًا بِمَعّنى ”كسرة خُبْرَ» - تك 18: ه (حرفيًا) 
”فآخذ كسرة خُبْرَ“. ولكن الفقرة تشير إِلَى أن هذا تطلب الإعداد 
ثم العجن ثم خُبْز الحُبْز. وقد استُخدمت الكلمة أيضًا فِي قض 
5 0 للإشارة إِلَى تقديم كسرة خُبْز كواجب مِنْ واجبات كرم 
الضيافة (مثل تعبيرنا ”لقمة لنأكُلها“). وكذلِك فِي را 7: 20١5‏ 
قال بوعز لرَاعُوث ”اغمسي لقمتك»» أي كسرة الخُبْز. والحُنز 
يكسر عادة ولا يُقطع. وهذه الكلمة هي أفضل مَا ُوصف به 
كسرة الخْرَ. 

ولقد استُخدمت فِي الطقس بالنسبة لكسر الخْبْرَ (27152) 
التي كان عَلَّى الإسْرَائِيليين تقديمها رائحة سرور لِلرّبٌ (لا 7: 
.)]١5[ ١‏ ومِنْ بين التوضيحات الجيدة لمَعٌنى هذه الكلمة مَا 
نجده فِي استخدامها لجسيمات الثلج» جاء فِي. مز 57 :١‏ 11 
”يلقي جمده كفتات“: أي مثل الفقاعات (الكسر الصغيرة). 
وهكّدّاء كثيرًا مَا تأتي كلَمة 3( بِمَعٌنى لقمة أو فتات خُبْرَ. 
ويستخدمها سفر: الأمثال عِنْدَ الحديث عَن الحَيّاة البسيطة 
المتواضعة ”لقمة يابسة“ (كسرة خُبْرٌ صغيرة يابسة» 773517 
7: ومَعَهَا سلامة خير مِنْ بَدِتِ ملآن ذَبَائْح مَعَ خصام). وما 
جاء فِي أم 4:77 يستخدمها لوصف قطعة صغيرة مِنْ الطعام 
التي يُمْكِنُ أن يتقيأها المرءء- أب4 اب 3 ' يستخدمها فِي أسلوب 
يتسم بالمبالغة: “يذنب الإنْسّان لأَجْلِ كسرة نَ“. أمّا حز 17: 





9 فيسجل.الدهشة-مِن. نبِيَاء الكذبة.الَذِينَ يدنسون.الإيمان مِنْ, . 


أَجْلِ فتات مِنْ الخُبْرَ (جقصتم). 

5. أَقْرَاص الفطير أو الخُبْرَ كثيرًا مَا تُعد بالزيت. وكلمة 
77> تصف قرصبًا مِنْ الفطيز خُبزت. بزيت زيتون» أو 
كقرص له طعم الزيت الطازج .)١877#(‏ والفكرة الرئيسية 
مِنْ الكلمة هي الرطوبة أو النداوة» والواقع أنها استُخدمت في 
مز :5١‏ 4 للتعبير عَن سوائل الجسم ورطويته. أمّا فِي عد 
١‏ :يلاقة اشعددك الكمة اما اوسن 0 - ”وكان طعمه 
كطعم قطائف بزيت“ (72859 70175( وأَفْرَاصٍ الفطير أو 
الُبْرَ يجب دهنها بزيت الرَيِكُونِ قبل طهوها وبذلِك يكتسب 
لون بَِياً لامَاً. وأَقُرَاص الفطير التئ تُعمل بالزيت تختلف عَن 
الرقائق التي تدهن بالزيت (خر 15: 7). ومَعَ ذلِكَء فإنه فِي كلتا 
الحالتين» تزيد المتعة بِالحُبْرٌ اليايس. 

. اسثعملت كلمتان أخريان فِي سياق الخديث عَن الحُبْز 
ولكن لم تعط أي مِنْهما دلالة كبيرة عَن الشكل أو المادة. 2555 
قرص فظير (#ه507) وقد استخدمت لتصف الخُيْرَ مِنْ 
السلة وذلِك فِي رؤية الْحَبَارَ (تك 1 03), وأصل الكلمة هو 
75 يَكُونُ أبيض اللون» أو شاحبّاء ثم يكتسب اللون الأبيض 
اه 0 وربما يصف الخُبْرَ الذي فِي السلةه أن عدورهذا 
الأكثر احتمالاً - يصف نوعية السلة المستخدمة» لأن النص 
يضيف أن السل الأعَلَى به جميع نوعيات الأطعمة المخبوزة 


فق 





ختان 





1 (975#) ويهذا “يشير إِلَى نوعية مِنْ الأقُرّاص التي 
تُقدم فِي الذبَائح. ولا يُْكُ أن يال قول فصل فِي هذه الناحية 
فالاسْمَ نُسب لكلمة 83 والتي فِي مِمعِيل. تاي ينهاو يد 
007 0 فرَاص الفطير 
التي تم إعدادها (92() والتي عُملت لمَلِكة السّمَاوات كجزء مِنْ 
عبادتها (إر /: 418 03:44). 


8. وعَلَى ذلِك» فإن الخُيّز بأشكاله وتجهيزاته المتنوعة يشكل 


أساس الطعام. وهو مرتبط بزراعة الأَرْض حَتَّى عُرف أنه 
بركة الله للشغب. وفِي تلك الأْض» كان الناس يعتمدون حقًا 


عَلَى الله مِنْ أَجْلٍ طعامهم. وكان أمرًا طبيعيًا للغاية أن يصلّوا: 


”خُبْرَنا كفافنا أغطنا الْيَوْم“. وهذه تكون دلالة يومية عَلَى عَناية ٠‏ 


الله بخاصتة» واتكالاً يوميًا عَلَى الله ' 
وفضلا عَن ذَلِكء فإن له دوره البار فِي طقوس الدَبَائِح. فذّبيحَة 
التكريس 775200 (> 45552 لا ؟) تتطلب نوعيات مختلفة 
مِنْ الخ ولا سيما بالارتباط مع عيد الأبكار. وكان يوضع 
نْ الخُبْرَ الْمْقَدَسسنَ وكانت تستبدل كُلَ 
أسبوع لتك اتكال أسباط إِسْرَائِيل عَلَى الرّبّ» وتعبيراً عَن 5-5 
شكرهم له. 
. كما أن الخُبْرٌ كان أيضنا عَلأمَة عَلَى الكرم - وكسر الخُبْرَ مَعًا 
يشير إِلَى السلام والتتّرّكة. وليس مِنْ المهم كيف تم إعداده» يل 
يجب قبوله حِنْدَ تقديمه. ورفض الخُبْرَ مَعٌناه رفض كرم الضياقة 
وإظهار عدم وجود رابطة الصداقة. ولهذا قال يَسُوعٍ بعدم تتناول 
الخُبْرَ مَعَ أعداء الإنجيل (مر 5: ). أمًا كسر الخُبْزٌ مَعًا يصِيح 
عَلاَمَة لوحدة المؤمثين مَعَ يَسُوع. 
طهي: > 023 [5351] (يغلي» يسلق» يطهو؛ 51# 0)»: 
[6/] (يذبح »)514١#‏ > ل لذا! [طملهم] (يسلقء 
05# ) > خبازة» سلقء طَبْخْة شوي: لاهوت. 
كل طعام؛ قوت. تذوق > 5314 []: ] (يأكل» يستهلك» 
يلتهم» 450#) > دكار [1 ووق] 8 اجزاءء يأخذ 
خفيصااء 57#؟١)‏ > جنات [«هؤوة] (اللخمء الطعام» 
الجسدء )١5١5#‏ > 570 [2 «جو] (يقطغء يذبح» يمزق» 





يفترسء )15١7#‏ -> 15( [#سج] (يمدء يزودء 0508# ٠‏ 


-> لاط [:م] (يتذوق» يختبرء يشعرء يشم» 01# 
> 755 [3 7ج] (يخدم عَلَى مائدة» يقيم مأدبة» يقدم» 
41#) > 287 [2/مز12] (يلتهم 4317#) سمه 
2:15 [!] (أشياء تبلع» قضمة شهية مختارة» لذ 
ل 2 د اسا] (يلعق» )47١8#‏ م طصمح 
[2 :1/7] (يقتات عَلَىء ب #نلمع) ع 5طدة رون 
(يبتلع اويجعل شَيْنًا مبلوعاً 58# ؟4). 

خميرة؛ غير مختمرء عجينة: > 025 [! و5] (ينتفخ» 
١#‏ )؛ + 8101| [1 وبرر] (يحمضء مختمر» 115#)؟ 
> 2(فذ1, [1 4ويه] (خبز غير مختمر؛ 51!4#)؛ سه 
972 [موق,“ ] (عجينة» نظام وجبات .)688١#‏ 


البيبلوجرافِيا 
الا تممه[ كره كلادعل “زه 17716 116 + عاط ,لإاأمصده© ب 
.[ :1957 ,1 ,414ءمماءتودظ 8151 ,.0ء يستةطييه" ,2 :1988 
,81512 17 كز 0715 اكله0) 0710 1127171675 راتقتجاعع2 ”1 ,1/1 
|81 176 171 5107715ل01) 0710 11271715 ,5نتاع 1281 .11 17 
.1988 


ألين بي . روس دوم 2 ج411 


نقب > (على نقسهمم) 7١54#‏ (5517 املق » ينقب/ يغلق 
على نفسه). 1 

انفجر + 4# 17 (223 1 انفجرء شقٌ). 

كسر + 6585# (219! [1-ه25ئ]» استراح؛ توقف: تحطمء 
.تكس). 

صدر > 1١15#‏ (فا” [4هة]ء صدر). 

نفس م 5857# (وجنا [#رعم]؛ نفس» حَيَاة رغبة). 

رشوة + 18١5#‏ (179” [#مرزةك]ء هدية» رشوة). 

طابوقة + 4255# (2(2 [2بره(/]» قالب طابوق): 

لجام + 5453# (13ج3 [ع/وسر]ء لجام). 

سطوع + 79# (398! [1-رث”]» يلمع؛ لمعان). 

خلب > 7714 522 [لهطقرء يجلب), 

واسع > 8١47#‏ (2177 [8705«]» يفسح؛» يوسع). 

برونز > 0/57 (ثأفياط! [661:/*:]» نحاسء برونز). 

أخ + 7078# (27 [272]؛ أخء نسيب» قريب). 

كدمة سه 7٠١5#‏ (جظ ['موةم]ء كدمة). 

برعم + #ه5 ١‏ (11532 [ا/ههم]ء فرع صغيرء برعمء 
يُزهر). 

بناية > ١7١5#‏ (7133 [02764] بنيةء يحصنء يعيد بناء» 
يعممل على). 

عبء :7077# (7539 [561قو]» يحملء يتحمل وطأة). 

دفن > 7111# (72/2” [بمزوي]» يدفن). 

احتراق + ١144#‏ (227/ [45104]» حرقء يحترقء يتابع 
,بحرارة). . 

قربان نار > 5537# (7210/! [5141]» قربان نار). 

عمل سه 4805# (جأ 178 :[7:128]: مهمة؛ عملء 
خدنة). 

جزار:->: "١184#‏ (22! [(2ططمن]ء؛ جزار). 

شراء > 5# 85 (17132 [92741]» يكتسبء يشتري يبدع). 


ش. أ. ق كان الختان يُمارس لدى الساميين الغربيين وكان 
يعمل عِنْدَ البلوغ (قا؛ تك 117: 5؟) كطقس للدخول إِلَى مرحلة 
الرجولة والزواج (قا؛ تك 5؟: 4١50-١١‏ خر 5::5/ء عل 
46-7 ,:<داه/؟). أمّا فِي مِصْرء فكان يُمارس بين الطبقات 
العَاِية». مَعَ اختلاف طفيف فِي الأسلوب الجراحي (قاء -و2ه5 
4 508). ولم يكن يُمارس فِي بلاد مَا بين النَهْرِينء أو لدى 





ا 





ختان . 





الْفِسْطِينتِينَ ( يادط 1410#). 

ع.ق ١‏ . العهد الذي يتضمِنْ عدا والَّذِي قُطع لإبْرَاهِيم فِي 
تك ١7‏ نافع مِنْ الناحية الكنابية لأنّهُ يعيد تأكيد العهد الذي كر 
فِي تك ١١‏ (ل+ ددص 5801# 1). والختان - والَّذِي هو قطع 
الغرلة أو القلفة لكي تكشف تويج (مقدمة) قضيب الرجل - كان 
بالنسبة لإبْرَاهِيم ونَسْله مِنْ الذكور عَلامَة تأكيد للعهدء والعلاقة 
بين العهد والختان تم تأكيدها فِي بَذِية ع. ؟ - 4 ١‏ (قاء -,مئده/11 
263-4 ,مههده). والختان يشير إِلَى تطبيق العهد (ع. .)٠١‏ 
كما أنه عَلاَمَة للعهد أيضًا (ع. ١١‏ -> 5057# 4ؤ3()» والتي 
بمقارتتها بماجاء فِي خر ٠ :7١‏ يستشف مِنْه أنه تذكرة مَعَطاة 
مِنْ الله واعتراف بالوضع المميز لأولئك' الَّذِين قبلوا العهد (قاء 
021,9كوتصمع11). وهكذًا فإن الختان كان عادة ثقافية شائعة 
(انظر ش: أ . ق عَالِيه) وُظفت بِمَعَّنى ديني جديد. كما أنه قُدم 
ليُطبق فِي الْيَرْمَ الثامِنْ بعد الولادة (ع. 1١‏ قا؛ ١5؟:‏ 4؛ لا 17: 

. ”). وكان يعمل كَعَلامَة مِنْ إلله لا يُمْكِنُ الاستغناء عَنهاء يسم الله 
بها شعْبهء وعدم وجودها يستتيعه الحرمان مِنْ عضوية شعغب 
الله (تك :)١4 :١5‏ ودور الختان كمَعيار لعضوية مجتمَعٌ تعب 
0 عليه فِي خر 17: 44؛ 8 باشتراط ضرورته 

اشتراك فِي الفصح. 

5 . الطلب الذي ذُكر فِي تك 4" بضرورة أن يختتن أهل شَكِيمَ 
قبل زواجهم مِنْ عائلة يَعْقُوب كان فِي الحقيقة مكيدة خادعة 
(ع. 17) حَنََى تجعلهم عاجزين وتسهل عملية قتلهم للثأر مِنْهم 
لاغتصاب ”دينة“» (ع. 75 و١").‏ وهذه الفقرة.لا تعبر فحسب 
عَن دور الختان باعتباره باب الدخول فِي عضوية مجتمَع 
شب الله (ع. 17)» بل إنه يعمل كأساس جدلي ضيدٌ الذوبان في 
الجيران الوثنيين (انظر تث ل!: ؟ - 7 3-8 رعاودع؟1). 


*. فِي يش 0: 7 -.18 يأمر الله جيل الإنْرَائِيليين الَّذِين وُلدوا 

فِي الْبَرْيّة والَِّين لم يكونوا قد اختتنواء أن يمارسوا هذا الطقس. 
وكما كان الحال في خر :1١‏ 4 و48 فإنه يُعد شرطأ مسبقاً 

اشتراك فِي الفِصح (ع. .)٠3١‏ والعبارة التي تقول إنه كان 
5 ثانيًا (”ثانية“ ع. »)١‏ يبدو وأنها تشير إِلَى حدث ماضٍ 
أ إِلَى هذه الفقرة. مالا علانة على تكرين الشف ف فل 
استلاك الأَرْض التي وُعد بها فِي العهد (ع. ذا 
5) (ه القصح .)71١176#‏ 

4. القصة المبهمة الواردة فِي خر 4: 4؟ - 718أ» تم شرحها 
فِي ع. 75 ب مِنْ ناحية (ختان 5/25(2) مُوسَى (قاء روانم 
0). والفقرة توضح الحاجة إِلَى الختان قبل أن يتمكن مُوسّى 
مِنْ القيام بمهمته التي كُلفه بها الله. والضمائر غير الواضحة فِي 
الفقرة تساهم فِي غموضهاء غير أن الهجوم الإلهي فِي ع. 274 
جاء نتيجة حالة مُوسَى حيث لم يكن قد اختتن» والتي عولجت 
بقيام زوجته بختان ابْنِهما كعمل يديل أكملته بلمسها قدمي مُوسَّى 
أو قضنيبه (قا؛ إش 5: 47 7: )3١‏ بالقلفة. ومِنْ ناحية السياق» 

يبدو أن مُوسى أيضنا عمل كنائب عَن إِسْرَائِيل» ابْنٍ الله البكرء 
والَّذِي أنقذت حياته باستخدام الدم (ع. 4575 117:11 4117 17: 

- و6١‏ - 15؟ 22-23 ي8[هجروه؟). 





ه. الفعن 93 يختن (4517#2) استُعمل بِمَعّنى مجازي. لقد ' 


حُث الإسْرائيليون فِي تث ١5.:٠١‏ نتيجة اختيارهم أن يختنوا 


قلوبهم؛ وهذا يتعارض مَعّ العَناد (ع. 15) وقد.تم موازنة ذَلِكَ 
بجواب روحيء تُمثَّلَ فِي الخوف» والخدمة والتمسك.به بقوة 
60.2 وما لمم كن الإتارة إِلَى ات مر 
تكون هناك إشارة إِلَى أهمية الختان. كعَادْمَة التزام بالعهد» كما 

هو الحال فِي تك 207 والنصص يشير إِلَى التزام مماثل في قلوبهم 





. 5ج)» لأن القلب يمثل مشيئة الإسّان وعقله'(انظش‎ ١4١١ 


هيرميسون» ,و ). وبالمثل أيضًا تث :7١‏ 5 تعد بأنه حين 
أعيدت إِسْرَائِيل إلى الأررْضٍ بعد توبتها فِي السبي» سييداً الله 
حقبة جديدة تتسم بختانه هو لقلوبهم بغية أن يحبوه من كُلَ 
قلوبهم“ (قارن 15: 4). ويرد إِرْمِيًا الفكر الذي تضمثته ع. (تث 
)٠‏ وذلِك فِي إر 4 : 4» والتي تعد خائمة للعظة التي تدعو 
إِلَى التوبة والتي جاءت فِي 7١ :٠‏ - 4: 7 تحث عَلَى نظير 
روحي للعمل البدني والنصيحة 352:5 77772 (”اختتنوا 
ِلرّبٌ») تبدو مثل ضيغة طقسية (انظر ؟مل 77: 19)» وإذا 
كان الأمر كذلِكَء فإن العبارة التي تتبعها ”انزعوا غرلة قلوبكم“ 
(اختنوا قلوبكم: ترجمة 27157) تشرح لنا الدعوات السابقة مِنْ 
ناحية تنفيذ مَعَّنَى الطقس عملياً كالتزام نحو الله (انظر وينفلد» 
7”). وما جاء فِي إر 4: 75 - 75 [74 -.15]ء والَّذِي ربما 
يشير إِلَى تحالف عسكري للأمم التي تستخدم الختان كنقطة 
تجمعَ فِي مَعَارضة التابليين غير المختونين» يقلل مِنْ قيمة 
الختان الجسدي (2102 مختون) كغاية فِي حد ذاته. والجميع» 
ومِنْ ضَمِنْهم يَهُوذَاء كانوا ”غلف القلوب“» وبتعبير آخرء غير 
مختونين فِي قلوبهم“. .., 

ب. ت أهمية الختان بالنسبة لليهودية فِي الجقبة الهلينية ظهرت 





فِي مِنْع أنطيوخس الرابع للختان لكي يدنس العهد الْمُقَدَسَ ١مك‏ 


58 73و53 وكذلِكَ'أيضًا هيرَكانوس الأوّل 
الختان الإجباري للأنُومِيّينَ (13:257 4ك يكناطامء5ه1). وقد 
أكدت شوعة-قمران ن“التفتنينت الوح ' للختان:. “ؤقانون اتجماعة 
ه: ه يذكر الحاجة إِلَى ختان غرلة الميول الشترّيرة وتصلب 
الرقاب» فِي حين أن تفسيز عَلَى حَبَكُوقَ 11:13 1180 م10 
يشير إِلَى ختان غرلة القلب: وتذكر تراتيل عيد الشكر الشفاه 
غير المختونة» ٠١ :١14‏ الأذن غيز المختونة (> 5441# 
بردم 
. ج كان الختان محل جدال كبير بين اليهود والْمَسِيحُيين 

الأتميين. ونيابة عَن الْمَسِيحُيين الأصليين أخذ يولس إضفاء 2 
ق (وثيقة قمران) سمة روحية عَلَي الطقسء وانتقل بها خطوة 
أخرى إِلَى الأمام وجادل بالقول إن الممارسة الحرفية له لم تعد 
'ضرورية بعد (ِعَلَى سبيل المثل رو 78:١7‏ - 15, كو7: -1١‏ 
١‏ انظر أع /1: 1ه: س4 071227171:307-312. 

ختان: نه جزا0 [! [سررم] (يختنء لاه 4)؛ ل دزجاط 

[2 للسن] (يختن» 4505#)؛ سه اد [1] (يعامل كغير 

١ .)1441# مختونء‎ 

قطعء خرابء فناءء جزء قلامة: -> 223 591] (يبتر» 

يكسببء قطغ (فصل)» ينهي 7348#١)؛‏ > 8852 3 [3 * ترق] 

(يُخلي الأشجار؛ يقطع» يدمر» 542#؟١)؛‏ > 3" [:56] 

(يقطع إلي أجزاءء 575#١)؛‏ > 213 941] (قاطعء 

١8#‏ ٠١)؛‏ -4 73 [بزجع] (يثمر 7#١15١)؛‏ > ١١1‏ [2تع] 


1 





سفر آلْخُرُوج 





(يقطعء يجزء 05#١15)؛‏ > 773 [1 “دو] (يقطعء يزيل» 
4 + 753 [جرو] (ينقطع/ ينفصل» 17477#)؛ > 
2 [1 “بع] (يهزمء يقلل» 1# 0١)؛‏ سه 1زم |< [* ورلر/] 
(يعبرء يختزقء #/ا/ا١)؛‏ > 192 [257] (قطعء يُقتل/ 


يصرع 4.50#)؛ + 25753 [,6] (يحدث إنهيار» . 


يُهذبء #ه5١4)؛‏ 752 [24] (يقطع» يفصلء يفنى» يقطع 
عهداء يختن» 4151#)؛ > 22 لدي يزة و1 عنمج] 
(أداة لقطع الفتلية/ تنظيف الأنوار/ المصابيح» #١557)؛‏ > 

17173 > دروه:] (يقتل/ يضربء يدمرء #/05137)؛‎ ١[ 
(يقطع إلي أجزاىء 5187#)؛ > دلاد [5مو]‎ ]7[ 
(يفصلء يجزء 7857#)؛ -> 012 (” [موة] (يشق إلى قطعء‎ 
[دعر] (يبترء 1077#؟ة).‎ 7١5 + 


البيبلوجرافيا 


تنظ .1 :6:385-87 :4:734-38 177/41 :6:12-81 112171 

د27 15 هذ ”بأسقمء001© عط جه 710165 عاأسهصعة عدرروة“ 
:14 .آ01 ركل#مظ ,كلاتط0 .5 .8 :23-38 ,1977 ,1م 
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ننة] أت 2606آ) 5ع متعأعهة كمملوع/ 165 كهقل (4:4 يول :30:6 


٠‏ . ,70 .1.77 :178-205 ,1982 ,32 51/1 ”رمقتصسه0 ف غء (صتاع 


غطعنآ عط مذ مه كع سدع 0 #أمهمعء01© عط 02 موذذ ع1“ 
.[ 557-96 ,1974 ,81 هى ”روءنعه8601 +6” زاأوعلمط عط 01 
805 :لمةطكدة] :81000 عط 6ه نجرمض5 ع1“ ,همع .عل 
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صهريج -> ٠١1474‏ (733: بئر» صهريج). 
حصن > ٠١17#‏ (77773؛ حصنء بناية فسيحة). 
' مواطن > 70# (777794» مواطن محلي). .ى 
“مدينة > 5201# :(7729» مدينة: بلدة). 
تصفيق > 19674 (279ل1» دافع؛ دفعة؛ ضزب البوق» وعد). 
طين + 1810# (12[5”, طين). 





ع. ق١.‏ تقليد لْخُرُوج يعد جوهر الإيمان فِي ع. ق. إنه المتل 
الأعَلَى لعمل الله للخلاص لصالح تتّغبه المختار» وعَلَى هذا 
أصبح تُموذجًا لكُلَ أعمال الخلاص. والحدث فِي حد ذاته- إذا 
توخينا الدقة - هو خلاص أسباط إِسْرَائِيل مِنْ مِصر. وكلمة 

1300157“ تعني ”يخرج عر وهو الاسم اللاتيني للسفر. 
الّذِي يحتوي القصة (وهو مشتق مشتق بدوره مِنْ الاسم اليوناني 
405ممده» وهو اسم السفز فِي الترجمة السبعينية) وَعَلَى الرغم 
ا ا 0 
أيضًا أعتبازات خاصة بالغرضء والجهة» والعلاقة بين الرّبّ 
وَإِسْرَائِيل (انظر أدناة6. *' 

ولا يكن فهم الديانة الإسرئيلية مزل عَنْ إعتقادها أن الرّبَ 
كان يعمل فِي التاريخ لإنقاذ شغبه مِنْ أعدائهم (بالرغم مِنْ أن 
البيركتسون 15:6150ى يبين أن هذا الأمر لم. يكن قاصرًا 
عَلَى إِسْرَائيل). ويحاول المفكرون فِي المدى الذي تستند إليه 
القصص عَلَى الأحداث التاريخية. وقد جعل (1962) 1:20 1/05 
مِنْ ”تاريخ الخلاص» المبدأ المِنْظم الحامئم فِي الفكر اللاهوتي 

للعهد القديم» حيت يقوم الفكر:اللاهوتي للحُرُوجَ بدور أساسي 
(انظر أيضًا عرعرامعممهم). ومع ذلِك» فإن تقسيمة الثنائي بين 
تاريخ نقديء وتأكيدات إِسْرَائِيل للإيمان القائم عَلَى أخترار ها ها 
التاريخي بالكاد يَكُونُ مر إذا اقتصر البحث التازيخي 
عَلَى مَا يُمْكِنُ أن يوضحه بثقة» يتبقى القول بأن ع. ق يض 
قدرًا كبيرًا مِنْ ثقته فِي الله وفِي قوته عَلَى العمل فِي التاريخ 
(1972 ,لجز بيمعسنل1ه6). 

وهنإك تناول ممكن لغرض آلْحُرُوجٍَ وفكره 0 
خلال دراسة مفردات اللغة. ؤهنا يكشف لنا أن أكثر ١‏ 
شيوعًا المستخدمة للُرُوج هي 88230 (قل. وهجيل. 0 
و 1 [قل. ؟ هنميل. 0#٠153).؛‏ مع زيادة إستخدام 
بشكل بارز. والأفعال التي فعلها هو ”الرّبَ“» بالنظر ينظ ل أن 
“الُْرُوج“ قبل كُلَ شئ» هو قصة خلاص إسسْرَائِيل. وهناك 
تعبيرات أخرى مثل .813 ([قل. ؟ هتعيل.] ه 1108#)» 
257 (جنعيل.)» وصيغ شعرية مثل: (لإزاج #مردح يرط- 
ده وهاة ”5 0د ارود ©ج: (خر. :١‏ ). وعَلَى 

غم ذلكء فإن تناول مفردات اللغة له قيودء لأسباب 

عديدة. ولأ الأفعال الأكثر استعمالاً لاترد في بعض مِنْ أكثر 
الْستومن: أهمية (مثل؛ -1١ +١5‏ 4148 15: 4). ثانيّاه اختيار 
مفردات اللغة ‏ فِي هذه الحالة عَلَى الأقل ٠لا‏ يعد مرشداً 
إِلَى الفروقات فِي الفكر (5:ههعزة17 عمدم)» بل وما كانت 
مسجمة مَعَ ضخامة حجم المادة الأدبية. ثالقاء مَعَاذ 0 
التي نَحْنُ بصددها كثيرًا مَا تنجم عَنَ الطريقة التي تُستخد 
بعض العبارات البارزة فِي علاقتها مَعَ بعضها البعض. 

وهذا مفاده أننا فِيّ حاجة إِلَى طريقة تتيج للنصوص نفسها أن 
تكلم وسوف نبدأ بمادة الأسفار الخمسة». ونتقدم بعد ذَلِكَ إِلَى 
لْمَرَامِير وَالأنْياء» ونلاحظ أخيرّاء بعض تلميحات ع. ج. 
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سفر آلْحُرُوج 





3 الأسقار الجسية 0( القكز اللاهوة تي *للُرُوج“ مِنْ مضر 
فِي سفر ألْخُرُوجٍ (-> سفز آلْخُْرُوج: لاهوت) نفسه يُمْكِنُ فهمه 
عَلَى أفضل وجه بالإشارة إِلَى عدد مِنْ الفقرات الرئيمنية. ليس 
مِنْ بينهما ما هو أكثر أهمية مِنْ خر ؟؛ وهي قصة لقاء مُوسى 
بالرّبَ عِنْدَ العليقة. وقد' أعلن الرَّبَْ غرضه'المتعلق. بخلاص 
شغبه: أمّا خر ” فيذكر. الكثير عن طبينة ذلك اأخلاضن: 
ولأ إخراج إِسْرَائِيل المادي مِنْ مِصْر (7723» [جفييل.]) 
جغرافياء يُعد أيضًا إنقلاًا أو خلاصًا 582 ١‏ 
)١#‏ مِنْ قهر الطاغية المصري. ثانيّاء لد تحقق نتيجة 
صراخ الشتغب إلى الرِّبَ في محنتهم. وعَلَى ذلِكَ» فإن آلْخُرُوج 
مِنْ مِصر متأصل فِي علاقة العهد (مَعَاهدة 577321145#) 
بين الرّبَ وشغبه. ولم يكن مِنْ باب المصادفة أن النص الحالي 
هو أيضًا فِي النصوص التي أعلن فِيْها الرّبَ اسسْمه (ع. -١7‏ 
١4‏ وَاآلْحُرُوجٍ ليس متأصلاً فِي هذه العلاقة فقط بل ويتضِمِنئ 
الغرض مِنْ إقامتها أيضًا. فالشغب سيخرج حرأ مِنْ مِضْرٍ لكي 
يعبدوا إلههم (ع. ؟١١)»‏ وهؤ غرض ستظهر أهميته مَعَّ تطور 
الأحداث (قا؛ 4: .)١‏ 











وثمة نقطة ثالثة تبرز مِنْ خر؟ وهو أن آلْخُرُوج ”من“ مر 
الغرض مِنْه الإتيان بهم ”إّى“ أَرْضٍ جيدة (ع. 8). والواقع 
أن خُرُوج ! ايل كان سيصبح بلا مَعٌّنى لولا هذه الموازنة 
الخاصة بقيادتهم إِلَى البركة. والأمران مرتبطان بشكل وثيق في 
ع.4 . والتناقض نجده فِي جوهر قصة آلْخُرُوج: بين العبودية» 
والحرية» الإيمان والتمردء مَلِكوت ”الرّبَ“ وطغيان فِرْعَْن. 
وبناء عَلَى. ذلك فإن هدف آلْخُرُوجء 'حيثما يظهر» نجد به هذا 
المَعنى المصاحب له والخاص بجهة تختلف بشكل جذري عَن 
تلك التي تركوهاء لأنَُّا ترمز إِلَى مقاصد الرّبَ بالنسبة لشغية: 
وأخيرّاء يقدم خر" فكرة الحرب الْمُقَدّسَةَ (:1951 ,لم8 جور 
#منعتقاة؟ عمتولط ::04116). وخلاص إِسْرَائِيل مِنْ مِصر لن 
يحدث دون مَعَارضة فِرْعَْنِ وقواته (قاء ممددسعوععدم8). 
والرّبَ يعرف أن ”مَلِكُ مِصْر لا يدعكم تمضون ولا بيد قوية“ 
(ع. 5 وهذا فكر يُعد مقدمة للصصبراع الطؤيل بين الإرادتين» 
والذي كانت نتيجته النهائية هلاك الجيش المِصّري فِي مياه 
البحر الأحمر (->). وقوة الرّبَ سوف ثُمارس طيدٌ سكان 
الأْض الجديدة التي قرر الرّبَ إعطاءها لإسْرَائِيل - وذكر 
الشعُوب الستة فِي ع. مو كان نذير سوء بالنسبة لهم. وما 
كان للخُرُوج أن يتم سوى لأن خطط الرّبَ كانت تساندها قوته 
غير المُحدّدة والتئ لا نظير لها في عالم يقع تمامًا تحت سيطرته. 
والفكر .اللاهوتي للخُرُوج بحسب تطوره فِي بَقِيّةَ سفر 


لْخُرُوجٍ يتكون إِلَى حد كبير مِنْ هذه الموضوعات' التي بها ' 
صورة متغايرة. ما خُرُوجٍ 5: 05-١‏ ققدم اانه للخلصة 









إلى حدما علَى موضوع الحرب ال (-> المحارب الإلهي: 
لاهوت) ثم يطوّر الخلاصء وعَلَى ذَلِكَ فإن ”التحرير“ (222» 
[جفعِيل.]ء انظر خر )١‏ أصبح الأن علاوة عَلَى ذلِكَ ”خلاصًا» 
١457(‏ 283). وأسلوب ليفر ألْخُرُوجٍ بحسب تطوره فِي 
عق (قا؛ مز 4لا ؟؛ لالا: .)1١5‏ 
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والفقراتٍ الرئيسية الأخرى فِي سفر آلْخُرُوجٍ تتمثّل فِي ص. 
6 5» وص. ١5‏ يتضمِنٌ ”ترنيمة البحر“ (->) والتي قال 
المفكرون بصفة عامة إنها قطعة قديمة جدًا مِنْ الشعر العبرية 
وتحتفل - فِي عمل تعندي ب بالخلاض الَذِي احَتُبرا' أخيرًا. 
بخلاص أمًا خُرُوجٍ 4 فله أهمية بالغة لأسباب عدة. أَوَّلأ يقدم قنطرة 
توصلنا مِنْ سِفْز آلْخُرُوج إِلَى موضوع سيناء» وهكدًا يشكل صلة 
بين الخلاص والعهد الذي عقده الرّبَ نفسه بينه وبين إسْرَائيل 
(لاحظ الرابطة بين أَلَخُرُوج والعهد فِي 15: 4 - 5؟ :7١‏ 1). 
ثانيّاء يعبر بشكل رائع عَن العلاقة الوثيقة بين وإخراج إِسْرَائِيل 
المادي. الجغرافي مِنْ مِصْرء وعلاقة ”إحضاره“ الشعُب لنفسه 
(812؛ [جفعيل.]» ع. > قارن 28.017 [قل.] ع. مِنْ ١‏ - 


ل" ثالناه يوضح بطريقة جديدة بين أَلْخُرُوجٍ والعلاقة الخاصة 


بين الرّبَ وإِسْرَائِيل - خاصة 51709 (ع. ه 1.0 ). وهو 
بهذا يصع خيار | ثيل فِي سياق ملكية الرّبَ للأرض كُلّها - 





وهذا يذكرنا أن الغرض الأساس مِنْ خلاص إِسْرَائِيلِ هو أن 8 


يَكُونُ له دور ”كهنوتي“ فِي.مواجهة الأهمي وعَلَى ذلِك» ففيما 
أن قصة ألْخُرُوجٍ ‏ مِنْ خلال لغة الحرب الْمُكَدّمَة تميل. إلى 
ذكر مَعَارضة ١‏ مم لمقاصد الرّبَء نجد أن الهدف الأساسي 
مِنْ إعلان الرّبَ للعالم كُلّهه لم يثم نسيانه تمامًا هنا. وَعَلَى ذلِك», 
لا تشكل قصة الْخُرُوجٍ سونى جزء فِي حركة داخل ع. ق. ولا 
يُمْكِنُ أن تصبح تُموذجًا عَلَى سبيل الحصر لعلاقة المجتمَع 
الديني بالقوة الحاكمة (1976 ,1بزة ,لإدوسنة[60). 


قصة آلْحُرُوجٍ فِي الأسفار الخمسة لديها الكثير لتقوله 





عَنِ افشل العلاقة بين الرّب وإسْرائيل. وموضوع شكوى 





معي مي ل 1 
١ع‏ “لتمِينَاوَأَوْلاننا وَمَوَاشِيََا بالخطشٍ؟*)» وأصيح هذا 
يا لتصبلب القلب في ع. ق (2. "؛ انظر 
بح ألْخُرُوج والأَرْضٍ الجديدة صنوان» 
0 الأرْضٍ كانت فِي نفس نفس الوقت رغبة في 
”السّلامَة“ فِي مِصْر (عد 1:١5‏ 7ء قا؛ :1١‏ 0). والعودة إِلَى 
مِصر أصبحت رمزًا فِي ع. ق» ليس فقط كأكبر عقوبة مِناسبة, 
بل وكأسوأ مظهر للافتقار إِلَى الإيمان. كما حرم الرجوع إِلَى 
مِصْر عَلَى الْمَلِك والشغب فِي تث 17: 15ء كما أن ذَلِكَ يمثل 
رفضاً للخضوع لمقاصد الرّبَ فِي فكر اللاهوتي لسفر إِزْمِيَا إل 
0 
(ب) سبفر لي يسيطر عليه الفكر اللاهوتي لبيفر آلْحُرُوج 
والأَرْض الجديدة» كما أنه يتضمِن-كُلَ الغناصر التي سبق 
وذكرناها. غير أن هناك نقطتين جديدتين جديرتان بالملاحظة. 
ولأ وُصفت مبادرة الب لخلاص تبه بأنها بدافع مِنْ محبته 
(تث 7: 8). ثانيّاء إظهار قوة الرّبَ فِي سفر ألْحُرُوجٍ أصبحت 
الأن تحفيزاً لإبئرَائيل كي تَعمِنْ بقدرته عَلَى قيادتهم فِي 
الأَرْضِء وكمبرر لهم حَتَّى لا ينتابهم الخوف (7: .)١5‏ وهذا 
مَايُّفهم مما جاء في (عد »)١4‏ لكن ذَلِكَ يُذكر الآن بدافع جديد» 





عَلَى ضوء فشلهم السابق فِي تصديقه» والعواقب الأليمة بالنسبة 
لِذلِكَ الجيل ١5(‏ ام 


". آلْمَرَامِير. تبين آلْمَرَامِي ر أن آلحُرُوج أصبح موضوعَّارئيسيًا 
فِي عبادة إِْرَائِيل الرّب. فالْمَرَامِير 2٠١6‏ 5 تحتفى 
ِالْخُرُوجٍ كأساس للشكرء بالزغم مِنْ أن لْمَزْمُور ٠"‏ يفعل هذا 
بالتشديد عَلَى إبراز عَنصر التمرد السابق. كذلِكَ يركز آلْمَر 
8 أيضًا عَلَى هذا الموضوع؛ بهدف تعليم الأجيال المستقبلية 
درس الطاعة. وآلْمَزْمُوران 7 و0 يضعان آلْخُرُوجٍ فِي سياق 
الحزن والتضرع. وهكذء أصبحت أعمال الرّبٌ السابقة أساسًا 
للرجاءء تمامًا مثلما يبين الفكر اللاهوتي لسفري العدد والتثنية 
أن هذا كان ضروريًا. أمَا ألْمَزْمُوران 717 4١‏ فيشجعان عَلَى 
الإيمان والطاعة للأسباب ذاتها. والتشبيه المجازي فِي سفر 
لْمَرَامِير بين أَلْخُرُوج والخليقة جاء رائعًا. وآلْمَزْمُور 7/ يُعد 
مثالا جيْدَا عَلَى ذلِك. فِي حين أن الْمَزْمُور ١4‏ يتكلم بوضوح 
عَن الخلاص الذي حققه أَلْخُرُوجٍ نفسه (”فِي البحر طريقك»)» 
“اللجج“ (ع. 06) هي ترام (ه 1877#4)» وهو التعبير 
الَّذِي إستخدم بالنسبة للغمر“ فِي تك. :١‏ ؟ أمّا ”المسكونة“ 

و“الأض“ فِي (مز : 18) وضعا الخلاص أيضًا فِي سياق 
لْحُرُوجٍ الوحيد فِي مِصْرء والمحدود جغرا 
وهكدًا تجمع آل امير بين الخليقة والخلاص عَلّى أنهما ناحيتان 
لنفس عمل الرَّبّ. انظر مز 5: ٠١‏ وإشارته إِلَى كُلَ مِنْ البحر 
الأحمرء وأوصافه الأسطورية للخليقة» ومَزمُور ١71‏ بوضعه 
الأكثر وضوحًا للخليقة وآلْحُرُوجٍ جنبًا إلى جنب. 
َلْمَزَامِئْر مِنْ إشارات 












وهذا ليس سردًا كاملا لما تضمثه ميفر 


إِلَى الْخْرُوج. وآلْدُرُوجٍ هو العمل النموذجي للخلاض الإلهي 
فِي سفر آلْمَرَامِير (انظر 55: ١‏ - 7)».وهو فِي بعض الأحيان 
يبرز بالأكثر إشارة عامة إِلَى أعمال الله وذِلِكَ كما حدث حين 
تكلم سفر آلْمَرَامِير عَن ”عجائب“ الرّبَ ٠7٠١#(‏ 0 
انظر مثل؛ 88: ٠١‏ و١7١).‏ 

*. الأنْيَاء. أسفار الأَنبِيَا تفي بتكرة الشزوج إلى خزوة ين 
خ .إسنْرّائيل 


نوعية أخرى. وقد جعلوا مِنْ آلْخُرُوجٍ علد تيت 
لجحودها وعدم إيمائها (ها ؟: 23٠١‏ ؟: م 
وَعَلَى صعيد آخرء نجد أن هُوشَعُ يذكر فترة 
فترة عبادة نقية بين الرّب وَإِسْرَائِيل ويتخيل عودة إليهاء يَكُونُ. 
مِنْ شأنها تجديد بركات الله لهذه الأَرْضٍ (هو ؟: :هق 
)2 بالرغم مِنْ أن حَرْقِيَال يتحدث عَن عدم أمانة جيل 
الْبَريِّة (حَزْقِيَال :٠١‏ انظن الأصحاحين ١5‏ و117). 


وَعَلَى الرغم مِنْ ذلِك» فإن التطور المثير فِي أسفار الأنيتاء 
يتْمثَلَ فِي الطريقة التي أصبح بها لْخُرُوج م مِضْر رجاء ل 
”خُرُوجٍ“ جديدء ولكن هذه المرة بَايِل. وهذا ألخُرُوج المماثل تم 
التعبير عَنه صراحة فِي إر 4١5 ١5 :1١5‏ 57: 7- 28 غير أنه 
فِي إِشَعْيَاءَ يلقى أكثر التطؤرات إثارة ولا سيما إش 00 
حين يذكر موضوع الْبَريَّة والهداية الإلهية ألْحُرُوجٍ بطريقة 
عامة (40: 45 47: 15-/11). وَعَلّى الرغم نجد أن 
ص. 47 يقدم أفضل نموذج لتامل قوي فِي ”آَخُرُوج الجديد“. 
والرابطة ذُكر بشكل واضح للغاية فِي إشارة إِلَى مِضر مَرْكْبَات 
فِرْعَؤْن (ع. )137-1١5‏ . ومِنْ بعد ذَلِكَ كان هناك إرشاد ورعاية 











فِي الْبَريّ للشغب الَّذِي وُصف بأنه الشغب |1 
(انظر ع. .)2١-5‏ وقد تمت السخرية أيضًا مِنْ مِنُطق قصة 
آلْخُرُوجء لأن الخلاص كان يجب أن يودي إِلَى العبادة» ولكن 
الأمر لم يكن كذَلِكَ (ع. 77- 14). 

والحدث الجديد ليس مجرد تكرار الماضي. ذَلِكَ أن النَبِيَ لا 
يريدنا أن نغفل عَن جدية هذا الخلاض (إش 47: -١8‏ 015). 
وهذا خلاص ليس مِنْ خلال الماء فحسبء بل وَمِنْ خلال 
التار أيضًا (ع. "0 ولم تكن مصئر فقط.هي التي أعطيت فدية 
لإِسْرَائِيلء بل كوش وسبا أيضًا (ع. "). وهذا آَلْخُرُوجٍ يتضمِنئ 
عودة مِنْ أقاصي الأَرْضٍ (ع. 5). ويصل تسلسل الأفكار إِلَى' 
ذرزوته بإعلان مغفرة» يتجاوز الإعلان السابق ذكره في عد 
.7٠١‏ وفِي تلميحات هامة أخرى إلى آلْخُرُوج الأوّل نجد 
عبارات تتحدث عَن تفوق الأخيرء وحين يغادر الشغب بابل» 
يقول الربَ: ”لا تخرجون بالعجلة ولا تذَّهَبُوا هاربين“ (إش 
0 : 11) وهذا تناقض صريح (بإستخدام نفس التعبير) مَعَ ما 
جاء فِي خُرُوجٍ .)١١-:17‏ وعلاوة عَلَى ذلِكَ هناك إحساس بأن 
عمل الِب الجديد يؤذن يعصنر جديد أَبَدِيّ (إلثن 90 )١١:‏ وهذا 
يجذب الخليقة نفسها غلى تمجيد الله (؟4: ٠‏ ؟؛ هه: 11 .)١75‏ 








4. كتابات الأَنبِيَاء. ومِنْ بين تأملات ع. ق الأخيرة يبخصوص 
لْخُرُوج ما ورد فِي سف عَزْرَاء حيث عودة المسبيين مِنْ بَايِل 
تذكرنا ثانية بِألْخُرُوج الأوّل. ومع أن الموضوع غير واضح إلآ 
أننا نجد مِنْ عزر :١‏ 4 إشارة لايمكن تجاهلها إِلَى ذَلِكَ الحدث 
وذْلِك مِنْ عبارة ”وَكُلَ مِنْ بقى فِي أحد الأماكن حيث هو تغرب 
”عملية أن يقدم فضة وَدّهَبّا للمسبيين: العادين» عَلَى. غران هَاء 
فعله المِصْريون مزة مَعَ أخلافهم (قا؛ خر ١7‏ 152 57) - 
والغرض مِنْ العودة مِنْ بَايل - شأنه فِي ذلك شأن الْخُرُوج 
الأوّل - هو العبادة الصحيحة للرّبَ (عز -.:١‏ 4). ويبين لنا 
سبفر عَزْرَا أن العودة مِنْ بال إِلَى أَرْضٍ هي عَلَى الأقل تحقق 
أولى للتوقعات النبوية السابقة الخاصة ””بَخُرُوج“ جديدء مَعَ كل 
مَا يصاحبه مِنْ نركات. 


ع. ج يُذكر آلْخُرُوج فِي ع. ج بصفة غامة عَلَى أنه عمل 
خلاصي فِي التاريخ: عَلَى أننا نجد فِي كثير مِنْ الأحيان عَنَاصِرٍ 
ممائلة أيضًا فِي التلميحات. ويكشف الشهيد أتيفانوس: عَن فهمة 
”للخُرُوج“ (أع 7: ه- 45) المذكور فِي تقليد الأبياءء وحين 

أستعرض القاط الهامة مِنْ تاريخ إْرَائيل ليبين جحود الشخب 
وإنكار فضل الله بالنسبة للأعمال العظيمة التي عملها لهم. ومع 
َلِكَء فإن تفسيره للخُرُوجٍ يتضِمِنْ أكثر مِنْ هذاء لأنّهُ استخدم 
أيضًا كلمة ”الكنيسة“ .60377540 (ع. 0 بِالمَعّنى الَّذِي 
يقصده -الغهد. الكنيسة مِنْ لفظة ”كنيسة“ حيث أطلقها ع 
”الجماعة“ التي تضم أولئك الَّذِي أخرجوا مِنْ مِصْر - وكان 
هذا متابعة للتشبية الموسع بين مُوسَى ويَسُوع. وفِي :١7‏ 1 
- 18 يشير بولس إِلَى آلْخُرُوج عِنْدَ ذكره أمانة الله. بل ويشير 
أيضًا إِلَى الحدث في ١‏ كو -١ :٠١‏ ؟٠ء‏ حيث تُتخذ الأهمية 
الرمزية لهذا الحدث كأساس لتفسيره بأنه تحذير للجيل الذي 
كان عَلَى أَيّامِ بولس. ما عبرانيين 7: 18-1١7‏ فقد تضمِنت 
حِمَعَاً مماثلاً بين الناحيتين التاريذية والرمزية. وفِي 7:1١‏ 
الخ» قدم سلوك مُومَى عِنْدَ لْذُرُوج كفيلهم لمَعَاصري الكاتب 
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- كمَسِيحُيين - بأنهم قد يشعرون أيضًا بوجود مبرر للخوف 
ين شنب الك (- الأمبراطودء في بعس تزجمات 10 
ام لصب 11 01). 


وترد فِي الأناجيل إشارات غير مباشرة إِلَى ”آلْخُرُوجٍ“ 
حيث يقتبس مِنْ قول هُوشَعٌ ”مِنْ مِصر دعوت ابْنِي“ (مت 7: 
قاء هُوشَعٌ :١‏ ) لكن يبين أن هناك تشابهًا ن أَلْخُرُوج 
وإرجاع الطفل يَسُوع مِنْ مِضْر. ويصور التشبية يمُوعَ وهو 
يدخل أن" م الموعد القديمة؛ أَرْضٍ الخلاص» وهو نفسه يحقق 
(”الاين“ في ي تشبيه هُوشَعٌ المجازي). ويستخدم 
مرقس موضوع الْبَريّ لمدة أربعين يوم (انظر الأربعين سنة 
الخاصة بِإمنرَائيل) قبل أن يظهر ليمارس إرساليته في الجليل 
(من 1 1ك 06), 


ع. 2خ 1:57 21111717 


البيبلوجرافيا 


.0" :1967 ,5هه0 176 4ه بو71510 ,دمكماءءطاى .8 
-11 ,19718 11021710110715 عناءن]دره2 7176 ,تتمقطرععععنامرظ 
كل ةمعط ,كقائط© :1967 (.828) .,5ن2<)001 رمكتاوقة0 .[آ :27 
8 عط مذ نزو ه[معط1 سه نجدمهثض15ة11"“ ,كنده© ,لآ .6 :1974 
5 0ط 717:6 رعطتتو .2 :53-62 ,1975 ,29 "51 ”رم له 
0024714 رأأعتطاجصسط .ل .7لا :1963 ,ءآطز8 16 جز «مرعقوط 
'قة]/! ناولا خقط]““ ,لتقعهنة001 .8 .1 :1984 ,«مشلمعء © هرجه 
-2200[ع1 عط صذ تإلدطة5 ى :6002 15 تاء#تحطولآ غقط] اممكر 
4 عذ هذ ادم لدعترماوتا سه رع هامعط] معمبوء8 متو 
هاا ع1“ ,ندعل :58-93 ,1972 ,23 التظاجز1 “رمع ستعادة 1" 
تمع سمادةء1 010 غ15 تتموصء5 عمتعقبا5 عط 'لمة عدللا 04 
-79 ,1976 ,27 التقجزة “بدمتتدةطئآ ؤه برعوهامعط1 عط 0ه 
-1711277210 1251071714 014 10 كع «[عمه فرك ' ,دعة1” 1137 
كه 014 00712) أ0 15 171:1 بتتعطع11 .© :66-96 1981 ,1م18 
(.1588) ,انرو 17 151:01 ,151ئهتةآ -تاء11 .5 :1961 رادرنرو1 
-1971,608 ,201,31 *””,8:200115* 1161222 1035" ,112115 .[-.11 
4 21014 ,تلاعاكة]! .ث .8 :1980 ,كزء4 ,القطادية]8 .11 .1 :23 
6 رع التا/! .(آ ,2 :1981 بلتعاصماعة1 014 11 ١‏ وومدرصاط 
-أ3 4ثته لا4مطظ ,تاهكامطءخ1! .إلا .18 :1913 ,ه11 عدفؤط 
,م6 رع'اعطاعمصة! .507 :1973 ,170411011 4دجه «ورهائز11 در عاد 
12111 “12 بلهكاآ ذن؟؟ .0 :1968 ,:و:6اى171 كه «مماءدو1 
16" يحتاءل1 :1 "011 ,تصعل1 :1951 ,اعهرها تعالك «ط ج151 
لم27 17:2 صذ ”,لاع سعتمدع 11 عط 2ه جمعاطمءط لمع قت - سرهم 
] :1-8 ,1966 ,تبرهدكظا «©:[01 هدجه باعباع امد[ عدا كإه جرع 
-عصةلا بلا :1951 عيضاومل 10 دعومل م17 بلاع1ه0ج .كر 
.© :132-68 ,1988 ,انمناصة ه124 “زه دوهومرط 1716 بوعتعمر 
7“ رك تممعمزة/ل .[ :1969 ,40-66 ت(منهدل بممقدمع نوعلا 
"71 ”رقنيله:8 عط م1 أعدمرممم 10-1 زا مد 
171120102 125127712:11 014 ,ذ تع ص2 ./91-102:17 ,1965 ,15 
.17-64 ,1978 (.8085) ودثاف0 دز 









جْي. جوردن مكونفيل ع[1زبمرم 1/0 :07007 ,ل 





الفكر اللاهوتي لسفر آلْخُرُوجٍ هو نفسه الفكر اللاهوتي» 
للأسفار الخمسة» ويقدم لنا مبفر َلْخُرُوجٍ سجلاً لتحقيق أعمال 
الله فِي التاريخ ويقدم الموضعات المتواصلة لسفري آللأَوبّين 
والتثنية: ”قصد“ الله فِي أن يتخذ ِسْرَائِيل شَخْبًا خاصًا له» ويضع 
فِيهم أن يعرفوه باغتباره إلههم؛ وذلِكَ بواسطة العمل الخلاصي 
نفسه (خر 5: 117)» وتعريف الله لشغبه بأنه ”مَمْلَكَةٌ لكَهَنَة وأمة 
مقدسة»» وَذِلِكَ بشرط إطاعتهم لعهده (19: 5- 1). و”قصبده“ 


' أن يسكن فِي وسطهم (75: 8» قا؛ تك ؟ ‏ 7)؛ وأن يَكُونُ لهم 


إلهًا (آخر 15: 55-45)» وتحقيق ذلك (40: 14) فيما يقودهم 
إلى أَرْض الموعد فِي كَنعَان (17: :7 53:40 18). وسبفر 
الْمُرُوج له يترك شيا ثم يسجله يخصوص ميلد عشب للد 
وتجديد الله لمحضره بين البشر. 

وهدف إللهء والقصد الذي يرمى عليه فِي تك -١‏ ؟ هو أن يخلق 
شَعْبًا يختارونه بمخض إرادتهم ويكرسون أنفسهم له - وكما 
دعاهم بولس فِي أع :١7‏ 74 ”ذزيته“. أمّا العملية التي خلق 
الله بها شغبه وسمة هذا الشَعْبُ وطبيعته فقد سُجلت ب 
هذه الأصحاحات. وهي حافلة بالفكر اللاهوتيء والفنون الكتاب 
الأدبية» والتاريخ» والقصة: وعلم الإنْسَانء والإجتماع» وغير 
ذَلِكَ مما يحتاجه الأمر للإعلان عَن خطط الخالق مقاصده. وعَلَى 








: الرغم مِنْ ذَلِكَ فإن هدف الخالق 'مِنْ إيجاد شبَعْب يستمرون في 


علاقتهم به» وفِي علاقتهم يعضهم مَعّ بععضء ومع 
قد توقِفٍ بشكل مأساوي. لقد بدأ وجودٌ لشغب آلله» 
يبتمروا في هذه العلاقة الصالحة الفحالة التي خلقوا عليه د 
أنهم بَرَقضَهم إطاحة كلام بَالقهم الواضح والَّذِي كان يستهدف 
فائدتهم» وإعطاءهم حَيَة َه إلآ أن البشر اختاروا لهم طريقًا 
آخر أعتقدوا أنه يحقق لهم كُلَ مراميهم. ثم إن رفضهم إطاعة 
كلمة الخالق بشكل فعّال مِنْ شأن ذَلِكَ. أن.توقف الخالق عَلَى أن 
يَكُونُ ربهم وملكهم سواء بالنسبة لحياتهم الفردية أو الجماعية. 
يتبنّي سيفر أَلْخُرُوجٍ الموضوع الرئيسي الخاص بخفظ الله 
لشغبه ورعايته لهم خلال فترة وجودهم فِي 'مصر. ذلِكَ أن 
نَمل إِيْرَاهِيم وإِمْحَاقٍ ويَعْقُوبء كانوا يشكلون الشغب الَّذِي 
مِنْ خلالهم يجد الله ”تكوين جماعة“. وإعادة خلق ”تكوين 
جماعة“ كمجتمَعَ فعال: مقدسء يارء محبء: هو جوهر الفكر 
اللاهوتي لسر آلْخُرُوج. والإشارات إِلَى إِسْرَائيل» الشخبُ» 








مُوسّىء والإشارة الملحقة بِإِْرَائِيل تزيد عن الإشارة إِلَى 


”الرّبّ“ و“الله» مَعًا. وتتويج الرّبَ وتعظيمه بين شغبهء' إي 
إعادته كمَلِك ورب لهم؛ هئ الوجه الآخر مِنْ العملة بحسب مآ 
ذُكرت تك ١‏ - '"» حيث رفضوا ملوكيته وربوبَيته لهم. والله هو 
الشخصية الرئيسية فِي فر آلخُرُوج. . وفِي الأحداث . المتعلقة 
بتشاط الله فِي الخلق» والمذكورة فِي سفري التكوين وآلْخُرُوج» 
كانت الوسيلة الرئيسية التي أنجز بها الله عجائبه هي: أعماله. 
َال وحضوره. وقد.عملت كُلَمتْه بقوة في السفرين كُلِيهما لكي 
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ورفض عالم مَا قبل الطوفان (تك 7 4)» وعالم مَا بعد 
الطوفان :١١(‏ (-.1) إلى جانب الكبزياء في تايل عت تاعوة 
الله لإِبْرَا اهيم ليكون أيّا لشغب/ أمة 5 تنتمي ثانية للخالق/ الفادي 
عَلَى وجه الحصر. ولقد تمت تمت العهود و المواحيد تي قلحت 
لإنرَاهِيم وتَممْله الأطهار الذي مِنْ خلاله نفذ الله خطته التي 

تتضْمِن الخلق ‏ الْفِدَاءٍ (؟ ١ :١‏ "ا؛ 18: 5514017 ل 44 هآر 
103 17). وهذه العهود والمواعيد تؤكد أمالاً جديدة وعظيمة 


لإيْرَاهِيم وذريته» لكنها أيضًا تعيد تأكيد خطط الله التي تتضمِثها 


مِنْ أَخِلٍ خليقته الأصلية عيرهم, 


وإذا كان يُمِْنَ تصور البشرية عَلَّى أنها قمة هرم فِي تكوين 
فإنه يُمْكِنُ تصورها كمركز دائرة فِي تكوين ؟» حيث خُلق 
كُلّ شئ أَجْلِ فرح وخدمة وكيل الله وكُلَ هذاء مِنْ أَجْلِ أن 
يودي إِلَى إنعكاس مجد الخالق بأن يَكُونُ الإنْسَان عَلَى صورته. 
يسجل تك "» الحدث المأساوي الخاص بالتعرد مِنْ جانب 
أصل الجنس البشريء حين رفض الجنس البشري (2*|9) 
كلمة الله المجيية» وأفكاره أن يسلك طريقًا اختاره هو لنفسهء 
وبذلِك دمر علاقة مجتمَعَ الخليقة بالخالق» وكُلَ التناغم» 
والجمالء والْقَدَاسَة والكمال» والعناية المشار إليها فِي تكوين 
3 " قد دُمرت - نتيجة قراز أتخذه الإنسّان. ويسجل سفر 
ئيسية فيما يختص بتجديد الله لعلاقثه بشخبه. 









كما لاحظ ”تشايلدز 01118:5“ لا تُوجد طريقة واضحة لتقسيم 
مبفر آَلْخُرُوج إِلَى أجزائه. وهو يقول (170-71 ,10115) إنه 
مِنْ الممكن أن نرى تركيبة السيفر عَلَيَ النحو التالي: 
:. آَلْخُرُوج مِنْ مِضر ١ 001:18 -١ :١(‏ 7 
ن. التيه فِي الْبَرَيّة(١:‏ 18-51: 71). 
111. العهد السيناوي وفرائضه (الأصحاحات 0-١5‏ 5). 
ويقتز ج دورهام الأتي: 
ذ. إِسْرائّيل فِي مِضْر (1: -١‏ 1:17 11) 
ذذ. إِسْرَانِيل فِي الْرْيّة (15: 11 -18: 017). 
11ذ. إِسْرَائِيل فِي سيناء (ص. -١5‏ :4). 
ودورهام مسوطءن2» يحتفظ عَلَى الأقل بموضوع السفر فِي 
كُلَ قسم يقترحه - إِْرَائِيلِء شغب الله. يقترح ن.سارنا هذه 
الاحتمالات لوضع تقسيم السفر: 
.١‏ الاضظهاد والتحرير -١(‏ 15: 3؟) 
". مِنْ بحلا سوف إِلَى سيناء :١1(‏ 173 -18) 
.٠‏ الأحداث التي وقعت فِي سيناء (ص. 09 50)» 
فِي ذَلِكَ العهد السيناوي (ص. ١5‏ ب 154)» وخيمة 
اع» ومايتعلق بها (ص. 78 *)4٠‏ 


ويطوّر و. فان : جيمزين ‏ 782066562 77 اقتراحات 
تشايلدز و:14زوام» وعَلَى ذلك يفضل الترتيب التالي: 
.. أ. إعلان قوة الرّبَ آلْملكية (ص. .)17'-١‏ 






ب. التدبيرات اَلْمَلِكية» وشعور إِسْرَائِيل بالرضا -١5(‏ 
00 

ج. العهد: تكريس إِسْرَائِيل كشغب العهد.(9١: -١‏ 75: 
006 

د. العهد: خطط مِنْ أَجْلٍ خيمة الاجْتماع (8؟- 71). 


ت. عباذة الأوثان: المغفرة» تجديد العهد الحضور الإلهمي 

(ض. 06-35 

أ. تشييد خيمة الاجتِماع» وإعلان مجد الله آلملكي (صر 

6ك 60). 
وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَء فإن فر التكوين أعظم مجمل أي جزء . 
مِنْ أجزائه: لكن الأجزاء لابد مِنْها لاختبار القصة؛ ثم إن تنوحع 
وثراء كُلَ قضة مِنْها فِي حد ذاتها لا يجب أن تغيب عَن فكرنا. 
ومِنْ وجهة نظري - مََعَ أخذ الاقتراحات الهيكلية السابق ذكرها 
فِي الاعتبار - فإن المخطط التالي القائم عَلَى أساس الموضوع 
مِنْ شانه أن يساغد القارئ عَلَى 'تفهم الأجزاء الرئيسية في 
القصة» ومِنْ ثم تتكون لديه فكرة عَن الكُلَ. والعبادة عَلَى جَبَلِ 
الله (14: :4٠ -١‏ 8؟) تتضمِنْ الوصول إِلَى سيناء والاستعداد 
لاستقبال كُلّمات العهد »)١5(‏ وإعطاء الوصايا العشر :7١(‏ 
»)7٠١ -١‏ والتعليمات الخاصة:بالعيادة وبناء خيمة الأجتماع 
18:5١: 8‏ وه" »)17:4٠‏ وكسر إلعهد وعمل العجل 
» ثم تجديد العهد (77- 14)» ونزول الله فوق المسكن 
0 لم 


ب. الطوضوعات 

فيما يلي سرد موجز للنقاط الهامة للعملية التي انبعت فِي مبفن 
َلْخُرُوجٍ حين أحضر ال شغبه» إلى جانب مقارنة» ومقابلة بين 
هذا وما جاء في نيفر التكوين. والموضوعات التي تناولها مفو 
ألْخُرُوج» تم تطويرها تماما ميري آللأوئّين والعدد. 












8 حَتّى أصبحوا شَعْيًا له وجود 
بالفعل. وكثرة عدد الإسْرَائِيليين فِي مِصر هو مِنْ عمل الله ٠‏ 
والنص يوضح هذا بشكل كاف لقد كانت بركة الله عَلَى هذا 
الشغب, الأمر الَّذِي يوضح أنهم شَعْبه. وتكاثر عدد الإسْرَائِيليين 
المستعبدين فِي مِصّرء ليست موضوعًا بيلوجيًّا أو بيئيًا بالدرجة 
الأوّلىء بل هو فِي الواقع موضوع لاهوتيء أشزك الله فيه نفسه. 
والموضوع هو أن الله تذكر مواعيذه وعهذه مَعَ نَسْل إِْرَاهِيم 
وإِسْحاق ويَعْقُوب (خر :١‏ و" وتكاثر عدد اليهود الذي حدث 
نتيجة مباركته الأصلية عِنْدَ الخليقة والتي وضعها عَلَى ”مجتمَع 
خليقته»» وُضعت الأن عَلَى هذا الشغب (انظر خر ١‏ : لاء والتي 
تستخدم كُلّمات رئيسية سبق أن كرت فِي تك ١‏ 0 
وَبَارَكَهُمُ لله وََاللَهُمٍْ ِأنمِرُوا وَِغُْرُواوَلِمْاُوا الَرْضٌ» 
وََحْضِحُوهَاء وَتَصَطُوا على سَمَكِ ابر وَعَلَى طيْرِ السمَاءٍ 
يدب عَلَى الأزض» (تّك ١‏ 06 
إِسْرَائِيلَ فَأثمَرُوا وَتَوَالَُوا وَتَمَوْا وَكَرُوا كَثيرًا 
جِداء وَامْتَأْتِ الأزض مِنْهُمْ* (خر :١‏ 1). : 
وأمر الله للبشر بأن يثمروا (772) ويكثروا (72) ويملأوا 








و أمَا تُ 
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سفر آلْخُرُوج: لاإهوت 





1 0م الأرْضء وضع عَلَى الإِسْرَائِيليين المستعبدين» وقد 
تحقق بالفعل لأنّه ل إْرَاهِيم وإبناق ويَعْقُوب في مصنرء 
كانوا مثمرين (775)» وكثروا (775)؛ وملأوا (((882) 
الأَرض. وعلاوة عَلَى ذلك» ذكر لنا أنهم "كثر وا كثيرًا جدًا“. 
وهذا التعبير الأخير يرتبط بتطور ”الإسْرَائِيليينَ» (دُعوا كذا 
لأول مرة هنا فِي ع. 7ء ع. 2١‏ والتي تشير إِلَى أبناء يَعْقُوب 
الأثنى عشر - وهذا وعد حقق لإِبْرَاهِيم حيث سبق أن وُعد به 
فِي تك 1: 18ء إِلَى جانب البركات الأصلية التي بُوركت بها 
البشرية. وقد.ورتثت إِسْرَائِيل هذه البركات بحسب ما توضنح 
فِي تك 18 : 21 وكانوا هم ألوسيلة التي إستخدمها الله ليجعل 
يْرَاهِيم أمة عظيمة وقوية: *إيْرَاهِيم يَكُونُ أمة كبيرة وقوية 
ويتبارك به جميع أمم الأَرْضٍ“ (18 :4). : 
وكان مِنْ نتيجة ذلِكَ» أن إِمنْرَائِيل أصبحت فِي ذَلِكَ الحين تملا 
أَرْضٍ مِضْر. وفِي خر :١‏ /ء يُطلق عَلَى الشغب الَّذِين "كثروا 
كثيرًا جدًا“ صفة شَعْبُ شب عَلَى اعتبار ما سيكون؛ وذلك اعتراقًا بما 
جاء فِي تكوين 1: 16. والإشارات الكثيرة والمتكررة للآيات 
الانتقالية (خر )١ -١ :١‏ كافية لإثبات هذه النقطة الأوّلى. 2 
الرغم غ أن الأشخاص الأصليين الذي تمتعوا ببركات الله هذه 
وَمِنْ بينهم يَْقُوب ويوسف قد ماتواء إلآ أن البركات استمرت» 
لأن إله الآباء استمر عَلَى أمانته» والله الخالق يتذكر خططه 
من ككل البشترية. والموت لا يُمْكِنُ أن ينتصر عَلَى مواعيد الله 
وود 
وَلمِنْ هذا الشغب المستعبد بأي حال عَلَى صورة الله وهذآ 
أعكس النموذج المذكورفِي مشر التكوين» حيث خُلق شغب الله 
عَلَى صورته ثم أختبروا أن يكثروا. وهنا تعمل نعمة الله. وقد 
خُلق شغبه المختار ليكثروا حَتَّى قبل أن يُولدوا ويتغيروا مِنْ 
خلال مَعُرفتهم به والتي مِنْ الممكن تصور أنها ستجمطهم 
”المجتمع الذي خُلق مِنْ جديد“» حيث يعكسون صؤزته قِنّ 


ناحية شخصيه وعمله ومَعّرفته. 





؟. الرّبَ يحقق ولادة شتغبه ويقودهم. موضوع آلْخْرُوج بأن 
الله يخلق شتغبه عَن طريق فدائه نجده بوضوح فِي خُرُوجٍ 5: 
/ء وتفاصيل تلك الخطة تم الكشف عَنها عَلَى مدار السفْر وذَلِكَ 
فِي فقرات عديدة: ”وأتخذكم لي شَعْبًا وأكون لكم إلهًا. فتعلمون " 
' أني أنا الرّب إِلهُكم الذي يخرجكم مِنْ 3 تحت أثقال المصريين“. 
وملكية الله لجميع الشحُوب واضحة مما جاء فِي تك 1١ -١‏ 
.غير أن المدى الَّذِي فصلت فيه الشعُوب نقسها عن الله :١١(‏ آنه 
4) تمت الإشارة إليه هنا. لم يكن لدى الله تدَعْبًا فريدًا مِنْ خاصة 
يعكسون صورته. لقد رجعوا جميعًا عن طريق الخالق. وما مِنْ 
شَعْب أو أمة تعرفه حقًا وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ؛ فإنهه مِنْ خلال 
إِسْرَائيلء يأخذ له شَغْبًا كخاصته يعبدونه ويقلدونه. 
وآلْمِكية هو الموضوع الَّذِي نَحْنُُ بصدده. فالله يعَلِك شخيهه 
وشغبه يعترف به. والمَعرفة هي الرابطة القوية للملكية - 
الناس الَذِين يعرفون الله حقًا. فالله يأخذ شَعْبًا ويخرجهم مِنْ 
العبودية» لكي يعطيهم - مِنْ خلال أعماله وكُلامه - مَعرفة 
عَن نفسه؛ واسماً. شعُب دُعى عَلَيْهمْ اشقه. ”مَعرفة الله“ التي 
كانت ”لمجتمعَ خليقته“ سوف تُستعاده وسوف تسكن مَعّرفة الله 
الحقيقية بين شغبه. ولكن كيف سيتم ذَلِكَ فسوف يأتي. وسوف 





تستمر العملية حَتَّى يُمِْنُ استعادة وتحقيق كافة. الضروريات 
اللانهائية لله وشغبه - مثل' علاقتهم الوثيقة به» المكان الَّذِي 
سيسكنونه» وخضور الله. 

وحدث الْخُرُوجٍ نفسه يوضح أن الرّب يهتم بشغبه ويعفل م 
أَجْلِه. لقد ولد شغيه» كما يذكرنا بلك امم قديم لسفر آلْخُرُوج 
وهو 2887239 287107 (حرفيً) خُرُوج إِسرَاَئِيل وهو تعبير 
يستُخدم لوصف ولادة طفل. ما أصل شَعْب الله ققد شرح بشكل 
كاف كمَعجزة فقط. لقد دعى شَغبه مِنْ بين الَّذِين لم يكونوا شغبًا. 
والتشابه مَعَ سفر التكوين واضح هنا. فالشَعْب الَّذِي كان عَلَى 


شفا حفرة مِنْ الهلاك تحول إِلَى جماهير حققت الإزدهار في , 


ظل أصعب ظروف يُمْكِن تخيلها مِنْ الناحية السياسية؛ والبيئية, 
والدينية» والعسكرية» والإقتصادية» والإجتماعية. وخلاص 
لله لشّغيه لم يكن مجرد حدث طبيعيء بل جاء نتيجة تدخل 
الله لتحقيق أهدافه' مِنْ خلال العجائب والمَعَجزات والعروض 
القوية لمحبته وقدرته إدَانة كُلَ مِنْ يعارض خلقته لشَعْبه. وكانت 
إستجابة إِسْرَائِيل ابتجابة معرفة» واعتراف» وذلِك مِنْ خلال 
العبادة (خر :١‏ 717؛ 14: .)17١‏ وفِي الوقت الَّذِي شرعت فيه 
إِمْرَائِيل مغادرة مِضْرء أصبح حضور الرِّبَ حقيقة: بالزغم مِنْ 
أن الرّبَ لم يكن بعد قد تُوج بينهم.. وحضور الله فِي "- ” لم يكن 
بعيدًا. ويذكرنا مَا جاء فِي خر :١5‏ / أن خطة الله هي أن يعود 
ليسكن مَعَ شغبه. وطريق العودة إِلَى ”الجنة“ كان شافًا ويستهلك 
وقناء ولكن له نقاط تحول ومكونات كثيرة وجوهرية. (آلُْرُوجج 
[مِنْ مِصنر]). 

. ”. الوعد بِأرْض تفيضن لبناً وعمبلاً. كان فقدّان ”الفردوس“ 








فِي تكوين " يُعد مأساة شديدة» لكن الله كانت لدية رغبة أكيدة أن ' 


يعوض شَغبه مكان سكن يساوي بل يزيذ عَلَى الظروف الكاملة 
لمكان سكناهم الأصلي. ويذكر خر 8:1 الأَرْضٍ التي سيعطيها 
الله لشغبه هي أرض أصبحت أسطورية لمنتجاتها وجمالها - 
وهي أَرْضٍ ممكن أعتبازها جنة؛ ذلِكَ أنها أَرْض تذ ض لبنأ 
وعسلاًء وهي أَرْض لها أهميتها اللاهوتية. و”مجتمَعَ خليقة 
4 الأضلي كات لند جل عين» لم نيه للنتجدد تنتعون له 
أَرْضٍ الموعدء والتي هي جنة عدن جديدة. 

4. تكوين شَعْب الله وسماته. (أ) سمات شَعْب الله: يقدم لناخر 
4 5 5 تعريفاً رئيسيًا لخب اللهء لأنّهُ إذا كان لهم أن يكونوا 
شغبه» عَلَيْهُمْ أن يَكُونُ شَعْبًا مُعِينَا لإله مُعيّنِهِ ولغرض مُعيّنِ: 
وكان هذا الغرض هو أن يكونوا ”مَملَكَةٌ كَهَنّة“ لينشروأ مَعرفة 
الله بين كُلَ الشعُوب الأخرى؛ و”أمة مقدسة“ ليقدموا لمحة مِنْ 
إلههم للأمم وذْلِكَ بإطاعتهم الكاملة له» وأن يخصصوا أنفسهم 
له وإحطاء الم الأخزى صبورة غنه عَن طريق ملوكهم. 
وفِي قلب خطة الله لخلق شَْبه تقف مرة أخرى كُلّمته التي تعلم 
وتعطي الحَيّاقَ أي التوراة» والتي قُدمت فِي صورة عهد (خر 
4 2). وكلّمات الرّبَ العشر تشير إلى الطرق التي يتوجب أن 
يسلكها شَعْبّه وبطريقة مِنْ المؤكد أنها ستسره. وكُلامه حَيَاده 
وعصيان كُلامه مَعّناه الموت» وعَلَى النحو الَّذِي نجده قد ذكر 
بشكل رائع وقوي فِي سفر آلتَثنيَة: 


م رو 
الْيَوْمَ لكي توصُوا بها أولادكم ليخرصوا أن يعملوا بجميع 
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سفر أَلْحُرُوج: لاهوت 


كُلمات هذه التوراة. لأَنّهُا ليست أمرًا باطلاً عليكم بل هي 

حياتكم. وبهذا الأمر تطيلون الأيّامِ عَلَى الأررْضٍ التي أَننّْ 

عابرون الأَرْدْنَ إليها لتمتلكوها". 

ومجتمعَ خليقة العهد الأصلي لم تكن لديه هيه المسئولية» بل 
كانوا بالأحرى يحملون أخبارًا سيئة تتعلق بالانفصال والفشل. 
وهذا ”المجتمّع“ عليه أن يحمل الأخبار السّارَةٌ الخاصة 
بالمصالحة والعودة لخبرة ممكنة بالنسية لكُن انين يعرفون إله 
إسْرائيل, 

(ب) بَقِيّةَ مستعادة مِنْ البشرية. فِي سيناءء وفِي العهد الَّذِي 
أعطى هناك» حيث أعلن الله مشيئته وشخصه لشّغْبه المختار» 
حدث واحد مِنْ أكثر الأحداث التي تدعو إِلَى الدهشة فِي ع. ق» 


. وخارج نطاق خلقه ”مجتمع الخليقة“ الأصلي. فهناك رفع أخيرًا 


جزء مِنْ العالم الساقط إلى اختبار ديني وأدبي وأخلاقي وثقافي؛ 
ومُدُّني وإِلَى مَعرفة الله التي مكنتهم مِنْ أن تكون لديهم فكرة 
أولية عمّا يعنيه الأمر مِنْ ناحية أن يفكروا فِي الله ويعرفوه. 

والوصايا العشرء أو عَلَى الأصح ”الكُلّمات العشر“ إِلَى 
جانب التعليمات الدينية» الأدبية» الأخلاقية: والْمُدُنِية» وتلك 
الخاصة بالعنادة» والتي أعطاها الرّبَ لمجتمَعه المخثار» تمكنت 
مِنْ رفعهم ِلَى خالة أن يكونوا مرة ثانية صورة له زماكٍ معه:”ذ. 
وكُلمات الرّبَ التي تجمَعت فِي خُرُوجٍ ١+‏ و١٠23‏ أنه المكان 
الذي يشكل فيه التجديد الأدبي والأخلاقي للشغب الذي أرجعه 
لله إلَى طريق الصواب - أمرًا أساسيًا. وَمِنْ خلال كُلّمات الرّبّ» 
أعلنت ثانية السمة الضرورية الله. وخليقة العهد لم تكن 
سوى غمل كُلّمات اللهء بدءًا مِنْ الخليقة إِلَئ تُوخء إِلَى إِيْرَاشِيم» 
ثم إِلَى سيناء. وكما أن. التوراة تعطى صورة الرَّبٌ نفسه» وكا 
أنه كان عَلَى شغبه أن يعكسوا صورة التوراة» فقد أعطيت لهم 
كلمة الله لخيرهم ومِنْ أجل حَيَاة أفضل. و« لوصا لمن 
لاهوت). 

وقد حددت التوراة المجال الديني - الأدبي - الأخلاقي الَّذِي 
كان عَلَى البشز أن يعملوا فِي. إطاره كما فعلٍ اللهء بأمر كُلّمته 
فِي جنة عدن. والواقع» أنه كان نفس المجال الَّذِي حدده لمجتمع 
خليقة. وكما أن كلمة.الله فِي الخليقةأنْتجت العالم المادي حيث 
يستطيع الإنسّان أن يعيش» فهكدًا هنا أيضًا حددت كلمة المجال 
الذي يمْكِنُ لمركز الحَيّاة الديني والأخلاقي أن يعيش. وأن نعيش 
مَعٌناه أن تعمل كُلّمات الرّبٌء سواء في الفكر اللاهوتي للخليقة 
أو فِي الفكر اللاهوتي للفداء. لقد كانت كُلّماته مصدر حياتهم. 








ْ وبوسع البشرية أن تعرف مِنْ جديد أن المخلوقات الَّذِين هم عَلَى 


صورة الله يعيشون ”ليس بِالخُبْرَ وحده؛ بل بِكُلَ كلمة تخرج مِنْ 
فم ال (تث 4: "قا تك 17 1110-15 25 05), ومِنْ الواضح أن 
الله لو يسقظ مطالية الأدبية» والدينية» والأخلاقية» مِنْذْ ”خليقة 
مجتمعّه“ الأصلي. والمجتمعَ المتجدد كان مسئولاً عَلَى عمل 
كُلَمات الله كي يعيش ولا يموت. وكانت هناك نقطة اتصال 
حقيقية بين الفضيلة والأخلاق» .وكانت متوقعةفِي ذلك الحين» 
كما أن الفضيلة والنواحي الأخلاقية مِنْ الأمور المثوقعة الآن. 
والأخيرة استعادت وجددت الأوّلى. وذلِكَ أن الأوّلى كانت بمثابة 
النسخة الأصلية للثاني. و”طريق الرّتّ“ 5577 ”37:7 كان 
هو الوسيلة التي عَلَى أساسها تيقى إِمْرَائِيل شغبًا لله وفيه تكين 





مَعرفة الحقيقة. وكُلّمات الرّبَ كانت أساسية فِي خلق شغبه. 
وكُلّماته فِئ سبفر التكوين لم تخلق فحسبء بل وأرشدت شغبه 
أيضًا. وكُلّمات الله كانت القوى الفعالة التي نفذت كُلَ إرادته 
وغرضه سواء فِي الخلق أو فِي آلْحُرُوجء كما كانت هي الصلة 
بينه وبين شغبه أيضًا (-> الأخلاقيات: النَامُوس: لاهوت). 

5. استعادة حضور الله. حضور الله كان أمرًا حيويًا للغاية 
بين إِسْرَائيل باعتبارهم شبَعْب الله. كان شَيْنًا لابد مِنْه. لأن عدم 
حضور الله مَعَّناهء لا وجود لشَعْبٍ الله. ذَلِكَ أن حضور الرّبَ 
بالرغم مِنْ أنه استُعيد فِي عَمُودِ (>) التارليلاً والسّحّابة بالنهار»ء 
وَعَلَى الرغم مِنْ أن ذلِكَ كان مغروقًا في سيناء» إلا أنه لم يكن 
حضور الله مَعَ شَعْبه عَلَى النحو الذي كان يتمتع به ”مجتمع 
خليقته“ (تك ١‏ "1) لكن الاستعداد قد تم لهذا: الحضور الإلهي 
كان ضروريًا حناء كما أكد ذلك مومتى ديل عي لوي ا .. 31 





وَلِذَلِكَ أعطى اك مع النوضطات بناء خيمة الاجتماعات 
لكي يتم بناؤها عَلَى أساسهاء حيث يلتقي الله بل ويقيم وسطٍ شَحَبّه 
(خر 44:36 59 447056 لل لا 011), وكان شأن حضوره 
أن يقوي مترقة إمنزائيل بالوت عَلى أنه الله الذي أنقذهم من 
مِضْر (99: 48 45ء قا لا 235 .)0١١‏ وبعد كما أن إقامة 
خيمة الأجتماع تفضل الله وملأها بحضوره بحضوره المخيف 
(خر :5١‏ : 4" - 15). لقد عاد ثانية بين شَعْبه الفريد» سواء أثناء 
سفرهمء أو أثناء إقامتهم في المخيم :5٠(‏ 77- 18) : الشغب 
الوحيد فِي العالم الذي كانت لديه التوراة لترشدهم وحضوره 
ليعينهم. لقد جاءوا بقوته إِلَى مكان بوسعهم أن ينموا فيه في 
.مَعَرفته ثانية» لأَنّهُ سبق أن أعلن نفسه لهم مِنْ خلال الأحداث» 
التوراة؛ والعبادة - والواقع» بحضوره.مرة ثانية. ولكي يعزز 
العلاقة ويعطي لشّغبه قدوماً إِلَى محضره الْمُقّدسء كان عَلَى 
الْكَهَنَة وبموافقة الله الَّذِي رسم الكهنوت - أن يخدموا باعتبارهم 
الوسيط البشري بين الله وشّغيهء د ا 
كُلّها أمام ج جميع الشعُوب (19: : - 5: 14). ومِنْ خلال العائلات 
المذكورة بالأسم )١ :١(‏ حين. كان الرّبَ يعمل فِي صمت مِر 
خلف الستارء أصبحت إِسنْرَائِيل الأن ”كُلَ بَيْتِ إِسْرَائيل“ (خر 
ه348 و08 

". موضعات أخرى.' هناك الكثير مما كان يُمْكن قوله فيما 
ذكر آنا عن موضوحات ‏ لاهوتية مَينة خاصة بير لْخُرُوج. 
وهناك مَا يُمْكِنُ ذكره بإيجاز مَا يلي. .وهذه كُلّها مكونات 
للموضوع بجملته (خر 5: 5- 7) والخاص فداء/ خلق الرّبَ 
() لقد أحضر الله أنه إله العهد مَعَ الآباء» إِيْرَاهِيم وإسْكاق» 
ويَعْقوب. ولقد تذكر عهده مع الآباء وسمع صراخ شخبه (آخر 
ا كم وَعَلَى الرغم مِن أنه إله كل الشعُوب إلآ أنه أخذ 
إسنْرَائِيل لتكون درة تاجة» وشعْبه الخاص (079ت 4ه ك] 
ين - 5)» وذْلِكَ مِنْ خلال عهده. بل إنه حَبَّى قيل علاقة العهد 
السيناوي مَعَ إِسْرَائِيلء أعلن أن إِسْرَائِيل ابْنه البكر (4: 177- 
71)؛ وأقام علاقة عائلية مَعَ شخبه. 
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والله هو إله الأعمال» الَّذِي عمل نيابة عَن شَعْبُهه وكان رجل 
حرب بالننبة لهم أيضًا إله الاتصالات الكُلامية» حيث أعلن 
مشيئته عن طريق كُلّمات, 2725 وكذَلِكَ فِي طريق الأفعال 
59 5 ومِنْ خلال كُلماتة التي يعمر بها الكتاب الْمُقدَنَ 
أصبحت أعماله مفهومة.وفضلاً عَن الإعلان عَن شخصة 
بالكلمة والعمل» ققد أضاف إِلَّى ذَلِكَ إعلانًا لاسشمه ”ارو (3: 
1 -06), وهذا الامئم عرفنا بناحية أخرى عَن الله باعتباره الله 
الَذِي كان هناك. واسْمه بالكامل 77:79 !ا 2702095 : وَالّذِي 
يُفهم عَلّى أنه ”أنا الله الذي مَعك 3 )١١‏ ”أن الذي هو أنَا 
الكَايْنُ الدَائِمٌ“» وكانت هذه فرصة 
طريق كُلَ مَا أخبر به هو فعله فِي سب خوج وفِي الأسفار 
الأخرى بعد ذلِكَ. وحضوره وحده هو الذي جعل المكان (21 
جرم) الَّذِي ظهر فيه (انظر ؟: ©) مقدسًا رقدض). قهو إله 
متت وفرق الجمية: وأصل كلمة جتنا استخدم فِي خر ": 
ه لأول مرة مِنْذ تكوين ؟: ٠‏ حين قدس الله الْيَوْمَ السّابغ» أي 
جعله مقدسًا (ج 0). والمستوى التقدير الجديد لقداسة الله في 
ميثر الْتُوُوج جل إعلان الله عَن نفسه تعاوز مَا سبق أن أعلته 
للآياء (,011©تهاو16 010 ع1اكزه 11تعدرتعاوت1 014 ا1تعطاه1 
79-6 ,5-35). ويتضْمِنْ خر 4 6 7 ذروة الإعلان عَن 
شخص الله وطبيعته الأدبية والأخلاقية, الأمر الذي هو وحده 
الذي جعل مِنْ الممكن تجديد العهد الَّذِي سبق انتهاكه وذلِكَ 
استنادًا إِلَى نعمته. 


والرّبَ هو الله الَّذِي وعد أن يسكن مَعَ شَْبه كما فعل فِي 
البداية (خر 9؟: 4))؛, أنّهُ أزاد أن نكون العلاقة عَلَى المستوى 
الشخصي بينه وبين كُلٌ شخص. وسوف يَكُونُ أيضًا مَعَ شغيه 
كمرشد لهم كي يساعدهم عَلَى مَعَرفة متى وإِلّى اين يدَهَبُون فيما 
يقودهم للميرا الَذِي وعدهم به (5: لات اا ا 0 
وهم له السلطان عَلَى كُلَ قوى الطبيعة؛ والتاريخ ( له 
3١ 4‏ و7؟) وعَلَى كُلَ مَا يزُعم أنهم آلهة )١١ :١(‏ سواء 
٠‏ فِي مر أو فِي أي مكان آخر. 
(ب). مُوسىء القائد الذي اختاره اللمه لم يصبح فقط مَعَطى 
ناموس الرِّبَ العظيم والوحيد؛ بل أصبح أيضما الوكيل البشري 
للخلاص (7(2/. مَعّناها ”المثتشل»» أو الَّذِي يخلص) والتَبِيَ 
الأوّل دون مازع (نث ؟: أ لاله رك فاؤمايكه اا 
١‏ ,). ثم إن خلاص مُوسَى نفسه مِنْ الغرق فِي مياه النيل وذْلِكَ 
عَن طريق وضعه مِنْ سل (تَابُوت صغير 77715) كان بمثابة 
انبؤ: لخلاض إِسْرَائِيل. وكان الله يوجّه حياته كظفل 10 2» مميز 
(خر ”: .)1١‏ ثم إنه باعتبآره الشخص الذي كان طرفاً فِي العهد 
السيناويء فلم يكن هناك مِنْ ينازعه مكانته فِي ع. ق. وأصبح 
مُوسى الشفيع النموذجي للشّغب أمام الله (خر 1 4 
وهو النموذج الذي يذكره ع. ق للراعي الصالح. والَّذِي هو عَلَى 
استعداد لأن يبذل نفسه مِنْ أَجْلٍ الخروف الضال -7٠7:97(‏ 
7). ولقد أظهر الرّبَ استعداده للاستماع إِلَى عبده. 
© لقد كان الإضطهاد وتضاعف أعداد الإعد ن فِني 
مِضر مِنْ الحقائق التاريخية» ولكنها كانت حقيقة تاريخية 
مدفوعة بكلمة الرّبَ مِنْ خلال عهده مَعَّ آبائهم (تك :١‏ 11- 
ل ل 0 
























() والضريات التي ذُكرت فِي سفر آلُْرُوجٍ تبين قدرة الرّبَ 
لد خلاقين تيك واززيمة جد مداه تواء قر برا أن 
آلهة مزعومة؛ وأنه يسيطر عَلَى ملوك الأَرْض مِنْ أَجْلٍ مجده 
وصالح شَغْبه. كما أنه يسيطر عَلَى العالم الطبيعي ويسخره 
لتحقيق غلياته. 


(و) والمَعّنى اللاهوتي للخُرُوجٍ فِي حد ذاته مَعٌنى جوهري 
وقد أوضح الله الهدف مِنْ خلاص شغبه» حَتََى يخدموه كسيد 
حقيقي» وليس كيِرْعَؤْن أو القوى العالمية (خر ": 4١7‏ 4: 
؟؟؛ 5: (14: 15 الخ). ومِنْ المؤكد أن الفوائد الاقتصادية,» 
والمادية» والسياسية والاجْتِمَاعية والنفسية الناجمة عَن هذا 
الخلاص ستؤدي إِلَى حريّة روحية. ومَعَ ذلِك» فإن هذه الفوائد 
الأخرى» قد تأني وقد لا تأني فِي هذا العالمء غير أن الحرية 
الروخية والدينية مِنُ الأمور المضمونة. 

وحدث الْحُرُوج» أصبح حدث الخلاص الَّذِي ليس له مثيل في 
ع. ق. والأفكار المستقبلية فِي خلاص الله و/ أو انشطة التخديد 
والعودة» كانت تتخذ مِنْه مثالا للتحرير فِي المستقبل (إش 57: 
18 مثا وفِي ع. ج أوضح بطرس بِكُلَ جلاء أن الغرض 

مِنْ آلْخُرُوجٍ الجديد مِنْ عبودية الحَطِيّة له فِي الأساس هدف 
ديني: وهو تمجيد الله ١(‏ بط 7: 5 )0١‏ 


(ح) والوصايا والأحكام المتعلقة بالأعياد والاحتفالات التي 
تقيمها إِسْرَائِيل تطلب مِنْ إِْرَائِيل أن تحتفل 'بفرح بأعمال 
وكُلّمات الله خالقها/ فاديها الذي خلصهاء ا لصيو 
كشغبء والَذِي سيواصل حفظه لها مادامت تسلك بحسب 
توراته. وهذه الاختفالات لم تكن مرتبطة بالطبيعة فِي حد ذاتهاء ' 
بل أدركت بالأحرى أن يد.الله. هي المدبر. الرئيسي لاحتياجات. 
شغبهء سواء فِي التاريخ» أو فِي اقتصاديات الزراعة. 

-:9 ٠-نخ(")50138197012(-نطفلا الُضح-(5خ773)»-حيد‎ )1(-٠ 
كان مِنْ بين ثلاثة أعياد.سنوية.‎ )١5 :5 43٠6 -" :١7 7 
وهذا. العيد عَلَى وجه الخصوص يذكر بخلاص إِسْرَائِيل‎ 
التاريخي. وكان يتم الاحتفال به فِي الرابع عشر مِنْ أبيب (بعد‎ 
ذلِكَ نيسان)» وهو الشّهْر الأرّلء وحتى الْيَوْم الجادي والعشرين‎ 

مِنْ التتهر. وكان الْيَوْمَ الأرّل وكذلك الْيَوْمَ الأخير محقلا مقدمنا 
(827) لإنرائيل. 

(11) عيد الأسابيع (مداج طم ويُسمى أيضًا عيد الحصاد» 
أو عيد'الحصادء .أو عيد الباكورات (خر ةا 
ويتسم بالمحفل الْمُقَدَسسَ ((8872). والدَبَائْح. وبعد ذلِكَ أصبح 
عرف يانتاخيد الخمتين: باللظر إلى أنهي فِي يوم الخمسين 
مِنْ السبت الَّذِي يبدأ الفضح (انظر عد 495:58 لا 31: 13). 
وكان يتم الاحتفال به عِنْدَ نهاية تنّهْر سيوان (مايو - يونية). 
(1) عيد المظال (120 15)» وكان يتم الاحتفال به عِنْدَ 
نهاية السنة فِي شهْر تشرى (سبتمبر - أكتوبر). كما يُسمى 
عيد الجمَع. والكثير.مما تعتمد عليه إِمنْرَائِيل فِي مَعيشتها مِنْ 
المحاصيل الرئيسية الزراعية مثل الفاكهة» والأغناب وزيت 
الزَيْنُونِ كان يتم تخزينها فِي هذه المناسبة (خر 57: .)١15‏ 
وماجاء فِي خُرُوج 11: ا 7 يشكل تقدمًا موجزًا خاصًا 
بالعبادة» تضْمِن السنة السبتية» وأهمية السبت. وقد أصغيت 








ك1 


سفر آلْخُرُوج: لاهوت 


الصيغة الرسمية عَلَى يوم السبت فِي خر ١ :7١‏ واعتبرت 
راحة الله بعد الخليقة اساساً لِذلِك. متى 77: 17 ذُكر أساس 
إنساني تكميلي لحفظ يوم السبت (قا؛ تث *: 7 .)15١‏ ولم 

تختبر إِسْرَائِيل أي راحة ِنْ أتعابها فِي مِصْر قرب نهاية 
إضطهادها. وربما كانوا يخضعون لدورة عمل تستغرق عشرة 
أو فِي مِصرء ولكن الله يدبر راحة أسبوعياً لإمْرَائِيل بالرغم 
مِنْ أنف فِرْعَوْن (خر 5: 1- 1). 

(خ) اختبر (753 5814#) الرّبٌ إِسْرَائِيل فِي الْبَريّةَ ليرى 
ما إذا كانت تحفظ وصاياه وفرائضه (خر :١6‏ 75-78 11: 
4).وفتر بَرَيّة (-> أصبحت وقنًا أظهر فيه الرّبَ قدرته عَلَى 
إعالة شغبه فِي ظل أصعب الظروف وأقساها. وإطعافه لهم 
المِنْ بطريقة مَعَجزية استخدمه يَسُوع ليصف مِنْ يَكُونُ هو 
23 : ١-5لاء‏ يوحنا "). وتعلمت إِسْرَائيل أن الإنْسَان لا يحيا 
وحدهء وأن الرّبٌ هو مصدر إعالتهمء وتقديم إحتياجاتهم 
الْيَؤْمية مِنْ الطعام. 

(ه) وكُلّمات الرّبَ العشر (خرٍ )١7-١‏ رفعت إمْرَائِيل 
إِلَى مكانة جديدة بين ١‏ مم حَنَى ن تصبح إِسْرَائيل مَلِكية 
(71700) خاصته وفريدة لِلرّبٌ > يتسنى لله نفسه أن يسكن 
نهم (370: : م؛ 8: 16 .)١5‏ وهذه'الكُلّمات المذهلة التي تقدم 
أ أدبيًا وأخلاقيًا وروحيّاء يحكم العلاقات بين الله والبشرء 
للبشر قاضية مِنْ خلال توسط إنْرَائِيل كأمة مقدسة 
ومملكة كَهنّة يخدمون كوسطاء بين الرِّتَ والشعُوب (تك ؟1: 
١‏ "). وهذا النامٌوس هو الواسطة» الذي كُتب عَلَى قلؤب 
وعقؤل .أولئك الَّذِينَ مِنْ العهد الجديد الذي أقامة الْمَسِيح (إد 
ل للك كل عب 14 4 01). 

(:) ولكن تكون إِمْرَائيل مَمْلَكَةٌ كَهْنّةَ مقدسء أقام الله الكهنوت 
الَذِي عَلَى زأسه أبناه هَارُون (خر 74+ 55: -١‏ 117)» ونظام 
الدبَائِح ٠ ٠(‏ 35-74 18:34 45) الَّذِي يقدمه شغيه 
تكفيراً عن خطاياهم ولإقامة علاقة مَعَ إلههم. 

(ر) وكتاب العهد (خر -1١ :7١‏ 74: 8) يقدم تعَالِيم ونماذج 
ومبادئ لترشد شَعْب الله فِي حياته الاقتصادية وا عَلَى 
الرغم م ذلِك» لا يمن الفصل بين هذه الناحية مِنْ حَيّاة ! ك 

عَن الفرائض الدينية واللاهوتية. وذلِك أنها كلها جزء مِنْ كُل.. 
.وجياتهم الزراعية المستقبلية فِي أَرْض كَنْعَان تتضمِئها وجهة 

النظر التمهيدية هذه (75: -١‏ 317). 

(ز) وتمزد إِمْرَائِيل فِي سيناء (خر 7؟: 4؟) أتاحت للكاتب 
الفرصة ليص لأفضل:نقطة فِي السفرء وكذلِك أسوأ نقطة. ذَلِك 
أن تمرد إِسْرَائِيل وصنعها العجل الذَّهَبّي أكدا مفهوم الله عَنَ هذا 
الشغبء لأنّهُم كانوا شَعْبًا متمردًا صلب الرقبة ويستحق الهلاك 
فعلاً + لقدأنتهكوا العهد حت قبل أن أُسلم لهم الوثائق الخاصة 
بالعهد (17: 4). وَعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَء وبسبب شفاعة مُوسَى 
الأمينة مِنْ أَجْلِ الشغبء وعَلَى أساس طبيعة الرّبَ الرحيمة 
(55: 5- 1) غفر للشغب» وجدد العهد (5؟: 70-٠١‏ و 11 
06 ولو لم يكن إلهًا محباً رحيماء لكانت قصة هذه المجموعة 
مِنْ الإسْرَائيليين قد انتتهت ت عِنْدَ هذه النقطة. 



























(س) المسكن الماح خر 75 ١"7ء‏ كان مكان: سكنى 
حضور الله (الخيمة) بين شغيه (8؟: 4- 5)» وكان شَيْئًا لابد 
مِنْه لكي تكون إِسنْرَائِيل شغبه (؟7: 1١١‏ 13). وإكماله يذكرنا 
بإكمالٍ الكون فِي سفْر التكوين (انظر تك 7: -١‏ ؟» خر 75: 
7 و 7 4). وحضنور الله هو جوهر هذه الناحية مِنْ فر 
آلْخُرُوج. ذَلِكَ أن المسكن/ الهيكل سوف يتم الاستغناء عنه فِي 
النهاية مِنْ جانب مجتمَعَ الله الأخير وشَغبه (رؤ :7١‏ 2 
و17)» ذَلِكَ أن حضور اللهء هو فِي النهاية, » الذي يجعل الهيكل 
مقدسًا (انظر خر 7: ). ذَلِكَ أن حضوره يجدد الْقَدَاسَة ويخلقها. 








. وقد بُنى هيكل سُلَيْمَانَ في وقت لاحق» وكان ذَلِكَ عَلَى أساس. 


النموذج الأساسي للمسكن 


(ش) وحضور الله (فِي فر ألْحُرُوج) كان يتأكد أيضًا بأعمدة 
السّحَاب والثار. لقد قاد شغبه أثناء لْخُرُوجٍ مِنْ مِضْر (خر7١:‏ 
07)» وعبر الْبَرَيّة إلى سيناء (17: .)٠١‏ وبعد أن تم بناء 
المسكن غطته السّحّابة» وكان مجد الرّبٌ فِي قدس الأقداس. 
ولقد قاد الرّبَ إِسْرَائِيل أثناء ترحالها بِعَمُودٌ السَّحَابِء وكان 
يظهر تضورة بكوة كثان على حَفُود (+ 78-55). وهاتان , 
الحقيقتان تؤكدان قيادته الأمينة لشغبه بعد سيناء. 

أعياديع احتفالات: > 205333 [7انة] (مبكراء 

باكورة: 1517#١)؛‏ -> 37 [702] (تقدمء الرقصة الدورانية» 

مهرجانء عيدء 5#١15١)؛‏ > (71221 [1/04م*ة] (تكريس» 

عيد التكريس» 7867#)؛ هم درذيرت [20 776] (وقت معين» 

#هذه؛)؛ + 750 ١[‏ 4جهمدم] (عيد. الفطيرء 5175# أ)؛ 

+2090 [م بهم (عيدٍ ديني» وجبة جد انزية» اك 

> 2139 [قاايهى] (عيد المظال» 1305#)؛ سه 7 

[374ي ] (تجمع بهيج» 5805#)؟ 2+ 07918 [:::1 الاص] (عيد 

الفوريمء ١٠57#‏ لأ)؛ + 192 [بهددم] (عيد أو ذبيحة 5 

#ه١/)ء‏ [+ الفضح: لاهوت]؛ > ذهاتن طكه [5 ”6 

675 (عيد القمر الجديده 91#١6أ)؛‏ ذورع 0 

[74قققهم/ ة *6] (رأس السنة 51#٠اب)؛‏ نه دم 

5 [اة'عاطقة عه] (عيد الأسابيع» 6501#أ)؛ م جم 

[506621] (السبت: 87١1#‏ [سه سبت: لاهوت]). 


البيبلوجرافيا 


72147 :374-76 ,2 حاظاة :2:188-97 128 :288-91 دوع * 
إن عأمه80 1716 +07 «رجه/060717121 4 رمتنادكة0 .لآ :1:755-62 
,011 ,كسام زو عآهه8 17:2 ,كل اتن .5 .8 :1963 ,عمط 
-وررعك كك أن دنتهاد12 0124 عدا 6 :تم3اع 04 1ط مدعل[ :1974 
بجعدطءةا عط 4ه تزووامع]“ ركئهه© .0 :161-79 ,1979 ,عق 
اه ءانآ تدع دارط هاا هه 8:1 موترطء2 176 هذ ”رعاطتظ 
ءا جز وبرعلاوط وتوم +77 رعطتتة 1 .2 :239-56 ,1985 رككه 
-م0© رأاعةطصتاطا .1 .]ا :1963 ,1آ 5ءنلنة5 كلناه5 اله ,عازه 
1186 ,5م104 ,تتتقتاكنا .آ .1 :1984 ,0:1 ألمء07) 0716 10711 
بتعدنه! ,/لآ :1983 ,كنره اول داق +17 ,اتعدا؟ .24 :1987 
.17م 100-1215 ,1978 ,نرج 17112010 71©14هاكت1 014 :جك 1010070 
212211 000 رودعامدا/! .2 :1990 ,كلتومظ ,عدمامصطمك 
”,تأعناء مام عط 6ه برومامعط1” ف“ ,التحعكلة .8 .5 1981 
بكأعد2 .كلء ,أده «رمادت1 014 ءا كزه نروهاه 17 أوءةا6ز8 4 هذ 
5 16 ,5م204 ,53503 .1( .11 :7-87 ,1991 وأءعه8 ,اأتصعا/ة 
ركهم عمترماي:8 ,دمعلا يتتدتند بومامعصسره© طمه1 
راه11 عدا 2:14 ما تأعفلة +77 يعنءطماعة5 .2 .5 :6-7 ,1986 
رو طة1 +111 ,ع«هتا5 .1 :1922 بتعالتال! .]/! .قصهها ,كافع نجه 














8 ؟ 


وجدجظ [ممهبتةءقه”]» ذان» (#فحه 0) 





075 17112 ,65761613 ةل" .لط .[[ :1987 ,اعت:دل زه 161 


.1329 :1988 ,«مفاحةهل 112 0ه 


يوجين كاز بينتر ١رها:«دجمررم0)‏ ©7ج::2: 


ثمين > 1176#؟ 7017127 [061/#دررتر]ء غالي الثين» مكّف) 
توضيح > 11٠١#‏ (ج184 [52:7]» يشرح؛ يوضح) 

شرح > 5187# (/1]21” [18967/]» يتحرى» يتجسس؛ يبحث) 
يمتد > 0147# ((710 [772/4]» يمددء يبسطه يمتد) 

إفناء إبلدة > 6١11#‏ (ث/ا710” [2:00ة]» يُغني» يُدمر) 
يطفئ + ١885#‏ (7172 [1504]» يُطفأء يُخمد) 

ابتزاز + 551417# (ظانيام [559']» خاطئ) 

عين > 4# 597 (79( ['رانره']» عين) 


. لجِلْعَادَه وعَلَى ذَلِكَ» فلريما 


- 


1 1569 


دان 2 [2بجك] مَدِيئّة تقع شمالي إِسْرَائيل. دان > [الربَ] 
يحكم/ يقضي 1# 7م.. كما أنه سِبْط دَان أيضّاء ثم إنه السلف 
الأكبر الَّذِي سمي السِبْط بابلقه. . 


ش. أ. ق الامنم السابق ”ليش“ (قض :١8‏ 15) رُؤى فِي -ر 
و- -1 فِي قائمة مُدْن تحتمس الثالث ١#‏ فِي 160 ,تدممهطم) 
وباللغة:الأكادية فِي رسائل ”ماري“ (149 ,نومتقطم). 

ع. ق إشارات ع. ق إِلَى دان تتعلق بالمَديئة والسِبْط (الجد 
الأعَلَى الذي سُمي السِبْط بِاسْمه)» وكيف أن. الإثنين أصيحا 
مرْتيْطيق مما وهذه هي الحالة الؤحيدة التي تجد فيها امم 
المَديئّة هو أيضًا ام السفر:. .- 

1 . كثيرًا مَا تُستخدم الِمَدِ ض الموجودة أقصى 
الشتمال والتي كان يالب بها ملؤلك د وَهكدًا يتردد هذا 
الاسْم كثيرًا مِنْ قصص المتعلقة بِدَاوٌد. ألْملِك: : ”مِنْ دان إِلَى بثر 
سَ سَيْع» (اصم 7: ١و‏ 4ه ا "١‏ مِنْ بثر 
إلى قل ادا در 0 6 
5]). وفي كأخ ١‏ © جاءت أيضًا عبارة ”مِن بر مَنْع إلى 
تان» ولكن لا ُوجد عبارات ممائلة ف مبفري الملوك. أ أمَّا في 

تث 54 ١‏ فقد ورد امْم المَدِيئّة باعتبارها تشكل الحد الشمالي 
ت كجزء مِنْ "عبر الأردُن“ إذ 
0 3-6 وعبارة ”مِنْ تان إِلى بر 
يُقصد بها كُنَ الأسباط الواقعة 














أنها تقغ عَلَى أحد 
سَيْع* الواردة ذ 





عَلَى هذا ا 9 الشمال» , 


فعَلَّى ذَلِكَ فقد كانت مَعرضة أيضًا للغزو (وكان يتوقع بصفة 
عامة أن يأتي مِنْ جهة الشمال فِي ع. ق). وفِي ١مل‏ 15: 
٠‏ [- ”أخ 15: 4] ذكرت كإحدى الْمُدْنِ الشمالية التي فتحها 
الآراميون» وفكّدًا وردت أيضًا فِي إر 5: 6٠5‏ 8: 5٠ء‏ حيث 
سُمَعَ هناك أَوَّل صوت للغزو. 

؟. فِي مَمْلَكَةٌ إِمْرَائِيل كان الحد الشمالي دائمًا هو 
بالرغم مِنْ أن الحد الجنوبي قد يختلف. وفِي قصة د 

العظمى» كانت ”دان“ و”بَيْت إِيْل“ هما المدينتان للتان تمدن 





1 : 











' الحدود. وقد عمل يَرْبَعَامُ عجلي ذّهَبَء ووضعهما في دَان وْبَيْتَ 


584 





دَانِيَال: لاهوت 





إيل (١مل‏ 17: 15 ب 1٠‏ امل 19:1١‏ وريما فِي عا 8: 205 
بالرغم مِنْ أن الوصف هنا هو: “لذن يحلفون بذنب السايرة 
ويقولون حي إِلهُك يادان»» وحية طريقة بثر مَبْع - ”فيسقطون 
ولا يقومون بعد“ (ومِنْ الجلي أنه نُظر إِلَى دان وبثر مَيْعٍ هنا 
عَلَى أنهما حدود الأُْض). 






*. فِي ميفر آلْقُضَاة ينتمي شَمْشُون البطل إِلَى سِبْطٍ دان (17: 
»)١‏ وكان يعيش فِي ”مَحَلَةٍ دَانَ بَيْنَ صُرْعَة وَأشْتَاُولَ» (قض 


:٠‏ 5 1). وهذه الأخيرة هي الْمُدُنِ التي كانت مِنْ نصيب دان 
فِي (يش 4١:19‏ - 48 ولكن لَيَهُودًا فِي 71:18 كم 

والحاجة إلى قصة توضيحية يبدو أنها جاءت مِنْ وجود اسمى 
مكان ”مَحَلَةِ دَانَ» فِي يَهُودَاء و”دإن* شمالي إِسْرَائِيل فأيهما 
التي تخص دان (السِبْط)؟ يتناول ما جاء فِي يش 898 27 هذه 
المشكلة فِي غبارة دُكرت بين قوسين. والجزء الأوّل مِنْ هذه ع. 
يتم عادة ترجمته ليتناسب مَعَ سياق الجزء الثاني» ويكون ذلك 
أحياثًا بعبارة ”"وخرج تخم بَنِي دان مِنْهم“. أمّا عبارة ”غير أن 
الدانيين واجهوا مصاعب فِي تلك منطفتهم“ (215 :/251؛ 
مِنْ الصعب أن تجدها فِي النسخة العبّرّيّة). والكُلّمات تمائل تلك 
التي استُخدمت فِي وصف الحدود فِي :١5‏ 5 و4011 45:15 
4١5 4‏ 15: 54 والتي تُرجمت ”وخارج التخم أو وامتد“ 
فِي ترجمة 21117. وَعَلَى ذلِك, يُمْكِنُ أن تكون هذه جزءًا مِنْ 
وصف الحدود الذي توقف فجأة. ويستمر ع. ”وصعد بنؤ دان 
وحاربوا لشم وأخذوها وضربوها بحد السيف ومَلِكُوها وسكنوها 
ودغوا ”لشم“ دَان كام دَان أبيهم“. 

وهذه العبارة» شأنها فِي ذَلِكَ شأن عبارات أخرى فِي مبفز 
يَنُوغٌ» استُخدمت فِي قض :١‏ 4 - 75 حيث إن ”الأمُوريّينَ“ 
(انكلمة البديلة» قاء عوزوجرعطاه دعا نمههمه0 :125 ,نه انآ 
فِي ص. )١‏ حصروا بَنِي دان فِي الجبل“. وكان الأموريون 
(->) فِي ذَلِكَ الخين يعيشون فِي إيلون وشعلبين (اثنتان مِنْ 
مدن 3 في يش 019 واكنها أضيفت إلى ووسفا. وهذه العبارة 
وردت أيضًا فِي الترجمة السبعينية لميفر يَشُو 

ولقصة في قش ١‏ جامت شل مفو القصة بزمتها 
فِي قض ١4 - ١8‏ هي قصة مصغرة عَلَى لاز والاميطن 
#قصضفلة! ومتك ,11 مسفاعنتط8]). 0 
جواسيس ليتجسسوا الأَرْض (انظر عد .)١5‏ 0 
يشابه إِلَى حد كبير تقرير يَُوعٌ وكالِب (عد :١5‏ 0 0 
بأكثر مما يشبه تقرير الجواسيس الإسْرَائِيليين المدكورين فِي 
قصة سِفْر ”عدد» “. الأرْض جيدة والشَعْبُ مسالمون مطمئنون 
ومنعزلون. ليصعد بنو دَان إِلَى ”لايش“ ويقضوا عَلَى السكان» 
ويحرقوا المَدِينَة» ويؤسسوا مدينتهم. 

وهذا مرده أن ”سِبْط الدانيين يطلب له مَلِكا للسكن. لأنّهُ إلَى 
يك مام قم (بخصص) له عصيب في رسط أسباط راي 
ومِنْ الجلي أنه لم تكن لهم أَررْضٍ صرعة وأشتاوك حين أزمبلوا 
الجواسيس. وغندئذ وبغية أن يشرحوا امنمَ المكان؛ ارتحلوا إَِى 
”محلة دان“ (ولعله كان مخيمأ مؤقتأء وليس موطن تمتون) 
ثم إلى أَفْرَايم. ١‏ َ 











خظ 


وهنا تمت مقاطعة القتصر الثاني مِنْ القصة. لقد أراد القاص 
أن يوضح أن المَدِيئّة كانت مَدِينَة مِنْ يستخد ن التماثيل مذ 
إنشائها. لقد وجد الجواسيس لاويًا فِي جزء لم يُعرّف مِنْ أَثْرَايم 
وكان يعمل ككاهِن لِلرّبٌَ فِي مقدس في بَيِتِ ملجأ. وكانت 
أدوات العباذة انة تشمل تمثالً مطل بالفضة» وأُود وترافيم (ريما 








منْحة للكَاهِن للاوي الْكَاهِن لم يستطع رفضهاء وهددوا مِيخَاء 
ثم اتجهوا شمالاً. وحين استقروا فِي مَدِيئّة دان أقاموا التمثال 
1414 295)» وكان يهوثائان ابْنِ جرشوم بْن مِنسى بْنِ ' 
مُوسَى كَاهِناً ومؤسساً للشَّدْل الكهنوتي» الي ظل حَتّى سقوط 
الْمعْلَكَةٍ الشمالية . وي القصة» ريما كان هذا هو اللاوي المأجور 
(مُوسَى كان مِنْ سِبْط لاوي) والَذِي لم يذكر املمه حَتّى الآن. 


ولقد قيل إن التمثال سيبقى طالما ظل الهيكل موجودًا (مَمَ 
تَابُوت العهذ؟) فِي شِيلُوة. وهذا يتيح ليَرْبَعَام فرصة إضافة تمثال 
(ذَهَبِي) مختلف» » غير أنه لم يُذكر شئ بالنسبة لما حدث للتمثال 
الفضي, غير أن أصل ”دان“ كبَيِتَ للعبادة به تماثيل يرجع إِلَى 
أيّام الاستيطان أي قبل يَرْبَعَام, 


بالنسبة للحفريات الأثرية لموقع دان بما فِي ذَلِكَ النقوش 
الهامة التي يبدو أنها ذكرت ”بَيْتِ دَاوْدَ “» (انظر مثل؟ يمهمزق 
صمككة؟ لصة بنجت زط نهل سه سمعزظ). 


البيبلوجرافيا 


متتةكا8 يط :1979 ,2 8112 ©1171 07 #نتمط 171:6 ,أممتقطم ,لا 
:-1:323 ,تالاه( ”بصةطا“ بددعف10 :1994 ,هط أمء:[81 
1 2012 اتعصع 1 عنم تتدمة مخ“ بطع:25]! .ل 300 تتفسزظ .م 
-أم«تعاذام8 016“ رتعنم0 .11 .1 ,81-96 ,1993 ,43 17 «رموط 
ترط ع1 :مم1 مسة رطمهموامط عتاتدين ك5 جاو جططاروك؟ ,تيوه 
,69 01كك 1180و أ/اع1 ممتامتككمآ 122:14 04 عدده1آ ومقك 
,228 05 «متندءم.ةآ زوء11”“ ر«مدتااط .سآ .11 :3-17 ,1996 
:100-133 2011 ”رقعا مصخ عط1” ,نسهن نآ .11 :815-20 
04 غط]“ ,رهمدكة5 .1/1 .[ :1898 ,100 رقع ع 4دال ,110016 .1 .0 
-تعانآ لدءتعم1هانط2 :مو ا16 خده ممتامتعكمآ عتقصهصعم 
.7 .ك1 :11-30 ,19935 ,40 ككل ”ركاعو مدخ لهء نم1115 4 لزنه 
.2:10-12 412 ”,(درهورء2) صو”دا“ رمسداء 11/1 





جوديث إم . هلالي دره[ه1[6 11 «لانهلال 


خطر > 5157# (39(! [701ه52]» يجلب الخطرء ناقع) 
' يتدلى نه 1970# (277 [42/42]: يتدلى) 





دَانِيَال: لاهوت 
أ. سياق تاريخي 
أقدم تاريخ ذُكر فِي النص هو ”السنة الثالثة مِنْ ملك يهُويَاقِيم 
ملك يَهُودَا“ )١ :١(‏ سنة 205 ق. مء حين قام تَبُوخَدْتَاصّر 
(->) بأول حملة عسكرية زحفت حَتّى غربي سوريا ‏ فلسنطين 
(انظر "مل 14: .)١‏ وآخر تاريخ هو السنة الثالثة لكُورّش 











دَانِيَال: لاهوت 





(دا »)١ :٠١‏ 7ه ق. مء والتي حلت امبراطوريته القارسية 
محل امبراطؤرية بَابل. وهذان التاريكَانَ يشكلان إطاراً للسفْر» 
غير أن الكتاب لم يشر إِلَى دمار كلم سنة 7ه أو لعودة 
المسبيين إِلَى يَهُوِدًا سنة 51 (عز .)١‏ وهذا السفر (دَانييّل) 
يتناول خطة الله الهائلة المتعلقة بالملوك والممالك. ولقد دُكرت 
الامبراطورية اليونانية(دا 4: ١١)؛‏ كما جاء ذكر لنهايتها (0: 
5 أما الامبراطورية الرابعة المذكورة فِي ؟: ١4؛‏ :ا 
والتي سيصل التاريخ فيها إِلَى ذروتة بسبب تدخل الله فتمتد فتمتد إلى 
فترة ما بعد الامبراطورية اليونانية» وربما إِلَى الرومانية. وهذا 
بدأ بالنسبة لسورية ومِصّر سنة ١74‏ ق. مء وحين أكد القنصل 
الروماني سلطإنه عَلَى مِصرء وطرد آلْمَِك السوري. ولكن 
الرؤيا تهتم بالمستقبل البعيد أيضًا. (8: 37)» وقد تمتد إشارتها 
إلى ا بعد الامبراطوريتين. التاريخيتين» أي إمبراطورية 
اليونان» وامبراطورية روما. 

ويختلف المفكرون بالنسبة للمِنْظور التاريخي للكاتب. البعض 
يرى أن تاريخاً فِي القرن السادس/ المتابع» يُعد محتملأء وذلِكَ 
بعد زَمِنْ ذَانِيَآل مباشرة» ويأخذون الأحلام والرؤى عَلَى أنها 
نبوات للأحداث: التي كانت لا تزال فِي عبادة المستقبل فِي ذلك 
الحين (ع«داملا ,3210:030). وآخرون يفضلون تاريخاً للكتابة 
يرجع إلى القرن الثانيء وعَلَى ذَلِكَ فإن الكثير مما تم التنبؤ 
به يجب أن يُنظر إليه عَلَى أنه كُتب بعد الحدث» مثل مَا يُطلق 
عليها ”نبوات“ فِي بعض كتابات الشّرّق الأدنى المعروفة فنياً 
بأنها بكنام 2011 :56-80 رقءؤكة) لطدعتك بده 1ع فيه 


4 ,(17-1 وحقيقة أن وجهة نظر الكاتب لا يمن تأكيدها يقيناً لإ 


تؤثز ِلَى درجة كبيرة فِي التفسير. 


وجود نمط نؤوعؤن فِي ص.  - ١‏ يقوي الروابط بين نصفِم 
البفرء ويساعد عَلَى بيان موضع التزكيز. وهناك مِنْ الأسباب 
القوية التي تحملنا َلَى الاعتقاد بأن ص. هو مفتاح الييفر 







د يدن فتركز عَلَى الهجمات السياسية والعسكرية التي 
تن عَلَى أرْض الله والهيكل فِي أُورُسْلِيمَ وكذلك التبرير النهائي 
لكافة المؤمئين الذين يعانون فِي المعركة. ولقد أجريت محاولة 
لعمل بَنِية للبفر كُلَّه عَلَى أساس ترتيب حول الأصحاحين 5» 
5 غير أن تناغم الموضوع بين الأصحاحات التي يُقام عَلَى 
أساسها التوازن كان أقل إقناعًا (قا؛ 325 ,يدعهذة[ه6). 

ومَعَ غياب قليل يبرز الأقسام التي بها موضوعات مميزة» 
فإن تقسيمات كُلَّ أصحاح هي التي تقدم لنا أساس فحص الفكر 
اللاهوتي للقصص الستء والرؤى الأربع (ص. 1١1-51١‏ 
تشكل الرابع). 

١ 2١‏ مِنْ لحظة فرض آَلْملِك البَاِلي سيطرته عَلَى 
يَعُويَاقِيم وأخذه الأسرى (-> السبي)» فُهمت الكارثة عَلَى أنها 
مِنْ عمل السّيّد الربّ :١(‏ ” 005744). وحقيقة أن دَانِيَال قد 
عاش ليرى نهاية الامبراطورية التابلية :١(‏ ١؟)‏ أكدت سيادته 
الله الذي يغيده» لأن بَايِل كانت رمرًا.لتكبر الإِنْسَان وتفاخره 
بإنجازاته (؟: 5 - 78). وتدخل الله في الأحداث أوجد مَعّنى 
ورجاءً لأولئك الَذِين يقاسون فِي الحيّاة كغرباء. لقد عقدوا العزم 
عَلَى أن يكونوا أَمنْاء لله» وكان أمينًا فِي أن يَكُونُ ضديقاً لهم ني 
البلاط وكان بصحة رائعة بالرغم مِنْ النظام الغذائي المفروض 
عليه وكان يتسم نحكمته الشرّقية البالغة. والتقؤتى والتجاح ليس 


--- ---- “بالأمزنين المتثافزين. 


ب. الْبنية الأدبية 
نلمس فِي ميفر دَانِيال أكثر مِنْ نمط أدبي واحد. وأيسطها 
وأكثرها وضوحاء هو التمييز بين القصص (الأصحاحات 
١‏ -5» والرؤى ص. > - ؟١١).‏ وهناك أمران يربطان هذين 
القسمين مَعَّا الأول هو التشابه بين ص: 7 ولاء حيث إن كُلَاْ 
مِنْهما يشير بطريقته الخاصة إِلَى إقامة مَلِكوت الله. وقد صيغ 
القسم الثاني باللغات الأصلية. ويربط الجزء الآرامي (7: 4 - 
7 8؟) نصفِي الكتاب مَعَّاء فِي حين أن البداية (1: ١‏ - 7: 054)» 
والأصحاحات الخمسبة الأخيرة مكتوبة باللغة العبَرّيّة. 
ونلمس تُمطًا أدبيًا مركزيًا فِي القسم الآرامي» حيث صيغ حول 
مَا تضمئه الأصحاحان 5 وه» حيث تم.تحدي سلطان الله الْعَلِيّ 
وتم الرد عَلَى هذا التحدي. ونرى أن الأفضل هو توضيح هذا 
النموذج فِي شكل بيان تخطيطي عَلَى النحو التالي: 
أ. أربع امبراطوريات ومَلِكوت الله الآتي (ص. ؟). 
ب. تجرَبّة بالّار» والخلاص الذي حققه الله (ص. ؟). 
ج. تم تحذير ملِكء ثم تأديبه» ثم خلاصه (ص. 4). 
ج. ملك يتم تحذيره؛ يتحدىء يُخلع (ص. ©). 
ب. تجرَبّة فِي جب الأسود؛ وخلاص الله (ص. 1). 
أ. أربع امبراطوريات» ومَلِكوت الله الأَبدِيَ (ص. 07). 


ذا 25 443 . كشف أسراره للملك » لكن دَانِيَاك_ 





لَتُوخَ كلمن هى كم العالم فِن زمه يمزمتوم اله 09 يثك 
8 . فهو رأس التمثال الذَهَبِي فِي حين أن خلفاءه سيكونون 
أقل مِنْه مِنْزلة. وحينما تضرب الضخرة القدمين اللتين مِنْ 
طين خزفِي يتحطم البناء كُلّهه والصخرة التي هئ مَلكوت الله 
تملا الأ . لقد سجد آلْمَلِكِ البشري أمام الله والَذِي - بالنظر 





إِلَى أنه يتحكم فِي التاريخ - أعطى مَعَنى لكُلَ حقبة فِي التاريخ 
'وأعلنه لدَانِيال (؟: 54). 


دا *: ١‏ - 80. الاحتفال الَّذِي أقيم لجمع مبفراء كل الم أمام 
- لمك الأهبَيء كان مثاسبة لتوجيه الاتهامات ضيدٌ ثلاثة 








0 أمَا هذه التجربّة - والتي تعد 
أقسى التجارب - أصبحت فرصة لاختيار قوة الله المخلصة. 
وقد صاحبهم شخص رابع :وهم وسط النيران وخلصهم مِنْ 
الموت. فالولاء لله يجب أن تكون له الأوّلوية حَتَّى عَلَى السلامة 
الشخضصية» سواء نلنا الخلاص أو لم تَتله (ع. .)١8 - ١!‏ وهنا 
نجد إلماحة إِلَى الحيّاة والتبرير بعد الموت. وفِي بَايِل ربح 
المجاهارُون بإينانهم الحق فِي أن يعبدوا الله دون أن يضايقهم 
أخد. لقد أظهر الله قوته لتبرير أولئك الَّذِين كانوا أَمِنَاء له. 
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' هم في مواقع السلطة هو الوهم ال 


دَانِيَال: لاهوت 





دا 4: ١‏ - /. كان حلم تَبُوخَذْنَاصَّر يشكل إنذاراً وتحذيرّاء 
حيث حذره بأن نجاحه وازدهاره سيكون قصير الأمد مَا لم 
يعترف بأن الله الْعَلِيَ هو مَلِكُ الملوك» وأن يعطي للبر والعدل 
أولو, فِي تعامله مَعَ المضطهدين (ع. ا وعَلَى الرغم 





مِنْ المجتمعً؛ » وأصبح يعيش كالحيوان. 
أ اختباره مِنْ ناحية انتشاله مِنْ المرض وإعادته إِلَى عرشه 





فقد عُزتي كُلَ هذا إلى الله الأمر الَّذِي شهد له مع بداية قصته 
وفِي نهايتها أيضًا. أمَا الخطر الأعظم الَّذِي يداهم أولئك الَّذِين 
ل بأن سلطانهم لا 
تحدّه حدود (ع. .)١17‏ وحقيقة إعادة تَبُوخَذْنَاصر إِلَى عرشه تبين 
أن المَلكية لها وضعها السليم فِي الشئون البشرية» شريطة أن 
تخضع لسلطان ملك الملوك» الَّذِي يحكم بالعدل إِلَى الأبد. 
داه 1١‏ ليم . عَلَى النقيض مِنْ تبُو دْنَاصَّرء لم يعط 
بيلشاصر لله أي مكان فِي أفكاره. 
الوقحة تتناقض تمامًا مَعَ خضوع ند ذل 
سرعان مَا داهمه الموت عَلَى أيدي غزاة مِنْ الفرسء الَّذِين 
وضعوا نهاية للامبراطورية التابلية (-+ كُورّش). وهكدًا فإن 
الحكام وكذلِكَ الشُعُوب يجنون فِي النهاية محصول مَا زرعواء 
وكم مِنْ علامات يقدمها لنا التاريخ تعرفنا أن العقاب الإلهي 
لايزال يعملء حَتَّى مِنْ خلال الحركات الثورية أو الانقلابات 
العسكرية. (-> الجزاء: لاهوت). : 

دا 5: ١‏ -18. أمَا دَانِيَلء الرجل التقي لحكيم؛ فقد أصبح 
موضع المَعَارضة القوية: وبالنظر إِلَى أنه لا يُْكِنُ العثور عَلَى 
أي وسيلة تنتشله مِنْ الموت؛ فِنْ ثم ألقي به فِئ جب الأسوذ. 










وضعف آلْملِك دَارِيُوس كان يتناقض تمامًا مع سمو الإله الحيء . 


مِنْ فم الأسود. وقد وقع العقاب عَلَى أولئك 
انِيّال» الأمر الَّذِي يوضح أن القوى التي 





د و ال دع فالرجل الَّذِي 


كان يجب أن يلقى الموت وُجد حي نِي الصباحء متأهباً لاستئناف 
عمله ومكانته فِي الحكومنة؛ وعَلَى ذا كَ فقد انتصر عَلَى أعدائه. 
والموضوعات التئ نجدها في الْمَرْمُوزَء نجد لها مثيلاً في 
اختبار َانِيال» كما أنها أعيدت بعد ذلِكَ باختصار فِي حَيَاة يَسُوعَ 
(أع 36:4 - 35 ) (136 ,أعنببوط ,نإمعمنداهه). 

انيل /1: ١‏ - 384, هذه الرؤياء عَلَى غرار ص. "١‏ تغطي 
الفترة. الواقعة بين أَيّام دَانِيَال وتدخل الله الْعَلِيَ لإقامة مَلِكوته. 
وعَلَى الرغم مِنْ وجود أربعة حيوانات عظيمة فِي الرؤياء إلا أن 
القوات المضادة لله هي الأكثر تدميرًا فِي الحيوان الرابع» والتي 
انتهى سلطانه بشكل مفاجئ بموته وهلاكه» السَّمَاءٍ مفتوحة» 
”والقديم الأيّم».#أعطى سلطانًا يشمل العالم كُلّه لشخص 
يُوصف بأنه ”مثل ابْنِ إِنْسَان“ (ع. 4 .)١‏ لقد تم التغلب تمامًا 
عَلَى المقاومة» وأعطيت السيادة والسلطان لشَعْب الله الْعَلِيَ 





(غ. 177). وَعَلَى الرغم مِنْ التوضيحاتء هناك الكثير مما يظل ٠‏ 


غامضاًء وَنَحْنُ - مثل ذَانِيَال - نجد أنفسنا فِي حيرة. .غير أنه 
بوسعنا التأكيد عَلَى أ يَسُوع عرّف نفسه بدور ذاك الَّذِي كان 
عليه أن يأتي» إنه إِنْسَانء وبرغم ذَلِكَ» فإنه يمارس سلطائًا إلهيًا 
كحاكم وكقاض. 








دا 4: ١‏ - 77. كانت هناك قوتان عظيمتان عالميتان عُرفتا 
بأنهما ”مادني وقارس"» واليونان» وكُلَ مِنْها ستأتي إِلَى نهايتها 
المحتومة. ذلِكَ أن مَلِكًا يوذ أ سوف يهاجم تتَغْب اللهء وبذلِكَ 
يتحدى الله نفسه (ع. .)١5‏ وسقوط مثل هذا الشَعْب أمر يقيني. 
وهذا هو آخر تشبيه رمزي للمستقبل. 

0 . دخل دَانِيَال إِلَى محضر إله العهد مع إِمئْرَائيل» 
واعترف بِالخَطِيّة التي جلبت الكارثة عَلَى أُورُشْلِيم؛ والتماس 
تحقيق الله لمواعيده. وخلاص الله لشّغيه سيبرر طبيعة الله. 
واستجابة جبرائيل (-+ ملاك) تنضيِن أرقاما رمزية قائمة عَلَى , 
العدد سبعين“ (إد © )1١ :15 41١‏ لتؤكد أنه سيُعاد بناء ' 
أُورُشَلِيمَ» لكنها لن تهرب مِنْ خراب ثان. والغايات التي يعمل 
الله عَلَى تحقيقهاء ذُكرت فِي ع. 5 » ومزاحل تحقيقها موجودة 
فِي ع. 75 -17. وكان كتبة ع. ج عَلَى قناعة بأن خدمة يَسُوع 
بدأت تحضر مَلِكوت الله (مز »)١15.:١‏ وأن موته أبطل الخَّطِيَّة 
(عب 4: 4 - 28). وعَلَى الرغم مِنْ أن هزيمة المضطهد 
مؤكدة» غير أن ذَانِيَال لم يعش ليرى نهاية ”السبعين أسبوعا». 
لأنّهُ مازالت للتاريخ فترة يجب أن يقضيها. 

دا :٠١‏ 19-9 15,. الإعلان الإلهي الأخير أتى به رجل 
شخصه متوهج» لديه قدرة عَلَى أن يقوي ذَانِيال ويمكنه م نْ تقبل 
القصة الطويلة والمفصلة مِنْ "كتاب الحق“ وقد قُدم التاريخ فِي 
صورة فترات حكم متعاقبة. ملوك يتناحرون فِي سبيل الحمصول 
عَلَى السلطان ويبذلون كُلَ مَا فِي وسعهم مِنْ سلطةء وبعد ذَلِكَ 





. تنهار ممالكهم وتسقط. وقد حُجب مجرى الأحداث» غير أن أحد 


الحكام يرفع نفسه فؤق الجميع ويقول أشياء لا تُذكر ضيدّ إله 
الآلِهّة (11: 77). ويلقى اهتمامًا كبيرًا 7١ :1١(‏ - 45). وكان 
الاضطهاد الديني سلاحه. وينجح فِي تحقيق الانقسام بين شب 
اللهء ويدنس الهيكل» ويتسبب فِي موت المؤمئين. والإشارات 
هنا تنطبق عَلَى أنطيوخس الرابع (7198 د ١75‏ ق,. م؛ > 
فترة مَا بين العهدين: لاهوت). كما أنهًا تتعداه إِلَى آخرين ممِنْ 
اضطهدوا شَعْب الله. وعَلَى الرغم مِنْ النجاح المبدئي سياسيًا 
وعسكريًاء إلا أنهم جميعًا كانت لهم نفس النهاية. 0 
المسبوقة للمؤمئين تبعها وعد غير مسبوق بالقيامة (11: 7 
- ”): فالموت ليس .نهاية المطاف. فمَعّنى التاريخ» نجده بعد؛ . 
التاريخ» أمِنْ ذاخل غرض الله الذي لا يُمْكِنُ استقصاؤه. وفِي 
غضون ذلِكء عَلَى المؤمئين المتواجدين فِي العالم أن يظلوا 
راسخين فِي' الإيمان» بالرغم مِنْ 1 والإضطهاد. وعَلَى 
غرار دَانِيَلَء سوف يقومون ليتسلموا نصيبهم المخصص لهم. 
. ج. موضوعات لأهوتية 

وقد نجمب هذه مِنْ المشاكُل التي نجمت عَن السبيء ونتيجة 
تدخل قوى العالم ومطالبهم الدكتاتورية» وبسبب التأخير الطويل 
فِي تحقيق الحرية السياسية عقب. العودة إلى أُورُشلِيمً. وفيما 
كانت الامبراطوريات المتعاقبة كانت تبتلع اليهودية: إلا أن 
المغارضة كانت تؤدي إِلَى مزيد مِنْ الاضطهادء وليس إِلَى 
الحرية.' وكان يُطرح السؤال: أَيْنَ كان الله بالنسبة لهذا كُلّه؟ 

.١‏ إله الآلِهّة يسود عَلَى البشرية كُلَّها. إن إلة إِسْرَائِيل» إلى 
الرّد 3 0 الَّذِي يحدد نتيجة 4 العضان 














. دَانِيَال: لاهوت 





الذي سيحقق إعادة بناء الهيكل لرحمته العظيمة ومِنْ أَجْلٍ امنمه 
القدوس (5: /ا١‏ - 04 3 أشار إليه الحكام الوثنيون بأنه 
«إلهُ الآلِمّة“ ((851) ”رب الملوك”, و”كاشف الأسرار» 
5 4) ”الله الْعَلِيَ“ (4: 7)» ثم إنهم كانوا يتكلمون عَن إله 
دَانِيَّال أو رفقائه (5: 78 - 7٠‏ 5: 715). وكان دَانِيَال يصلي 
الإله السسّمَاءٍ (؟: 205 انظر ع. و50 و44)ء ثم إنه أعلن 
سجايا الله (1: ٠‏ - 117)» كما كان يفعل ملوك الأمَم الأخرى» 
والَّذِين كان الله يستجيب لصلواتهم (4:  ”‏ 55 78 5: 75 
- 707). ولقد أفِضح الله عن غرضه المستقيلي لمَلِك بَايِلِ (5: 
ب)» وكذلِك لدَانِيّال فِي الرؤى» وبهذا أظهر اهتمامه بكا: 


البشرء وسيطرته عَلَى تاريخ البشر كُلّهه وغرضه مِنْ ناحية 


إقامة مَلِكوت الله الدائم فِي السَّمَاءِ.(7: 44» !: .)١7‏ وحين 
كان دَانِيّلُ يصليء كان يستخدم الاسم الْمَقَنَسنَ يَعْوَه (”الرّبَ“ 









فِي كثير مِنْ الترجمات الإنجليزية» -> يَهْوَه: لاهوت)» والَّذِي 
كان مرت اثيل (خر ": 5( 5: 7). وكان 


الوب (يَوة6 يستجيب لتعبه (نا 5: 4 ول و١3‏ 7( و14 
و5١)»‏ ”فأهيه“ أعلن نفسه ورسالته لأولئك الَّذِين يلتمسونه. 

؟. المؤمثون يجب أن يتوقعوا أنهم سيتألمون. الحركات 
السياسية سببت الآلام (دا :١‏ 7)» والأمانة لله أثارت الاضطهاد 
فِي بيئة مَعَادية (؟: 8 - 71 5: "7 - 7١)ء‏ والمقاومة المنظمة 
لمقاصد الله تأتي مِنْ أعداء مسلحين عَلَى أحسن وجه» وسوف 
يظهَارُون وكأنهم انتصروا (7: 7١‏ - 238 31:8 238 1: 
365:1١ 5‏ - 40). والهزيمة السياسية والموت ينتظران 
شغب الله (17: /اب)ء ولكنهم: سيبررون فِي النهاية. وَعَلَى 
الرغم مِنْ أن رؤساء العالم المتغطرسين يحققون أغراضهم» 
فإنه يتعين عَلَى المؤمِئين أن يكونوا مستعدين لقبول حقيقة أن 
الخلاص قد يتأخر .)١7 :١7(‏ ثم إن مَعَاناتهم ليست بدون مغزى 
0 00 
للحكمة التي أعطيت لهم» ويعطونها بدورهم لآخرين. والموت 
ليس هى النهاية )١ :١7(‏ لأَنَّهُ ستكون هناك قيامة ودينونة (17: 
20 


7 . هناك الكثير فِي التاريخ مما لا تستطيع عين الإثنتان 
رؤيته. والكشف عَن أن الأمَم لها نظائر فِي السّمَاء :٠١(‏ 01» 
بوسبعهم أن يؤخروا خطط الله» ولكنهم لا يستطيعون أن يحولوا 
دون تحقيقهاء وهذا مَا يدعم رسالة نيال بأن التاريخ ليس 
سلسلة مِنْ الأحداث ألتي تقع اعتباطأء ذلِكَ أن "الله مسيطر عَلَى 
تاريخ العالم؛ ثم إن الأَمَم الأخرى ‏ سواء كانوا يعرفون الله أم لا 
يعرفونه - تشكل جزءً! مِنْ خطة الله التي ترسي إِلَى إقامة حكمه 

0 وسوف تميتمر الحروب الروحية فِي السّمَاءٍ وكذلك 
0 لأَرْضٍ (أف 5: 0" 

4. هدف التازيخ هو مَلِكوت الله. وفِي حين أن سقوط أُو رسيم 
كان مِنْ شأنه تلاشي آمال إِسْرَائِيل (مرا :١‏ ١٠)؛‏ غير 
الله استخدم الوضع العالمي ليبين مدى سيادته وسلطانه.. نرى 
حكام العالم» فِي قصص ذَانِيَال» يتبعون سياساتهم؛ لكن الله يبرر 
خدامه ويدافع عَنهم علانية. ولقد حقق الله قصدة سواء حين 
تصرف الخكام فِي إطار مِنْ المسئولية (4: 5 - 55)» أو عَندما 
تصرفوا بغباء (5: 7١‏ - 54). والتاريخ - فِي الرؤى - يتم 














بالوحشية» تسوده المَعَارك» والدمار. ويعاني شَعْيّه الاضطهاد 
ويُّدنس بَيْتّهِ أوحين يبدو 0 ويقيخ 
ملِكوته إِلَى الأبد (1: 77). أمّا المدة التي ستنقضي قبل حدوث 
هذاء فإن ذَلِكَ أمر مخفِي فِي الأعداد الغامضة. ولن يعيش ذَانِيَال 
لشهدم :ولكن تنغب لله في مجملة:سيشيد النتاج ملكوده في 
عمل ختامي حيث القيامة والدينونة. 


بين ”الكتابات“: أمَا الترجمة 
0 يعد سفر حَرْقِيَالء وهذا 
ب هو ما انتهجته الترجمات الاذ وَعَلَى الرغم مِنْ 
أن ميش اال يقرأ بين ال ءء إلا أنه يدهب إِنَى أبعد مما 
ذهب هت [ليْه آي واحد مِنْهم :من نلحية أنه يكشف ,لنا عن قصد الله 
المستقيلي بالنسبة للعالم. ولهذا. السنبب صُنف بأنه ”رؤيوي“ 
(انظر انر[ عخام نإلهءوجك بددمزىة[ عفادبزاعءوصك ,كصتاآاه© 
ع:نكوعء)» حيث يكشف خطة الله بالنسبة للتاريخ» ويبين التدخل 
الخارق للطبيعة كأساس للرجاء (دا 7: 9 - .)١4‏ وَدَانِيَال - في 
إطار ع. ق - يُعد ذروته مِنْ نواح كثيرة. فِي البداية» كان مِنْ 
نتيجة عصيان الله الموت والطرد مِنْ الجنة» التي كانت بها 
شَجْرَة الكيّاة (تك .)١‏ ويبدأ فر ذَانِيَلَ بالطرد مِنْ الأض 
بواسطة أمة قوية تعبد آلهة أخرى. ويستمر التهديد بقوى ثقافية 
وحشكرية خاشمة يمل لآى ذروته في النوان للرات ا 37 
١١ -‏ و55). الَذِي تمرد عَلَى الله. لقد أكمل التمرد الإنْسّاني 
دوزته. ويجب أن يقوم الرجاء عَلَى أساس التدخل الإلهي لأن 














المؤمئين لا حول لهم ولا قوة. والأمر الأكثر أهمية:هو ”تتميم : 


الخطايا“ و”ليؤتى بالبر الأَبَّدِيَ“ (9: 4 1). ويُستشف مِنْ هذه 
الصورة استمرار فترة آلام. بالنسبة للممسؤح مِنْ الله (1: 
5 لكن الكشف عَن منمَاء مفتوحة» والاحتفال الترحيبي الذي 
لاقاه ”مثل آبْنِ إِنْسَان“ فِي محضر الله 0: 5 - )١4‏ يصور 
لنا فعَاِية قؤة الله المخلصة. فملِكوته مَلِكوت سماويء يستحيل 
تدميره» وهو أَبَدِيَ. والَّذِين سيرونه يجب أن يتطهزوا :١7(‏ 
وني كا عدر ان قاو ولاه لطر | رفك لدي 


.)١١5- :١17( عينه الله‎ 





ارماك 3 ارو ةا 1 
نجدها فِي الأناجيل (259-63 ,8:206). وقد رأى يَسُوع مهمته 
فِي شخصية ابْنِ الإِنْسَان المذكورة فِي دا 7: ٠7‏ وقد أشار إِلَى 
دَانِيَال بالامنم (مت 14: »)١15‏ وذلِكَ خين تحدث عَن تدنيس 
وتدمير هيكل هيرودس عَلَى ضوء مَا جاء فِي دا .5١ :3١‏ 
وهذا الحدثء إِلَى جانب تبرير ينوع وارتفاعه إلى المجد (مت 
)"١ 5‏ توضح سلطانه الشامل والأَبَدِيّ. وما جاء فِي رؤ :١‏ 
؟ ١‏ يستخدم الظهور الإلهي المذكور فِي دا /3: 6-5 لوصف 
الْمَسِيحٌ الممجد الَّذِي عُرّف هكدًا بأنه اللهء فِي حين أن ”مثل ابْنِ 





. إنْسَان» هو قاض في الدينونة الأخيرة (رؤ 4 ١14‏ انظر دا 





37 و١71).‏ وفِي ارتفاغ يَسُوع إِلَى المجده يصل التاريخ إِلَى 


ائمة الأسفار القانونية 


هدقه» ويصل بيثر ال إلى اكتمالة. وقائمة 


كانت كاملة. 


ورسالة الدينونة التي قدمها أَنَبِيَاء مَا قبل السبي تحققت بسقوط 
رليم وخطايا كُلَ إِسنْرَائِيل هي التي جلبت دينونة الله (دا 4: 





51 








7 [#نسهم]» ذَاوتء هل 





؛ - .)١4‏ وتُوجد استمرازية أيضًا فِي توقع أن الله فِي رحمته 
سيغفر خطايا شغبه ويسترد مقدسه فِي أُورٌشِلِيمَ (1: 1 
انظز عز 1١ : :51 24 - ١ :١‏ -018)» وفِي أجزاء كثيرة مِنْ 
البفر يبرر الله كُلَ الَّذِين يتقون فيه, ويخلمنهم من المموت ويعلن 
لهم حقد ً 

وتحدث عدم الاستمرارية مِنْ ناحية أن التركيز عَلَى المستقبل 
لم يعد ينصب عَلَى أُورُشَلِيمَ واستعادتها تحت ملك مِنْ نسل ذَاود . 
وبدلاً مِنْ ذَلِك» ستواجه ”الأرْضٍ البهية“ التهديد (دا »)4١ :١١‏ 
وسوف تدمر المَدِيئّة والْمَُنْسَ مرة ثانية (9: 5 وقصد الله 
بالنسبة لإمْرَائِيل هو أن تألم فِي مياق دينوي. ومَلِكوته يشمل 
كَُ قوى السّمَاءِ والأرْض (4: 05 ومَعَ ذلك فإن السلطان 
ّي لا نتهي أصطي لإنسان» تتعيد له كن الشُّوب 9: -- 
.)١ 5‏ ومساعدة شَعْب الله فِي م مَعركته فِي هذا العالم». والتي تتسم 
بنواخ. مخيفة» سنجدها فِي قيادة إِنْسَان الله السماوي (: ١5‏ 
يسمو حكمه عَلَى الموت. وما نستشفه مِنْ هذاء هو 
أنه لابد مِنْ انقضاء زمِنْ طويل قبل انتهاء المَتركة» وحتى نرى 
ملِكوت الله وقد اتتصس. 
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دَاوْدَ (9” [منسهم]؛ #ددهدح) 
دَاوْدَ » وهو أضغر أبناء يسى التيتلحمي» أصبح ثاني ملوك 
ِسْرَائِيل» ومؤسس امبراطوزية لم تعمر طويلدٌء وأسرة مَلِكية 
أطول عمراً كانت.تحكم فِي يَهُودًا حَتَّى السبي التابلي. ويظل 
حكمه فِي الذاكرة باعتبار أنه حقق ازدهارًا لمملكة إِمْرَائيل 
المتحدة» ولقي استحساناً كنموذج يراد تحقيقه ثانية حينما تصل 
لْملِكية في أسرة دَاوُدَ إِلَى ذروتها. ومصادر ع. ق الرئيسية 
00 ونموذج حكمه الْمَلِكي المثالي هي تفز 
ثيل الأوّل والثاني (->)» أَخْبَارٍ الأيّام الأول 
ا َلْمَزَامِير (-)» علاوة عَلَى أجزاء 
والإشارات إِلَى دَاوْدَ باغتباره مؤسس الأسر 
بامئمه؛ والَّذِي كان يُعد مثالا يُحتذى به للحكم آلْمَلِكي هي يَهُودَا 
نجدها بوفرة فِي سِفْري الملوك الأوّل والثاني. 
.١‏ دَاوْدَ فِي سِفْر صَّمُوئيل. قصة ذَاوٌد فِي سِفْري صَمُوئِيل 
الأول والثاني تنقسم غادة إِلَى جزئين قصصيين رئيسيين هما: 






. ”تاريخ صعود.نجم دَاوٌد “ ١1(‏ صم ١5‏ - 1صم © [1])» ”قصة 


- 


79> [دنسجم]؛ حَاوةء 1ه 1 1) 


وزاثة عرش ذَاوٌد.“: أو ”تاريخ البلاط أثناء حكم دَاوْدَ “ (17صم 
١ لم١[ .ء5٠6  ]4[‏ - 5])» والتي قد تُمثل أَوُلاً تمثيلء 
مصادر أدبية مِنّْفصلة تتناول بالتعاقب عمل دَاوْدَ فِي بداية خياته 
ثم توليه سدة الحكم في أورُشلِيم. والقصة الأوّلى كانث بمثابة 
نوع مِنْ «5707:7ج :811:7 تبين كيف برز البطل الصغير 
مِنْ عائلته النتواضعة ليصبح مقاتلاً شهيرأء وعضوًا. في بلاط 
ْمك شَاول ثم بعد ذلِكَ يصبح ضحية لغيرة الْمَلِكِ المفرطة 
مِنْه. وفِي حين أن شَاول قد تأثر بمظهره البدني (١صم‏ 5: 21 
375 -15)» إلا أن اختيار دَاوُدَ كان قائمًا عَلَى أساس تقييم 
عميق (15: /). وفِي حين أن اختيار شَاوّل كان استجابة للطلب 
الأصلي للشعْب الَّذِي تم التعبير عَنه بواسطة شيوخ أسباطهم 
(8: 4 - ©)» غير أن دَاوْدَ وُصف بأنه ”رجل حسب قلب [اللم]“ 
)١54 :١15(‏ حيث يعبر ”القلب“ عَن ”الإرادة“ أو ”الاختيار» 
(انظر [1986] صهلهة ,[1980] معاجدمه0/1): وقصة ذَاوٌد 
وجُلْيَات المذكورة فِي ١صم‏ 217 تُؤخذ عادة عَلَى أنها قصة 
جرأة بطولية» جيث تقدم الغلام ذدَاوّدَ كنموذج للإيمان بالله: 
”“أَنْتَ تأني إليّ بسيف ورمح وبترس. وأنا آني 
الْجُنُودٍ إله صفوف إِْرَائِيل الَّذِين عيّرتهم (ع. ). أمّا الهزيمة 
التي لحقت بِجُلْيَات عقب فِي وَادِيَ البطم نجمت عَنها أقوى 
علاقة ممكنة بين دَاوُد وعائلة شاول مِنْ خلال صداقته ليُونائّان 
(14: 3 - 4) الَِي دخل مَعَه فِي عهد بأن يخلص كُلَ مهما 
الآخر »)١7-177:70(‏ وكذْلِكَ مِنْ خلال زواجه مِنْ ابنة شاؤل 
0" 
دَاوٌدَ عَلَى جُلْيَاتء أن أهدى يُونَاتَانُ لدَاوّدَ رموز وضعه كأمير 
(14: 4)» فِي عمل يُمْكِنٌ أن يُنظز إليه حقًا عَلَى أنه ”تنازل 
فعلي عَن العرش“ لصالح ذَاوُدَ (انظر ع«ذاطن1). والتزا ام كُلَ 
مِنْ يُونَائَانُ وميكال بقضية دَاوُدَ (انظر )١71-65‏ أسهم 
ويدرجة كبيرة فِي المهمة الدفاعية لما أطلق عليه ”تاريخ بزوغ 
نجم دَاوُدَ “ مِنْ ناحية أنه أضعف - داخل عائلة.شَاؤٌل نفسه» 
موضوع عدم ثقة آلْمَلِك فِي مذافسه غير أنه فِي حين أن ضمير 
شال لم يكن يؤنبه عَلَى محاولته قتل دَاوْد (14: 1١١0-1:‏ 
و7١‏ و١7‏ - 5١‏ و55). إلا أن القصة تتضمِنْ الرقض القاطع 
البات مِنْ جانب ذدَاوُدَ أن يسيئ إِلَى شَاول طإلما أنه ”صَبِيحٌ 
الرّبَ“ (مثل؛ 4 ؟: 335145 1). 


ومِنْ الجلي أن عَناصر ساخطة كانت أثناء تولي دَاوٌد السلطة 
كمَلِك» اعتبروه مغتصباً للعرش» وصل إلى مركزه هذا عَلَى 
حساب أرواح أولئك الَّذِينَ كانوا يعازضون وصوله إِلَئ العرش. 
ومِنْ مظاهر ذلك قيام ئجي التنياميني بإغاظة اود وسبه حين 
اضطر ذَاوُد آَلْمَلِكَ إلى الجلاء عَن عاصمته عِنْدَ بداية ثورة 
أَبْشَالُوم. وكان شِمعي يدّعي أن المضايقات التي يلقاها دَاوُدَ 
عَلَى يد أَبْشَانُوم كانت عقوية مِنْ الله لمَعاملته القاتلة لعائلة شاو 0 
”الذي ملكت عِوَضْنًا عَنه“ (7صم 7:١5‏ -8). ولْذلِكَ فإن كتاب 

5 ”تاريخ بزوغ نجم دَاوْد “ كان يتضمِنْ دفاعاً عَن دَاوٌد بد هذه 
الاتهامات باعتبار أن هذا مِنْ الأغراض الرئيسية التي يرمي 
إليها هذا الكتاب. وفِي مِناسبات عديدة كان دَاوّدَ يُرى - وكان 
غالبًا فِي إطار مِنْ التفاخر - وهو يتجنب إظهار نية سيئة تجام 
: شَاوٌل وتبَيْتّهه ولعل ذلك كان أوضحخ نا يَكُونُ فِي غدم إقدام دَاوْد 
عَلَى قتل ألْمَلِك حينما كان فِي مقدوره القيام يذلِكَ (١صم‏ 14: 


ي: إليك بايئم رب 











"). وكان رد فعل يُونَانَانُ المبدئي بعد انتصار ٠‏ 


له" ونرى شيْئًا مِنْ إضفاء لاهوث عَلَى هذا الغرضء وذْلِكَ 
فِي كلام أبيجايل الذي ذكر في ١صم‏ 5؟ ”ويكون عَندما يصنع 
الب لسيدي حسب كُلَ مَا تكُلم به مِنْ الْخَيْرِ مِنْ أَجْلِك ويقيمك 
رئيسًا عَلَى إِمْرَائِيل. أنه لا تكون لك هذه مصدمة ومَعذرة قلب 
لسيدي أنك قد سفكت دما عفواً أو أن سيدي قد انتقم لنفسه» (ع. 
وا 


أمَا الظروف التي لم يكن فيها دَاوُد لا فِي خدمة الْفِلِسْطِينيِينَ 
بل ولم يكن متاحاً لمساعدة شخبه يوم فزيمة إِسْرَائيل وموت 
“نم شاول فِي مَدِيئّة جَلْبُوع الجبلية» فكُلها مذكورة بالتفصيل وبكل 
غَناية فِي ١صم‏ 73 - .5١‏ أمّا موقفه مِنْ الأخبار التي وصلته 
عَن قتل قنَاوّل ١1(‏ صم )١15 - ١5 :١‏ وقتل إشبَعْلٍ (إيشبوشث) 
وأبنِير (اصم 7: 358 د 459 4: 4 - »)0١7‏ فِيُّقال عَنه نفس 
الشئ: لم يسفك دَاوٌدَ دم تتاول أو أي مِنْ عائلته» ولم يشترك 
فِي أي عمليات سفك دم أخرى فِي هذه العائلة وهو فِي سبيله 
إِلَى العرش. إن الأمر يبدو وأنه راجع بالأكثر إِلَى غرور أحد 
المفكرين المحدثين» الذي يررى موضوع ”مَسِيحُ الرّبَ“ فِي هذه 
الأصحاحات وكأنه يبعث برسالة عَن الكيفية التي يجب أن ينظر 
بها الناس ِلَى دَاوْدَ كمَلِك: فإذا كان ذَاوْد قد تصرف بشرف 
تجاه شَاوّل الَّذِي . كان شخصًا مرفوضاء فكم بالحرس كان 
يستحق الإقدامء ناهيك عَن الْقَدَاسَةَ (أو خلفاؤهء.لهذه الأسباب 
باعتبارة ”مَسِيحٌ الرّب). وعَلَى .صعيد آخرء مِنْ ناحية أن 
الأصحاحات تتناغم مَعَ كتاب ”تاريخ صعود نجم دَإِؤُد “ فيما 
يتعلق ”بِالْمَسِيّانية الْمَلِكية“» والتي بها وضع الْمَلِك باعتياره 





.ممسوحا مِنْ الله يشير إلى مكانته الخاصة .فِي علاقته مع الله 





والشَعْبٌء وإن تمجيد شال بعبارة ”مَسِيحٌ الْرَبَ“ فهذه مَعَلومة 
يجب تصنيفها علد أي تامل في منيانة لاود في ع. قم 


وتبدأ قصة تولي دَاوْد العرش في أُورشَلِيمَ في /اضم ه وذلِك 
بعد الاستيلاء عَلَى أُورَسَلِيم مِنْ سكانها اليبوسيين. ونقل تَابُوت 
العهد إِلَى هناك كان الخطوة الأوّلى بعد أن أصبحت المَدِيئّة 
عاصمة إِسْرَائِيل الدينية والسياسية أيضًا (ص. .)١‏ وبنظرة 
عابرة إِلَى القصة :التي تصف هذا التطورء تم استبعاد حكم 
إِمْرَائِيل باتحاد مِنْ بَيْتِ دَاوّد وبَيِتَ تال إثر الخلاف.الَّذِي 
نشب يفن دَاوٌد وميكال حول الاحتفال العظيم الذي أقيم بمناسبة 
وصول تَابُوت العهد إِلَى العاصمة (5: .)١1 - 7١‏ ومتابعة 
للتقرير الخاص بهذه المشاجرة ألعائلية جاء التعليق بأن ميكال 
ابنة ثناؤل ”ولم يكن لميكال بنت تناو ولد إِلَى يوم موتها“ (ع. 
00 1 

وقد نُخصت بطولات دَاوْد آَلْمَلِك العسكرية باقتضاب فِي 
"صم 8» حيث تُسبت انتصاراته بشكل مباشز إِلَى تذخل الله 
فِي صالحه (ع. 5 و4١).‏ وبعد القصة التي تبين كيف أن دَاوٌد 
حقق الوعد الَّذِي حلف به ليُونَائَان (انظر ١صم )١17- 15 :7١‏ 
بأن مِنْح ميزات خاصة لابْنِهِ مفييوشث (صم 1) إلا أن هناك 
تقريراً أطول عَن المجابهات العسكرية مَعَ العَمُوتيينَ وحلفائهم 
الأرَّاميين» ولكن هذه التغطية الموسعة مردها بشكل جزئي أن 
الحروب العَمُوئّية وفرت لدَاود فرصة الزنا مَعَ بتشبع» » وتكليفه 
مِنْ يقتل أوريًا زوجهاء وسلسلة المآسي العائلية المذكورة في 
فود 37 5 والثي ثفذ فيها الحكم الَذِي أعلته تاثان: ”. ذه 








5344 





7 [نسجه]» حَاوء 1517 1) 





والآن لا إفازق السيقك نوك إلى الأبد. لاك اختقرتي وأخنت 
امرأة أوريًا الحثي لتكون لك امرّأة ا 0 
أمَا أكثر التطورات خطورة؛ لأَنَّهّا كانت الأعذ 
بالنسبة لَدَاوْدَ ومملكته؛ فقد كانت مِنْ ثورة ابْنِه أَبْش 
استغل بعض المثالب الإدارية المَعغينة لوالده ونجح تمامًا فِي 
اكتساب ود بعضن العَناصر الناقمة فِي الْممْلكة بحيث أجبر 
اود عَلَىَ الهرب مِنْ رليم والانسحاب إلى عبر الأَرْدُنَ. 
ودَاوْد الذي نقرأ عَنه في هذه الأصحاحات هو شخصية مِنُسحقة 
يُرثى لها (انظر صم 15: »)١7 - 1١‏ حيث كان يحمل ثقل 
عقوبته» وكان مِنْ بعض المثاخي أقرب مَا يَكُونُ إلى شخص 
هاربء وذْلِكَ فِي النصف الثاني مِنْ صَمُوئِيل الأوّل. وحين عاد 
دَاوْدَ ِلَى عاصمته بعد انهيار التمردء كان شريف النفس تيلا 
مَعَ أولئك الَذِين استغلوا الفرصة وأساءوا إليه» وكذْلِكَ بالنسبة 
لأولثك الّذِين كان ولاؤهم موضع شك (1صم ١5‏ 6م 
- وهذا يتناقض تمامًا مَعَ النصيحة الانتفاعية التي أعطاها دَاوْدَ 
لمُلَيْمَانَ وهو يحتضرء والمذكورة فِي ١مْل‏ ؟: ١‏ - 17ء وذْلِكَ 
فيما أطلق عليه "وصية دَاوٌدَ “ ومِنْ الجلي أن هذا تم نقضه مِنْ 
الكُلام الإلهي المسجل فِي ١مل‏ ؟: ١‏ فِي قصة حلم سُلَيْمَانَ 
فِي جِنْعُون. 
وثمة تعديل آخر فِي الصورة التي رُسمت لدَاوُد كرجل قوة له 
إنجازاته العسكرية» نجده فِي ”ملحق صَمُوئِيل“ وذَلِكَ فِي صم 
5- 15. وتبين قصتان تتناولان موضوع المجاعة والوباء في 
ص. 1١‏ 74 عَلَى التوالي» حيث تظهران ذَاوٌّد وقد انخرط فِي 


خطورة 





عمل علاجي لصالج الْمَمْلَكَة بالرغم مِنْ أن. اللوم فِي القضية 


الأوّلى مرتبط بامْمَ شَاول لقيامه بقتل الجِيْعُوتّيين دون وجه 
حق أثناء فترة مَلِكه ١ :7١(‏ وه). وضعف ذَاوُدء ؤاتكاله عَلَى 
المَعَونة الإلهية ولا سيما فِي الحربء ثم لفت الانتباه إلينا في 
الأقسام الرئيسية مِنْ الملحقء حيث أظهر دَاوْدِ وهو فِي خطر 
النوت» ولم ينقذه سوى تدخل أحد رجاله (”فأنجده أَبيشاي بْنِ 
صروية» »)١7 :1١‏ وبعد ذَلِكَ» وباعتباره المتكلم فِي آلْمَزْمُور 
المذكوز فِي ص. 3١‏ ( مَرْمُور 014)»'نجده ينسب نجاحاته 
ضيدٌ أعدائه إِلَى. أعمال الله الخلاصية التي عملها الله مِنْ أَجْلِهٍِ 
(صَموئِيل: لاهوت). 
؟. العهد الدَاودي. مكانة خاصة ف 
فِي سفْري صَمُوئِيل الأوّل والثاني» تم الاحتفاء بها فِي /اصم 
/اء حيث أغلن ألله عَلَى لسان نَانّان النَّبِيَ أن ابْنِ دَاوُدَ وخلفيته 
فِي أَلْمَلِك سييَني هيكلاً لمجدهء والأهم مِنْ ذلِكَ أيضّاء أن الله 
سيثبت كرسي مملكته إِلَى الأبد“ (ع. .)١7‏ وعَلَى الرغم مِنْ أن 
إلكلنة الفعلية ”عهد» (بالعبَرَيّة 1721# 77773) لم ترد فِي 
الأصحاح. إلا أن 'المضمؤن يظهر مَعَ ذلك أن هذا التعهد يعَايِل 





التقاليد الَاوتية المذكورة 

















:77 ”العهد الأبدِيَ» المذكور فِي *كُلّمات دَاوْد الأخيرة“ فِي‎ ٠ 


“. وفضلاً عَن ذَللكء فهذا موجود فِي النص الرئيسي فِي صم 
كالتزام غير مشروط مِنْ جانب الله لصالحعدَاوٌدَ وسلالته 
الحاكمة. وفِي حالة الفشل المحتوم مِنْ جانب خليفة (خلفاء) دَاود 
- ع. ١4‏ تشير بِكُلَ وضوح إِلَى سُلَيْمَانِ. فإن الجرم سيتبعة 
التأديب وليس فهو العلاقة التي كانت قد أقيمت للتو (ع. ١١‏ - 
5 وقد تُعقد مقارنة بين العهد الإبْرَاهِيمي (تك ».)١15‏ والَّذي 





تم التعبيز عَنه أيضًا كتعهد غير مشروط مِنْ الله لنَمْل إِبْرَاهِيم» 
وكذلك مثل التقليد الإبْرَااهيمي الأوسع نطائا والَّذِي ذكر في مبفلٌ 
التكوين (قارن تك 5 اصم ": 4). وَمِنْ الجلي أن العهد 
الذي قُطع لدَاود كان يشغل مكانًا رئيسيًا فِي الفكر * اللاهوتي 
الرسمي والعبادة فِي هيكل أُورٌشلِيم قبل السبي (انظر مز 1: ٠7‏ 
- 0119:4517 - ل" [4م]ء 339 18-31). ومشكلة 
الشرّطية التي اختُبرت تاريخيًا للعهد الدَاؤدي غير المشروط 
مِنْ الناحية النظرية تمت مواجهتها مباشرة» وتحت مَعَاناة السبي 
البايلي» فِي مز 8:85" [75] - 0١‏ [51]. وهشاشة مفهوم 
العهد غير المشروط نجدها واضحة بالفعل فِي ١مل‏ 4: " - 24 ٠‏ 
حيث إن المحافظة عَلَى الإيمان بالرّبَ جاءت كشرط مسبق 
لاستمرارية العهد فِي هذا الخصوص((قا؛ أيضًا ١صم‏ ؟:١).‏ 

والعهد الدَاؤدي بحسب مَا تم التعبير عَنه فِي نبوة ثائان 
المذكورة فِي "صنم '! تُمثَلَ وجهة نظر عَن شخص دَاوٌد ولتي 
تُعد حاسْمة لتقييم خلفائه وذَلِكَ فِي سفري ألملوك الأوّل والثاني. 
ودَاوّد هو الحاكم المثالي فِي هذا الجزء (مما يُسمى) بالتاريخ 
التثنوي (->). وبين آونة وأخرى كانت تتم المقارنة بين خلفائه 
وبينه» سواء كان ذَلِكَ لصالحهم؛ أو (وهذا فِي الغالب) لغير 
صالحهم. وبالنسبة للحالة الأوّلى انظر ١مل ١١ :١5‏ (آسَا/)ء 


. "مل 18:." (حَزَقِيَ). ومِنْ ناحية أخرى؛ وبالنسبة لسَلَيْمَانَ 


“لم.يكن قلبه كاملاً مَعَ الرّب إلهه كقلب دَاوُدَ أبيه“ (١مل‏ 
١‏ ؛) وثمة حكم مماثل صدر بالنسبة لأبيام (١مل :١8‏ 5)» 
2 ؟)؛ وآحاز ("مل 7 5) (أنظر ج. قون 
راد ”دراسات فِي سفر آلتَْيّة», 1561 85 - 48). غير أنه 
بالرغم مِنْ عدم رضاء الله عَن سُلَيْمَانَ لم تكن هناك عقوبة 
فورية» ومِنْ أَجْلِ دَاود:-” ... إلا إني لا أفعل ذ فِي أيَامك مِنْ 
أَجْلِ دَاود أبيك بل 
١‏ أمزى ملك التشلكة كلها بل أخط ميردلا واجتا جا 
عبدي ولأَجْل أُورُقشلِيم التي اخترتها» (١مل‏ 00 
ونفس هذا الشعور تم التعبير عَنه فيما يتعلق بفشل يَهُوِرَام الذي 
”سار فِي طريق ملوك إِسْرَائِيل“ مل 78:48 - .)١5‏ والتقدير 
الإيجابي لاود تم إيجازه بشكل ماسب فِي صف ”فون راد“ له 
بأنه ”الْمَلِك الذي بخسب قلب كاتب سفر آلتَثِيَة» (58). ودَاودبِ 
هذاء مِنْ الجلي, أنه ليف الشخص الَّذِي تناولته الأصحاحات مِنْ 
٠١ - 4‏ مِنْ سفر صَمُوئِيل الثاني» الرجل الضعيف المتردد فِي 
بَيْتَهِ بالرغم مِنْ انتصناره فِي المَعركة: أمّا الآن فهو شخصية 
مسيانية رئيسية. وأصبح حكمه ععيارً للمقارنة بالنسية لجميع 

خلفائه. ولكن هذا المديح مِنْ قبل المؤزج الكتابي أضحى ممكنًا 
لأن الولاء التعبدي لِربْ هو الَّذِي يمتدحه الكاتب التثنوي؛ وم 
هذه الناحية فإن التقليد الَاودي كان أكثر مثالية حَتَّى مِنْ سُلَيْمَان. 


". دَاوّد فِي مفري أَخْبَارٍ الأيّام. إضفاء المثالية عَلَى دَاوْده 
كما هو الحال أيضًا بالنسية لليمتان» لاتزال ملحوظة بالأكثر 

فري أَخْبَارٍ الأيَّامِ الأول والثاني (->). أمّا هنا فإن أجزاءً 
5 مِنْ قصة ذَاوْد - بحسب مَا أعيد سردها في سفري 
صَمُوئِيل» وربما كانت مَعّروفة لدى كاتب سفري أَخْبَارٍ الأيّام 
(قاح مضامين ما جاء فِي ١أخ ١ :٠١‏ - ؟) - قد تم حذقهاء 
ولا سيما مِنْ ناحية أنها تنتمي إِلَى ”السلبيات“ فِي حَيّاة دَاوْدَ 
» سواء بالنسبة للظروف الحافلة التي خلف فيها شَاول كمَلِك 
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77 [نمهام]ء حَاوةء 1517 0) 





أو موضوع بتشبع وكُلَ مَا يتعلق' بها "بحسب ما جاء. فِي سبفر 
صَمُوئِيل الثاني مِنْ ناحية الحكم عَلَى دَاوُد ؤعائلته. وهنا أيضّاء 
سواء كان التقليد الكتابي يشهد بشكل أحادي أن سُلَيْمَان بنى 
هيكل الله في أُورُشليم؛ ولم يُخرج كاتب ميفري أ ار الأيّام عن 
هذا الحكم. ما فِي سفر أَخْبَارِ الأيَّمِ فإن دَاوٌد هو الذي عمل كُلَ 
الترتيبات اللازمة للبناء» بالرغم مِنْ استبعاده مِنْ عملية اليناء 
الفعلية. والسبب مِنْ هذا الاستبعاد ذُكر فِي ١أخ‏ 8:57 ثم ذُكن 
مرة أخرى فِي 7:74: : ”فكان إليّ كلام الرّبَ قائلاً قد سفكت دما 
كثيرًا وعملت حروباً عظيمة فلا تبَنِي بَيْنَاْ لامي لأنك سفكت 
دماء كثيرة عَلَى الأرْض أمامي* » (8:755). وهكذاء فإن فِي هذا 
الكلام الَّذِي قاله دَاود لسُلَيْمَان» نجد أن القول النبوي المتعلق 
بالأسرة آَلْما الاصم "تم تكبيره حَتّى تجاوز مجرد القول 
إن ابْنِي دَاوُد هؤ الَذِي سئي الهيكل. وَعَلَى الرغم مِنْ هذا 
الاستبعاد» نجد أن دَاوْدَ فِي فر سفر أَخْبَارِ الأيّمِ يقوم بذور مؤثر 
فِي بناء هيكل إِسْرَائيل» مِنْ ناحية جِمَعَه لمواد البناء» وتنظيم 
الطغمة اللاوية قبل بناء الهيكل فعلاً. 0 هذا الصددء نجد 
أن قصة الإحصاءء والوباء» وشراء بيدر أرنان اليبوسي مِنْ 
الأمور التي لها أهمية. ولكننا لا نرى ذَلِكَ بوضوح فِي صم 
4 ". فهناك تجد أن البيد هو بِكَُ بساطة المكان الذي أقام فيه 
دَاوْدِ مَدْبَجَا يقدم عليه الذ م ايرقع لله الوياء الذي جاء تيج 
قراره السيئ بعمل إحصاء للشغب. ومأجاء فِي ١أخ 1١‏ 77 
يذكر كُنَ هذاء ولكنه يضيف أن دود إذ رأى أن ذَبَائْحه كانت 
فعالة» قال: ”هذا هو بَيْتِ الب الإله وهذا هو مذبح المحرقة 
لإمنْرّائيل» (70: ,)١‏ 
وما جاء في دأخ 8 78 سمل القطوات التي 
اتخذها ذدَاوُدَ بعد ذلِكَ» ونجد السبب فِي قوله: ”إن ن سْلَيْمَانَ ابْتئ 
صغير وغض“ (57: 0). وكلف ”أُجِتَبِيِينَ“ لإعداد الحجارة 
وتم تخزين كميات كبيرة مِنْ المَعَادن والخشب لتكون جاهزة - 
. للاستعمال ولعل الأكثر أهمية بالنسبة لوصف ذَاوُد باعتباره 
. المخطط لبناء الهيكل» وهي قوائم العاملين فِي بناء الهيكل والتي 
شغلت جزءًا كبيرًا مِنْ ١أخ‏ 77 - 15. أمّا التمجيد والتسبيح 
فِي الهيكل» وتنظيمه بشكل عامء فهذا مِنْ عمل ذَاوٌدء الذي تفذ 
النواميس والفرائضن التي يقررها التَامُوس الموسوي. وعَلَى 
أساس أحد التفسيراتء هذا التركيز عَلَى دَاوْدٍ باعتباره المخطط 
والمظم يمثل ”الر. جاء الدَاودي“ لكاتب سفر أَخْبَارٍ الأيَّام ولجيله 
بحسب كُلَ الاحتمالات: ”وأيّا مَا كانت آماله بالنسبة للمستقبل» 
فإنه لم يعبر عَنها: لأن اكتمال التاريخ لا يتصور أنه مِنْ خلال 
حدث يقع فِي المستقيل» يمكنه أن يحل محل تاريخ قديم أو حَتّى 
يغليه» بل إنه سيتم مِنْ خلال النظام الحاضر“ (,:12750] .2 ,2 ” 
2767 ,1975 بعناصنر[هء ود ,هو «رمو7 :77). أمَا التواريخ 
التي أعطيت لكتابة سفري أَخْبَار اليم فهي مِنْ 17+ إِلَى 76٠‏ 
ق م عَلَى وجه التقريبء وعَلَى الرغم مِنْ أن هذا موضوع فِي 
منتهى الدقة (121 كتلط 13/111)» غير أن الدليل يؤيد ريك 
تالياً وليس تاريخاً سابقًا عَلَى ذلِكَ. وهذا مَعّناهء أنه عَلَى يام 
كاتب سفر أَخْبَارِ الام فإن إعادة إقامة دولة يَهُودا/ إِمْرَائِيل 
ربما ظلت قائمة لقرون عذيدة دون استعادة آلْملِكية. وفِي ظل 
ظروف كهذه. لابد وأن تكون صحة الوعد الدَاؤدي موضع شك. 
وإذا لم تكن هناك - حَتَّى بعد العودة إِلَى إِلأَرْضٍ - أي غَلامة 




















لشخص مِنْ نَسْل دَاوّد ليجلس عَلَى كرسي دَاوْدء فعمل كان مِنْ 
المحتمل أن تكون التقاليد القديمة قد شرعت فِي أن تتحقق - 
ليس فِي أحد مِنْ تَمْل دَاوّدء بل في المؤسسات التي أقامها دَاود 
والتي كانت لاتزال قائمة. وعَلّى الرغم مِنْ ذَلِكَء لم يكن الأمر 
0 
تنزل إِلَى القرن الرابع» وسواء كان ذلِكَ أمرًا أساسياً أم تكميلياً 
فإنه دليل عَلَى اهتمام كان لا يزال قائمًا فِي ب 
كُلَ الآمال فِي تحقيق يق تحقيق البوة الخاصة بمتلكة لل ذاؤد م يكن قد 
تم التخلي عَنها بعد. 

وهناك نواح أخرى فِي ميفري أ 
الدَاوّدَي استعاد حيويته الأمر الذي يعزز اهتمام 0 
الأخبار بهذا الموضوع. ومِنْ الجدير بالملاحظة - مثل؛ - 
صياغة نبوة ثَائان المذكورة فِي ١أخ‏ 11: ١4‏ 3 
”وأقيمه فِي بَيْتَّي ومَلكوتي إِلَى الأبد ويكون كرسيه 
ثابتا إِلَى الأبد“» قارن ١أخ‏ 9:77 ١٠ء‏ لاصم : .)١7‏ وما 
جاء فِي ١أخ‏ 38: ٠‏ ”وأثيت مملكته إِلَى الأبد إذا تشدد للعمل... 
كهذا الَو“ تجعل كُلَ شئ يتوقف عَلَى إطاعة م 
الله وأحكامهء وقول كاتب ميفر أَخْبَارٍ الأيّام الذي لا يعترية 
أي شك هو أن سُلَيْمَانَ قد استجاب وامتثل لهذا الشُرّط, وبالنظر 
إِلَى أن ملَيِمَانَ قد أوفى بالتزاماته التعاقدية» وبشكل رائع للغاية 
فِي بناء الهيكل؛ فلا مجال إذًا للقول بأن الوعد الإلهي لدَاوْدَ كان 
قد أبطل فِي وقت ها. وهكدًا استطاع أبيا مَلِكُ يَهُودَا أن يقول 
فِي. 1أخ 17: ه إن الله أعطى أَلْمَلِك عَلَى إِسْرَائِيل لداؤد إِلَى 


















الأبد ويه "تبعهد ملح“» وإن كاتب مير أَخْبَا ليم نفسه قد . 


يضيف التعليق التالي إِلَى إشارته إِلَى طرق 
”ولم يشأ الرّبَ أن يبيد بت دَاوْد أجل «العيد قطعه : 

دَاودَ وَلْأنّهُ قال ! يه وبنيه سراجاً كُلَ الأيّام* ("أخ 0 
.)١‏ وبالمقارنة.بين"ما:ذكره- كات سفر أَخْبَا اليم مخ.ها جاه 
فِي "مل 4: 1 بشع انا إن كتب يرلل أخنا اليم قد قدم َك 










نجد أن مبثر حبار انام ميتم بت داؤد وفيما يشرح لذا بف 
الملوك أن الرّبَ لم يشأ أن يبدد يَهُودًا ”مِنْ أَجْلٍ دَاود عبده»؛ نجد 
أن فر أَخْبَار الأيَّامِ يقدم لنا إشارته إِلَى العهد مع ذَاود. وَعَلَى 
أساس قراءة هذين النصينء سيبدو لنا الأمر - ولعل ذَلِكَ كان فِي 
أواخر القرن الرابع - كمالو أن الرجاء في استعاد التعية ليك 
دَاوْدَ كان أمرًا محبباً لكاتب فر أَخْبَارٍ الأيَّام ومِنْ يشاركونه 
تفكيره. (سفر أَخبَارٍ الأيّام: لاهوت). 


*. دَاوْد فِي أَلْمَرَامِير والأنْبتّاء. تقليد اود الموسيقي والمرام 
(انظر ١صم‏ 18:15 و37 18: ٠١‏ لصم ١:38‏ [؟]» عأ 
5: ©) متأصل في ع. ق» ولا نجده أكثر عُمقًا فِي أي موضع 
عَلَى النحو الَّذِي جاء عليه قِي سف َلْمَزَامِيره حيث ارتيط بامنمه 
اثنان وسبعون مَزمُورأء فضلاً عَن مجموعة فرعية ترتيط 
َلَى نحو خاص بخيرات تميزت بها حَيَاة داو وبالنظر إِلَى 
أن تعبير 7772 (لدَاوْد) لا تشير بالضرورة إِلَى أنه كاتب 
لْعَرَامِير التي تحمل هذا العنوان (ومَعَ ذلكء انظر ,13/146 
6» إلا أن مدى العلاقة يجب أن يظل موضوعًا قابلاً للنقاش. 
وَعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ» نُ ذكر بعض الملاحظات التي لآ 
يُمْكِنُ دحضها خاصة بِدَاوُد بحسب ما نراه فِي سفر الْمَزَامِيرٍ 
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الأيّام توحي بأن الرجاء : 


. الَذِين عاصروا تلك.إلفترة» والَذِين كانوا مِنْ 





7 [سهم]ء حَاوةء (1258#) 


أَوَلآء ارتياط دَاوُّد بعدد كبير مِنْ آلْمْزَامِير عَن طريق غَناوينها 
- والتي ربما تكون قد أضيفت فِي وقت لاحق إلى الاير 
تماثل ”تشّهْرة دَاوُد بالهيكل“ الأمر الَّذِي يعززه مبفر أَخْبَارِ 
الأيّام الأوّلَه وربما كان ذَلِكَ أسامًا في نفس الفترة العامة. 
ثانيّاه غالبية الترويسات (العناوين) التاريخية تتعلق بالصعاب 
التي واجهها دَاِؤُد فِي حياتهه مبواء في أَيَام هرويه أثناء حكم 
شاؤل» أ حينما كان هو نفسه مَلِكا. ثالنّاه نتيجة للنقطة السابقةء 
أصبح دَاَوّدَ ”نوعية“ مِنْ الإنْسَان البار المتألم» والَّذِي كان 
- فِي مَرَامِير الحزن - يطلب مِنْ الله أن يعوضبه عَن المظالم 
التي لحقت به مِنْ أعدائه المعروفين له شخصيًا أو مِنْ غيرهم. 
وعَلّى الرغم مِنْ وجود عناوين أخرى - والتي مع الْمَزَامِير التي 
تصاحبها. تحتفِي بإنجازاته ووضعه الخاصء فإن تعريفه بأنه 
رجل الآلام والشكوىء يأتي عَلَى النقيض مِنْ التقدير الشغبي 
العظيم لشخصه باعتباره آلْمَِكَ الذي تهلل له إمْرَائيل والبطل 
المغوار الَّذِي انتصر فِي حروبه المختلفة فِي الثترّق الأدنى. 
ولكنها تحقق نوعًا مِنْ التوازن مع تقليد تاؤد الوارد فِي سفر 
صَمُوئِيل الأوّل والثاني» والَذِي - وكما سبق القول ‏ يقلل نسبيًا 
مِنْ انتصاراته ويكثر الحديث إِلَّى حد مَا عَن تجاربه ومَعَاناته. 
والأهمية الْمَسِيّانية - بحسب المَعٌّنى الذي أضفاه عليها ع. 
قَ - لاود تظهر بشكل واضح فِي الأسفار النبوية» حيث صور 
مستقبل يَهُودَا/م إمْرَائِيل عَلَى المدى الطويل عَلَى أنه حكم 
استرده تَسْل دَاوّد وعززوه. أمًا إشَعْيَاءَ ومِيخًا - وهما مِنْ أنَبيَاء 
القرن الثاين - ققد عبرا عن هذا التوقع عَلَى أساس فشل الحكام 
نْ دَاوُدء حيث 

فشلوا فِي أن يكونوا على مستوى التوقعات الذي كانت تعززها 
- مثل؛ - أيديولوجيات الملوك الَّذِينِ كانوا دَاوْدء والتي 
كانت يدعمها الوضع الديني لهيكل أورٌّشَلِيم والذي ربما كان يتم 
التعبير عَنه عِنْدَ ارتقاء كُلَ مَلِكُ جديد للعرشء وبلغة تشابه اللغة 
إش 3: ١‏ -:7. ومِنْ هذه الحالةء مطلوب نوعية دَاوٌدية تختلف 
عَن تلك المقدمة لنا: ذَلِكَ أن أَلْمَلِك المنتظر سيكون ”ضيب مِنْ 
جزع يسى“ (إش ١ :١١‏ إنها عودة إلى يت لحم من أجل 
بداية جديدة للقصة الداودية» ومِنْ أَجْلِ حاكم جديد ينتمي إِلَى 
بَيْتِ ذَاوْد (مي 5: ؟). و”الرجاء الدَاودي“ تم توضيحه مِنْ 
أسفار نبوية أخرى فِي ع. ق (مثل؛: إر 77: ١6‏ و١7‏ - 77 
وه” - 55ب حز 75:54 501474 14 - 47586 هو 4١١:١‏ 
: 40 عا 4: 4١5 ١١‏ بحج 7: 19). وَعَلَى الرغم مِنْ أن 
حَرْقَِل - مِنْ مِنُظوره الذي اكتسبه.نتيجة سبيه إِلَى يَابل - لديه 
مَا يحمله عَلَى التشكك فِني قيمة آَلْمَ 
قائمة عَلَى نحو سليم يعلن تفضيله للشغب ”رئيس“ وذلِك عِنَْ 
إشارته إِلَى الحاكمالّذِي يتصورونه (مثل؛ حز 4 ؟: 45 55: 8) 
- لقد كان لديه مكان بالفعل لمبعوث حي مِنْ بَيْتِ دَاودء يرعى 
به ويكون له راعياً (قا؛ 5: 37). غير أنه إِلَى جانب هذا 
التوقع الَّذِي لا يُمْكِنُ التخلي.عَنه بالنسبة لرئيس مِنْ بَيْتِ دَاودء. 
وعَلَى الرغم مِنْ كارثة السبي» فإنه يوجد أيضنًا نض مَعَروف 
مِنْ تلك الفترة» ويشير إِلَى إضفاء ”الطابع الديمقراطي“ عَلَى 
العهد الذي قطعه الله لاود حيث امتدت ”مراحم ذَاوّدَ الصادقة“ 
(محبتي الصادقة لدَاود) والتي وردت فِي إش 05: : ” - لتشمل 
لكُلَ الَّذِين يستجيبون للمراحم الإلهية ومِنْ ثم يتمتعون بالمزايا 





































التي لأسئرة بَْتِ دَاوُد ألْمَِكية التي حظت بنعمة إلهية عظيمة: 
ولو أنها فشلت مِنْ الناحية التاريخية. 

5. دَاود خارج ع. ق. هناك تقليد لاحق أضفى الكثير مِنْ 
التجميل عَلَى سمَعَة دَاوُد بطرق متنوعة. عدد مَزَامِيره وكتاباته 
الأخرى ذُكر قِي نصوص تمران عَلَى أنه 4١8٠‏ (.امه ,1105 

91-3 ,0ع؛) 48 117 2.72] 27(الترجمةٌ وا الفناقشية]). 
وَذلِكَ ما بين ترجمة ومذاقشة. وهناك مَزَامِير | 
إليه فِي الترجمة السبعينية (مثل؛ َزْمُور 40» إنظر حب 4: 
7)» فِي حين أن التلمود البَابلي يتحدث عَنه باعتباره المحرر 
العام لسفر آَلْمَزَامِير (انظر 146-15: هتطنه 8858). أَمّا 
حكايته مَعْ الأسود فقد امتدت لتشمل تواحي أخرى مِنْ حياته: 
”لاعب الأسود ملاعبته الجداء والأدباب كأنها حملان الضان“ 
(212517 ,47:3 مزو). غير أنه فِي هذا القسم نفسه يمتدح ابْنِ 
سيراخ أيطنا إخلاصه لله ذلك أن اود ”في جميع أعماله اعترف 
للقدوس |1 يكلام مجد“ (ع. 8). كما وُصف ذَاوْد برحمته 
0 ممما 351)» وبأنه شفِيع (2 7:108 550) - ولقد ذكرت 

كوو ا يي 7٠‏ و5 )١‏ كنموذج لصّلاة 
0 الأرّار (ع. .)١١١‏ والانتصار عَلَى جُلْيَات في 
و يَ البطم ظل كمصدر إلهام للأجيال اللاحقة عِنْدَ مواجهة أي 
غزو غسكري (1 4:30 عع1/]2). 


وُصف ذَاوُد في ع. ج بأنه نَبِيَ (أع 7: »)٠‏ تمشياً مَعَ ميول 
عهد اما بعد الكتاب الْمَُدس مِنْ ناحية امتداد تداول هذا التعبير ٠‏ 
(مَعَ ذلك انظر ”صم 77: .)١‏ وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَء فإن 
الأمر اللافث هنا هو أنه يظهر فيوع. ج باعتياره الجد الأعَلَى 
ليَسُوعء اميا القبيكي. وسلسلة أنساب الْمَِيحُ باعتياره مِنْ 
تَمْل دَاوْد ذُكرت في امت ١ :١‏ - 415 لوا ؟: ال - 080 
ونسبته إِلَى بَيِتِ دَاوّد دمت كعنصر بارز مِنْ الكرازة الْمَسِيحُية 
هنم الأوّلى (رو :١‏ !؛ ”تني 7: 8). ومِنْ-الجلي أن 
لقت ”ابْنِ دَاود“ له ارتباطات مسيانية قوية وكثيرًا مَا كان يُطلق 
عَلَى الْمسِيح (مثل؛ مت :١7‏ 7؟؛ لو 38:18 - 55)؛ غير 
أن حدوده مِنْ وجهة نظر ع. ج الكرنستولوجية» أشير إليها 
فِي مت 77: 4١‏ - 45» ففِي حين أنه فِي الأصحاح السابق تم 
عمل مقارنة صارخة بين داو المحارب» الي رُبطت غزوتة 
لأورٌشلِيم في (1صم 5: 8) يقول عَن مِنْع العمي والعرج مِنْ 
الدخول إِلَى *البَيْتَ“ (”الهيكل؟“):: ورجل السلام ”ابْنِ دَاوْدِ“ 
الَّذِي لدى دخوله المَدِيئّة فِي أجد السعفء اهتم بقبول العمي 
والعرج فِي الهيكل وشفاهم (مت :)١5 :5١‏ 1 


البيبلوجرافيا 


,7 ,(فعصعظ؟ لدعتاط81 0:ه10ا) قصلدوط ,دمعلاى .© .هآ 

ستريو 1[:6 :“1707 2714 عامط د أنو2 بلإعاتدظ ,© .1 :122-25 
باتتتقطتاعع ع عنا32 .الآ :1990 ,10-12 أعلةتصو3 2 :1 دده[ اقلا 
:156-81 ,1968 ,30 080 ”رمةنوه امعط" كنل نمه أنه“ 
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دَبُورَة ( دأتكص [2 مروطم] #حددل). 

ع.ق١.‏ دَبُورَة امم مَعّناهِ ”نحلة» )١18٠05#(‏ - والنخلة مخلوق 
كثيرًا مَا ترتبط بطقوس العبادة الفلْطينية - الكريتية وهذا مَا 
أدى إِلَى القول بأن زوج دبُورَة واسبْمّه ”لفيدوت“ (مَعٌناهء ثار» 
أو مشاعل: قض ؛: 54) قد ذكر للتأكيد عَلَى أن دَبُورَة كانت 
تخضع لرجل وهو زوجها (قاء « ,216-17 ,41-42 ,صذعاء1). 
لكن وصف دَبُورَة بأنها "زوجة لفيدوت“ ##تام 5171725 
(قض 4: : 4)» لعله مِنْ الأفضل ترجمتها إلَى ”امأ د 
(قاء تمرح ”امرأة شجاعة). وهذا يبدو وصفاً مُنَاسْبًاه عَلَى 
ضوء ما هو مَعَروف عَن شخصية دَبُورّة» وعَلَى حقيقة أن 
لفيدوت لم يُذكر ثانية (انظر -]1/10 عغمط]“ ,هتلمع 1 
5 ,1981 ,30 معنعفيال ”روزة). 

1 . وقد حُكيت قصة تَبُورَة أَوّلا في صيغة قصة (قضص 0 
وبعد ذلِكَ فِي صيغة شعر (قض 5). أمّا العلاقة الحقيقية بين 
الأصحاحين» فكانت موضع تفاش وعَلَى نطاق واسع (انظر 
*عع)» بالرغم مِنْ أنه أصبح مِنْ المقبول الآن» وبصفة شاملة 
تقريبًا - وعَلَى أساس 'مقارنة الأسلوب بالنصوص الكَنْعَانية - 














أن الأصحاح (الَّذِي يُطلق عليه امنْمَ ”ترنيمة جديدة“) يسبق 
ح (الذي اسم *”ثر ) يسبق 


فِي تاريخه القرن العاشر (انظر 158 ,37728). أمَا السبل " 


الحديثة فقد عملت عَلَى قراءات موحدة لهذين الأصحاحين تقوم 


عَلَى أساس الصلات الموضوعة والمضمون الرمزي (انظر. 


129-8 ,عضمء8). ودَبُورَة - فِي هذين الأصحاحين - تعمل 
كقاضية» وتخلص إِسْرَائيلء وتتكلم. بكلمة الرّبّ. ولم يُذكر 
بوضوح فِي أي موضع أن كبُورَة أقامها الل أو أنها أعطيت 
الروح القدسء بالزغم مِنْ أنها كانت تعمل كما لو أن هذين 

الأمرين قد توفرا لها. ودورها كقاضية إنما هو دور فريد» 


لأَنَهُ يجِمَعَ مَا بين العناصر القانونية» والنبوية؛ والعسكرية/* 


السياسية). وكانت تعقد المحكمة تحت نخلة وتحل المئازعا 
(4: 5» انظر مُوسَى فِي خر 71:18 -5()؛ ؤكانت 
بأوامر الله (قض 4: 6)» وتكمِن أهميتها العسكرية فِي 
أنها عززت» وكانت مصدر إلهام؛ يل وتحملت المسئولية عن 
حرب كان مِنْ نتيجتها أن حررت شغْبها مِنْ الاضطهاد وأدت 
ِلَى أن تنعم إِسْرَائِيل بالسلام لمدة أربعين سنة. وهي فِي هذه 
المهام كانت تتصرف بنفس الطرق التي كان ينتهجها مُومتى» 
وهي - عَلَى غراره - عملت كوسيط لِلرّبٌ. وعَلَى الرغم مِنْ 
ذْلِكَء فقد وُضفت دَبُورَةَ بصفة أساسية كقائذة طبيعية ومقنعة» 
رفعت مِنْ شأن هذه المتركة بالذات وما تبعها مِنْ نصر إِلَى 












مستوى لاهوتي. 
*. أمَا مَا يُطلق عليه ”ترنيمة دَبُورَة“ فتتضْمِنْ مفاهيم لاهوتية 
لها أهئيتها. 


[4 الوعي القومئ كان أمرًا مفترضًا إِلَى جانب. وصف 
الشَعْبُ لنفسه أنه شَعْبُ الله. وهذا أمر له أهميته عَلَى ضوء 
التازيخ المبكْرٍ لهذا الأضحاح (انظر 727:2 ,3/00 46 .© .1 
- 1007101716 اذاعم ول 14 001ظ1 607 :الكل س1 0418 ع 
3 

(ب) هناك موضوعان متجاوران: قوة الإنْسَانء ' والقوة 
الإلهية. فين ناحية كان هناك انتصار عَلَى المستوى البشري 
عَلَى سِيسَرَاء ولكن مِنْ ناحية أخرىء إن هذا الانتصار هو 
لِلرّبّ. وهذا الموضوع ليس غريبًا عَلَى ع. ق بأي حال» ويمكن 
رؤيته بوضوحء وعَلَى ؤجه الخصوص في النص الَّذِي له صلة 
بهذا الموضوع؛ وهو آلْمَرْمُور 58. 

(ه) وصفت دَبُورَة نفسها بأنها كانت ”أمّا فِي إِمْرَائِيل» (0: 
1). والأهمية اللاهوتية لهذا اللقب كانت موضع جدل. ويقول 
(73) 52066 إن هذا يشير إِلَى أن دَبُورَة 56 تمارس سلطة 
كَهَنّة. وآخرون يؤكدون أن دَبُورَة دمت 
باعتبارها التي تعزي إِسْرَائِيل» .وهي بهذا المَعٌنى تشبه: الأم 
الجسدية الضالحة (133 ,:عصمء8). ومَعَ ذَلِكَء فلعله يُكِن أن 
يُفهم اللقب أيضبا بطريقة تؤكد القيم التقليدية للآباء. وعَلَى الرغم 








٠‏ مِنْ أن دَبُورَة كانت لإ تتعامل بالاتفاقات التقليدية» إلا أنه يُمْكِنُ 


ذلِكَ الثناء عليها كامْرَأة قادرة عَلَى القيام بمهمة تلقى التقدير 
العظيم وهي مهمة الإنجاب. وبالنظر إِلَى أن النص لا يشير إِلَى 
أنه كان لَدَبُورَة أطفال» غير أن رامْموسين مهووب<225 يقول 
إن أمومة تَبُورَة كان لها أهمية سياسية جديدة (17)» تتضمِن 
الولاء لنساء أخريات» وتأكيد حريتها وشخضيتها الفريدة. 
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يام [0 717156 ]» دمشقء (1177#) 





وبهذه الطريقة عُملت مقارنة بينها وبين أم سِيسَّرًا (0: .)١14‏ 
وكما يقول كُلَاين: “الاهتمامات الشخصية والأنانية لهذه المرأة 
تتناقض مَعَ صؤرة دَبُورَة كأم لإسْرَائيل“ (45). أمّا "ياعيل“ 
امْرّأة ”حابر“ تشكل أيضًا تناقضًا بالنسبة لدَبُورَّة (4: ١17‏ - 
,١‏ ه: 74 - .)١7‏ وهي ”زوجة“ (توحي بجنسانية أنثوية) 
رجل متحالف مَعَ عدو إِسْرَائِيل (4: .)١7‏ ولم تكن دَبُورَة مثل 
هذه الارتباطات المشينة (47 ,م1 ). 


البيبلوجرافيا 


ةك هذ كنا مط 2 220 ع8[1هقلآ لل" رتعصوعر8 عم 

4 دععلسل 2ه عمتقمع1 علاتتدوعام[ لعدوممع2 ل زعتساعيمة 
-عنانا8 ثم“ راقع 000 .1 .2/1 129-38 ,1990 ,40 77 ”,5 0ق 
”رطةروطء<1 02 عمه5 عط 02 5لزلزلههسة نصدرعانآ ممه لقكتط 
-ء 12 01 عهه50 عط1“ ع ذونة:© .© ,2 :143-66 ,1978 ,40 0280 
1969 ,88 281 ”يماكناصذل-التطلد1 2ه عزمع عط لصة طقرمط 
س0 عناو ةسه[ #اتعأء تنك 11 3/1/4195 ,1 ,7055© .]/! ,”1 :253-65 
عأ00 11:2 دزا درد7ه»17 كه #[درنضلةة"17 17:6 يتتأعل>1[ .1 سآ 1950 ,نوه 
-1717 ,كع 171 ,لإتأكهآ .هآ .ل :1988 ,68 1501515 ركد عه له 
رماع عجرو أدأماجه؟1 جز "01 111 «وع أطت :00 نجه كام 
:لعءناقروطء2 نهنا عهدااةانجعةمطء“ 5م216 .2-.81 :1988 
71 ”رلا مهنا /آ1.ع10 ممما كتدةانطعلآ سبج مععصبططعوطمع8 
عط 165013 ,لاء5كتاطتكق8 .© .12 :47-59 ,1994 ,1 ,/1آمة 
-1ة00) :711و ددم 0)- دك ,(.لع) 8531 .1/1 ص ”رتم تلآ مقدمم11 
1501 ,غ811 مورطء2 8[ +« وعمطط د70[ ج0171م2 10-1 
[فء 811 1112 14نه نرم [وره27 را5315/6 .مث .1 .ل :1989 ,81 مناه 


6 ,ططء لآ .0 .8 :1993 روعلقء5 عاطز8 06010 ,كام ر]جره2, 


و46 منا15 350 لامعال 7 انا *مم وف [ه ع[وه86 
.15287 


ديبرا ريد 11212 0:رماء12 





شن. أ. ق أقدم إشارة إلى البلاد التي تقع فيها يمشق وُجدت 
فِي ومجموعة بوسنر عدعووم والتي تضمها” ”نصوص اللعَنة 
“. والامنم الَّذِي استخدم فيها هو أَررْضٍ 01 وفِي 
يي التي هزمها يشير تحتمس الثالث (1504-1450 :02 
80) إِلَي دتشق بادْم طنعله8-مز3ء كما أن هذا الام يظهر 
ل فى يلتلاق العمارنة» والنصوص الأشُورَية الجديدةه 





وفِي نقوش بير - رقيب. أمّا مَعٌّنى الكلمة - وأصلها فليس مؤكدًا 


(36 ,7-11 بلمهززه). 

ع .ق ذُكر املم ”دمت 3 مَتدْق“ مرات عديدة فِي كُلَ مِنْ العهدين القديم 
والجديد. وقد ورد باس :21213 (١مل :1١‏ 15): 7 
(؟مل 15: 20٠١‏ يام "أخ 17: © اا: هل باللغتين 
العبَرّيّة والآرامية» وب الونانية 0 07472 
أع 1 ') 











). وتقع هذه المَدِيتَة شرقي جَبَلِحرمون عَلَى الطرف المتاخم 
للضحراء السورية وتدين بوجودها هذه الفترة الطويلة إِلَى نَهْرٍ 
بردي (أبانة ومهط4) دائم الجريان» وسهل الغوطة الخصيب» 
وطرق القوافل التي تمر به فِي طريقها إِلَى بلدان فِي أسيا 
الصغرىء وبلاد مَا بين النَهْرِينء وفِلِسْطِينء والجزيرة العربية 
ومِضر (43 :وعنية11 لص 11!16 :92 ,:غ210). وهذه المنطقة 
التي تقع فيها مَدِينَة شق تشتهر ببساتين الفاكهة والحدائق 
الجميلة» التي يرويها نَهْرا "فرفر و”أبانة“. 1 
بالارتباط مَعَ الآباء» ومِنْ الجلي أنها كانت 
مَدِيئَة شهيرة أ اء هذه الفترة. وعَلَى مقرَبّة مِنْ دمثق هزم 
إِبْرَاهِيم تحالقًا مِنْ الملؤك الَّذِين كانوا قد اختطفوا نُوطًا (تك 
15 09 وبعد أن هزم دَاوْد . الآراميين» أنشأ لهم مقاطعة 
باعتبارها مقر الحكومة (جبه5 2 ,2ه :96 ,ه21 
6 ,8:5). وأثناء حكم مُليْمَان» حاول رزون «م2ءج إقامة مَمْلَكَةٌ 
أرَامية قوية مركزها دِمَشق (١مل :1١‏ 77 - 15,؛ انظر :١5‏ 
. ويبدو أن مَلِك دِمَشّق نجح أخيرًا فِي مسعاه ووحد الدول 
الأرامية المختلفة (انظر ؟"صم )8:٠١‏ ليكون مَمَلَكَةٌ أرّامية 
واحدة فرضت منيطرتها عَلَى المنطقة العامرة بالسكان والواقعة 
بين لَبْتَان والجبال المواجهة جلازة على الوالقة الواقمة 
شرقي هذه الجبال. وفِي الفترة 
عَلَى وضع له نفوذه الكبير في المِدْ 
الوقت الذي تولى فيه قد سدة الحكم 4٠٠(‏ ق. ء/ تقريبًا): 
واستطاعت دِمَتدق أن تتدخل فِي العلاقات بين إِمْرَائِيل ويَهُودًا 
“أخ.17: 7) (50,.144دازم). وربما كان هو نفس الحاكم 
الذي نجح فِي الحصول عَلَى الْمدنِ. الإسْرّائيلية وإقامة مناطق 
للأسواق فِي السّامرة. 

ومِنْ .الجلي أنه كان لدِمَشق خصوم يُخشى يأسهم. وهم 
العُمْرِيون» وهذا مَا توضح حين نجح آخَابُ قلب الأوضاع 
بالنسبة لخليفة بَنْهَتَدُ (١مل‏ 24::70). وعَلّى الرغم مِنْ أن 
آخَاء نجح في هزيمة بَنْهَتدُ فِي أفيق (١مل‏ 06 
الأمر الذي حزن له تَبِيَ الرّبٌء غير أنهالم يقتله بل عقد معاهدة 
مَعَه (50: 70 + 143), وأخذت المعاهدة فِي الاعتبار التحالف 
المئاهض للأشوريين. وطبقًا لما جاء فِي حوليات شلمِئْاصا 
الثالث» حارب هذا التحالف فِي قرقر ,وورة0) سنة 857 ق. م 
ونتيجة للتهديد المستمر الّذِي كان يشكله الأشورّيون؛ لم تستطع 
الدولة المتحالفة أن يسدق كُلَ مِنْها الأخرى. وأكبر فرقة مِنْ 
الْمَرْكَبَات العسكرية» وسلاح الفرسان» والرجال الَذِينَ شارك 
بهم مَلِكُ نمق فِي هذا التحالف كانوا يظهَارُون القوة التي 
تمركزت فِي يمثق. مشو 

١‏ وكافت تعليات الت إلى إل أن يمسح حَزَائِيل مَلِكًا عَلَى 
سورية (أَرَام) لعله تم تنفيذها بمعرفة أَلِيشّع (١مل‏ 19: 205 
انظر "مل 8: 7 - .)١15‏ وفِي غضون ذَلِكَ انحل التحالف الَّذِي 
كان يعارض سورية وفِي ‏ سنة ق. م اضطن حَزَائِيل 
أن يواجه وحده العدوان الأشُورَي المتجدد. وعَلَى الرغم مِنْ 
حصار دِمَشّقء لكن حَزَائِيل استطاع الدفاع عَن الْمَدِيئّة بنجاح. 


























ودمشق» وهي مِن أقدم الْمُدْنَ التي لاتزال موجودة فِي ولم يحتل شلمِئْاصر ١‏ 
العالم» كانت تُعرف بابسْم عاصمة:أرَام/ سورية (> إش : المحيطة والحقول الخضراء. ٠‏ 
ووم » 


تعس ذَبَائح وَتقذمات 





وقرب نهاية القرن التاسع قبل الميلاد: كان مين شأن تجدد 

الغزوات الأشورية بقيادة 3جهخ4:480-77 الثالث الأمر الَّذِي 
أدى إِلَى إضعاف د ِلَى درجة أن يَهُوَآش لم يستطع استعادة 
الْمُدْنِ التي سبق أن فقدت واستولى عليها الآراميون (؟مل :٠١‏ 
انظر 77 0 . وبعد موت حَزَائِيل» سيطر يَرْيَعَام الثاني 
فِي النهاية عَلَى أَرَام :١5(‏ 5 - 28) وتحت قيادة رصين 
استعادت أرَام بعضًا مِنْ قوتها السابقة. وقد حاول رصين 
وفقح مَلِك إِسْرَائِيل أن يشركا آخان (-©) فِي تحالف مِاهض 

للأشُورَيينء لكنهما لم ينجحا فِي ذَلِكَ. وعندما أصر آحاز عَلَى 
اتباع سياسة مستقلة» » كان مِنْ شأن الحصار السوري الآرامي 
لأورُشَلِيم الذي تبغ ذلِكَ أن انضمت يَهُودًا إِلَى الصف (,16ع8:1 
. 273) وذلِكَ بخلع آحاز غير المتعاون واستبداله بابن طبئيل 
(إش ": 5). ومَعَ الغزوات الوشيكة عَلَى يَهُودَاء كلف إِشَعْيَاءَ 
آحَادٌُ أن يثق فِي مواعيد الرّبَ لاود (7: - 4). وإذ لم يكن 
قادرًا عَلَى الإيمان الَّذِي طُلب مِنْه نجح آكاز فِي الحصول عَلَى 
مساعدة الأشوريين» وفِي سنة 37"لا ق. م» رد تَعْلَتَ فَلاْسِرَ 
الثالث مَلِكُ أَشُورَ بالهجوم عَلَى دمثق» وقتل رصينء» وسبى 
السكان إِلَى قير (١مل‏ 15: 1)» ويهذا أنهوا تاريخهم المجيد 
موحي بدا رع : : هم 4: 7). وقد تحقق الحكم النبوي عَلَى 
مق (إش /17: ١‏ وء إر 44: 7 - 117) وذلِكَ سنة 7717 ق. 

م» حيث تم الاستيلام على العديئة ويُمجث فِي أَُورَ كمقاطعة 





المَدِيئّة سنة 


- ق. مء كانت دمشق مَدِيئّة ذات نفوذ فِي الشئون السورية‎ "٠ 
الفلسنطينية» وكانت عدوًا لدودًا لإمنْرّائيل.‎ 


البيبلوجرافيا 


-اطا8 «راسمظ 116 ,(.كلعء) عمزاعنآ .ة .8 سه كنطتطة 5١‏ 
بأعه كل تزه :5)6ف1ظ 4 متطعة:8 .1 :151-72 ,1986 ,لووط إمه 
مث مممنآ ععمعدائه! مدعدجتهعة ع1“ ,2515 .0 .© :1980 
-8ء0155 .1 بطط 0ع!كتاطناممن ”,.8.0 732 10 أعهروآ أرعاهء 
65 35246مع5 1176“ راعمده2آ .11 :1979 رتمطعة صصخ ,رملا 
101120111-50111161 .لة :1977 ,1177 هذ ”رطهسة همه 1ه15 014 
,53 ,1 3177 ”رعتضعةتتقعة عتزماوتط”! عل كإناطاقل وع1 عن“ 
,42 ,14 0رك ”رذناء 1032185 لة أعةنر5] “.رناء5مع1 .له :40-49 
.ظ :1918 ,أ02ه7كط 0710 7ك ,ومتاعدى]! .11 .0 .8 154-58 
2011 رتتقتتاء5 رالا .ل .10 هأ ””رقشقع73قتة عط1“ متقدة 111 
6 كز 14:هط 11:6 كز مرخ 4:[12010 نتقتة]/! .لذ :134-55 ,1973 
اتقعتتةتط ع1“ تقعة]/! .8 :1990 8.0.15 10,000-586 1ف 
-ط1 برأ بوط :17 صذ*”باعهة:كآ ماتلا دممققاع8 15 ممع عمتممع 
,6 ,(.كلة) عمذاعآ عه .8 لهة اكنطتطظم .5 رومنرءط [هم1ا 
-110 .5 :1986 ,417 ,وعنزة11 .11 .1 ع2 1/1162 .1/1 .1 :151-72 
مطأه1آ! .1]/! :1962 ,07371 1#تعأءدتم 11:2 “زه عه 176 ,تتدعة 
ااتعأعتتك ب#تصلاط .1 .[[آ :1966 ,110714 اد «بهاكوت1 014 116 
8 10 171041611071 انك متتعع50 .ىك .آ :1987 ,كلك 5ه71ه 12 
أءه 5[ جتععهتا .1 .1( :1993 ,أعفيال 14جه آعه :ول [ه «وره)و11 
7 ,كلاء5ه:77ه 102 كز 7:071020715لر 1/12 0710. 





دي. إن . بيار مهعنم 27 .2 





انح وَتقدمات 
ذَبَائْح و تقدُمات 
.١‏ تعريف المصطلحات. الكلمة الإنجليزية؟ عمنعةه 


مأخوذة عن تعبير لاتيني يشير لتقّذيم هبة أَوْ منحة (78772ه؛ 
يُقَدْم هدية) . وال مأخوذة مِنْ مجموعة مِنْ كُلّمات لاتينية 





تعني "زا 000 نا“ أَوْ ”تقئيس» (وهكدًا تشير إِلَى جعل شئ 

مُقَدّسَاء أَوْ تكريسه). وَعَلَى ذْلِكَ فإن بعض الباحثين يستخدمون 
المعنى الأوّل ليعني فحسب تَقَدِيم ثنئ كمنحة أو هبة» والكلمة 
الثانية لوصف الهبة عَلَى. أنهَا شئ عُرض وقدم عَلَى وجه 





للإشارة إِلَى أيّة تقدْمة» تتضمة علش اندي حو او ا كُلتا 
الحالتين تعتبر ”التقذمة أؤ "لزان تعبيرًا عامًا بأكثر مما 





. والمصطلح العبري “لقثم دياك “ مرجمع بين الفعل يذ 
كَرّبَء أو يُقدّم ُرْبَانَا 75749 الجذر م25 ء زج 2 
١540 5411‏ الغ), والاسم المشتق (”كُرْيَانًا م2( 
93ل؛ لا ١ :5 49 :7 47 :١‏ الخء قا؛ مر ١١:1‏ حيث 
ا ج) وهي فِي الأصل كلمة 
: 0 فِي التركيب الكُلّي طبقًا لا -١‏ "© كان تعبير 
يُْقَدّم السياق اللازم لتقذيم ذَبيحَة الْمُحْرَكََ 
وتقذمة القُرْبَانء وَدَبِيحَة السّلامَة. وَكانَ بو الشخص أن 
يُقَربُ قُرْبَانَ قد يكُونُ بيحة مُحْرَّقَة (1: 0 ذمة 

5: 0 أ تَبِيحَةُ سَلامَة (7: .)١‏ والكلمة العبَرّيّة 0 
تُتَرَجِمْ عادة ”ذَيي (739) لا ترد فِي لا -١‏ 7 حَنّى 1: 
محرا د بع عكر 
“زع 3 
3 اَم كانت تقذمة من نوع 
















اكبلا 4 8 0 


5 كل كجزء من وجبة جماعية” وفِي فر اللأوتين» والواقع 

* تقدمةح هي الكلمة العربية المكافئة للعبّريّة» كأن يُقال ”هذا تقدمة 
تقدمة ل“ فهي تفيد منحة لا تردء هدية عن طيب خاطرء 
0 أَوْ حتى تقدمة لدرء شرء أو لكسب تحالف 
مع.. ب المحزر. 





نا 


ذَبَائْح و وَتقذُمات 


طوال ع. ق ْلَه فِن الاسم ”دَبيحَة“ والفعل المشتق منها 
”يدم ذَبِيحَة» لَعْ يُستخدم إلآ في ذْبَائْح السّلآمَة فقط (لمزيد من 
التفاصيلء تاجح ا 7د #دحدم). 


وَعَلَى ذلك إذا تكلمنا مِنْ وجهة نظر ع. ق عَلَى وجه 
التحديد» ينبغي قصر إستخدام كلمة «ذبيحة“ عَلَى الدّبَائح 
الحيوانية» بل ولتحديد أكثر» عَلَى الحالات الَّّي يُذبح فِيها 
كُلَ كجزء مِنْ أكُلََ جماعية, وبهذا نستبعد ذبيكة 
الخَطِيَّة وذَبيحَة الإثم. وبالنظر إِلَى أن 
إنجليزية ”دَبيحة“ لها معان أؤْسع مِنْ الكلمة العبَرَيّة 
(انظر مَا منبق) فإن الباحثين كثيرًا مَا يستخدمون هذه الكلمة 
بدون تدَقيق للإشأً ءة بها إِلَى أي نوع من القبائح الحبوائية, 
و ذْلِكَ بالتباين مع ”كُرْ: بَان التقذمة». وفِي هذا المقال» فإن كلمة 
قُرْبَانَ ”ستستخدم كتعبير شاملٍ للدْبَائح الحيوانية أَوْ غير 
الحيوانية» وحَتَّى بالنسبة لتلك الَّتِي تذبح خصيصًا لأكلات 
جماعية» هذا مِنْ ناحية. ومن ناحية أخرى فسوف يقتصر 
إستخدام كلمة *بيحة» عَلَى الدَبَائْح الحيوانية_للأكلات 
الجماعية (أي) السَّلاَمَةَ وحمل الفِضح. والَّذِي كَانَ 
يشكل نوعية مِنْ الذْبَائْح الجماعية» وَدَبَائِح الملء» وهي شكل 
مختلف مِنْ ذَبِيحَةَ السَّلامَةَ 8974# 228). وتعبير ”نظام 
التتائئم يمكن إستخدامه للإشارة إِلَى جَمِيع دُبَائْحَ و ذم 
ع. ق ككل. 

ونُظم ع. ق الخاصةر بالقرابين والدْبَائِح معروفة عَلَن 
المنستوى الأكاديمي والشغبي بأن تفاصيلها كثيرة ومعقذة. 
ومن بين أسباب الارتباك والصعوبة المشار إليها هُوَ أن كتبة 
ع. ق بوجه عام افترضوا - وهذا أمر يُؤسف له - أن آلمرء 
يفهم المنطق الذي قامت عَلَى أساسه الإجراءات الطقسية» 
وعَلَّى ذلِك» كثيرًا ما يهملون شرحها (أي أن المعنى ريما 
كَانَ مفهومًا ضمنيًا مِنْ العمل نفسه وذلِك بالنسبة للقذماء). 
والواقع» أن عدم وجود'تفسير مفصل راجع في جزء منه إِلَى 
الطبيعة المتأصلة فِي العمل الطقسي نفسه؛ والمعنى أسامًا 
يفهم مِنْ العرض وليس مِنْ الشرّح. وهكَذّاء موضوع معنى 
الطقوس برمته عامر بالمصاعب. 

". نظريات خاصة بالقرابين والدَبَائِح. عَلَى مر القرن 
الماضي أَوْ ما إِلَى ذلِكَ» طرح علماء الثقافة وعلم الإِنْسَانء 
وعلماء -الاجْتِمَاع»ء ومؤرخو 'الديانات نظريات عديدة 
ومختلفة. عن أصل وأهمية هذه الظاهرة الدينية (مثل؛ الهبة» 
الوجبة» التقذيس» والناحية والمحاكاة بالنسبة للدّْبِيحَة انظر 
الملخصات فِي : 871 ب«مكعلصق :550-54 بمو ستصمعك1 
عع 10 دكاتو عط 0مة :25- -424 ,8018 ههه :73). 
ومعظم هذه النظريات كَادّت خليطًا بين المختزلين (الّذِيَ دون 
وجه حَقُ يختصرون تنوع ظاهرة 
واحد)» وأصحاب نظرية النشوء (لَذِينَ يقولون إن جَمِيع 
الدَبَائْح والتقذمات تطورت عن نمط أساس بدائي). 

أمّا الباحثون مِنْ أيّامنا هذه فيميلون إِلَى تجأهل نظريات 
المختزلين وأصحاب نظرية النشوء المختلفة والتعامل معها 



















على اا تكيلية وليس تناقضية؛ قلإين إنه يبدو أن هنك 

شَيْنًا مِنْ الحقيقة فيها كُلّها أؤ فِي معظمها عَلَى الأقل في 

ثقافات معينة وفي نظم طقسية.. ومع ذَلِكَ» وبرغم' أن هذه 

النظريات يمكن أن تكون محفزة إل أن الكثير مِنْ النظريات» 

أوْ بعض نواحي هذه التفاسير تقوم عَلَى أساس آراء تأخذ في . 
اعتبارها حساسية آراء المجتمع والدين والعلاقة بين الاثنين 
التي ريما أغ تسمد أن ين المرجع لأ تتم أمام عقر 
الزمن. أَوْ أنّهَا لا تتناغم مع ما يقوله الكتاب الْمُكدس نفسه عن 
القرابين والدْبَائح. وثمة مثال حديث إِلَى حد ما نجده في نظرة 
رينيه جيرارد إِلَّى الدَبَائْحَ كشكل مِنْ أشكال محاكاة العنفا 
الاختاعي فِي كتابه 1977 2٠‏ #رعم5 ع1 هدبه ععدرء[ه11). 

بته مثيرة قَدْ تساعد عَلََ تفسير بعض سمات الديانة 
عَلَى مستوى عالميء غير أنه ينبغي تذكر أن هذه 
ِالدَبَائح الحيوانية. 

ينطبق نفس الشئ عَلَى الأتي: (أ) النظرية النفسية لتخؤيضص 
القلق مِنْ خلال تَقَديم دُبَائِحِ لأحد الآلِهّة. (ب) التفسيرات 
المتنوعة الخاصة بالأساطير والطقوس» حيث يمثل الذبح 
الطقسي للحيوان» ذبح الإله أو الْمَلِك لفائدة المجتمع. (ج) 
النظريات السحرية والتي تقول - بطريقة أوْ بأخرى - إن 
هلاك التّبيحّة الي تم التضحية بها يتسبب فِي إطلاق قوة 
سحرية لصاح مَقَدْم (أؤ مقذمى) الدّ وليس مِنْ بين هذه 
الآراء .ما يلقى دعمًا مِنْ الكتاب الْمُقَدَسء. بالرغم مِنْ أنّهَا 
فِي الواقع تشكل ظواهر يمكن أن نجدها في الكثير مِنْ نظم 





٠‏ الطقوس الدينية الأخرى. والنهج الَّذِي سنتبعه هنا هُوَ الانتقال 


مِنْ مفاهيم ومفردات أللغة فِي ع. ق :العبريء إِلَى التراكيب 
النظرية والتي يبدو أَنّهَا الأفضل لشرح وجود يِلْكَ المجاميع 
الخاصة مِنْ مفردات اللغة والمفاهيم. وقَّدْ اقرح هنا أن ثلاث 
نظريات ستسهم بدرجة كبيرة فِي فهم راسخ لنظام القرابين 
وَالأْبَائح فِي ع. ق. 

*. نظرية اعتبار القرابين والدبائِخ هبة أ مذحة. أؤلا, 
فر بع الأتاكن "يبدو اله بكار إلى كققدات 2 ق عَلَى 
أنَّهَا أساسًا هبة مقئمة لِلرّبٌ. وأؤل تعبير أساسي عن الدَّبِيحَة 
استُخدم فِي ع. ق هُوَ 7531 تقذمةء هدية» منحة (تك 4: 1 
©)» الموضوع المتعلق بقَّايين وهابيل فِي هذا االخصوصء 
انظر لا " للمعنى الفني لهذا التعبير فِي الكتاب الْمُتَنّس 
العبري. قُرْبَان حبوب» انظر أَيْضًا 553/2 5#4كةة). 
وحين اقترح تيلر :1:16 نظريته الخاصة سنّة 117١‏ والتي 
تقول إن الذبيحة منحة» فتّذ 00 كافة القرابين والدّبَائح 
إلى الفكرة الآلية الخاص بالتبادلية أَوْ الرشوة: ”أعطيك لكي 
تعطيني أَيْضًا مقابل ذلِكَ». وتقوم نظريته عَلَى أساس: مذهب 
الأرواحية مونتسنهة (وبقول آخر؛ فكرة أن تلك الأرواح 
موجودة فِي الطبيعة» وَعَلَى ذلِك فَالدْبَائِح الَتِي تعوزها السمة 
الأخلاقية) لذا؛ ليس لها فِي الأساس أي مغزى أخلاقي هام» 
ولم تكن تعبيرًا عن العبادة الحقيقية بأي شكل كَانَ. بل كَانّت» 
فِي جوهرهاء عملية تجارية كتلك الموجودة بين البشر. وهذا 
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لا يتمشى مع مَا جاء فِي تك 4» والَّذِي يُعد أقَدْمِ ذكر لقُرْيّان 
الحبوب والذَّبيحَة ِي تاريخ البشرية» طِبقًا لما جاء' فِي الكتاب 
الْمْقَدَس, وعَلَى العكس مِنْ ذلِك» يبدو أن قَايين وهابيل قَدْما 
قُرْبَانهما إجلالاً واحترامًا لإله شخصي لكي يكسبا رضاءهء 
وقد يتأثر أَوْ لا يتأثر بالعطية ومعطيها. وعلاوة عَلَى ذلِك» 
كَانَ هذا الإله مهتمًا بالنواحي الأخلاقية» وبالاستجابات» عَلَى 
النَحْوَ الذي يبينه السياق التالي: 

وهكذاء نظرية المنحة الَّتِي ليست لها علاقة بالاختزاليين» 
أَوْ أصحاب نظرية النشوء»ء تعتبر التقّدُمة د 
والاحترام والشكرء وهي بهذا لديها ما تساهم به فِي مفهومنا 
لنظام الدَبَائْح والقرابين في ع. ق والقدذر المتيقن أن كايين 
وهابيل اعتبرا تقّدذمتهما منحة (أَوْ جزيةه أو “هبة لِلربْء أؤ 
شَْيْنَا مِنْ هذا القبيل» وأن. كلمة 7173/0 فِي كثير مِنْ الأحيان 
تعني هذاء ولا سيما فِي السياقات غير اللاوية. 

ثمة تعبير هام آخر قَد يَكُونُ ملائماً بشكل طبيعي لنظرية 
المنحة وَهُوَّ 131 بمعنى تقئمة أؤ منحة (ل> 0 
فقَذْ وردت كلمة ثمانين مرّة فِي ع. ق» كُلَها بإستثناء 
سبع مرات فِي سفر اللأُوبّين في لا ١؛‏ عذ 4» وَعَلَى ذلِكَ فهي 
الكلمة القياسية الَّيِي يستخدمها سر اللذّويِين بالنسبة للمنحة 
لك يُؤتى بها (قا؛ :الفعل المناظر الجذر إعزساد- 0# 
رب فِي مقّدسه (711170 تعني ف العادة - في سِثر اللأُوبين 


- قَُْان تقذمةء ولا تعني منحة6. وأؤل ذكر لها كان فِي لا.!: 






قُرْيَانًا 0232 لدب من 
يكم 2ج(“ والكلمة:هنا تير إلى 9 : 
؟)» ولكنها حدم أَيْضًا لتشير بصفة خاصة إلى رين 
التقذمة (مثل؛ »)١:7‏ ودَّبِيحَة السسَلامَةَ (؟: ١‏ مثلا)» و 
الخَطِيّة (مثل؛ 4: )4 وإلئ نوعيات أخرى مِنْ القرابين 
2-6 0 وكبتخدم ! أحيادٌ ترون لحملا الخايط 





وَرِقَقَ فَطِيرٍ مَدْهُونَة بِزَيْتِ مَعْ تَقدِمَتِهَا وَسَكَائِيهَك“ (عد 5 
06-4). 

والفعل يعطى والأمّمَاء المشتقة منه؛ تُستخدم أحيائًا عِنْدَ 
الإشارة إِلَى (أجزاء مِنْ) أنواع التقذمات والدَبَائِح المختلفة 
(قاء آخر 759:37 58141 474ل 77: 8غ غد 14 1 
). وكذلك في إطار النظام اللاوي نفسه تعبير 52088 
معناة هدية أو منحة وتُستخدم للحوم وكذلِك لُرْبَان التقذمة 
(انظر لا :١‏ 5 7: 7 7: 5 الخ» وهناك نظائر مقترحة 
فني نصوص أَوْغاريت» والنصوص العربية: > مانام # 
0 والترجمة الإنجليزية الشائعة لهذه الكلمة عَلَى أُنّهَا 
ذَّبيحَة مُحْرَقَة أَوْ ذَبِيحَة بإستخدام الذَّارِءِ فهي تقوم عَلَى أساس 
اشتقاق مشكوك فيه مِنْ الكلمة العبَرّيّة #8ثلاء نّار. ويُلاحظ أن 
مصطلح 88فها: يشير أحيائًا إلى تقذمات لا حرق إطلانًا عَلَى 


تعبيرًا عن الإجلال, 


: تنم للذؤتان: قاة حَلَئ وجَة القصوص حز”*: ا 


الْمَدْبَح (مثل؛ أَقْرَاص الخبز الَّتِي تُعرض فِي خَيْمَةٍ الاجتمتاع 
ا 4 لواو 
ومن وجهة النظر الَّتِي كانت فِي ش. أ. ق وكذلِكَ وجهة 
النظر الكتابية» هناك وجه هام آخر للرأي القائل بأن التقذمات 
هي منحة. وعَلَى وجه العموم؛ لَمْ تكن مجرد مصادفة أن 
تقذمات اللْبَائح لِلربٌ فِي إِسْرَائِيل قَدِيمَا كانت تُصنع من 
نوغيات مختلفة مِنْ الأطعمة. ففِي عالم الشرّق القَذِيم كانَ 
يُنظر إِلَى التقذمات - فِي بعض الأحيان عَلَى الأقل - عَلَى أَنَّهَا 
تساعد بالفعل عَلَى إعالة الإله/ الآلهة. وفِي بعض نصوص 
وطقوس بلاد مابين النَهْرِين كانت العناية بالألهة وإطعامهم 
تُعد جزءً! هاما مِنْ الأيديولوجية المرتبظة بالتماثيل التي كَانَت 
تمثلهم فِي بيوتهم (أي فِي الهياكل) وفِي أي مكان آخر (مثل؛: 
فِي المواكب أو الزحلات» قا؛ 183-98 رستعطمءمم0). 
كٌّ الباحثون بوجه عام» كَاتَوا يعتبرون تقذمات الطعام هذه 
عَلَى أَنَهَا منحة للإله (أَوْ الآلِهّة) مِنْ شأَنّهَا أن تجلب رضاءهم 
عَلَى مقذمها/ مقذميها. 
وإنها لحقيقة أنه لَمْ يكن هناك تمثال لله كَانَ يجب إطعامه 
فِي إِسْرَائِيل قَدِيمَاه وعَلَى أساس مَا جاء فِي ع. ق» فإن إلة 
إِسْرَائِيكَ القذيمة لَمْ يكن فِي حاجة لأن يأكُلَ (قا؛ مز.0: 
اد 0 وبالرغم من ذه كان يُشار إلى الدَبئِح في بعض 
الأحيان عَلَى أَنَهَا ”طْعَامَ“ وَقَودٍ لِلرّبٌ (لا "!: :5١415 31١‏ 
كىء لال 5١‏ 174757,: 75؛ عد 58: 7 414 حل 11: 


8 45: لاف ملا :١‏ : 07 وإن حرقها ينتج ”رَائْحَة سَرُور 


تُقَرَبُونَ. لِلرّبٌ“ (قا؛ مثل؛ ذَبيحّة الْمُخْرَقَة [لا :١‏ 3]؛ قُرْبَان التقثمةٌ 


[1: ؟1]؛ ذَبِيحَةِ السّلآمَة [5: ©]؟ ذبيخة الحَطِيْة [4: كن 
تك 4: 3ف عد 16 41/3 34 





04 وأشين ِلَى ِمَدْبَحَ الْمُحْرَقَة عَلَى أنه <: نابدة الرّبَ»» 
(ملآخِي :١‏ لاء 17ء قا؛ حز 44: .)١75‏ وفضلاً عن ذلِك» أن 
ذْبَائْح الْمُخْرَقَة اليؤمية المستمرّة» والتي كَانَت تُقَدْم كل صباح 
ومساء مع تقذمتها وسَكيبها قَدْ ثوحى للإِسْرَائِيلى العادي أنه 
كَانَت هناك وجبة صباحية (الإفطار) ؤوجبة مسائية (العشاع) 
٠‏ الِلرّب نُقَدْم له في بيته (آخر 79: 7/8 45؛ لا 5: 47١‏ عد 4: 
845 15 8ه ٠١‏ الخ (أخ 15: ١4؛‏ عَزْرَا 7: ذباحز 


١:55‏ 1[9؛دام: 174193-1١‏ ١١؛‏ قا أكُلّات الآلِهّة 


فِي هياكُلّهم فِي بلاد مَا بين النَهْرِين قَدِيمَا). 

وفضلاً عن ذَلِكَ» كَانَ خُبْلَ الْوّجُوهِ يوضع دائمًا عَلَى الْمَائدَة 
الذهبية فِي الْقُنْسِ كُلَسبت (خر 71:5١ 45٠:58‏ 4717 
لا 8:74؛ عد ؛: لا؛.١مل‏ : 48؛ 7أخ 4:7)» وَكَانَ هناك 
إضاءة دائمًا فِي الْقُنْسِ (خر /1؟: 49١ 7٠١‏ لا 94 17 44 


والبخور الْمُتدَس كَانَ دائمًا يعطي أزيجه (خر :١‏ 9- 3). 
وبوسع المرء أن يستخلص بسهولة مِنْ هذا أن الرّبّ كَانَ في 
ار وما 





فين 


ذَبَائْح وَتقذمات 


قَيُقدَسُ بِمَجْدِي. ...وَأَسْكُنُ في وَسَطِ بذِي إِسْرَاِيلَ وَأكُونُ لَهُمْ 
إلها» 
وعطايا تقذمات الطعام والتعابير المختلفة الخلفمة بهاء 
والتي أؤضحناها سابقًا يمكن أن تُفهم عَلَى أنها تذ تشير إِلَى 
أن إلة إِسْرًا ل» طبقًا ل ع. ق» كان يِكُنَ بالقعل مثل هذه 
التقذمات الَّيِي مِنْ الطعام. وبرغم ذَلِكَء فإن القراءة المتكاملة 
للعهد القَّدِيم توحي» وَعَلَى أساس الفكر اللاهوتي الكهنوتي 
أن الغرض الأساسي مِنْ هذه المصطلحات التأثير فِي التتغب 
والْكَهْئّة بحقيقة أن الله حاضر بشكل مادي» حين يسكن خَيْمَةٍ 
الاجْتِمَاعَ (:> اللأوبّين: لاهوت). وأيّة طريقة أفضل مِنْ تلك 
يبكن بواسطتها أن.توصل مثل هذه الفكرة سوى أن يُطلب أن 
واو عو ونم ايك 











(أي مِنْ خلال ذبَائِح مُحرَقَة الخ» تنم يؤميا؟). 

قيقة بحقيقة أن الله لا يأَكُلَ فِي الواقع» ولكنه مع ذلك حاضر 
هناك فِي حين أنه ساكن فِي السّمَاءٍ أَيْضناء تم إيصالها في 
الاحتفالات الافتتاحية لمذابح ذَبِيحَة الْمُخْرّكٌة. في خَيْمَةِ 
الاجْتِماع (لا 3: : )١4 -7١١‏ والهَيكل (*أخ : -١‏ 7) وكذلك 
فِني مناسبات وأقُوَال أخرى (مثل؛ قض 477-1١6 : :١5‏ امل 
ا 0 ومن الطبيعي أنه زوسع الشغب أَيْضما أن بتبي 
الفكرة الخاطئة» وأن يبدا فِي الاعتقاد بأن الله احتاج بالفعل» أو 
أراهم أن يُقدموا له تقذمات مِنْ الأطعمة حَنَّى يمكنه أن يأكل» 
ولكن هذا مَا تُحض:بقوة فِي مَرْمُور 00» وفِي أماكن أخرى 
فِي ع. ق (مثل؛:انظر التوبيخات النبوية فِي إش ١-1٠: :١‏ 
إر 9 45533 هُوَ 5: 5واعاه: -1١‏ 475 في 5:5 0). 


4. نظرية:الشرّكة مع الرّبَ عن طريق الدَبَائْح والقرابين. 
َانِيّاه هناك مواضع أخرى فِي ع. ق يركز فيها نظام الدّبَاِح 
عَلَى الشرّكة مع الرّبّ. وحقيقة أن الله يسكن بالفعل بين شعْبه 
فِي خَيْمَةَ الاجْتِمَاع (وبعد ذلك فِي الهيِكل)» وأنه أراد أن 
تكون له علاقة مَعَهُمْ تشكل أساس نظام اللْبَائِح والتقدمات 
الذي وُصف في سِيئّاء انظر الملاحظات السابقة عن خُرُوج 
4١5‏ 40). إن نابج 57 (723)» ذَبِيحَةِ السام هي 
الى توجه الاتباه بصفة خاصة لناحية الشركة مع الله في 
نظام ذَبَائْحِ ع. ق (انظر بصفة خاصة لا ؟: (- 417 37 
١ ١‏ سم 714394 أدص #حاحه؛ لجع). وإنها 
لحقيقة أن أجزاء الشحم فِي ذَبِيحَةٌ السَّلامَةِ تشكل عطية 
طعام الرّبَء تمامًا مثلما هو الحال بالنسبة لدبي الْمُحْرَقٌة 
كُلّهاء والجزء التذكاري مِنْ قُرْبَان التقذمة (انظر الملاحظات 
السابقة والتعبيرات مثل؛ ذُبِيحَة الْمُحْرَقَة ورَائْحَةِ سَرُورٍ 
للب (5: ه؛ قا؛ : 419 17: لاء 15). وبرغم ذَلِك» فإن 
السمة المميزة لدَبِيحَةٍ السّلآمَةٍ تمثلت فِي حقيقة أن مقّذمها - 
وبشكل مميز يأكُلَ معظم اللحم كجزء مِنْ أَكُلّة الشركة أمام 
الرّبّ. فالشحوم والدَّم فقط يذهبان إِلَى الرّبَ مباشرة عَلَى 
الْمَدْبَحِ (0: 77- 0777» أمّا الأجزاء المعينة الوحدية مِنْ للم 
كانت ت تُعطى للكهئة كأجر لهم (أي الراتب المخصص لهم '!: 
04 

















ع وتم لساكنها؛ بطريقة مناسبة 


0# 


ؤحين اقترح و. روبرثسون سميث ازمز5 «مكتتءطه :للا 
نظريته الخاصة بالشرّكة في أصل الذَّبِيحَة والتي يرجع 
تاريخها إلى عام 1885 أقامها: عَلَى أساس افتراضه أن 
كافة الديانات كَانَت فِي الأصل تقوم بالطبيعة عَلَى أساس 
مشاركة كُلَ الأسرة أَؤْ العَشِيرّة. وعَلَى أساس نظريته الخاصة 
بالمشاركة» فإنه بغية المحافظة عَلَى حَيَاةَ الجماعة فَقّدْ ساد 
الاعتقاد بأنه مِنْ الضروري ذبح حيوان المشاركة الأسريةء 
وأن يُوكُلَ لحمه في أكُلّةَ جماعية: وحيوان المشاركة الأسرية 
أ العشِيرَة كَانَ يمثل القبيلة وإلهها وَكَانَ مِنْ نوعية محمية إلا 
ذا تبح لهذا الغرض. وَكَانَ الك مِنْ لحم هذا الحيوان يخلق 
شعورًا بالشرّكة بين الإله وجماعة شغبه. وعَلَى أساس مَا 
يقوله سميث كَانَت فكرة الدَبيحَة كمنحة (انظر مَا ذُكر سابقًا) 
كانت قَدْ تطورت في وقت لاحق. 

ومن الطبيعي أنه ليس هناك إشازة فِي الكتاب الْمُقَدَس أنه 
سبق إستخدام أي حيوان كرمز لِلرّبٌ. وعلاوة عَلَى ذَلِك» 
فإن الفكرة القائلة بأن» كافة نؤعيات الدَبَائِجِ الأخرى مأخوذة 
مِنْ طبيعة الشرّكة' الخاصة بالوجبة: القائمة: عَلَى .أساس 
الذَبِيحَةَ فهذه الفكرة تفتقر لدعم قوى فى ع. ق فقط: بل أَيِضًا. 
ومن المصادر غير الكتابية لبلاد مَا بين النَهْرين والديانات ‏ 
الأخرى. وبالرغم مِنْ ذلِك» فإذا جردت مِنْ صفة رمزيتها 
ِلَى اللهء ومن آراء ‏ أصحاب نظرية النشوءء ومن النزعة 
الاخلاقية» فإن لنظرية الشركة الكثير مما تقذمه لفهم ذَبِيحَةٍ 
المسّلامَة وأهميتها .لعلاقة الشّرّكة بين الرّبَ وشغب عَهْدَهُ. 
وَعَلَى الرغم مِنْ أن مصطلح "ُبِيحَة سَلامَة» ها <”ح) 
ورد أؤلاً فِي خر :٠١‏ 4 ؟» إلا.أن الاسم المرتبط به 725: 
ذُبيحة (# 2778 والفغل المشتق منها !772 [852؟5]» 

فِي تك :5١‏ 4" حيث أطلق عَلَى الذبيحة اليِي كدمت 

ا للمصادفة عَلَى الرابطة بين يَعْقوب ولأبّان (انظر 
»3٠١ 5‏ وسبق ذَلِكَ ورود الاسم و/ أَوْ الفعل وذلِكَ فِي تكِ 
45 اك خر 4 لاىء 11 م ١‏ 110/1561 مار 6 
1 14). ومصطلح 87723 نفسه يوحي بأن 
العلاقات السلامية كانت د أقيمت» أَوْ أَنّهَا كانت ثمارس بيت 
أؤلئك الَّذِينَ كَانُوا. يشاركون فِي عملية. الأكُلَ (انظر 221 
المشهور» سلام؛ الْخَيْرِ). وفضلاً عن ذَلِكَ؛ فإذ عملية الأكَُ 
معًاتشير فِي حد ذاتها إِلَى علاقات سلامية واشتراك له مغزاه 
فِي ذلِكَ الحين» وربما هذا الحال فِي أَيَامنا هذه بالأكثر. 
وَعَلَى ذلِك» لَمْ تكن هناك مفاجأة أن ذَبِيحَة السَّلامَةِ كَانَت 
تُقَدْم مع كُبَائح الْمُخْرّكٌة عِنْدَ التصديق عَلَى العَهْد السيناوي في 
خر 74: هم . وكما كَانَ الحال دائما فإن لحم ديح الْمُحْرَقَة 
كَانَت النّارٍ تلتهمها كُليّا عَلَى الْمَذْبح بح» غير أنه مِنْ المحتمل 
أن لحم دَبَائْح السّلامّة كَانَت جزءً! مما يأكُلّه المندوبون 
المشتركون أمام الرّبَ عَلَى الجَتل (خر 4 ؟: -١‏ لء 25 .)١١‏ 
وإضافة لِذلِكَ (وبالرغم مِنْ أنه لا توجد سجلات تث تشير لِذلِك) 
فإن الشغب كله ربما كَانَوا يأكُلون لحم ذَبِيحَةِ السّلامة عند . 
سفح الجَبله والغرض مِنْ الأكَُ هُوَ تفعيل رابطة العلاقة التي : 
كانت كذ أقيمت بين الله وشَعْبه وحينما كَانَت هذه الذّبيحَة تُقَدْم, 








.م 







كانت تعيد تفعيل الرابطة» وربما كَانَت لها نفس النتيجة فِيما 
يتعلق بدعوة الشّعْب إِلَى تجديد الؤلاء لعهد الرّبَمِنْ جهة 
وبين بعضهم البعض مِنْ جهة أخرى. 

©. نظرية تقدئيس التَبَاِح والتقذمات. ثالنّاه في بعض سياقات 
3 ق نجد أن السبب الرَئيسي لتقذيم ذُبيحَة هُوَ تكريس شخص 
أوْ شئ لِلربء ولأغراضه الْمُقَدْسََ بمعنى» إعطاء شئ أو 
شخص وضعًا مُقَدسَا أن يجعله مُتَنّسَاء ومن هذه الحالة 
يستبعده مِنْ حالة الإستخدام العادية (لا )٠١ :٠١‏ ”للتمييز 
بين الْمُقدّس والْمُحَلّل“. وحين اقترح هنرى هوبزت 1م116 
+عظان]] و مارسيل موس 151155 113:61 نظريتهما الخاصة 
بالتقئيس وَكَانَ ذْلِكَ سنة 21854 جَادَلا بالقول إن الدّبيحَة أؤ 
التقذمة فِي حد ذاتها لَمْ تكن عطية للإله فحسب (انظر مَا سبق 
ذكره فِي هذا الشأن) بل كَانت مقدْسة أَيْضًا (أي قُدست) للإله. 
وإلى جَانِبِ ذلِكَ»يمكن فِي نفس الوقت أن: تجعل شخصًاء أؤ 
شَيْنًا آخر مُقَدّمَا (أي مكرساً للإله (انظر التترّح العام للنتائج 














المختلفة. للأَبي في كتاب 9-13 رودداها/2 4ه غتوطداة). 
وعَلَىٍ أي حال» التقذمة كَانّت تتوسط بين المكرس (الْمُقدّس)» 
والعُدنّس - والْمُحَلّل) نيابة عن مقَدْمى الدّبيحة. وعَلَى ذلِكَ 


يَكُونُ مقدم الأبيحَة قُدْ دخل إِلَى عالم ما هُوَ مكرسء ويكون 
كد أنجز شَيْنًا هناك (مثل؛ تقذيم هبة أَوْ عطية» أَوْ كفارة» أو 
شركة: الخ) في جين أنه فِي: الوقت ذاته لا يعرض نفسه 
للخطر باتصاله مباشرة بالكائن الإلهي» والَّذِي هُوَ أمر خطر 
بطبيعته. 

وهذه النظرية تد بن ب ور اليل والشُرّكة 
والتي يثيرها أصحاب نظزية النشوء وكذلِكَ المختزلون (انظر 
مَا سبق ذكزه في هذا الخصوص).» ولكن هذا قائم عَلَى وجهة 
نظر اجْتِمَاعية خالصة عن الدين. وهذا معنا أن أتي وجهّة 
نظر عالمية معينة عن عالم الآبَِة كَانَ ينظر إليها هوبرت 
ومووس عَلَى أنّهَا مِنْ ابتكار المجتمع الذي أنتجها. والواقع 
أن التقدذمات والدّ بَائِحِ هي عمل مِنْ أعمال إنكار الذات» والّذِي 
بواسطته يعترف مقَدْمها حقًا بالمجتمع ويخضع له: وليس 
لإله زقاء تروواوزومة واسامتلتسط .8). وبرغم ذلِك؛ وعَلَى 
أساس ع. ق» كَانَ الرّبَ هناك حقًا. فهو لَمْ يكن ولن يَكُونُ 
بناء اخترعه المجتمع مِنْ أجل المجتمع بل عَلَى النقيض مِنْ 
ذلك كان هُوَ الذي يخلق المجتمع الإسْرَائِيلي ويشكله؛ حَتّى 
يمكنه مِنْ مواصلة السكنى بينهم؟ ومع ذلِكَء وعَلَى الرغم 
مِنْ تحيزها الأساسي» فإن نظرية التقّذيس تتناغم بالفعل مع 
بعض حقائق نظام ع.:ق الخامن بالتقذمات والدْبَائِح. وكما 
جاء فِي ع. ق؛ الرّبّ إلهُ قنوس» ومن بين وصاياه الأساسية 





لأمّة إسْرَائِيل ف فِي الشرّائع الكهنوتية *تَكُونُون ِديبِينَ لألي 
أَنَا قُدُوسٌ“ (لا. :1١‏ 40ب قاة 1: 47 7٠١‏ 4855 وأَيْضًا ١‏ 
بط 16:1 في ع. ج). 


والأساس المنطقي للوصية بأن يكونوا قِديسِينَ لآن الرّبُ 
إلهُهم هُوَ قَدُوس ابتدأ بمواعيد والتزامات العَهْد السيناوي 
الأصلية. وعَلَى أساس مَا جاء فِي/خر 15: ه+.- 26 فإن 
0 الرّبَ لإسْرَائيل هي: ”تكُونُونَ لي خَاصَة من بن 


أن تصبح إسنرَائِيل ل يق “ره موجز لآراء: فِي 
3 ,11133 1). ولعلها تتضّمن فكرتين رَئيسيتين» لا تّعد أي 


منهما منغلقة بالنسبة للأخرى. () كَانّت إِسْرَائِيل ”خاصّة» 
ِلرّبٌ دون بَقِيّة الأمَم الأخرى (15: 5+)» وَعَلَى ذلِكَ يمكن 
أن تقوم بدور الوسيط الكهنوتي نيابة عن الأمَم الأخرى 
(انظر بصفة خاصة إش .)1١ :55 25 :5١‏ والضمير ”أَنْت» 
المذكور فِي بداية 65 "5 جاء بصيغة مؤكددة فِي الكتاب 





امقس العبري» مما يُوحى بأنه بالرغم مِنْ أن كَل الحم هي ١‏ 


لِلربء إلآ أَنَهَا كَانَت فِي حاجة إِلَى وساطة إِسْرَائِيل نيابة عَنْهُا 
باعتبار أن إِسْرَائِيل مَمْلَكَةٌ كَهَنّة (ب) طقس إقرار العَهْدفِي 
45 7- 8 كَانَ فِي الواقع بداية إِسْرَائِيل كمَمْلكة كَهْنَهَه أي 
كأمَة مقسة (19 
خلال حضوره فِي خَيْمَةِ الاجُتِمَاع الَِي كَانَ عَلَيْهمْ أن يأتوا 
إليها ويعبدوه (216-19 ,لامه5). 


والإجراء الطقسي فِي خر 14 كَانَ يضمن رش دم كَبَائِح 
الْمُحْرَقَة وحْبائْح السّلامَة ( ع. ©) وذلِك عَلَى الْمَذْبَم (ع. 6)» 
وعَلَى الشّغب (ع. 8). ورش الدّم عَلَى الشغب كَانَ أمرًا 
تنفرد به إِسْرَائِيل» ويبدو أن هذا كَانَ يؤدي إِلَى تقيسهم لِلرّبَ 
(قا؛ 123-24 ,ورعاء5 مولا :172 ,«ه5[مطء211). وبرغم ذلِكَ» 
هناك تشابه لافت بين الطقسي المذكور فِي خر 274 وذَلِكَ 
المذكور فِي خر 55 (قا؛ لا 8) والخاص بتكريش ال 
الهَارُونيين بأن يوضع مِنْ دم التكريس (ِذْبِيحَةٍ السّلامَة) عَلَى 
الأذن اليمنى» وإبهام-اليد اليمنى» وَعَلَى إبهامالرجل اليمنى 
لكُلَ مِنْ هَارُون وبَنيهه وبعد ذلِكَ يرش مِنْ التّم عَلَ المذتتح 
مِنْ-كَُ نآحية- (خر-.9 41٠‏ لاه 3737٠:‏ 4 7):-الاختلافات 
بين 54: 6 44 7١:15‏ يَكُونُ مردها أحد العاملين التاليين 
أو كليهما معًا: (أ) التكريس فِي خر 14 كَانَ لكهنوت الأمَة 
كُلّْهاء ولِذلِك فإن رش الدّم المشترك بوجه. عام كَانَ مناسبًا 
لمغزى الطقسء» (ب) فِي حالة خر 854 فإن قيام مُوسَى 
بلمسة خاصة لجسم كُلَ فرد تم استبعادها بسبب العدد الْكُبير 
للأشخاص المشتركين فِي هذا الطقس. 

الاقتراح القائل بوجود علاقة وثيقة بين أعمال التكزيس فِي 
خر 5 21 وتلك المذكورة فِي خر 2753 يدعمها نضح دم ذَّبِيحَة 
النُمْ ِي طقس تطهير الأَبْرّص (لا .)١4‏ والإجراء هناك 
يطليق في الواقع للإجراء الي البع لتكريس الكهلة :١5(‏ 
5 والأساس ١‏ أنه كَانَ يستند إِلَى أنه ها دام 
الأَبْرّص قَدْ طرد مِنْ الأمّة الْمُقدّسَة (أي تنجس؛ قا؛ 45:17 
بالنسبة لطرد الأَبْرّص مِنْ الجماعة)؛ فكَانَ مِنْ الضروري 
إعادة تقّئيسه (أي جعله مُتَذّمَامرّة أخرى» ه لاط ذبيحة 
إثم [807/1#)» لأهمية ذلِكَ بالنسبة لمشكلة التدئيس) وبناء عَلَى 
ذلِكَ يعيدون السما له بالعودة إِلَى المجتمع القوميء والَّذي 
من لكأم ادا كمجتمع مقاس بواسطة املق 
المذكور فِي خر 4 ؟. وهذه الطقوس الثلاثة الَّتِي تستخدم الدَّمُ 
فِي طقس التقذيس (خر 74: ا 











٠.4 


"ب) ويهذا لها قَدُوم مباشر إِلَى الله مِنْ ٠‏ 


دَبَائح وَتقذمات 








فِي ع. ق ال 0 انح يُرش منه بالفعل عَلَى أجسام 
الشعغب. وهكّذًا فإن إستخدام الدَّم في خر 74: 8-5 كَانَ له 
أثره في تقيس الأمّة ك”مَمْلكَةُ كَهَنَة» و ”أمَدُ مُقَدّسَة» 90 
0 3 

وَعَلَى صعيد آخرء يبدو أنه كُلمأ قُدمت ذَبِيحَة لِلرّبٌء فإن 
الأساس المنطقي لها هُوَ أنّهَا كانت نتيجة هذا قَدْ رست له. 
والذّم كَانَ عَلَى الأقل يُقَدْم دائمًا للرش عَلَى الْمذيح بطريقة 
معينة» لأنّهُ يمثل حَيّاة ا النفس) الضحية التي ُقدْم كذبيحة 
1١ 317 «(‏ > 323 [ابمميقة]» كِ 1 أمًا 
الشحم فكانٌ يُحرق دائما عَلَى الْمَدبم كنضيب الرّبَه عطيته يتهء 
انظر الجزء رقم ") ناهيك عن الغرض الَّذِي قُدم مِنْ أجله 
اللحم (لا !: 411-15 /1: 77-77). ومن جهة أخرىء إذا 
كَانَ الغرضن مِنْ الذَّبِيحَة المعيئة مُوَ تقدّيس شئ مَاء أَوْ شخص 
آخر لِلرّبٌ بواسطة الدَبِيِحَة في هذه الحالة كَانَتَ هناك بعض 


. الدلالات الأخرى لهذا. وَكَانَت فِي العادة تتضمن نوعًا مِنْ 
. الإجراءات الخاصة بإستخدام الدَّمَ تماثل يِلَْكَ السابق ذكرها 


والتي نجدها فِي خر 14: 55؛ لا ,١4‏ وَعَلّى سَبِيل المثال» 
تنص لا 1١5‏ : 15 صراحة عَلَى أنه فِي يَوْم الكفارة بأن ينضح 
بصفة خاصة مِنْ دم ذَّبييحَة الخَطِيّة عَلَى مَدْبَحَ الْمُحْرَقَة ونتيجة 
ِذلِكَ ليس فقط تطهير الْمَدبَح بل وتقذيسه أَيْضًا > 588313 
[21/ه!]» ذَبيحَة خَطِيّة 5 1757). 

وهكداء مِنْ الجلي أن الدّم كَانَ يشكل جزءً!.هامًا مِنْ طقس 
التقذئيس فِني نظام ذَبَائْح ع. ق. وفِي تقذيم الدّم وإستخدامه شَيْئًا 
خ ةلفعل بخص الزردةة والريت وخدء ,ولا اسكخدم لإيجة 
رابطة بينءالرّبَ والشخص أَوْ الشئ الذي يُزْمع تكريسه له. 


' وهذا واضح مماجاء فِي خر 14: 5؟؛ لا 14. وفِي الحالات 


الثلاث كان الدّم اتصالا مباشر مع الرّبٍ (أي الْمذب الَّذِي 
يمثل الرّب) والشخص (أ) الأشخاص ا ذِينَ يُزْمع تقدِيسهم» 
ومن هنا تنشأ علاقة بين الاثنين. وهذا واضح تمامًا في خر 
4 5 8. والنتيجة هامة: رش مُوسَى نصف الذّم عَلَى 
الْمَدْبّح (ع. 1 +)» وتعهد الشغب بالولاء للعهد (ع. »)١‏ ورش 
مُوسَى النصف الآخر مِن ادم عَلَى الب (ع 8) فِيما كَانَ 
يقول: ”مُوَذا دم الْعَهْدِ الذِي فَطْعَهُ الرّبُ مَعَكُمْ عَلَى جَمِيع هذِهِ 
الأقَوَالٍ“. 

والجمع بين العناصر المذكورة. في ع..5- 8 خيث مِنْ 
الواضح أن القسم تم تفعيله بين الإستخدامين الخاصين بالدّم 
والعلاقة بينهماالأمر الذِي يجعل من الصعوبة تجأهل التنيجة 
الَتِي محصلها أن ممُوسَى ب 
علاقة عهد بقسم بن الرّبَ وأَمّة إسْرَائِيل (:253 ,ومليتم0 ه21 
1..مة ,168-72 ,131 ,تهذامطء11! وخصمء» والَّذِي عن 
خطأ حاول أن يجَاتل» عَلَى أساس تحليله النقّدي التاريخي 
المركب لما جاء فِي خر 0 : 1١-١‏ بأنه بالرغم مِنْ طق 
الدّم المذكور فِي ع. 5- 8 كرس الإسْرَائِيليين لِلرّبٌء إلآ أن 
ذَلِكَ لَمْ يكن بمقذوره أن يؤسسء علاقة عهد فِي ذات الوقت 
بين إِسْرَائِيل والرّب» وهذا بالفعل مَا حدث. والسبب الواضح 
الإستخدام الدَّم في خر 74 يجب أن يعلّم مفهوم تقديس الدّم 









قذيمه لهذا الطقس يَكُونُ قد أقام ' 


طوال النظام اللاوي (مثل؛ خر 55؟: 7٠١‏ لا 15: .)١4‏ 


فضلا عن ذَلِكَ» هذا الأساس المنطقي مِنْ المُرجّح أنه كامن” 


فِي النظام ككُّلء بالرغم من أن طبيعة الكثير مِنْ الإجراءات 
الطقسية ومراميها لا يمكن أن تعكسه بوضوح عَلَّى النَحْوَ 
الذي نلمسه فِي خن 55 . وعَلَى سَبْيلَ المثال» فبالنسبة لتطهير 
الْمَذْبِح نفسه وتقئيسه عَلَى النَحْوَ المذكور فِي لا 15: ١1‏ فإن 
إستخدام دم ذَبِيحَة الخَطِيّة بالنسبة للمَدْبَحَ لا يمكن أن يُضَاهى 
بإستخدامة بالنسبة لمان (عَلى النّوَ الذي نجده فِي خز 14: 
1 لا ١4‏ مثل؟) لأن ما تم تقّئيسه هُوَ : 








والهدف لَمْ يمكن إستخدام الدّم للربط بين الْمَذْبّح لبي كن 





مقا مِنْ قبل وبين الشّْب لتقذيسهملِلربَ» بل لتقذيس 1[ 
فِي المقام الأول (قا؛ لا /: ١‏ ”نم صَبٌ الدّم إلى أسفَلٍ الْمَبح 
”وَقَدّسَهُ» تَكْفِيرًا عَنَهُ». وهنا نجد وَاجِدَا مِنْ أهم الخطوط الَتِيّ 
تميز بين النوعيات المختلفة مِنْ الْبَائْح والتقذمات فِي إطار 
النظام اللاوى. 





5 . عطيةء شركة» » تقئيس» ودَبَائْح ع. ق. فمن ناحية نجد 
أن ذَبِيحة الْمُحْرَقَة» وقُرْبَان التقذمة يعملان أساسًا كعطايا 
مقذسة لِلرّبٌ (انظر القسم (؟) فِيما سبق» نظرية العطية (قاء 
مثل؛ لا :١‏ 745 ”او يات مُخْرَقَة 1017#). ومن ناحية 
أخرىء فإنه في ذَبِيحَة السّلآمَة أجزاء معينة فقط كانت تُعطى 
كعطايا مقدْسة لِلرَّبَء ويصفه خاصة كُلَ الشحم» (15 -١5‏ 
47 1: 4737-77 انظر الملاحظات السابقة). وهكّذاء كَانَت 
ذَبَائِح الْمُحْرَقَة هامة فِي خر ١4‏ باعتنارها عطية لِلرّبٌء لكن 
الأمر كَانَ يتطلب ذُبَائْح سلامة لتقدِيم اللحم لوجبة ث شركة العَهّد 
.)١ 82‏ والواقع» أن بعض أجزاء ذَبِيحَةَ السَّلامَةٍ كَانَت 
تُحرق لِلرّبَ (وبصفة خاصة الشحوم) فِي خين أن اللحوم 
كَانَ يأكلّها مقُموها (مع حجز أجزاء معينة للكَهَنّة وعائلاتهم» 
9”, مساهمة 55# 7127315419 [7224]ء ذَبيحة 
ترديد 48# 4)» توحي بتعطيد رابطة طقسية بين التّعْب 
وإلههم بمئلة اتلك التي لمسنافا فى ظقس دم اعد في خن 
1 8. وفي هذا الطقس رش الدّم عَلَى مَذْبَحَ الرّبَء 
والنصف الآخر عَلَى شَعْب العَهْد (انظز مَا ذكر آنقَا)» بمعنى 
أن الدّم. قُسم بين الرّبَ والشّغب» الأمر الَّذِي يمائل توزيع 
الأجزاء القابلة للأكُل مِنْ الدَبيحَة المقّدذمة وذْلِكَ في طقس 
5 ةَ السَلامَةِ الذي يُعمل بانتظام (انظر الجدول المنشور فِي 
نهاية هذا المقال.لعرض واضح لنوعيات الدَبَانِح والتقذمات). 


عَلَى أي حال؛ استخدم مُوسئ كُلَ من دم ذَبِيحَة الْمُحْرّقَة 
وَذَبِيحَةِ الْسَّلآمَةِ (في خر 14: - )١‏ لتقذيس الشّعْب لِلرّب 
بقسم العَهْد (ع. 0 
5 15 54 (قاء لا كَانَت أَيْض ة مِنْ 
نوعية خاصة لدَبِيحَةِ السّلآمَةٍ 

الأجزاء كَانَ 0 
لأن يكونوا كُهَنَة آخر 74: كك فى لح لاوم #حد 58 
انظر الملاحظات السابقة أَيْضَا)ء ومن 'المهم ملاحظة أنه 
بالرغم مِنْ أن تركيز ذَبِيحَةٍ السّلامَة كَانَ عادة ينصب عَلَى 
اشر فإنه كَانَ يمكن إستخدام دمها أيِضًا لتكريس الشّخب 
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ذَبَائْح وتقذمات 





الله حين يُرش عَلَى الْمَذْبح وعَلَى الشّغْب بطريقة مماثلة لما 
ذُكز فِي خر 74: اا " 
ذَبِيحة اليُم تشابه ذَّبٍ لامي بعضن النواحي؛ إلآ أنه 
هناك بعض الاختلافات الهامة أَيْضًا. فمن ناحية» وكما هُوَ 
الحال فِي ذَبِيحَةٍ السَلمَةٍ كَانَ الشحم يُقَدْم لِلرّبٌ كعطية مقّدْسة 
له (لا !: 1- © انظر بصفة خاصة 70098 ذّبيحّة مُخْرَكَة 
[657#] فِي ع. 2) ويمكن إستخدام دمها لتقئيس الشّغب 
لِلربٌ بإجراء مماثل للذي اتبع بالنسبة لذِيحَةِ السَلأمَةِ (مثل؛ 
ذَبيحَة الإدّ بالنسبة للأبْرّص فِي لا :١5‏ 5 انظر ذَبِيحَةٍ 
السَلامَةٍ دَبيحَة الملءفي خُرُوجٍ 4؟ و2134 أوالملاحظات 
السابق ذكرها). وبالرغم مِنْ ذَلِك» وعَلَى العكس.مِنْ ذُبِيحَةٍ 
السّلامَة» لا تُوجد أكُلّة شركة مرتبطة بِذَّبِيحَة الإنم. وعلاوة 
عَلَى ذَلِك» الأساس المنطقي لذَّبِيحَة الإنْم في هذا الوضع يوحى 
بأن التكريس برش الدّم كانَ يتم لتصحيح مشكلة التكريس 
الَّيِي كَانَتَ كامنة فِي طرد الأَبْرّص مِنْ الجماعة (لا :١17‏ :4 
> لم مإنياص). 
وَكَانَ الأمر البالغ الأهمية أن يُجرى طقس ذْبيِحَة الثم 
المشار إليه فِي لا ١5‏ فور السماح بعودة الأَبْرَص للجماعة 
مباشرة (قا؛ 8:14 4» باعتبارها خلفية ع. -18). وَكَانَ 
لِك قبل ذُبيحَة الحَطِيّة ودّبِيحَة الْمُحْرَكَة عَلَى التوالي (غ. 
.)0٠١ 5‏ وَكَانَ أمرًا ضروريًا أن تعيد ذَّبيحَة الإثّم تقَديس 
الأبْرّص كجزء مِنْ مملكة الكَهنّة (قا؛: خر :١5‏ : "؛ والمناقشة 
فِي الفقرة رقم ©). وغلاوة. عَلَى ذَلِكَ فإن الاتجاه الرَئيسي 
ذْييحة الإثم (في لا 0: : 14 17) يزبط بينهما وبين ارتكاب 
: فِي أقدّاس الرّبٌ». وهكدًا 
ثم يعالج أَيُضًا مشكلة الخطأ في "داس 
ل والسن الأشخاص فقط (81/12 اناق +). 7 
م الخَطِيَّة فهي موضوع آخر (74؟757؟ 180213). 
يتطلب الإجراء تقَدذيم الشحوم لِلرّبٌ (لا 5: /- 
٠١‏ .. وفي هذه الحالة كَانَ الأمر يتطلب أن يوقذها الْكَاهِن 
عَلَى الْمَدْبَحح هو وقائد الرَّبَ (قا؛ 4: 5") الأمر الذي يوحى 
لبعض الدّارسين أن الشحوم نفسها يجب ألا يُنظر إليها عَلَى 
أنهَا ذُبيحة 78 مُخْرَقة (851#» وربما يَكُونُ الأفضل 
نحة أَوْ عطية)» بالرغم مِنْ أن الشحوم الخاصة 
لخَطِيّة يمكن أن يُقال عَنْهًا إنها ”رَائْحَةَ سَرُورٍ لِلرّبٌ“ 
5: : 51 وهذا رأي 161-62 ,1-16 كنع امعط ,ددمنواتال1» 
ولكن انظر المناقشة النقذية في 8أيلا؟: مُخْرَقَة 00# 
وعَلَى أي حال» وَكمَا حان الأمر بالنسبة للبيحة الإ فإن 

















و35 [15ز19]). وهذا مُوَالفرق بين ذُبيحّة الَْطِيّة وبِيحَة 
المَلامَة والتي تركز الانتباه بصفة خاصة عَلَى الشّرّكة بين 
الرّبَ وشغبه. وإلى جَانِب ذلِك» فإنه حَنّى الكَهَنَة لا يمكنهم 
ة الخَطِيّة الَتِي كُدمت عَنْهُم شخصياء أوْ عن 





الجماعة كُلّهاء والتي ينتمون هم أَيْضًا إليهاء لأن هذا الدّم 
أدخل لدى الحجاب واستُخدم بالنسبة لمَذْبَحَ البخور و/ أو 
أجزاء أخرى مِنْ الْمُقَدّس الداخلي وأثاثاته (بالنسبة للأخير 


انظر 54: 751317-1١‏ 
' مَا يميّز بين ذَبِيحَة الدَ 
لَمْ يوت به إطلاقًا إلى الْمْتَد الداخلي» لِدلِكَ فقَدْ كَانٌ بوسع 
الْكَهَنَة دائمًا أن يأكُلّوا لحمها (لا /ا: 5- 7). 

ثمة شئ آخر يميز ذُبيحّة الخَطِيّة وَهْوَ أن دمها لَمْ يُستخد 

ذا باشسية لخر ولك لم يستخدم قيس الف لي 
ودبَائْح الإنّم؛ وسبق مناقشتها آنقًا). 
وبدلاً مِنْ ذلِكه كانَ الْكهَنَهَ يستخدمون. هذا الدّم قِي تطهير 
(يطهرء » يجعل طاهرَاء انظر فيما يلي) وتقئيس ”الأشياء“ 
لِلرّبٌء وذلِكَ بإستخدامه مباشرة بالنسبة لحَيْمَة الاجْتِماع 
ولوازمها الْمُقَدّسَة الموجودة داخلها (قا؛ خر 59: ؟١؛‏ لا /: 
14 4 01 وهذا كَانَ يشمل حَتَّى الْمَأْبح 
الذي كانت تُقَدْم عليه الدَبَائِح الْمُقّسَة (خر 75: ؟١؛‏ لا 8: 
00 وحَتَّى في يَوْم الكفارة لَمْ يكن يوقَدْ شحم 
أَوْ لحم عَلَى مَذْتَح َيْمَةٍ الاجْيَمَاعٍ إلآ بعد' أن يُطهر الْمذبّح 
نفسه وَيُقدْس بدم ذْبيحَة خَطِيَّة (قا؛ ل 15: 15-18 باع,. 
4 5" انظر َيْضًا نتيجة إستخدام الدَّم قبل أن توقَدْ الشخوم 
في خر 11:53 79١ولا‏ 4 لا 11 50 00), 


وللدم قدذْرة عَلَى التقئيس نتيجة أنه شئ ينتمي بالطبيعة إلى 
الله وحده. وتوسعًا نقول» بما أن الدّم سائل بالذات كَانَ بطبيعته 
قدْساً رب (قا؛ الغسلات البشرية بالماء فني لا 19: ين 
78-5 الخ لمناقشة مفصلة -> الطّاهِر والنّجِسِ). وهكدًا 


30:5 [4]18 17 15-11). وهذا 

















فإن التقّدذيس والتطهير (أي. التطهن الطقسسي) بواسطة الدّم 





0 


مَوّات ير 5 وَيُقدْسْهُ مِنْ نَحَاسَاتِ . ني ل كن 
طقس تطهير الأبْرّص» نجد أن ترتيب ذُبيحَة الحَطِيّة (لا 
)١9 5‏ يأتي بعد ذَّبِيحَة الثم (ع. 17-:18) لأن الشخص 
كَانَ يحتاج إِلَى أن يَكُونُ جزءًا مِنْ الجماعة قبل تطهير خَيْمَةٍ 
الاجتماع وإعادة تقئيسها نيابة عَنْهُ بواسطة ذُبيحَة الخْطِية. 
وهكّذَاء فإنه فِي إطار نظام ذَبَائح ع ق» صححت ذَبِيحَة 
خَطِيّةَ مشكلة التلوث (قا؛ ذُبيحة الإثْم للتقئيس» فيما منبق» 
انظر أَيْضًا مناقشقه ممم لدم 

. التقئيس» التطهيرء التكفير فِي نظام ذَبَائحَ ع. ق. كَانَ 
لابد وأن يُسمح بعودة الأَبْرَص إلَى الجماعة (لا 15 24-١‏ 
”طقس ”عُصْفور الفداء“ قا؛ طقس كُبْشٍ الفداء“ فِي لا 17: 
١‏ 77)» والمناقشة فِي 157898917 2757377 قبل أن يمكن 
إعادة تقئيسه باعتباره عضوًا فِي ”مملكة كَهَنّة“ :١4(‏ 0ك 
طقس ذَبِيحَة الإثم) وَهُوَ نفسه كان يتحتم إعادة تقدِيسه 
قبل أن يمكن تطهير الاجْيِمَاعٍ ويُعاد تقئيسها نيا: عَنْهُ 











+١5 :14(‏ طقس ذَبِيحَة الخَطِيّة). والعلاقة بين التقذيس ' 


والتطهير فِي نظام طقوس ع. ق واضح عَلَّى نَحْوَ خاص. 


حكن 


إذْبيكة ة الإثم» لأن دم نْبيحَة ة الثم ٍ 


ذَبَائْح وَتقذمات 





عقب كارثة تَادَاب وأبيهُو (لا.١٠: -١‏ !) فر مُومي عمل 
الب ضدهما بقوله: ”هذا مَايَلمَ به الرّبُ فَائِلاً: فِي الْقَرِيبِينَ 
مِنْي أَتَقَدُء ٠»‏ وَأَمَامَ بيع الشّعْب أتَمَجْدُه ٠١(‏ 30 4 ونجد 
لاا أشير إليهما هنا: ”الم مِنْ الدب 
(أي الَّذِينَ تقذسوا أؤ و رج ا 
فالربَ بطريقة أو ووأخرى متيظهر مسجده حدى جد بين الشغل 





باعتباره مُكَدْسًا. وفي هذه الحالة التي نحن بصددهاء فعل ذَلِكَ ' 





بأن أهلك ابنى هارُون اللذين استخقًا بمتطلبات القّدْاسة فيما 
اقتربا ”وكيا أمَمَ الب نَارَا خرٍ َم يَأمُرْهُمَا يها» ٠(‏ 6 
4 

والسياقات التالية تعتّمد عَلَى نفس مفهوم القّذاسة حين قَإل 
الرّبَ لهارُون مباثيرة إن عليه أن يميز بيْنَ المُدسِ وَالْمُحَللٍ 
وَيَيِنَ اللجِسِ وَالطَاهِرٍ ..“. ومنهم الفكر اللاهوتي لنبفر 
اللأوتين يتطّلب فهم القرق بين المتناقضين (أي الْمُقنّس مقابل 
الْمُحَلَلء والنّجِسِ ضد الطاهر)» إِلَى جَانِب مفهوم الكفارة» 
الذي أبرزه مُوسَي بعد ذَلِكَ فِي نفس الأضحاح حين سال 
هَارُون: ”ما لَكما لم تكلا يح الْحَطِيَة في الْمَكانِ الْمُقدْسِ؟ 
لأنهَا قَدْسُ أَقْدَاسء وَقَدْ أَعْطَاكُمًا إِيّاهَا لِتَحْمِلاً ِنَم الْجَمَاعَةٍ 
َكْفِيرًا عَنْهُمْ أَمَامٌ الوّبّ» (ع. ارم جد [“بدصقعا]ء 





: كثر ٠١#‏ »» لمزيد مِنْ المناقشة انظر أَيْضًَا زراك لجن 


ذْبِيحَة خَطِيّةَ .)١1١75‏ 


اذك الْمُقنّس 0 مقابل لفل (ع. )٠١‏ تهتم بوضع 
شخص أو مكان؛ أَوْ شئ. تَانِيّاء الطّاهِر بالتقابل مع النّجِسِ 
)*٠ 5‏ أمر يتعلق بحالة شخص»ء أَوْ مكَانٌ» 65 يا 
كَانَ وضعه (لمناقشة مفصلة > الطاهِر والتّجسِ). ثالاء 
الكفارة (ع. 17) هي موضع التركيز الأوّل لكثير مِنْ طقوس 
الدَبَائْح للتعامل مع انتهاكات الحدودء أَوْ الانتقال بين نوعيات 
ما هُوَ مقذس وما هُوَ مُحَلّلء أو مَا هُوّ طاهرء وما هُوَ نجس 
(2 د55 [ا“عجرقعا]» كفر #ه. . وفيما يتعلق بما هُوَ 
طاهر ضد مَا هُوَ نجس» فإن عمل الكفارة كَانَ أمرًا مطلوبًا 
لتطهير النجاسة غير الطبيعية أَوْ الشديدة (مثل؛ 50:١1‏ 8» 
المرأة بعد الولادة؛ 7٠١-١8 :١14‏ الأَبْرَص؛ 41٠١ ١1:16‏ 
٠ -5‏ الإفرازات “غير العادية مِنْ الأعضاء -التناسلية 
للذكور أَوْ الآناث). وبالنسبة للمقذس فِي مقابل ما هُوَ مُحَلّلء 
كَانَ أمرًا مطلوبًا فِي طقوس التقئيس لتقيس الأشخاص» 
الأمكنة» أَوْ الأشياء لجعلها مقدْسة (قا؛ مثل؛ 75:79 - لالاء 
وكذلِكَ 8: 15 11:15 لتقيس خَيْمَةٍ الاجتمَاع؛ خر 79: 
7 لا 4" لتقذيش الكهتة). 

1 . الدبَائح والتقذمات فِي مذابح منعزلة (أي خارج خَيْمَةٍ 
الاجتماع وَالهَيِكل). ويكون مِنْ الصعب المغالاة ف 
ائْح والتقذنات بالنسبة للفكر اللاهوتئ للكتاب متتس 
حل فل الإعلان الام في بزاء كقت. تشكل جزنا 

ِيسيًا فِي ممارسة العلاقة مع الله منذ قَايين وهابيل (تك : 
3 0 وإلى تُوح (8: )3١ -٠١‏ إِلَى الآباء الأزَّلِين (متل؛ 

5 /أء 4181144 57: 24). وطلب مُوسَى قبل الإعلان 

الإلهي السيناوى أن. يسمح فِرْعَْن لبَنِي إِسْرَائِيل بمغادرة 











مِصْرَ بصفة مؤقتة لعبادة الرّبَ بواسطة الدْبَائْح والتقذمات' 
.في موقع فِي الْبَرّيّة عَلَى مسيرة ثلاثة أَيّام وَكَانَ مِنْ نتيجة هذا 
الطلب قيام معركة بين مَا يريده مُوسّى» وما يريده فِرْعَؤْن 
كي ا ا ا ل 1 ا ل 
0 ومن الطبيعي أن هذا أَذى بدوره 
إِلَى الضربات الَّتِي توالت عَلَى يِصْرَه أخيرّاء الخلاص الدائم 
لإِسْرَائِيل م مِنْ العبودية ففِي مِصْرَ 


وبعد وصولهم إلى سِينّاء» قام يَثْرُون كَاهِن مِدْيَان وحمو 
مُوسّى وأخذ ”مُجْرَقَة وَدْبَائِحَ لله“ لإقامة احتفال مع مُومّئ 
وقارُون وشيوخ إِسْرَائِيل (آخر :١8‏ 00 وتسلسل الأحداث 
بحسب ما ذكرت فِي فر التي :١‏ 1م 1 18ء يُستشف 

منها أن زيارة يَثْرُون المذكور فِي خر 218 وقعت بالفعل بعد” 
الأحداث المذكورة فِي خر -١5‏ 4 ؟» والواقع أَنَّهَا حدثتٌ ليس ' 
بعد وقت طويل قبل زحيل بَنِي إِسْرَائِيل مِنْ سِينَاء ليسافروا 
إِلَى أَرْض الميعاد (قاء تث :١‏ : 5 6-9 ١بما‏ جاء فِي خر 18: 
١‏ /؛ انظر أَيْضًا عد :٠١‏ 11-.17). وفِي وقت سابق» 
عِنْدَ بداية إقامتهم فِي سِينَاء» وَحَتى قبل صدور التعليمات 
الخاصة بِخَيْمَةٍ الاجْتِمَاعِ (انظر خر - 7”١‏ وبصفة خاصة 
ااا كك 6 > 100و مَذْبَحَ # »؛ ناهيك صنعها 
وتقئيسها لاستخدامها (خر 5" +24 قا؛ لا 4- 1). لقَدْ بنى 
مُوسى مَذْبَحَا منفردًا وبنى مُوسَى مَذْبَحَا منفردًا وأصعدوا 
”مُخْرَقَات وذبحوا ذَبَائْحِ سلامة لِلرّبٌ مِنْ الثيران» وذلك 
كجزء مِنْ الإجراءات لإقرار الْعَهْد (بالنسبة للدَبَائْح انظر 
المناقشة عن خخُرُوج 4 7: 5- 8 فِي القسمين 4» 5 فِيما سبق» 
وبالنسبة للمَذْبح» انظر خر 36١-75‏ والمناقشة في 
11379 مذبع .)405١#‏ 


لقَدْ تم عمل دُلَ شئ طِبقًا للمعايير الَّتِي تضمنتها الوصاية 
الخاصة بِالْمَدْبَح الواردة فِي خر :7١‏ 75-74 (قأ؛ تث ' 
١‏ اال لاله 7 .:والواقع أنِه بعد أن تمت إقامة 
خَيْمَةٍ الاجتماع» واضلت ١‏ أمَة تقّذيم ذَبَائِح الْمُخْرَقَةء وقُرْبَان 
التقذمة» والسّكيبء ودَبَائْح السّلآمّة عَلَى مذابح فردية أَرْضيةء, 
وكذلِك عَلَى الْمَذْبِح في خَيْمَةِ الاجتمَاع. وبالرغم مِنْ أن مَذْبَحَ 
خَيْمَةٍ الاجْتِماع كَانَ متاحأ غير أن الرّبَ نفسه طلب منهم 
بناء مَدْبَحَ منعزل فِي شكِيم (أي عَلَى جَبَل عِيبَال)» وأن يُتَدَموا 
دَبَائِح مُخْرَكَة ودْبَائْح سلامة هناك كجزء مِنْ الاحتفال الأوّلى 
بِالعَهْد ِي الأرْض (تث 31: ه لاء قا؛ 8: 3١ 5٠١‏ لامتثال 
يَشُوع لهذا الطلب). ويبدو أن جزة! عَلَى الأقل مِنْ الغرض 
مِنْ هذا الاحتفال يبدو أنه إظهار حقهم فِي الأَرْض التي وعد 
الرَبَ بها إِنْرَاهِيمِ منذ زمن طويل حين ذخل الأزض لأؤل 
مرّة وبنى فيها مَذْبَخّا في شكيم (تك ؟١:‏ " 0. وفِي بعض 
الحالات؛ كَايّت هذه المذابح - ودْبَائْح الْمُخْرَقَة والسّلامّة الَّتِي 
كنت قت عليه - تعد وسيلة للدعوة باسم الرّبّ فِي أؤْضاع 

معينة (مثل؛ جِدْعُون فِي قض 5: 471-15 والتنياميون في 
3 : 7- 4؛ صَمُوئِيل فِي ١صم‏ 9: 4- 4٠١‏ ذَاوٌد فِي صم 
5 5 5؛ إِيلِيّا في ١مل‏ 18: 7314 019-35 وفِي 
حالات أخرى كانت المذابح الَتِي عليها المُرْتَفَعَات ُستخدم 














يفا 


دَبَائْح وَتقدذمات 


لدْبَائِح الشرّكة أمام الرّبَ (دَبَائْح سلامة؛ قا؛ مثل؛ ١صم‏ 1: 
6 امار 


إنها لحقيقة أن القُضّاة 1 
فِي المذابح المحلية» أَوْ المنزلية في جَمِيع أنحاء البلاد (مثل؛؟ 
امل 7: 8- 4). وبالرغم مِنْ ذَلِكَء ففِي الأَيّامْ الأوّلء لَمْ 
يكن مِنْ الضروريء بل ولم يكم مِنّ المألوف لكَاهِن هَارُونى 
أن يمارس طقوس دذَبِيحَة الْمُحْرَكَة أَوْ ذَبِيحَةَ السّلامَة فِي هذه 
المذابح المنفر: وعَلّى سَبْيل المثال» بنى جِدْعُون مذابح وقَدْم 
كَبَائْح الْمُحْرَقَة (قض 5: 14- 7؟)» بالرغم مِنْ أنه كَانَ مْنْ 
سِبْط مَنَسّى (قض 1: .)١5‏ ومتوح ( وَهُْوَ مِنْ عَشِيرَة الآانيين) 
وزوجته» وهما والدا شَمْشو نء قَدذْما دَبَائِج مُحْرَقٌة وقرابين 

تقدُمة مقبولة لدى الرّبٌ عَلَى صخزة استُخدمت كَمَدْبّحَ (قض 
: 19ء "ء قا؛ يش 757: 77 39). وَكَانَ صَمُوئِيل مِنْ 





سِبْط لاوى» ولكنه لَمْ يكن مِنْ فرع هَارُون الكهنوتى (١أخ'‏ 


5: 348 88 88)ء أمَا أَبُوه ”ألقانة“ فَكَانَ أَكْرَايميًا وهذا 
يعنى فقط أنه كَانَ لاويًا يعيش فِي أَرْض أفْرَايم (اصم :١‏ 
.)١‏ وَكَانَ معروفًا بممارسته لطقوس الذْبَائْح فِي مذابح فردية 
(انظر مَا سبق ذكرم). إنها لحقيقة مثيرة أنه بالرغم مِنْ أنه 
كَانَ خادمًا لاويًا لدى عَالِي الْكَاهِن رَئِيس الْكَهَنََ إلا أننا لا 
نقرأ عَنْهُ في أي مرجع أنه قام بواجبات كهنوتية مِنْ ناحية 
تقذيم الدَبَائِح فِي خَيْمَةَ الاجْتِماع, أمّا بالنسبة لدَاودء فلم يكن 
مِنْ سيط لاوى؛ ولكنه مع ذللك» قَدْم بالفعل ذُبَائْحَ عَلَى مذابح 
فردية فِي.المناسبات (مثل؛ "صم 74: 15). وذات مرّة قَذْم 
سَكيباً مستقلاً لِلرّبَ (55: 54 1-./الء قاء ١أخ‏ 13: 08). 
ويمكنذكر أمثلة أخرى كثيرة. والفقرات الَتِي مثل ١صم‏ 7: 
١ 47‏ مل 490:18 ٠١:14‏ توحى أن مثل هذه المذابح كَانَت 
شائعة ولا يمكن عزوها ببساطة لظهورات إلهية خاصا؛ أن 
عبادة عفوية؛ أؤْ إلى أؤامر خاصة مِنْ الرّبَ بأن يُينى مَذْبَحًا 
مُعِينًا فِي موقع بعينه. والوصية الخاصة بِالْمَدْبّح في خر :٠١‏ 
71-14 أضفت الشّرِيعَة عَلَى هذا الإجراء مِنْ بداية تاريخ 
0-7 

. التقذمات والمذابح مِنْ مذابح الْمَسْكٌن (أي داخل خَيْمَةِ 
الما والهَيْكّل). ومن الطبيعي أن التقذمات والدَبَائْح كانت 
تشكل أَيْضًا عُنِصرً! أساسيًا للنظم الطقسية الخاصة بِخَيْمَ 
الاجْتِمَاعء وللهَئِكلين الأوّل والثانيء وَلِدلِكَ كانت هكذًا أَيْضًا 
بالنسبة للفكر اللاهوتي للعهد القذيم فيما يتعلق بالحضور 
الإلهي (-> اللو ن: .لاهوت). ونظام الْمسْكن (لْمُقدُس) 
الخاص بالتقنمات والأْبَائح كان يتضمن َبَائْح, الْمُحْرَقَةَ 
وقُرْبَان التقذمة» والسَكيب» ' ودَبَائحَ السّلامة وكُلّها كانت 
تُستخدم منذ زمن» وَكَانَتَ تشكل جزءًا مِنْ العبادة فِي مَذْبَح 
منعزل للأتقياء بدءًا مِنْ نُوح وحَتَّى معظم الفترة آلْمَلِكية فيما 
قبل السَبِي (انظر مَا سبق ذكره). وبتعبير آخر» فإن نفس نظام 
العبادة الخارجي الذي كَانَ الإسْرَائيليون باعتبار هم ”مَمْلكَة 
كَهْنّة“ - (أي أن الأمّة الْمُقَدَسَةَه خر 15: 1) - قَدْ د 
قبل سِيتاء تم تكييفه ليناسب نظام العبادة في خَيْمَةِ الاجدٍ 
حيث - وبالرغم مِنْ ذلك - لا يمكن. أداء السمات ارد 




















للطقوس إلا بمعرفة "كَهَْة الْمملكة* (أي الكهنوت الهَارُونى: 
قا؛ خر لا 8 فِي القسم و 


فمن ناحية» فإنه فِي الْمُقدَس (الْممنكن) الْكَهَنََ الهَارُونيون . 


هم الَّذِينَ قوسم أن بامسوا أيه لفشرقة أ وجرا 
إِلَى مَا وراء الحجاب بِخَيْمَةَ الاجْتِمَاعِ لدخول الْقدْسِه أو 
قدْس الأقدذاس (قا؛ مثل؛ عد :١8‏ 7). وَعَلَى ذلِكء فإن الْكَهْنَة 
الهَارُونيون فقط هم الَذِينَ كَانُوا يستطيعون وضع الذَّمِ وشحم 
الدْبَائْح الحيوانية».والجزء التذكاري مِنْ قُرْبَان التقذمة الخ» 
وذلك عَلَى مَذْبَح الْمُخْرَكة الَذِي عَلَى مقرَبّة مِنْ باب مجمع 
خَيْمَةَ الاجْتِمَاع. ومن جهة أخرىٍ فإنه بالنسبة للمذابح 
الخارجية المفردة كَانَ بوسع غير الْكَهَنَةَ أن يمارسوا هذه 
العمليات الطقسية (قا؛ مثل؛ جِدْعُون فِي قض 5: 1٠0‏ 411 
صَمُوئِيل في ١صم‏ : 9؛ إِيلِيًا فِئ امل 14: 3ل 717), 
وعلاوة عَلَى ذلك كَانَ نظام الْمُقدّس يتطلب تقدذمات ودَبَاقح 
إضافية» ولا سيما ذُبَائْحَ الخَطِيّة ودَبَائْح الإثم 4ك 
: 7). وا السبب الأساسي لهذه الإضافات إِلَى النظام هُوَ أن 
الْمُقَدّس لِالْمَسْكن) كَانَ أكثر مِنْ مجرد مَذْبَحَ» مِنْ خلاله يمكن 
للمرء أن يقترب ويشترك مع إله السسّعاوات (انظر النظريات 
الخاصة بالعطية والشرّكة فِي القسمين ؟- ؟). وكَانَ لحَيْمَةِ 
الاجتماع أن تكو ن مَمَكنًا دائما لله (أي بيت الله [أَوْ خَيْمَة ف 
بمَةّ الاجتِمَاع] قا؛ مثل؛ خر 75: 8 ”فيَضْنَعُونَ لي 
يسا لأسن في وهم" قا أَيْضًا ااصم : اوه ؟7 
ؤ07). 

وبالنظر إلى ان الرّب كن بالفعل خاضرًا بشكل مادى 














4 05 45 عد 3: 1١5‏ 7١)؛‏ وبعد ذَلِكَ في 
اك ١ل‏ كأخ لان ل لم لدلِكَ كَانَ مهتمًا بالقّداسة 
والطهارة البدنية الظاهزة وذلك بالنسبة لأؤلتك الَّذِينَ يتقدُمون 
إليه (لمناقشة كاملة عن حضور الرّبَ المادى هذا في خَيْمَةِ 
الاجتّماع > اللأّوِيّينء لإهوت). والله نفسه؛ وكذلِكَ حضوره 
يجب التعامل معهما باعتبارهما مقذسين (أي مقَذْسء لا :٠١‏ 
١٠أء‏ انظر نظرية التقئيس» القسم ©)» وأن يحافظوا عَلَى 
طهارتهم (قاة 23١‏ .لب هل (لا؛ عد 215 9ل 050), 
والوسائل الإجرائية لقداسة خَيْمَةِ .الاجتِماع وطهارتهاء 
والمحافظة عليها هي عمل :الكفارة (لا .)١7 :٠١‏ 

مَا جاء فِي لا ١‏ - © يُقدم لنا تعليمات مفصلة للتعامل عَلَى 
تَخوَ صحيح مع أهم التقذمات والأْبَائح الَّتِي تقَذم فِي الْمُقنّس 
(المكان الْمُكدس» أني خَيْمَةَ الاجتِمَاعء وبعد ذَلِكَ الهَيِكّل). وهذه 
الشرّائع كانت تشكل جزءًا هامًا مِنْ شروط العَهّد السيناوى. 
وبعد الإقرار المبدئى لعلاقة العَهْد بين الرَّبَ وإِسْرَائِيل القائمة 
عَلَى أسان الوعود والالتزامات المذكورة في خر 34-8 
الاجْتِماع (ص. 7١.35‏ انظر البتاء الفعَلّى فِي ض. ©7- 
4 والتعليمات الخاصة ببناء خَيْمَةَ الاجِمَاعِ وقصة إتمامه» 





ذَبَائح وَتقذمات 





فصل بينها قصة حادث الْعِجْل الذهبي فِي ص. 17 254 
والتي- فِي حقيقة الأمر - أكدت أهمية حضور الرِّبَ مع الأمّة 
١:5‏ 4 و32١1‏ 15 + اللأَوبّين: لاهوت). 1 
وَعَلَى ذَلِكء فإن كُلَ مَا جاء فِي خر 18 9 يشكل خلفية 
للأصحاح الأخير» حيث أقام مُوسَى خَيْمَةٍ الاجتماع وجهزها 
لدب (40: -١‏ 075)» الأمر الذي أدى مباشرة إِلَى ضكناه 
هناك فِي شكل مِّحَابَةٍ مجده» والتي كَانَ بها نار فِي الليل :4٠(‏ 
4 78 انظر التجلي الإلهي عَلَى جَيْلِ سِينَاء (19: 15- 
18 ١1؛‏ والسّحايّة بالنهار» والثّار بالليل حَتَى 
وهم فِي الطريق إلى سِينَاء» 17: -9١‏ ؟11). وع, الأوّلى 
مِنْ سفر اللأّويْي تعكس خلفية مَا جاء فِي خر 4 
8" ولم يستطع مُوسَى دخول خَيْمَة الاجْتِمَاعَ لأن مّحَابَة 
المجد كَانّت قَدْ ملأتها (قاء لا 15: ؟). ولِذلِك» فِيمَا كَانَ يقف 
4٠ ْ‏ 17): ”وَدَعَا الرّبُْ 
مِنْ حَيْمَةِ الاجْتِمَاع* “ (لا .)١:١‏ وطوال الشّهْر 
التالي, كَانَ مُوسَى والشعْب يتلقون الإعلان الإلهني المذكور 
فِي سفر اللأَويّينء بدءًا بالتعليمات الخاصة بالتقذمات وا الدبَائْح 
الموضجة فِي لاويين -١‏ / (قا؛ خر :5٠‏ 037 17 مع عد :١‏ 
»١‏ وانظر أَيْضًا خر 15: ١؛‏ عد ١1 :٠١‏ بخصوص الحدود 
الخارجية بعد انقضاء سنة كاملة تقرييًا عَلَي بقائهم في سِينّاء. 
.٠١‏ تاريخ الناحية التعليمية للديانة الإِسْرَائِيلية ونظام النبوة 
الخاصبة بها. فِي سنة 1817 تَقَدْم فلهاوزين -1]611 كنائانال 
مهذببهط وأشاع أطروحته التي سبق وقَدْ اقترحها فِي السابق 
جراف. 6:24 وآخرون (3-4: ,نه5داهطلاء11): وطبقًا. 
لهذه الأطروحة» كَانَ النظام الكهنوتي للتقذمات والدْبَائح 
والمرتكزة فِي لا -١‏ 15 اختراعًا للمؤسسة الكهنوتية في 
فترة ما بعد السَبِي (وهذا هُوّ الجزء التشريعي للمصدر 5“ 
(المصدر الكهنوتي) لنظرية ”2119076 وثمة تغيير نقذى 
أكثر اعتدالا وَهْوَ المصدر ... مصدر نشأ فِي الستَنِيء انظر 
الموجز فِي 155 ,143-44 ,2ل ةكتدقكء وقبل -دنهطلاء177 
3 ككَانَ اجماع المثقفين هُوٌ أن المصدر ”75“. أي الكهنوتي 
يرمز لفترة السَبِي؛ انظر خلاصة ذَلِكَ فِي -143 ,1119142 
44؛ قبل فلهاوزين» فالإجماع العلمي كان بأن ”5“ . كَانَ 
جزءًا مِنْ المصدر ”725“ (أيء الإيلوهيمي)» وَفِي الحقيقة 
الام مد في اليا البتيوية). وقَدْ نشأت عن البواعث 
الدينية الَتِي انعكست فِي أَخْبَارِ اليم عَزْرَاء وتَحَمْياه ولم 
تُعلن لمُوستى عَلَى جَبَلِ سِيئاء (إذا كَانَ مُوسَى حقًا شخصية 
تاريخية). وكَدْ ذ أقامٍ وجهة النظن هذه عن تاريخ ديائة ع. قَ 
وعبادته عَلَى أساش خمسة أعمدة مِنْ التحقيق: مكَان العبادة 
(17-51 ,مهدسهطزاء:11)» الدَبيحة (-52 82)» الأعياد (83 
- 120) رجال الدين (كَهَنَةَ ولاويين» )0١ -١7١‏ والذعم 
لد لرجال الدين (مثل؛ العشور؛ -152 67). 
يتعلق بالتقذمات والدَبائح» لاحظ فلهاوزين أن ذَبِيحَة 
الْمْحْرَ دَبِيحَة السّلامَةٍ قُدمتا عَلَى نَحْوَ حسن فِي الكتابات 
التاريخية والنبوية في فترة مَا قبل السبى (انظر يَشوع؛ #مل» 
*أي المصادر الأربعة (اليهوي» الإيلوهيمي» التثنوي, الكهنوتي) 














ُوتع» عَانُوسء ا مِيخَاء الخ) وقال إنه مِنْ الناحية 
السَلامَةِ (الدِيحَة الخاصة بكُلّة 





الْمُخرّقة. ولقذ ظهرت ذبيحّة الخَطِيَّة ودَبِيحَةِ الإنْم الأول مة 
في سفر حِرْقِيّال فقط (69-75 ,قءودهط[اء917)» ولما تتطو ر 
بشكل كامل إلا في فترة مَا بعد السبى. والخيال التازيخي الَّذِي 
وضع النظام الطقسى الكهنوتية كُلّه فِي الكتابات الموسوية 
القذيمة» كَانَ مِنْ وضع الطائفة الكهنوتي» والتي - في غياب 
سلطتملِكية قومية توفرت لها القوة السياسية لتعزيز مركزيتها. 
وازدهارهاء وذْلِكَ عَلَى المستوى المحلى (,141-51 ,.14ط1 
67 -164). 

وفِي العقود الحديثة» قليلون هم الَّذِينَ أيذوا موقف فلهاوزين 
عَلَى التخوّ الذي ذكره تمامّاء غير أن الكثيرين مازالوا 
يؤيدونه ضمنًا (قا؛ مثل؟: -جا :اد جد ,كلع امعط ,عسزاعآ 
0 ,وم ونقد هذا الأخير فِي كتابات -114 ,610كمزء5 
6). وهم يعترفون أن ”المصدر الكهنوتي يحتوى عَلَى 
العادات والطقوس القذيمة“» ولكهنم بعد ذلِكَ يقولون ”إن هذه 
العادات القَّذِيمة تبناها المصدر ”5“ في فترة مَا بعد السبى 
(95 را ونتاع). وهكّدًا يجَادَلون بالقول إن المصدر ”7“ 
نفسه يرجع إلى فترة ما بعد السبى بالرغم مِنْ أنه بين مِنْ 
وثائق ش. أ. ق المؤجودة حاليًا أن الكثير مِنْ الغناصر التي ' 
تضمنها المصدر ”8“ حصل عليه (أو عَلَى الأقل استطاع, 
أن يستخلصها) مِنْ كتابات أكثر منه فِي القدم. ويجَادل وينفلد . 
مزع وآخرون بالقول إنه مثل؟ - إذا كانت نوعيات' 
الدَبَائْحَ الَّتِي تضمنها المصدر ”...“ موجودة فِي الألفية الثانية 
قبل الميلاد فِي بلاد مَا بين النَهْرِينء فِي هذه الفترة ”لا يوجد 
مبرر لوضع ”....“ فِي فترة مَا بعد السَنِي عَلَى الإطلاق" 
(142ننة). ويعارض وينفلد 10ع5مزه777 نظزية فلهاوزين. 
القائمة عَلَى أساس الفحض الدقِيق نسَبْيًا لخلفية وثائق ش. أ. ق 
(قا؛ 103 -95: ويصفة خاصة 16 -4105 حيث يركز عَلَى ١‏ . 
الدبِج والتقذمات بصفة خاصة). وليس فقط ذَبَائِحَ التخرقة .. 
ودَبَائْح السّلآمة» بل وأَيْضًا ذَبَائْح الخَظِيّة ونْبَائْح الثم ثبت 
وجودها فِي ذلك الحين مِنْ ش. أ. ق وهذا مَا أثبتته وثائق 
تنتمى إلى وقت مبكر مِنْ فترة مَا بعد السبّي فِي ش. أ. ق. 

والكثيز مِنْ الأدلة التي ساقها وينفلد لَمْ تكن موجودة فِي 
القرن التاسع عشر الميلادي» ولِدلِكَ فلا لوم عَلَى فلهاوزين 
لأنّهُ ل يأخذها فِي حسبانه (128-29 ,.014). وبالرغم مِنْ 
لِك أشار آخرؤن إِلَى أن فلهاوزين تجأهل حَتَّى ما كَانَ منها 
متاحاً له بالنسبة لهذا الموضوع (.2 ,2205-6 ,1211435381131 
6). فَقَّدْ اعترف فلهاوزين ' نفسه بأن ”الاعتقاذ بأن الدّبَائح 
والأعمال الوثنية الأخرى تعتمد عَلَى امتثال صارم بالطقوس 
والفروض التقليدية أمر موجود لدى شُعُوبِ معينة حَتّى فِي 
العصور القذيمة جدًا“ (1 .2 ,79 يهعكتتقطلاء15). وهكدّاء 
فإنه مِنْ المحتمل» بصلات مدوية بالفوة اتير سمة 
اكتشفه وينفلد فِي عالم ش. أ. ق بأكثز مما واجهه أتباغه فِي 
العصر الحديث. 
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ذَبَائح وَتَقدُمات 


والؤاقع أنه .ؤاصل كُلَامه قائلاً: ”غير. أنه بالنسبة 
للإِسْرَائِيلِيينَ؛ وَعَلَى أساس شهادة الأسفار التاريخية والنبوية» 
وعَلَى وجه العموم؛ لَمْ تكن هذه عَلَى وجه العموم أكثر مما كَانَ 
عليه الحال بالنسبة لليُونانيينَ القذامى: فلم تكن هناك براهمة 
أوْ سحررة فِي أي مِنْ الجالتّين (.10). وبتعبير آخر» هُوَ أنه 
يجَادل بأن المشكلة | تتمثل فِي أن كتابات مِنْ الأسفار 
الْمُقَدّس لا تقذم مبرراً كافِياً بأن' النظام الطقسي للمصدر ”7 
كَانْ نشطًا أَوْ خْتّى معروفًا قبل السبى. والنظام الكُلّى. الذي 
طوّر يُعد واضح لغيابه النسَبّي عن الأسفار التاريخية والنبوية 
التي كانت موجودة فترة مَا قبل المَئْي. وهذا معناه أنه بالرغم 
مِنْ أنه بوسعنا أن نجَادتل, (مع وينفلد) بأن الجذور الاتماعية 
والسياسية في ش. أ. ق» أضعفت أساس موقف فلهاوزين حَتّى 
فِي صيغته الحديثة» وعَلَى ذَلِكَ فالمنطق الأساسى لوضع 
المصدر 8“ القَّديم لَمْ يُدبحض (قا؛ عرع نعط رسرهمع!ف1/1 
1-3). 

وَكَانَ هناك موضع تركيز هجوم كوفمان -2عاءلا 
ممهمقدج] 1ع عَلَى نظرية فلهاوزين القَدِيمةٍ الخاصة 
بالمصدر ”5»»: والمنطق المفترض للمناقشة الكتابية الداخلية 
(153-211 ,ممقدقترج؟]). ويجّاتل كوفمان بالقول إن المنطق 
يتجه فِي الواقع وبسرعة نَحْوَ الاتجاه الآخز. والتَوْرَاة» بما 
فِي ذلك . كُلَ ال 318105 الخاصة فلهاوزين تعد: ”شهادة 
العصر الأوّل مِنْ ديانة إِسْرَائِيلء وَهْوَ العصر الذي سبق 
النبوة المكتوبة (211). وبالنسبة للدْبَائْح والتقذمات عَلَى وجه 
الخصوصء نجد أن الأنْبِيَاءِ ”اعتبروا الأخلاقيات جوهرًا 








أَرِيدُ رَحْمَة لآ خبيحة وَمَعْرفة الله أكثّرَ مِنْ مُحْرَقَات). 
وبالرغم مِنْ ذلِك» فإنه بالنسبة للتوْرَاة: ” كَانَ التركيز بشكل 
متساو عَلَى الناحيتين الدينية والأخلاقية؛ وثَدْ وُضعا معًا جنبًا 
إِلَى جنب دون أي تفريق بينهما» (مثل؛ لا .)١9‏ والخاتمة 
المنطقية والنتيجة المنطقية الَّتِي استخدمها كوفمان مِنْ هذا 
تأتي عَلَى النقيض مما يقوله فلهاوزين: ”لا يمكن القول إن 
انحيازًا كهنوتيًا لاحقًا لما هُوَ طقسى هُوَ المسئول عن إجهاض 
التركيز الأخلاقي فِي التَؤرَاة. واليهودية اللاحقة» الَتِي مِنْ 
المؤكد أن النواحى الطقسية قَدْ استغرقتها تمامّاء لكنها .. لَمْ 
تغفل التعَاليم النبوية. وعدم وجود هذه الفكرة تُعد علامة؛ ليس 
لمرحلة متأخرة عن الدُبْوّة بل عَلَى مرحلة مبكرة“ (,.1010 
0 تشديد إضافي). 
وفِي السنوات القليلة الماضية طرح ميناهيم هاران -2/1628 
12 معط حجة مماثلة بقوله إن ”كَهَنة مَا بعد السَبِي لا 
يمكن أن يكونوا هم الَّذِينَ ابتدعوا المجموعة الأساسية للطقوس 
الواردة فِي سِفْر اللأويّين (4 ,5285آ]). وطبقًا لهاران: ”ليس 
هناك تشابه جوهرى أساسى بين هذا المصدرء والظرؤف 
الَّّي كانت ممائلة بالفعل فِي ذلِكَ الزمان“ (8 ,.110). وهكدًا 
فإن المصبدر ”م“ هُوَ النتاج الأدبئ لدوائر كهذو: تية أ أورُشليمية 
تنتمئ إِلَى فترة الهَيْكّل الأوّلء وليس إِلَى فترة الهَيْكل الثانى 
... ون مصادر الأسفار الخمسة .. وصلت بالفعل إلى شكلهاً 





نها عَلَى العبادة. إ(مثل؟ هو 5: 0 


الأدبى المحدد أثناء فترة الهَيْكل الأوّلء وليس ثبة اختلاف 
بينهما إلآ فِي الأسلوب وتاريخ الكتابة“ (6 -5). .وتباين 


اللتفسير الاجْتّمَاعي بالتباين.مع التفسير عَلَى أساس الترتيب 


الزمنى للأحداث فيما يتعلق بتفسير تميز المصدر ”8“ أمر 
له أهميته الخاصة. وقد اختتم بقوله: ١‏ 
الذي يتيز المصدر ”5“ المضدر ”2“ (وكذلك عن 
المصدرين ”[» و“8“» ليس بالضرورة موقعه المزعوم 
فِي نهاية مقياس. جدلى تطورىء بل طابعه ”الكهنوتى”“ 
الرائع؛ الذي يفرزه كعنصر متميز بين مصار الأسفار 
الخمسة. ومن الجلى أن هذا التميز تتأضل جذوره مِنْ 
خلفية اجْتِمَاعِيةَ» ووسط إبداعي لهما ميزتهما الخاصة 
بهماء وفِي بَنِيةَ روحية خاصة يتسم بها الكهنوت. وبالرغم 
مِنْ ذلِكء لا يجب إبعاد ذلِكَ التميز. عن سياق الطابع 
الاجتّماعى. الَّذِي يتسم به» ولا نجعل منه بشكل أساسى 
موضوغ ترتيب زمنى لأحداث تاريخية. وثَدْ اكتسب 
المصدر ”5“ سمته التي يتميز بهاء ليس لأن الكهنوت 
اكتسب هيمنة فِي ظل حكومة الْكَهَنّة عَلَى عهد الهَيْكل 
الثانى ولكن ذَلِكَ مرجعه ببساطة أن هذا المصدر هُوَ نتاج 
كهنوتى (8 -27 انظر أَيْضَا 115-16 ,0اتكم9). 
وكَدْ لقى هذا النهج الاجْتِماعى مزيدًا مِنْ الدعم لحقيقة أنه في 
كتابات أؤغاريت ”المصطلحات الفنية الخاصة بالنصوص 
الَّيِي تتناول الدَبَائْح مختلفة تمامًا عن المصطلحات الفنية 
الخاضة يمواد: الأساظير والملاحم“.. (,1992 ,ده0625مم 
1987,34-5 ,1961 ؤولة عه :ه874). وهكَدًا لا يجب عَلَى 
المرء أن يتوقع مِنْ. للكتابات #التاريخية والنبوية الَتِي تعود 





بنفس الطريقة لَيِي 4 

مب د لد نيم 
ومن عهد قريب جِدّاء حاول هورفيز جاةصدة1 1 أن 
يدعم المصدر 2» الَّذِي يرجع لفترة مَا قبل السَنِي وذْلِكَ 
مِنْ الدليل اللغوى بأن لغة الأقسام الي تنتمى للمصدر 5“ 
مِنْ الأسفار الخمسة مِنْ الجلى أَنََّا قم مِنْ لغة حِرْقِيَال الَّذِي 
ينتمى إِلَى فتزة السبى (2اذبمس1ة]). أمّا جاكوب ميلجروم -18 
هع 8/1 مه فيزى أن هذا أكبر دليل مقنع المصدر ”5“ 
الذي يعود 0ت فترة مَا قبل السبى (3-13 ,1991 ,مرممع[1/1). 
أقتراح إِسْرَائِيل نوهل 1بامص1 15:21 





دي لكيه اد مشي لحي 


القذاسةء لاويين 1177- 75): وألمصدر ”5“ (أي؛ خصوصًا 
لا )١5 -١‏ يجب التمييز بينهما بشكل واضح. والمصدر ”171“ 
أَقَدْم مِنْ المصدر ”2“ وَكَانَ المصدر ”5217© فِي الحقيقة, 
:5“ المُنقح (اطامسكا مم ءعه5 :13-15 ,1991 ,تمع 3/11). 
وبالرغم مِنْ ذلِكَ» يتصرف مليجروم ضد وجهة نظر ”نوهل“ 
بأن المصدر ”5 يعتبر الْمَسْكّن ل(ِالْمُقدس) كمكَانَ للصمت» 
ومخصصن تمامًا لإجراءات طقسية كهنوتية» ومنعزل عن 
عامة القنّعْبء وكذلك عن قضايا المبادئ الأخلاقية وكذلِكَ 
المتعلقة بالعدل (-220] 507 مهو :16-28 ,1991 ,تهمع 111 


ا 


دَبَائِح وَتقذمات 





124-7 ,اتا, وخصوصًا ردّه عَلَى 225-30 رجدهص11/). 

.١‏ يُقَدَمُ القسمُ السابق ملخصًا ومراجعةٌ أحادية الجانبُ 
يشكل كين قا إختض »,رسف الدسطاة البارزة فِي تاريخ 
الثقافة والتعليم. وهناك» بالطبع» أسئلة أخرى قَدْ طُّرحث حول 
عَلَى مدى ما يربو عَلَى نصف قرن. وَكَانَ إم. نوث ./2 
غ0 يعتقّذ بأن ”5“ هُوَ أساس تجمع التوراة (1[ءامصه© 
9 ,دعن:0*:8 لمه). وَعَلَى أساس مَا ذكره» فإن المصدرين 
«[»» و8“ كَانَا قَدْ خُمجا معّاء واستخدمهما ”7“ فِي عملية 
التجميع. أمّا إف. إم. كروس 07055 .21 :7 فد اقترح بأن 
5“ لَمْ يكن مصدرًا عَلَى الإطلاق» ولكنهء بدلا من ذَلِكَء 
تنقيحاً للمصدر الَّذِينَ كَانَ موجودًا مِنْ قبل وَهُوَ المصدر 
”728“ (10 ..510). ويرى ر. ريندتورف 26200142 أن 
الأسفار الخمسة؛ مَا هي إلآ تنقيح لدورات مِنْ التقليد كانت 
مؤجودة بالفعل وَكَانَ ذَلِكَ بواسطة ”7“. وكَانَ المصدر 
2“ في جوهره هُوّ المؤلف الأساسي للأسفار الخمسة كبّنية 
إجمالية. أمَا التنقيحات اللاحقة ققّدْ تضمنت مَا يطلق البأحثون 
عليه الآن 8“ (12-13 ,.1010؛ انظر أيضًا :]0م26 
157-4). 

وعَلَى العكس مِنْ رندتورفه يجَّادّل فان سيترس 3/82 .3 
5 بقوة بأن المصدر اليهوي (أي؛ المصدر 7) هُوَ الذي 
جمع الأسفار الخمسة» وأن اليهوي نفنبه كانت كاتباً لاحقًا 
عَلَى أَيّام السبى» ولا يرجع تاريخه إِلَى القرن التاسع قبل 
الميلاد كما جرت العادة عَلَى افتراضه فِي دوائر.الباحثين 
وبالإجماع. وبالرغم مْنْ ذلِكَ» نعود للقول بأن المصدر ”75“ 
هُْ.تنقيح لاحق للتنقيح اليهوي» وليس مصدرًا أَوْ وثيقة 


'مستقلة (-56 مهلا :11-12 بهءة0”8 همه 1اءطامسه 


100-2 ,1/1055 إن 1/2 77:6 ,5زع]). والمناهج الأدبية 
الأكثر حداثة تميل.إِلَى أن تترك وراءها موضوع المصادر 
الَتِي تم الاعتماد عليها في كتابة الأسفار الخمسة (611مدمه©> 
13-5 برصع0:8 لصم). 


إجمالآء معظم لبر نين الكتابيين يواصلون_ دعمهم 
لفلهاوزين- بدلاً مِنْ ل يعغارضونه - فِي موضوع تأخر 
المصدر المفترض 2 (أَوْ ألتنقيح) فِي الأسفار الخمسة. علاوة 
عَلَى ذلِك» فحَنَّى أَوْلئك الّارسين الَذنِنَ سبق ذكرهم» يقتزحون 
للمصدر ”5“ تاريخًا يعود ِلَى فترة مَا قبل السَبِيء » لا يجّادلون 
عَلَى وجه العموم لصالح الرأى التقليدي بأن مُوسَئ كتب سفر 
اللأويّين. وعَلَى سَبِيل المثال» يربط هاران ه11 ونوهل 


لاممع] بين كتابة) المصدر ”5“ وأزمة الإيمان والتاريخ في 


النصف الثاني م من القن الثامن ق. م (زمن أحاز وحَرَّقِيًا). 
وفيما يتعلق بالمفسرين الإنجيليين المسيحيين» البعض: يتمسك 
بشدة بالقول إن مُوسَى هُوَ كاتب سِفْر اللأ يّيني (مثل؟ ج118 
3 ,تهوك)ء إلا أن اكيت منهم تركوا السؤال دون حسم 
(مثل؛ 13 ,«تقطدع111)؛ أو عَلَى الأقل سلموا بؤجود كُذر 
كبير مِنْ نْ الإضافات المبدعة إِلَى الكتابة والصياغة الأصلية 
لجوهر السِفْر الَّذِي 0 سَى (مثل؟ ذل نلك< ولت [ههة6). 








. حجته عَلَى أساس:ت 


والعَهْد القذيم» بحالته الراهنة» يوحى بأنه فِي وقت مبكر 
مِنْ تاريخ إِسْرَائيل '(ولا سيماء قبل دَاوُد وَسُلَيْمَانُء ولكن 
أَيْضًا بغد ذَلِكَ) كَانَ هناك نظامان مقبولان للعبادة فِي الهَيْكل 
فِي ذات الوقتء أحدهما في المذابح الإنفر ادية ا 






القسمين 48- 5). والعبادة في مَدْبْحَ الْمُقدّس كَانَت تتم في خَيْمَةَ 
الاجْتِمَاعٍ حيث ربما تكون قَدْ خُصصت هناك فِي وقت معين 
مَا (انظر مثل؛ ١صبم -١‏ 41 امل : 4 > #أخ :١‏ 5 1). أو 
بعد ذلِكَ في مَيِكل أُورٌشَلِيم (١مل‏ 48 #أخ 5- 7). والعبادة في , 
المذابح الإنفرادية كانت شائعة في البلادء غالبًا مَا كَانَت بأمر 
مباشر مِنْ الرّبَ أَوْ بموافقته (مثل؛ يش 8: 7٠‏ 475 قض 
5 6 70؛ صم لا: 511 امل 18: م 5- 18)). صحيع؛ , 

أن هذه الأخيرة غالبًا مَا أصبحت فاسدة؛ ولكن هكّدًا كَاقَتَ 
أَيْضًا العبادة فِي المكَانّ الْمُقدّس المركزى (انظرء امل 717: 


.)7٠١ -5‏ وهذا العنصر فِي.التأريخ الكتابي لم يُعط الاهتمام 6 


الذي كان يستحقه فِي مناقشة تاريخ نظام التقذمات والدبائِح 
فِي ع. ق, 

فوع فلهار وق إن الإفتقار النسَئي للمراجع ال 
تقذيم الدَبَائِح فِي الأسفار التاريخية والنبوية فِي فترة مَا قبل 


| السنيىء كَانَ مردها بأن النظام الكهنوتي لتقّذيم الدَد في 


الْمقدّس لَمْ يكن له وجود حَتّى فترة ما بعد السبى. وَقَدْ أقام 
تيب الأحداث زمنيًا (انظر مَا سبق. ذكرم 
آنقًا). وبالرغم مِنْ يمكن القول بأن التعارض التاريخي 
المزعوم الَّذِي لاحظه فلهاوزين إنما مرده بالأخزئ أن العالم' * 
الكهنوتي كَانَ بذرجة كبيرة منعزلاً - مِنْ الناحية الاجْتمَاعية 
واللاهوتية وليمن مِنْ ناحية الترتيب “الزمني- عن عالم 
مؤرخى وأْنَبِيَاءِ فترة مَا قبل السبى.(إذا سلمنا بأن المؤرخين 
الَّذِينَ كتبوا سفرى يَْبُوع - الْمُلُوكَ الثاني ربما كاتوا أَيِضًا 
أنَبيّاء). 

لقد تبنّى كُلَ من كوفمان وهاران أَيْضًا هذا الرأي» لكنهما آم 
يتمسكا به بما فيه الكفاية فِي الفترة ة القريبة الماضية. وقَذ قطع . 
نوهل شوطا كبيرًا مع هذا الرأي وانتهى به الأمر إِلَى عزل” 
تام للمصدر ”8“ عن العالم الحقيقي. ومن بعض النواحى 
استمر . الثلاثة كُلّهم في الجدال عَلَى. أساس.الترتيب-الزمنى 
للأحداث وليين مِنْ وجهة نظر اجْتِمَاعية قوية. إن جمع وينفلد 
4 مزع لوثائق غير كتابية مِنْ ش. أ. ق لها خلفية طقسية 
لا توصل إِلَى-.تاريخ قبل السبى فحسبء بل تجعل تاريخًا 
لمادة سفر اللأوّين يرجع إلى العَهْد الموسوى أمرًا مستحسنًا 
(مثل؛ يرجع تاريخ وثائق أزغاريت إلى قبل سنة ١٠١‏ ق. 
م). وفضلاً عن ذَلِكَ» فإن حقيقة أن الأسفار التاريخية والنبوية 
تعكس نظام الجبادة في النذابح المتفرقة بأكثر مما تعكس نظام 
العبادة فِي لمكن (الْمُقَدَس) أمرٍ كَانَ يجب توقعه لأن العالم 
الذي تأت مقا الَّذِي تخاطبه كَانَ وإلى حد كبير عالم 
الأنبيّاء وصلتهم بالسياسيين وعامة الشغب فِي أَيَّامهم» وليس 
ِالكَهَئَة.. وهكدّاء فقت الحجج الَيِي طرحها فلهاؤزين ونظراؤه 
المحدثين الكثير مِنْ قَذْرتها عَلَى الإقناع. 
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وَمِكَدَاء فليس هناك مبرر. للاعتراض ليس فقط عَلَى 
تاريخ قبل العنبى؛ بل ولا حَتَّى عَلَى تاريخ ميابق للملكية, 
أو هو فِي الحقيقة» تاريخ يرجع إِلَّى الحقبة الموسوية وذْلِكَ 
بالنسبة للنظام الكهنوتى الخاص بالطقس والعبادة فِي الْمُتَنّس 
(المنكن).. ونظم العبادة فِي الْمَدْبَحِ الإنقرادي» وكذلِكَ فِي 
الْمَْكن (الْمُقَد س) كَانَا يسيران فِي خطين متوازيين طوال 
تاريخ ع. ق مِنْ مُوسَى حَتّى. دَاوُد (مثل؛ دأخ 5ل بالا 
)١ 737-375 717 449‏ وَسْلَيْمَانُ (مثل؛ ١مل‏ 7: 17- )يل 
وأثناء انقسام الْمَمْلّكٌة (١مل‏ 8: )18-1١ :18 455 -١‏ حَتََى 
يام يُوشِيًا (مل 77: ١4.-5‏ نه 2102و مَذْيع 4550#). 
وَكَانَ أمرًا طبيعيًا بالنسبة للأنَبِيَاء والمؤرخين فِي فترة مَا قبل 
السَبِي أن يركزوا اهتمامهم عَلَى حُسن أَوْ إساءة إستخدام نظام 
1 وحين كَانَتَ الأمور تسيرعَلَّى مَا يُرَام كَانَ 
َ نّة يأئون إلى الْمُقنّس المركزى فِي مناسبات 

معيا | انّ يحدث اتصال مع كهَنَة الْمَمْلَكُة ونظام 
0 ائْح (انظر رقم 8)؛ إلآ أنهم 
فِي أؤقات أخرى كَنَ مِنْ الطبيعي أن يركزوا اهتمامهم عَلَى 
عبادة الرّبَ في مواقعهم المحلية 

ونظام العمل الكهنوتى فِي الْمُقدّس كَانَ يتم عَلَى نَحْوَ مشروع 
ولكن فِي موقع واحد. في المرّة (لِذلِكَ» انظر رجلة ألقانة 
السنوية» ١صبم ١‏ ©)» وَلِذلِكَ كَانَ مجال نفوذه ضيقًا نسَبدِ 
بالرغم مِنْ أن النظام الكهنوتي» ونظام التقدذمات والدَبَائْح كان 












يمكن أن يعمل.لو كَانَ الْكَهَنَةِ المسئولون يقسمون بالأمانة. . 


قد حاول يَرْبْعَام بالطبع أن يقضى عَلَى نفوذه فِي الْمملكة 


الشّمالية بإقامة مقادس أخرىء وليس مذابح“فقظ"(وَيَضَفَة ” 


خاصة فِي بَيْتَ إذل» دان» ١مل :١7‏ 75- 707). ولِقّدْ حاولت 





ِلّهَ مِنْ الْمُلُوكَ الْجَنُوبيين تعزيز تأثير الهيكل' (مثل؛ حَرَقِيًاء“ 
"أخ 458-74 يُوشِيّاه ض. 74- 75)» ولكن الميل الطبيعي 


للشغب حَتَّى السَبِي هُوّ أن يقوموا بالعبادة فِي مواقعهم 


المحلية فِي المذابحالمنعزلة (لاحظ أن يُوشِيًا استأصل مذابح . 


الشزانماتم حيث كَانَ يخدم بها كَهَنَةَ حقيقيون» وأخذ الْكَهَنّة 
أنفسهم إِلَى أورُشْلِيم؛ ولكنه لم يقتلهم» "مل 77: 8- 4). ويبدو 
أن نظام العبادة فِي الهَيْكّل لم يأخذ مكانته الحقيقية فِي حَيَاة 
عامة التلُعْب الي أن أعيدوا . عقب السبى كجماعة صغيرة 
احتشدوا حول أُورٌشْلِيم يريدون تحقيق غرض معين» وَهْوَ 
إعادة بناء الهَيْكلء وإعادة نظام العبادة فيه (انظر عَزْرَا : 
١‏ 7٠ء‏ وكذلِك ذكر أَنْبيَاء مَا بعد السبئ فِي عَرْرَا 5: -١17‏ 
2006 

وأخيرًاء فإن الَّذِينَ تبنوا نهج الترتيب الزمنى للأحداث كثيرًا 
ما كَاتَُوا يجَاتلون عَلَى أساس ترتيب معين للمصدر ”م“ 
(لا )١7 -١‏ مقابل المصدر ”57“ (لا 11- 795). وَعَلَى هذا 
الأساس استمر وقوع كوفمان» وهاران». وميلجروم» بصفة 
خاصة نوهلء فريسة لخِدغةء القول» بالنظر إِلَى أن معظم 
المفكرين المؤيدين لفلهاوزين جَادَلوا بالقول إن المصدر ”151“ 
يأتي قبل المصدر ”5»» لكن نوهل جَادَل منذ عهد قريب 
بالقول إن المصدر ”5“ هُوَ الذي يأتي قبل ”11". وهنا أَيْضَاء 


فإن نهجًا آخَر يبدو معقولا إذا إذا مَا نظرنا إِلَى الموضوع مِنٍْ 





وفِي سفر اللأويّين مَا أطلق عليه مصدر ”5“ يأتي قبل ما 
يُسمى المصدر ”51“. وهذا منطقي مِنْ وجهة النظر الأدبية» 
ومن الناحية الاجْتِمَاعية يتناغم مع الرأي القائل بأن لا -١١‏ 
5 يوسّع الفكر اللاهوتي لماجاء فِي لاويين ١7 -١‏ متجاودًا 
تطبيقه في نظام طقس خَيْمَةٍ الاجتِمَاعٍ لكي يبين مضامينها 
للأمّة ككل (خ> لإويين: : لاهوت» لمناقشة كاملة للعلاقة بين 
هذه الأقسام مِنْ سِفر اللأّويّين). وليس ثمة حاجة لافتراض 
إحدى وجهات النظر هذه عن الفكراللاهوتي الكهنوتي في ع. 
قء كَانَ يتوجب بالضرورة تقذيمها فِي إِسْرَائِيل قَدِيمَا لفترة 
مِنْ الوقت» قبل أن تكون الأخرى قَدْ ظهرت. 

كَانَ نوهل عَلَى صواب بأن المصدر ”57“ مَا هُوَ إلآ 
تطور آخر للمصدر ”5“ (أي أن؛ لا ١1‏ 76 هُوَ تطور 
آخر ل ص. »)0١6 -١‏ لكن توسع الفكز اللاهوتي فِي ض. 
١‏ - "1 حَنَّى ص ا 5 كَانَ فِي نفس الوقت أمرًا طبيعيًا. 
الأمر الَّذِي يوحى بأنه مِنْ المحتمل أن يكونا قَذ كُتبا معٌاه 
وهذا بالضرورة» يعني أن ذَلِكَ كان في نفس الوقت. والواقع 
أن ص. ١5‏ يوجد علاقة وثيقة بين العبادة والجماعة وذلكَ 
بالجمع بين دَبَائِح الخَطِيّة لتطهير خيمة الاجتماع مع كُبْشِ 
الفداء (دّبِيحَة الخَطِيّة) لتطهير الجماعة (-> 7523,: كفْر # 
ئا؛), وهنا يناه تحتاج الحجج إلى أن تنتقل مِنْ الترتيب 
الزمني للأحداث إلى البُعد الاجتِمَاعيٍ لديانة إِسْرَائِيل قَدِيمًا.ٍ 
وأحد الأجزاء ا كم يركز عَلَى حضور الله وعَلَى 
القداسة مِنْ وجهة نظر الْمُقَدَسس لِالْمَسْكن)» فِي حين أن القسم 
الآخر (15-19) يركز عَلَى حضور الله والقذاسة مِنْ وجهة 
نظر جماعية قومية. والإثنان صنوان ومتزامنان» وليس كُلّ 
منهما قاصر عَلَى ذاته» أو أنهما في ترتيب زمني. 

*.. نوعيات مِنْ نصوص الدَبَائْح الطقسية. هناك نوعيتان 
عامتان مِنْ النصوص الخاصة بالدّْبَائح في ع. ق: (أ) قواعد 
عامة لأداء الإجراء الطقسي الفردي (مثل؛ القواعد الخاصة 
بتقذيم حَبَائِح الْمُحْرّقَقَ وَقُرْبَان التقذمة» ودْبَائح المتَلامَةَ ودْبَائِح 
الخَطِيَّة ودَبَائْح الإثّم في لا -١‏ 7)» (ب) تطبيقات خاصة 
بالجمع المتنوع بين هذه النوعيات المختلفة مِنْ التقذمات 











والكبشان الخاصان بِدَبِيحة الْمُحْرَقَة ودّبِيحَة الملء» وذّْبِيحَة 
السّلاَمَةِ وسل قُرْبَان التقذمة دْبِيحَة الملء للكهنوت فِي لا 8: 
؟ و4١-‏ ها انظر أَيْضًا الأبَائِح الَيَئ قُدمت لتطهير المرأة 
بعد.الولادة في :١7‏ 5- 8» وتطهير الأَْرّص في -١١ :١5‏ 
٠‏ وتطهير إفرازات الجسم غير الطبيعية فِي ١6 17:١8‏ 
وه" 0 ويَوْم الكفارة فِي'ص. 5 والتقذمات والدَبَائْح 
التؤمية» والأسبوعية والشّْرية» وفِي الأعياد المذكورة فِي 
عد 1ك 09 

() الأخكام العامة لتقذيم التقذمات والتَبَانح الواردة فِي سيفر 
اللأويّين (1: ٠:56 -١‏ [5: 75] موجهة مِنْ الرّبَ عَلَى لسان 





زرف 


ذَبَائْح وَتقذمات 


مُوسَى إِلَى بَنِي إِسْرَائِيل (أي للجماعة كُلّهاء :١‏ 45 4: ؟). 
والقواعد الخاصة بالتخلص منها تبدأ في 5: 6 [1: ]١‏ وتستمر 
حَتََى 7: 5. والجزء الأوّل مِنْ القسم خض للتخلص مي 
موجه للكَهّتَّة فقط أي لِهَارُون وَبَذِيه (5: 4 لا: 211 قا؛ 5 
.)١5 4‏ وهناك رجعة إِلَى الجماعة كُلّها في 7: لك 
لأنّهَا تتناول بنوع خاص مع أجزاء ذَبِيحَة السَلامَةٍ ّي يجب 
أن تكون مِنْ نصيب الرّبَ (7: 77- 717ء الشخوم والدّم» 
انظر ”بي إِسْرَائِيل» فِي (ع. ؟١)‏ وإلى الْكَهَئّة (1: 18- 
4 الصدر والساق اليمنى» انظر ”بن إِسْرَائيل“ (ع. 5؟) 
وَكَانَ اللحم يُستخدم لأكُلّة شركة أمام الرّبَ ودَبَائِح السّلآمة 
كَانَت الدَبَائِح الوحيدة الَتِي كَانَ لعامة الشدّعْب نصيب فيها بعد 
تقذيمها لِلرّبٌ. وعَلَى ذلِكَء كَانَ الشّعْب جَمِيعًا فِي حاجة أن 
يتعلموا التعامل مع الأجزاء المختلفة لذْبِيحَةَ المتّلامَة لكن 
التعامل مع الدَبَائْح الأخرى كَانَ مِنْ اختصاص الكَهَنَة دون 
غيرهم؛ ولهذا السبب كَانَ مِنْ الطبيعي أن تُوجه الأخْكام لهم 
وحدهم. 

(ب) وفِي إطار توعية إستخدامات معينة» نجد مجموعتين 
فرعيتين: نصوصاً إرشادية فرضية». ونصوصاً وصفية 
(انظر الموجز الجيد فِي كتاب 876-77 ,1992 ,1زه5ع0ف» 
والاقتباسات الَيِي ذُكرت فيه» ولا سيما غن لوفاين عصذوع.1 
ورينى 263ز22. والنصوص الإرشادية الخاصة بالطقوس 
تصف الجمغع بين الدَبَائْح وعددهاء وذَلِكَ بالنسبة لتلك الَّتِي 
كَانَتِ تُستخدم فِي مناسبات معينة (مثل؛ في ختام أَيَام انار 
النذير» يَكُونُ المطلوب هُوَ ذْبيحَة مُخْرَقَة, وذَبيحَة خُطِيّهَ 
ودَبِيحَةٌ سَلامَةء وتقدمة كُرْبَانَ (عد ": 4- .)١15‏ والنصوص 
الوصفية للطقس تصف طريقة أداء: إجراءات الطقس بحسب 
ترتيبها (مثل؛ الترتيب الفعلي للدَبَائنِحِ الخاصة بختام أَيّام 
تيار النذير مِنْ كَبيحَة الحَطِية ثم الْمُحَرة» ثم نَبِيحَةٍ الملامة 
وتقذمة القُرْبَان عْلَى هذا الترتيب» عد 5: .)5١-١5‏ 


فمن ناحيةء ترتيب النصوص الإرشادية يمكن فِي كثير مِنْ 
الأحيان تفسيره بالقيمة المنخفضة للمواد الَّتِي تقَدم (مثل؛ :١4‏ 
٠‏ تذكر الخروفين قبل النعجة الحولية» مع أن النعجة كُدمت 
.قبل الخروف الثاني» انظر ع. -١7‏ 30» وَهُوَ النص الوصفِي 
المناظر). ومن ناحية أخرىء يتبع نظام. النصوص الوصفية 
تُموذجًا إجرائيًا عامًا يؤدى مِنْ مرحلة إِلَى المرحلة التالية فِي 
العملية الطقسية برمتها بداية مِنْ عملية التكفير إلى الاحتفال 
بدَبِيحة الشرّكة (الكفارة» التقّذئيس الشّرّكة هُوَ التر إتيب» عَلَى 
أنائن ما ذكرة 498 ,وغصنهة0). 

وَعَلَى ذلِك» أن الإجراء الطقسى كله يبدأ بكبيّة الحَطِيّة 
أ دَبِيحّة الإثّم (أَوْ بكُلّيهماء انظر مثل؛ لا 15: 4١5-17‏ عد 
001 وتتبع ذلك ذُبيحة الْمُحْرَقَة ويا يصاحبها مِنْ 
تقذ تقذمة القُرْبَان والمكيب (مثل؛ لا :١5‏ :1 6لء قاء عد 216 














ل 15 للأخكام المعيارية الخاصة ذمة القُرْبَنَ والسَكيب *' 


الخاص بذَبيحَة ة الْمُخْرَقَةَ وذَبِيحَة ة السّلامة). ويبدو أن عبل 
الكفارة الكاملة كا في العادة يتطلب ذَبِيحَة خَطِيِّة ؤ/ آذ 
ذَّبيحة إثم» وذّبيحّة مُحْرَقَةَ (5 .2 ,498 ,لإصله؛ تشير إلى 


ذُبَائْح الحَطِيّة المذكورة فِي لا 15: ١9-١١‏ الَتِي يصاحبها 
دَبَائْح الْمُخرّكة المذكؤرة فِي ع. 5 ؟» وقيل بوضوح إن كُلّيهما 
لازمان لعملء الكفارة» ويُلاحظ أَيْضًا أنه حين كَانَ اليمام أؤ 
السام يُستغدم بالنسية للقتراء: كَانَ أحد فردي الحمام يُستخدم 
كذْبيحَة خَطِيَّة والآخر يُستخدم كْمُخْرَقة (لا ©: /!- ٠١‏ قا؛ عد 
١ء‏ وبصفة خاضة لا 10-8::4). 





وحين يَكُونُ مِنْ المناسبء كَانَ يمكن أن يتبع ذلك ذَبيحّة 
خَطِيَّة اختيارية (قا؛ عد ١8‏ : ؟ و8)» وبعد ذلِك» تُقدم أخيرًا 
ذَبِيحَةٌ سَلامَة» والتي ترمز إِلَى الشركة بين جماعة المؤمنين» 
وربهم (لا 5: .)١١-‏ وذْبيحّة الْمُحْرَقَة المعينة الَِي دمت 





:كعطية خالصة لِلربٌء والتي كَانّت مرتبطة بشكل.وثيق مع . 





ذُبيحة الخَطِيّةَ أَوْ ذَبِيحَة الثم تكون قد أكملت الالتزام أؤ 
التعهد الذاتي الكامل المطلوب للكفارة“ (498 ,نووم 2). أمّا 
دَبَائِح الْمُخْرّكَة ودَبَائِح السّلآمة الأخرئ فلربما كَانَت ترمز 
وتعبر غن نوعيات مختلفة مِنْ الطباع والمشاعر المتعلقة 
بالعبادة (انظر مثل؛ النذور والنوافل الَتِي أشير إليها في لا 

1ل عد 16 3 4). 

٠"‏ . البناء الأدبي فِي لاويين 21 15. الأعداد الأربع 
الأخيرة فِي لا ٠‏ تختتم الجزء السابق مِنْ الميفر مع موجزين 
متطابقين جزئيًا (لا -١‏ 1). أمّا لا /ا: 75-1 فتوجز الجزء 
الخاص بكيفية التعامل مع الأجزاء المطلوب التخلض منها 
فِي ": 4- /: 274 أمًا لالا: لالت 4 قوجز ك0 كاحاء فيز 
ض. 7-١‏ سواء الأجزاء الخاصبة بالتقذيم / أو يلك الخاضة : 
بالتعامل مع الأجزاء المطلوب التخلص منهاً (مثل؟ :١‏ 3_- 
:7 و5: 48( )دل :4 عَلَى التوالى). كلها 
يتطلعان أَيْضًا إِلَى'الأمام إِلَى مسح الْكَهْنَة ورسامتهم فِي ض. 
8 وعَلَى ذَلِكَ تربط بين الأخكام الواردة فِني ص. 0-8 15. 
ويتحدث ص. 7 عن رسامة الْكَهَنّة و ص. 9 عن تدشين 
خَيْمَةٍ الاجتِمَاع. أمَا طقس العبادة فِي ص. 4» فَقَدْ اعترضته 
كارثة موت تاداب وأَبِيهُو عَلَى نَحْوَ ما ذُكر في لا .,٠١‏ أمّا لا 
١: 1‏ فيعود للإشارة ثانية إَِى هذا الحدث بمناسبة الأخكام 
الخاصة بِيَوْم الكفارة المذكورة فِي الأصحاح .١5‏ وفِيمًا 
بينهما (ص؛ )١١ -١١‏ فتكون مجموعة قانونية خُصصت 
لموضوعات القداسة» الطهارة» والكفارة: فِيَ إِسْرَائِيلء والتي 


كَانَ مِنْ نتيجة انتهاكها المصيبة الَّتِي لحقت بِنَادَابِ وأَبِيعُو في 


المقام الأرّل (انظر بصفة خاصة :٠١‏ ١٠/!41؛‏ -> الطاضِر ' 
والدنس: لاهوت؛ > لالز ذَبيحَة خَطِيّةَ 17754). 
ومن الوجهة الأدبية تشكل الأحكام الخاصة بدَبيحة 
الْمُحْرَكَةَ» وتقذمة القُرْبَانء وَذَبِيحَة السّلامَةَ المذكورة في لا 
-١‏ 7 وحدة متكاملة. وتكرار صيغة المقذمة وتوجيه الخطاب 
بَنِي إِسْرَائِيل في 4: ١‏ * رقا ١ :١‏ 7) تفصل الأحْكام 
الخاصة بذبِيحَتّى الخَطِيَّة والإنْم (في» 4: اسك ) عن يِلْكَ 
الواردة في ص. -١‏ ”7 . وهذا انعكاس أدبي للحقيقة التار ٍ 
بأنه قبل» بل وحَتَّى بعد إقامة الاجْتمَاع كانت ذَبَائِحَ 
الْمُحْرَقََ اوم 2237# ونَبَائحَ السّلامة (7 5 
1 12 ذّبيحة # 5787؛ أَوْ خليط مِنْ الاثنين) 












م 


ذَبَائْح وَتقذمات 





وتقدذمة القُرْبَان والسّكيب اللذان كَانَا يكُرْبَان معهما فِي العادة» 
طم 4157#؛ 593 #داله؛ انظر لا 9 عد 15: 
أل 0 - تشكل نظاما للدَبَائْح فإن المؤمئين يستخدمونه في 
مذابح يهوية منعزلة خارج خَيْمَةٍ الاجتِمَاع (انظر عَالِيم). 
وَعَلَى غرار ذلك فإن تكرار صيغة التقذيم فِي لا : ١4‏ 
تحدث فسحة أَوْ فاصلاً بين الأجزاء الخاصة بِدْبيحَة الحَطِيّة 
وتلك الخاضة بِدّْبِيحّة ألإثم. 








.١ 4‏ التَقذْمات والدَبَائْح في ع. ج. يشهد ع. ج بوجود الدْبَائْح 


والتقذمات الوثنية فِي عالم ع. ج» والإستخدام المستمر لنظام ' 


دْبَائْح هَيْكل ع. قء والأكثر أهمية مِنْ وجهة النظر اللاهوتية» 
العلاقة بين يَسُوع ونظام دَبَائْح ع. ق» وكذَلِكَ بين المسيحيين 
ونظام ذَبَائْح ع. ق. والقراءة الواعية للعهد الجديد ستنير لنا 
الكثير فيما يتعلق بِيَسُوع كذبيحنا عَلَى أساس خلفِية نظام ذَبَائِح 
ع.ق (مثل؛ مر :٠١‏ 45؛ يو 755:1 رو 4: 14738 8: 47 
١كوه:‏ /ا؛ أف 5: ؟؛ وبصفة خاصة عب 5: 54 23٠٠١ :3١ 4١‏ 
»)3٠١ 5‏ ويَمُوع كرَئِيس كهنتنا الأَعظم (عب «: 0 :)0١‏ 
والتزامنا المسيحي وخدمتنا الَتِي نقَدُم فيها أجسادنا ذَبِيحَة لله» 
وكذلِكَ خذمتنا وتعبنا مِنْ أجل ألْمَلِكوت (مثل؛ ؟١: :١8 4١‏ 
في 7: لالوعب 12:19 05), 

والواقع» أن الأساس التاريخيء والتشبيهات المجازية لفهم 
الكثير مِنْ الفكر اللاهوتي المسيحى للعهد الجديد» قائم عَلَى 
نظام ذَبَائِح ع. ق. ولنظائر مشابهة مفصلة بين المصطلحات 


المستخدمة فِي العَهْدين القَذِيم والجديد» وأهمية ذَلِكَ اللاهوتية . 


انظر عَلَى وجه الخصوص 288 (ذَبيحة إثم 8101#)؛ 
دهم (تبيحة. حَطِيّةَ 0777# 17370 (منحةة 

د )1 الاكتة (ذبيحَة مُحْرَقة ا 
ص (تقذمة» قُرْبَانء منحة 4/9554 اللإجاطء (دبيحة 
سلام 8574# )؛ 2729 (تبيحة 17/87#)؛ فضلاً عن بعض 
المصطلحات الثانوية الأخرى (مثل؛ مكيب 753 [5118#4 
و#١085]ء‏ 2912" الغشر 8 ٠‏ والمشكلة هي أن 
قائمة ومعالجة منعزلة لإستخدام كُلَ كلمة عَلَى حدة لا يعطينا 
بالكامل التأثير اللاهوتي لنظام دْبَائِج ع. ق عَلَى ع. ج؛ بل 
ولا يُقَدَم لنا معني دينيًا لشكلها. وَلقَدْ طرحنا هنا وجهة نظر 
مختصّلاة رأينا أنْهَا تكملة إضافية ضرورية للطبيعة المنعزلة 
للملاحظات الواردة فِي المقالت المختلفة الَّتِي تناولت معنى 
الكُلّماتِ (انظر القائمة أعلام6. 


16 . يَسُوع المسيح وعلاقته بدَبَائنْح وتقذمات ع. ق. يَسُوع 
أثناء تجسده احترام نظام الدَبَائْحج الموسوى بِكُلَ وضوح 
(مت 8: 4؛ مر :١‏ 4 لو ه: 7/414 4١5 :١‏ قاءلا :1١4‏ 
.)230١-١‏ وقد عاش كيهودى وشجع الآخرين أَيْضًا عَلَى أن 
يحفظوا كُلَ ”حرف“ وكُلَ ”نقطة» “ مِنْ النَامُوس (مت 0: 
04). وبالرغم مِنْ ذلِك» واصل أَيْضًا سياسة أَنَبِيَاء ع. ق فِي 
انتقادهم للممارسات المتعلقة بالعبادة (انظر مثل؛ إش -٠١ :١‏ 
7 4755-71 هُوَ 5: 45 عا ه: 7١‏ 70؛ وعَلَى وجه 
الخصوص مِيخًا 5: 1- 8). وعَلَى سَبْيل المثال» اقترح يموع 
فِي الموعظة عَلَّى الجَبّل أن العلاقة بين الأخ وأخيه يجب أن 





تُحل وتعود إَِى صفائها قبل تقذيم المرء قُرْبَانه إلى الْمَذْبح 
(مت 5: 77- 14). كما عبر عن امتعاضه مِنْ الثغرات الَتِي 
كَانَت موجودة فِي النظام الكهنوتي فِي ذَلِكَ الحين» والتي 
كانت تساعد. عَلَى انتهاك تواميس أخرى مِنْ نواميس ع. 
ق (مثل؛ المطلب الخاص بإكرام الوالدين ورعايتهما بتقدِيم 
ده ه؛ مر 7: 35 

فقرة ”القُرْبَانَ“ المشهورة]). انظر أَيِْضًا واب العشور 
(0170#)» لملاحظات عَلَى متى 77 


. هناك بعد آخر فِي العلاقة بين يسُوع ونْبَائِم ع. ق- عَلَى 
أساس ع. ج - فِي القول بأن نواحى كثيرة مِنْ نظام ذْبَائْح ح. 
ج كَانَت ترمز إليه شخصيًا. وهناك ناحيتان. يموع باعتباره 
رئيس كهنتنا (عب 6 )٠‏ ويسُوع كالذيد الَّتِي قُدمت لله 
عليه لعل (القر بضيفة خلس جنب 1م .)٠‏ ؤمن المهم 
أن نتذكر أن ع. ق يُقَدَم لنا تطبيقًا مجازيًا لنوعيات كَبَائْح 
وتقذمات ع. ق عَلَى يَمنُوعِ ليشرح ويوضح لنا كَيْفَ أن موته 
ب جلنا. المثال» فإن يَسُوع لَمْ 
يُذبح كذّبيحة مُحْرَكَة حرفيًا عَلَى مَذْبَحَ الْمُحْرَقَة ولم يُستخِدم 
دمه هناك؛ ولم يُحرق دمه هناك. وفضلاً عن ذَلِكَء فإن حيوانًا 
وَاحِدَا لايمكن أن يُستخدم إلآ لذبي واحدة ولنوعية واحدة مِنْ 
الدَبَائِح» فِي حين أنه أحيائًا يُشار إِلَى يَسُوع عَلَى أنه فصجناء 
وفي أحيان أخرى عَلَى أنه دَبِيحَة خطيتناء الخ. (انظر قائمة 
الأشياء ذات العلاقة للتفاصيل). والنوعيات المختلفة للتققذمات 
والأّبَائِح تُستخدم كتشبيهات. لتوضح الأغراض. المختلفة 
والكفاية التامة لموت يَمُوعَ عَلَى الصليب. ومن المفترض 
أن قارئ ع. ق لديه معرفة تامة بنظام ذَبَائح وتقّذئات ع. ق 
حَتََى يمكن استخدامها كخلفية وأساسًا لما أنجزه المسيح مِنْ 
أجلنا.. وهذا.الافتراضض- كَانَ له مبرره عَلَى أَيِّام ع. ج. فاليهود 
عاشوا فِي ظل هذا النظام منذ طفولتهم؛ وعَلَى الأقل حَتَّى سنة 
٠‏ حين ثُمر الهيكلء » والكتاب الْمُقَدّس بالنسبة للمسيحيين 
الَِّينَ هم مِنْ الأمم فِي زمن ع. ع كَانَ سبه. اليُونَانية. أمّا في 
أيَّامنا هذه فإن اليهودء وكذلك الأ أمميين أقل معرفة بنظام ع. 
بل “قء وعَلَى ذلك فالأمباس الذي شرح لنا يمنُوع بناء عليه في ع. 
ج أقل وضوحًا. وهذا الافتقار إلى الخلفية يعوق فهم أجزاء 
معينة مِنْ ع. ج» وبسبب ذَلِكَ فإن القوة المجددة لحق ع. 
ج عن يِسُوع المسيح قلت فِي الكنائس وفِي الْحَيّاة المسيحية 
بالنسبة للأفراد. 












ماجاء في عب 1- ٠١‏ يسهم بنصيب كبير فِي هذه المناقشة 
الخاصة بنظام الدّبَائح في ع. ق وعلاقتها بِدْبِيحَة المسيح. 
وهذا الجزء يبدأ بموجز.نظام العمل فِي المُقدّس (الْمَسْكن) 
في ع. ق» بداية م وصفه الْمُقدّس نفسه» ويختتم يبيان الفرق 
بين الْبَائْح الَّتِي كَانَت تُقَدْم طوال السنة في مقابل يَوْم الكفارة 
(عب 3: -١‏ 7). والخلفية هي اقتباس فقرة ع. ج ِنْ إر :١‏ 
١‏ 14 فِي عب 8» والتي سيعود إليها الكاتب فِي -١5 :٠١‏ 
٠‏ . وفي غضون ذَلِكَء خُصص. 9: ١5 :٠١ -١‏ لمقارنة 
بين: (أ) نظام ذَبَائِم ح. ق بصفة عامة مقابل ذَبِيحّة ١‏ 

»)١4 -8:5(‏ (ب) ذَبِيحَة إقرار العَهْد في ع. 3» مقاول لبيكة 
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المسيح التي للعهد الجديد (عب 1: 6 »)0٠١‏ (ج) تطهير 
خَيْمَةَ الاجتِماع فِي ع. ق بالتّم (آخر 9؟: ١١‏ 415 لا 8: 
6 عد /3: »)١٠‏ مقابل دم المسيح الَّذِي يطهر الخَيْمَة السماوية 
(عب 3: -7١‏ 14)» (د) يَوْم الكفارة فِي ع. ق (لا )١7‏ مقابل 
ذْبِيحَة المسيح (عب 3: : 7 4:1١‏ ء انظر أَيْضًا -١8:9١‏ 
00 
أمّا بالنسبة لنظام الدبَائِح بوجه عامء يبدأ الكاتب بقوله 
بالنظر إِلَى أنه <> حَتّى بالنسبة لرّئيس الْكَهنَة لا يستطيع الدخول 
إِلَى. قذس الأقذاس إلآ مرّة واحدة فِي السنة (عب 1: /) 
"نا الذوع لل بذ ال طريق الأقاس لط بغ 
مَادَامَ المَسْكنُ الأوّل لَه إقَامَة* 20: 0 ويعود الكاتب إلى 
تلك النقطة بعد شرح دور ! بَائْحَ 3 
الإخْوَة يه بالدُخُولٍ إلى «الأقداي» ِنَم يَسْوعٌ» ؛طَرا كَرّسَهُ 
نا حَدِينًا حَّاه بالحجّابء أي حْسَدِه و هن عَظِيمٌ عَلَى بَيْتِ 
اش...» 9:30 4 ولِذلك فالشرّح نفسهه يبدأ بنفس 
سبب وجوده وَهُوَ أن يبين أنه أصبح لناء وبشكل غير محدود» 
دخول إِلَى الله بدم المسيح بشكل أفضل مما كَانَ عليه الحال 
أَيّامِ نظام مقدس ع. قَ. 
والسبب الاوّل لذ كَ هُوَ أن غطايا وَبَائِح ع. ق ”لآ يُمْكِنُ 
مِنْ جِيَةِ الصَّمِيرٍ أن مُكَل الذي م“ (عب 5: 4. انظر 
”بقلب صَادق» و ”مزشوشّة قلوبُنا مِنْ صَمِيرٍ شِريرٍ“ فِي 
, وهذا يأتي عَلَى النقيض مِنْ ذَبِيحَة ألمسيح رَئِيس 
كؤنتنا. فهو لم يدخل الحَيْمَةٌ السماوية بدلاً مِنْ الأزضية (ع. 
و ا 0 
أن يحصل لنا عَلَى خلاص بدي بدلاً مِنْ خلاص وقتي (ع. 
.,١‏ وعَلَى وجه العموم بوسع المرء أن يقول إن دم دَبَائْح 
ع. ق لَمْ تكن تؤدى إلآ إِلَى ”طهَارَةٍ الجَسَدِ“ (ع. )١7‏ لكن دم 
يسُوع يطهر ”الضمائر“ (ع. 04 وَكَانَ هناك تطهير حقيقي 
كَانَ يحدث فِي نظام ذَبٍ ب عَلَى 
مستوى الخَيْمَةَ 0 الخَيْمَةَ السماوية 
كي يطهرنا عَلَى مستوى آخرء مستوى ”الضمائر“ حَنّى لا 
مي افيه اكبيد بعب روات 
. المسيحيون ودْبَائح وتقذمات ع. ق. حقيقة أن كُلأْ 
ايع ع ق» ونْبيحة ع. ج الَّتِي هي المسيح تعمل عَلَى 
مستوى مختلف» نجدها منعكسة أَيْضَا فِي حقيقة أن بولس 
كَانَ مستعدًا أن يواصل تقَدذيم الدَبَائِح فِي الهَيْكل حَنَّى بعد أن 
أصبح مسيحيًا بمدة طويلة والواقع؛ أنه دفع مسيحيين آخرين 
مِنْ اليهود لعمل: الشئ نفسه وَعَلَى ذَلك» كَانَ يشجع عَلَى 
القيام بمثل هذا العمل (أع :7١‏ ا تكءقاء 54 11 مل)» 
وحقيقة أنه لِذلِك» عَلَى مَا يبدو كَانَ يتبع الممارسة التي كَانَت 
سائدة فِي ع. ق وهي نذر النذير (14: :1١.518‏ 71). ولو 
كَانَ يُنظر إِلَى هذا العمل عَلَى أنه يتعارض مع الكفاية التامة 
لذّبيحة المسيح» » فمن المؤكد أنه لَمْ يكن قَدْ مارس هذا العمل. 
ذ مثل هذه الحالات لَمْ تنطبق مقولته التوفيقية. الشهيرة: 
لليهُودٍ كَيَُودِي لأزتخ التَهُود. وَللذِينَ تَحْتَ الدَامُوس 
تَحْتَ النَامُوسِ (بالرغم مِنْ أنى لست تحت تحت النافوس) 

























لأَْبّحَ الذِينَ تحب إِلِنَامُوسٍ“ (١كو‏ 4: .20١‏ وَكَانَ عَلَى 
استعداد لأن يتّخذ موققًا ضد الفكر اللاهوتي والممارسات 
اليهودية إذا مَا تعارضت مع إنجيل يَمُوع المسيح (أع 2306 
والواقع أن رسالة غلاطية كُلّها تشدد عَلَى هذه النقطة» الخ). 


وَعَلَى الرغم مِنْ أن الرسول بولس أَمْ يكن يعتبر نفساء ولا 
أي مسيحي آخر سواء كَانَ يهوديًا أم أمميًا أنه تحت النَّامُوس 
(انظلن العبارة التي بين قوسين في ١كو‏ 5: 0٠١‏ إلا أنه 

فِي الواقع يعتبر نظام ذَبَائْح ع. ق كوسيلة شرعية للتعبير 

عن التقوى والعبادة للمؤمنين اليهؤود في القرن الأوّل. وهذا 
بالطبع» انتهى بتدمير الهَيْكل سنة 7١‏ م» غير أنه فِي ذلك 
الحين كَانَ بولس قَدْ أصبح خارجًا عن الصورة وفِي غضون 
ذلِكَء استُخدم نظام الدَبَائِح أَيْضًا كأساس مجازى لتعليم مبادئ 
لخاة السيدية رمارست 





مق 3 م 6 5 
تَختَيرُ“ (مز 21: .)1١7‏ وهذا 
1 ك قَالَ فيها دَاوْد: 


الْمدكَيِر وَالْمْنْسْدِقُ يَا 
1 





سر لب فب ساي شر لطر الك روي السك حا 
إش 3 الاك مِي 5 ١ج4).‏ ومن الناحية المجازية» أهم 
الدْبَائِح عَلَى الإطلاق هُوَ ”الْقَلْبٌ الْمُنْكْسِرُ وَالمُنْسَحِقٌ»,. 
وبالنظر إِلَى كثرة مراحم اشهء بيحث الرسول' بولين 
المسيحيين بقؤله: ”أن ُقدمُوا | أَجْسَادكُمْ ذَبِيحَة حَيّةُ مُقدْسَةٌ 
مَرْضِيّة عِنْدَ الله» عِبَادتَكُمُ ليه“ .(رف 17 0 وكثرة 
المصطلحات الخاصة بالعبادة هنا مأخوذة بشكل مباشر مِنْ 
ع. ق نفسه. الدّبيحة واضخة" لكن *تُقدْمُو اء مُقَدَسَهَ مَرْضِيَّةَءٍ 
عِبَادتَكُم“ مِنْ الوا اضح أَيْضَا أنّهَا تقوم عَلَى أساس نظام دَبَائْح 
ع ق والتعبير الأخير استُخدم فِي النسخة اليُوتانية من ع. ف 
لترجمة كلمة عبَريّة تث تشير فِي كثير مِنْ. الأحيان إِلَى خدمة 
الله في العبادة (انظر مثل؛ خر :١7‏ :ذا الاوعن 4 41١١‏ 
١أخ‏ 78: 17)» وكلمة ”روحية“ فِي الشطر الأخير مثيرة 
للجدل؛ غير أنه ربما تعنى أن تَقَدْيم الإنْسَان نفسه كدذّبيحَة 
لِِرّبَء كَانَت هي الطريقة الوحيدة للمسيحي ليعيش الحَيّاة. 
علينا أن نكون ذَبِيحَة ”حَيّة“, لا ذَّييحَة ميته. ولكن هذا معناه 
أنه يتوجب علينا أن نعيش بطريقة معينة. 

والعيش بهذه الطريقة يتضمن أمورًا عديدة. وبالنسبة لبولس 
فإن هذا يعنى أنه كَانَ مستعدًا أن *أُنْسَكِبٌ أَيِضًا عَلَى ذبيكة 
إِيمائكُم» أي عَلَى إيمان أهل: فيلبى والآخرين. ممن قادهم إِلَى 
لرّبَ (فى ؟: 117 793 سكيب 2818#). وهذا فِي بعض 
الأحيان يتطلب تحمل الآلام. ولم يُستثن بولس مِنْ هذاء ويتخذ 
بطرس الرسول مثال يَسُوجٍ كالعيد المتألم (إش ”57؛ ->ه 
«إنام؛ ذَبيحَة إثم »)817١#‏ وذلكَ لتشجيع المسيحيين عَلَى 











1م 


ذَبَائِح وَتقذمات 





0 متاق حول الم قود ليل اميم 11 
بط 14:5 16). : 

من التطبيقات المجازية الأخرى في ع. ج لناموس الَبَائْح. 
فِي الْحَيَاة المسيحية يِْكَ الِي تركز عَلّى الخدمة والعبادة ابي 
مود أن نقدْمها لله. وَحَلَى سيل المثال يرى الرسول 
بولس أن ثمر خدمته للأمم يَكُونُ كُرْيَاة 
لدع تين" ييا ا وأخيا يحثنا كاتب رسالة 









اسه“ وأن نفعل ”اْكَيْرِ والتوزيع لأنةُ 
بنبَائح مثل هذه يُسْر أله" (عب :17 .)١1١‏ وعَلَى ذلِكء 
فكما أن يَسُوع أكمل ناموس مُوسَى ذَبَائْح ع. ق» فإننا مِنْ 
ناحية مَاء وبطر مماثلة بوسعنا أن نكملها بأن نحيا كما 
عاش المسيح. فتذ كانَ مثالنا في هذا أيِضًا (أف ©: ١٠:‏ "ءقاك 
في 7: 01-1 


تقذمة: ذُبيحة > !72 [شقاعه' ] (تقذمة تذكارية # 1 
الات (557ة] (مْخْرَقَةَ 0#ى س ولاح رمرضة] 

(ذبيحة إثم؛ #الام) + 5ذ7, [بزؤع] (ذبح» 
0145# + ترقاطم [1هبردم] (ذبيحة ١‏ 011 
> دا [برفي] (ينبع» )018١#‏ > 21177 [6«اضس] (هبة 
منحة» تقذمة» ذبيحة 4555#) + 210 00 12] (عشور». 
#١1ه)‏ > 717 [امسم] (ينذر» 0377#) + 13( [صبرم 
:] (يتحرك للخلف والأمامء يلوح» #/517ه) -> .75923 [! 51ن:] 
(يسكبء مكرس» 5818#) + لأ [1 6614 ] (أؤلياء) (مُخْرَقَةه 
1017# + 7970 ] 0 طعامء 5841#) مه 
1202 [31ط07ن] (قرْبان» هبة. 1/5737#) سه نادمه بضق] 
(ينبح» )181١#‏ + ناج 2 [«رواءة] (دَبيحة سَلاَمَقه 8354#) 
> 171019 [42:14] (ذبيحة اعتيادية» 45# 5) > جز7 71101 
177 (هيقر تقذمة كمه 1), هارُون: لاهوت؛ به 
لاهوت؛ > كَهنَة و لاويين: لاهوت 


خَيْمَةٍ الاتماع خَيْمََ القْقل: > ١[ ١5218‏ [5(,6:] (ِحَيْمََ 
ساكن الخَيْمَةه )١86#‏ > 1595775 [1 “زق*4] (قذس الأقذاس» 
م )+ لزاط + [- 64 وس (مكَانَ لقاى اجْتِمَاع» 

خَيْمَةٍ الاجتتاع» 50#ه؛ب) له جزج 2 [05ون] (القنْسء 
001 م مج ار (قذس 08# هم 
127 [576161م] (ستارة موضوعة في مقذمة ة أكثر الأماكن 
قنسية 1561#/) به ور قابس 2 
كوخ ملتجأء 9# 0ه هارُون: لآهوت؛ ->-كَهّنة وآللاويّين 
لآهوت. 


البيبلؤجرافيا 


هت عع تعدة“ ,دهذتعلسث ,بذ .0 :3:415-38 271101711 
بعل 5:870-86 ,1992 ,41 ”,(01) كعمضع01 لدأء6تعد5 
1 ,1151/1 ,اعه دا لاعتعءسق :ذا عع 0/67 14نه دع ء 50/7 
5011625 ,3 0”811 .لل 1/1 ملصة أأعطامحمة© .1 .ى :1987 
7 ,17780 ,كلالمطط ,تلتقطتناط .1 .1 :1993 ,طعناعنمابروم 
-كل لماعك اذ 1مك عآجرة127 074 كوأصة127 رموتهة11 .1/1 
ماعنا 11:6 “عع معد5“ راع ع ستمدع]آ .1 :1978 ,اءعه 
رككنتة]/! .7/1 لسة ختعظدة11 .11[ :544-57 ,1987 ,12 ,مهنع فلا11 إن 
عط :1964 181 ,1898 ,71مقاع م1 هته مها[ 15[ :عع/501 
1 مل 8 جرة110715[1هاء 1 ع1 كزه نرللةا3 عةاكفج اط ل متا كد11 


أي 0 

















2305 


,20 قلخلطة2) ,أءت[عمكظ “ره 8001 1712 هته عع م3 برلاوء مط ه11 
0 181 ,آعه15 زه 1121120 176 ,,اتمة ساسم إلا :1982 
”,011 توصتيع08 لدأءقمعد5 لمد عو تعدة“ وامسدكء! .لكر 
5112712[ :507111/07 1716 ,[ت[مصكا .1 :886-91 ,1992 ,5 481 
عش .8 1995 ,آومدء5 دده دجناه110 11:6 4تجه :[ه 107 برلاو وخر ج117 
-مء2 عط 6ه كتمع عاعقصسعءطة] علاتامتهوء ع1“ رعمزاعا 
ع1" ,كلع ة أمظ متءل1 :307-18 ,1965 ,85 405 ”,تاعدعنها 
ه172 ,لإلاتة 110 .1 .1 :1989 ,لتنقامعتسبجمه© طمءه1 وطل 
,6 1-1 كلةه ةمعط ,810131 1/111 .1 :1981 ,.0ة 20 بلتبددء »ه00 هترجه 
,2 ,5 41 ”رععمناه5 (*9)') لإلاقع لوط“ ,ع1 :1991 ,قم 
بط :1986 ,عاصمءط 2115 4ه 0604 ,051 5مك 711 ./ل18.3 :454-61 
ظ :1977 .0ع .ع1 ,02701077110 5ء/ل 471612714 ,تتأ طوءعمم0 ,سآ 
”رقاءدعء] قلطن '01 مز 5وعه6 521 04 ع0 ع1“ ,لإعمتمع .2 
:1994 ,تعدماظ تزه 6/آ 1716 ,تدع10 :485-98 ,1970 ,51 815 
6 ,17117001111011 اتلد :125107712711 014 17116 ,160010111 .1 
”,(6 عنك< 8:200105) قاوع 221 04 108003 لثل“ ,لأمه5 ال .8 .12 
6 0 1821121077 1716 رطاتصرة .1 ./[آ :213-19 ,1950 ,8 015 
-5615 كتنثتةم0017)'" رؤاعاء5 ههلا .ل :1927 ,.لع 30 ,دعا ةروق 
م5 عط ده كممتتهلكرء05 عدم50 :'عتبطمته5 طأتلا عسةط 
0 214 ,نروه1711201 ,167جهن) ”,19-24 كنلمظ 02 عممعتعم 
لاعكماة ل" .]/! :111-30 ,1988 ,امالماء ”صر علم1 1214م د12 
ععتناه5 /[لاأوة1 عط هذ كمه طتاكمآ عأغادت لمة لدنمة»“ 
3 ,6ط 71211ه1ك16 مقعآ! أمعاعهة عأغط1 أكستمعم 
-1 *”ملإعصةر ره أعة1 :80 دم[ 5'ع0 عمنكل“ ,0ئة11111 .8..م 
6 زه كو 1لءءءع و *”ب0هقناميعاعة8 معأكد8 ,1990 ,6 بعكرط 
(95-129 ,1983 ,65 هلاق بأعذم ع لزن دده 7ع0071) 14ر0 !1 «[ا لوال 
-كل :اع در كو :175071 11:2 10 10 :مج201 ,دع دننقط 171711 .1 
5 ]8 ,1878 ,امه 


ريتشارد إي. أفيزبيك عاغءط عدا ل فتمراعزور 


تقمة م كه 5792 [716]' منحةء» عطية» تقدمة» 

ةو 

ذرية. تسل > 79104 2088 [171 1 6 ذريةء 
تل) 
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)١(‏ رش (زدم' [اومبقع]ء 
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#.ه؛ ؟) كله على 








ذُبيحة 


خية 07 


بيخة الخَطِيّة (:27008 
1 1/5 ]ء 7# 6 





كد 


17 ا عد ها 


زلا 1 0 2( 
مِن التغز 


لالم 









[عاعق]: #محقم) 


سْلامَةٍ ( 


1 


ذم أخر ؛؟: 6مالا 
> المم؟ 












؛ وَعَلى أ 


سَلامَة للتكرئيس (خر 5؟: 454-15 قاء لا 4: 1717-77 











4> 
-6 
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[لعووس]ء #اكلم)ء عد 












الاميم 


مم 


كُرْبَان الثلر ذم [١مزة']»‏ 


المصادر الأساء 


اسية 
الزلا 314١‏ 


١ ذكر صحيح من البق (لا‎ )١( 





| القربان (القرابين) المُرتبط 


به 





:]ء 6٠#‏ 4 1) كُلَهُ خول/عَلى المَدبَحٍ؛ (؟) خر 14: 1 8 يُرَئِنْ 
0 إل 
مرا 


افقًا لدم 


بيع تلام 























55 [2 ممبتصمء رَاحَابء (417# 41) 





م 21107 :8-11 يمقندعدة11 :2 قنتطده1.) أَوْ مِنْ زانيات 
المعبد (ج-::) يضعف الطبيعة الراديكالية للقصة. وبالنظر 
إلى أنها كانت فِي بيت يمكن استئجار حجرة فيه مِنْ قبل أني 
ز : 04 مسافرء فإن تعب ”السيْدة رَاحَاب» يُعد مقبولاء وليس أقل مِنْ 







ذلك - 

بل إن اسمها أيضًا له مَا يوحى به. والمعنئ الأساسى ل 2175 

فِي العبَريّة هُوَ عرض أَوْ اتساع» ؤفي لغات سامية أخرى يشير 

أحيانًا إلى أعضاء التناسل» وفي هذه الحالة» مِنْ المحتمل أن 

اسمها كَانَ يحمل إشارة داعرة إلى مهنة المرأة (-43 ,8هادمة8 

49). وعلاوة علّى ذلِكَ» هناك معاني جنسية أخرى فِي هذا الاسم.' 

إحداها نجدها حين يقول الراوى إن الجاسوسين ”اضطجّعًا* 

رق ؟: .)١‏ وكلمة 22 في العبَرّيّة قد تعتى ”يرقد» 

ا ينامء أَوْ يبيت» (8887#) دون أي معانٍ جنسية إضافية. غير 

5117 لت أنه في كثير مِنْ النصوص ترد مثل المعانى الإضافية بوضوح 

0 (مثل؛ 1: صم :١١‏ 4). وبعد أن قيل إن الجاسوسين ”ناما“ في 

رَاحَاب روود [2 ممرتصم' 4177# 41). بيت الزانية 5< (117304)» فالمعنى المزدوج هنا لا يمكن أن 

وهو امنم زائية كَذْعَانية. يخطثه أحد (31 :19ان81 :164 ,[61طعاف8): وعلاوة عَلَى 

ع. ق امم الزانية الكذْعانية الَّتِيأ زرك اأقيى بق بزيو ويب" الله حين واجه رجل العلقك راغلي» كلاك اغتيم.-مسنطيقة 

505 الإنرائيلين الذِين أرسلهم يَتُوع ليتجسنوا على ريا قبل تسوت جسبة لشي اي مب 00 
4 
2 

















كُلْ الشحْمُ؛ والكلى؛ وَالصّذْرٍ 


(تشقجط [عبعرميق؛ #تكم 


تملا تبان المتلامة زا كدهع 





ثمامًا كَقُرْبَان السّلأمّة (لا ؛: )٠١-8‏ | لا شيء 


كُلَ اللحم؛ ماعدا الأجزاءٍ 
التي تذهبُ إلى الْكهنةٍ 









راثيا : بيتك (ترجمة حرفية؛ (7ز إن 27م #وطذجا 

ل اير ركثينا نا ب اي : ديقي ا 

:1١ لم١ الحدث الذي تظهر فيه رَاحَاب هُوَ جزء مِنْ قصة معقدة ور َخَلا َّكِ (4504) 8413 مغنى جنسيًا (مثل؛‎ ١ 

تقدم إِمْرَائْيل كمثال للطاعة (249 ,0[1105). وهذا تم التنبذن ؟), فِي سياق هذه القصة فإن لها بالفعل هذا المعنى. 

به جزئياً في المواعيد الأساسية الَتِي أعطاها الرَّبَ ليشؤع 2 200007000 1 

وإِمْرَائيل (مثل؛ يش :١‏ 7- 5 و١١‏ و77 و5١)»‏ وَذَلِكَ قبل 2 0 مم 
ذاته. وحين يتكلم ع. ق عن ”الزنا“ لا يَكُونُ ذلك دائمًا عن 





ة 










9 ا امتلاك الأّضء إلى جَانِب العديد مِنْ المذكرات (مثل؛ ١ . :٠١‏ 3 . 
48-٠ 3‏ 15:13 7 [الاستثناءات في ع. وى مم, :م السلوك بين البشر "يزنون وراء آلهتهم“» هذا تشبيه مجازى 
3 4 45). وتحقيق نموذج المواعيد الذي أنجز بالفعلء لم تقاطعه 000 3 ا 
تتا إشارات تفيد بأنه لَمْ يمحق كل سكان الأرضء أو فرعن لوو 6 1 ل ا 





“حظر“ (بحسب مَا أوصت به التوراة: تث .1م ٠‏ مُوشّع 5: /). وهكذاء رَاحَاب هي المثال الكنْعاني مِن 
يش :١‏ 8-17) وأنه لَم تحتل كَُ الأرْض فِي الحال (مثل؛ يش 2٠+‏ ناحية أن اسمها ومهنتها تدلان عَلَى إغراء الذهاب وراء آلهة 
و :11و59 + وه؟ .م ووب و و أخرى»والأمر الذي كانت إِسْرَائِيل تناضل ضده طوال عمرها. 








> | الغرض(الأغراض) 
)١(‏ كر (جه' [,ومة 


1# 1) والتي ُستهلك عَلى مذبح الرّبّ 


"صذر" (177: [7-ت] 4 1101#):ك | أولياً لتشريع ومُرَاوَلَة الشركة بين الله وَالإِممَانُ (وبين شعب اللم) بالأجزاءٍ السمينة مِن الحيوان 





2 2 2 001 و7١_‏ 8( +0.-.(: 070 وَِحَتّى الإشارة الواردة فِي يَشوع 5: ١‏ إلى شتيم قداتشير إلى 
ك2 ا ملعا دعم وهذه ليست متناقضات تاريخية :رد فِي فغور (عد ©1) 420-21 ,0105501)» وهذا مثال آخرد 
---5 : 3 5 عوييا ية - تتيخل »» ا 2 6 
228 بل وهي لا توحى بأن تأكيد امتلاك الأَرْض بالكامل كَانَ أمرًا للوثنية. وحين "دخل ' الجاسوسان بيت رَاحَابه و ”1 ب اضطجعا 
ّ 1-0 مبالغًا فيه (يعومدملا هزهمه). بل بالحرئىء كَانَ وضع هذه مناه ات 0 له ماكرة على أن إِسْرَائِيل حت نجه في 
ا الأعُوَال المتعأرْضة جنبًا إلى جنب أن أكد الفكر اللاهوتى ىل خطورة إلى انهيار أخلاقى وروحى. كَانَت رَاحَاب ترمز لكُلَ ما 
2 لليفر لَه ويفر ينوع باعتياره نين الأسفار القْة؛ فد من هو معأض لشخصية إِمنرائيل الدينية. 









رق 
(بيكل. من 98017 [' 7/2]» 1737# أو بيعل. من 9 





ناخية» ينصح المجتمع بأن يَكُونُ مطيعًا ومستجيبًا للنعمة الإلهية ". وهذا مَا جعل اتجاه الأحداث فِي القصة يأخد انّجاهًا رائعًا 
عَلَى الخو ١‏ لذي كانت عليه ”إِسْرَائِيل المثالية“» ومن ناحية فالشخص الَذِي كَانَ عَلَى النقيض تمامًا مما يجب أن تكون 
أخرى؛ إدراك الغواقب الوخَيْمَة للترددء والفشل الَّذِي يواجه علية إِيْرَائْيل مِنْ الناحيتين الأخلاقية والدينية أصبح هُوَ نفسه 
بالدينونة الإلهية. إِسْرَائِيلياً مثالياً. وهذا الشخص هُوَ رَاحَاب. ولقد فعلت ذلك 
. > م عاق ا باعتراف مذهل بالايمان (يش ”: 8- .)١١‏ وقد كَانَ اعتراةًا 
.٠‏ وهذا للحدث الذي اشتركت فيه رلحابة كان له نور بسع ٠‏ مور في كا ان أي اطراف إزايي ف امبر .ج00 
فِي هذا الفكر اللاهوتى الفعّال. ذلك أن رَاحَابةمِنْ ناحية: يمد . مؤثراً فِي ذلِكَ شأن أي اعتراف إِسْرَائِيلي في السفر (»مزها0 
المثل الكذعانى» ليس مِنْ ناحية العرقية؛ بل مِنْ الناحية الدينية. 86). وقد بدأ بقولها: “علمت أن ... (17 7371(1)) وهذا تعبير 
الأخلاقية (قا؛ تث !: 5-4 وه!1- .*. ماع يش مم. ب يحتوى عَلَى صيغة شائعة استخدمت أكثر مِنْ مرة حين كَانَ 
و1). وقد فت بأنها زانية 39 أَوْ عاهر ك1 أحد الغرباء يعترف بالحق الإنئرَائيلي (مثل؛ خر 20١:18‏ 
والنظر إليها كصاحبة نزل (00 اكه :152 ,145 .ع3/16 امل :١1/‏ 34 آمل ه: هل إش 45: 7) (162 ,ااعطعانة0, 












١٠١١# ]‏ 4) لتطهير. المكان المُقدْس أؤ 





02 


[1ه6]ء 01547) مترور 






5 [ادةد] 














(؟) كجزء من الصّلاةٍ 
المكان الْمُقدْس 
[“رمورة/]: )4٠١5#‏ 
أثائه من اي تلوث؛ أَوْ دنس 
17# وَ/أوْ تكريس» 


م( 


٠‏ لكن وبشكل خاص 























18" : , لم 














255 [2 قمتمم]ء رَاحَابء 47# 41) 





وفضلاً عن ذَلِكَء لاحظت رَاحَاب أن الغزو الوشيك لن يقتصر 


عَلَى أَرِيحَاء ولكنه يتضمن هذه ”الأرْض“ (يش .": 4. انظر :١‏ * 


5 5: ١و7 .)١15‏ وهذه تمثل معرفة شخص ”مِنْ داخل“- 
لقد بدا الأمز وكأنها تعرف مواعيد إله لإسْرَائِيلِء وعَلَى نَحْوَ 
مِنْ التفصيل. ”الواقع أنها كَانَت الأجِنَبيّة الو 

تعبير 25 .30 بالنسبة لماء البٍخر الذي جففه ال عَلَى نَخوّ 
جام فِي ميف ألْكرُوجٍ (انظر ١صم‏ 4: 1- 8). وإلى جَانِبِ ذَلِكَ 
كانت تعرف التعبير التقليدي الذي يُستخدم فني النتشاط العسكرى 
وهو ”حرّم“ (يش 7: +٠١‏ 27[3) وهي كلمة لَمْ ُستخدم إلا 
نادرًا فِي النشاط العسكرى التقليدى (انظر مثل؛ (”مل 19: 
إش /5: .)١١‏ وعبارة تزؤ وؤطاتاط (يش 3: 0 
”مُوَ الله“ لم ترد سوى ثلاث مرات أخرى فِي ع. ق» وفي كُلّ 
ل ا 0د مز 
او 1 وأخيرّاء فإن قولها: ”أن ارب 
هُوَ ال في السّمَاءِ مِنْ فَؤْقُ “» ”على الأزض 
)١‏ لا ينطق بها إلآ أكثر الشخصيات الإسْرّائيلية 
5 امل 8: ل دأخ ك) 


. والواقع أن راحاب كَانَ تذكر ما يماثل قانون الإيمان المسيحيى 
الذي وضعه الرسل ”واعترافها لَمْ يكن اعتراف شخص لا 
يعرف مِنْ الإيمان إلآ القشور فحسبء يل إن هذه الكَنْعَائية 
المثالية نطقت باعتراف إيمان لا يضدر إلآ عن إدنْرَائِيلي مثالي. 
وكَانَت عناصر اعترافها تماثل عناصنر العهد الذي قطعه الرّبَ 
مع إِسْرَائيل». متلما أصبح الاعتراف؛ ولو بشكل جزئى؛ أساس 
العهد الذي قطعته رَاحَاب مع الجاسوسين (يش ؟: ١4 ١7‏ 
و/ا١‏ ال +0805 :163 رااعطعنتا/ة :243-44 ,اأءطمسه0 
422-4 ,ه5).. وفي النهاية» كَانَ مِنْ شأن اعتراف لجاب 
واتفاقها مع الجاسوسين أن أصبحت هي وأهل بيتها جزءًا مِنْ 
إِسسْرَائِيل ”إلى هذا الْيَوْمِ“ (5: .)١5‏ وهذه قصة تجديد. 

*. والفكر اللاهوتى لقصة رَاحَاب يشعرك بارتياح تام إذا ما 
قُورنت بنظيرتها الأكبر وهي قصة عَخَان (يش ؟). وعخان 
كَانَ عَلَى العكس تمامًا مِنْ رَاحَاب (20 ,20:1614)» فقد كَانَ 
المثال الإمنْرَائِيلي مثلما هي المثال الكَنْعَانى. ولم تكن 
مصادفة أن سلسلة أنساب عَخَان تم تتبعها عَلَى نَحْوَ غير مألوف 
إلى اربعة أجيال فِي الماضىء والأمر الَّذِي يدعو للدهشة أنها 
وصلت إلى يَهُودَا (يش 7: »)١‏ وهو السِبْط الَّذِي "لا يَرُون 
كَضِيبٌ ذا“ (تك 44: .)0٠١‏ وما كَانَ للمرء أن يحظى 
نَ فِي مرا إنْرَائيل بأفضل مما كَانَ عليه عَمّان. وهذا ما يصيب 
للموء والصدمة أ تنتهى قصة عَخَان بكارثة بدلاً مِنْ أن تنتهى 
بالنصرة. لقد أنقذت راحاب نتيجة اعترافها وحماية الجاسوسين 
لهاء الأمر الذي يؤكد عَلَى دعمها لجدول الأعمال اللاهوتى 
الإسْرَائِيلي. ما عَخَان فقد دُمر نتيجة خيانته وانتهاكه الحرم 
الْمُقَنْسٍ الذي كَانَ سارى المفعول إبان قترة الغزو (يش 7: »)١‏ 
الأمر الَّذِي يؤكد عَلَى فشله فِي دعم جدول الأعمال اللاهوتى 
الإسْرّائِيلي. أمّا النتيجة الجوهرية فهي أن عَخَان وأسرته قد 
أزيلوا بن إنرائيل. أمّا اعتراف رَاحَاب فقد منحها (وأهل بيتها) 
تأشورة الدخول عَلَى إِسْرَائٍ د ض لنف 










































الأهمية اللاهوتية لاعتراف رَاحَابء» ربما تزداد تأكيدًا 
بإستخدام أسلوب التورية الَّذِي يتضمن ”حبلاً مِنْ خيوط 
القرمز“ والتى استخدمته لإنزال الجاسوسين مِنْ الكوّة (يش 7: 
4 واللون القرمزي فِي ع. ق له معان جنسية متنوعة» أَؤْ أنه 
عَلَى الأقل مرتبط بشكل غير مباشر بالبغاء (مثل؛ تك 74؟: /7 
و٠"؛‏ تش 4: ؛ إر 5: .)7١‏ واللون القرمزى بالنسية لإِشَعْيَاء 
هْوَ لون الخَطِيّة (إش ١‏ : 1)! ويقول والترز إن الحبل القر. ى 
هُوَ علامة.الدعارة» وهكدَاء كَانَت رَاحَاب تعيش فِي ”مِنْطقّة 
الحبل الأحمر“. وعلاوة عَلَى ذَلِكَ» فإن الكلمة المترجمة حبل 
وهي (1[210 لل هي فِي الأعم تعنى رجاء (1575#). وهكذاء إذ 
اعترفت رَأحَاب بالرّبٌ كإله لها وقبلت الإيمان الإنْرَائِيلي إيمانًا 
أصبح ”الحبل“ علامة عَلَى نوعية جديدة مِنْ ”الرجاء“ ليس في 
”زبائن“ بل فِي نوعية جديدة مِنْ 


البيبلوجرافيا 


لهصوكتء2 عمتصتصء "1 خمعدممنوع] 014 ع1“ رلهاديد8 .1/1 .1آ 

-43 ,1989 ,54 الى ”711016 عتاكةددهم0 عرخ :طمبزمه عسدكز 
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'77 ”,9-21 ا هناتاوم1 دده م7101 5011 لل تتسهقمع 001 5*طقطم“ 
014 علا 16 10اع 2:64 ,كلائط© .5 .8 243-44 ,1972 ,22 
1 “10521716 بلأعطعاتا/! .© :1979 ,ع مداوةت5 كه اتعنجماود1 
1501510 رمل[دومل كإه ع[8200 1:2 “زه ج1204171 ل :10«صة ع1 
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17112714 171 تزأكلة ]5 أل :كلل ه40 0/651 201) 016114 :ذل راع 18ئنا 5/0 
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فرانك أنتو: في سبينا م برزورى «روره :دل ع[ججه :17 


مطر-+ ١٠75#‏ (223 [:7ه33ج]ء ينزل المطر). 
يهزى > 80١5#‏ (229 [6و3ة]ء مخبول» يتضزرف 

كمجنون). 

مُوسَى الحلاقة > 15٠5#‏ (3ّولذ” [4'47/] سكين لبرى القلم). 

عصيان + #/9711 (((2” [4هجقدبر]ء ثورة). 

يوبخ + ١75١#‏ (5223 [28'0]» يزأرء يجار» يصرخء» 
يؤنب» يوبخ). 

يتسلم + 4774# (12! [:07ة1]ء يحصل على يأوى» 
يقبلء يحضر). 

وعاء ‏ 594944 (جظ []» إناء»ء صندوق كبير الحجم). 


راحة 











كما أوضح-فون راد 1924 ده فِي مقالته التي نُشرت لأول 
01 أنّ مفهوم الراحة فِي ع. ق مرتبط بشكل 
ثيق لا يمكن فصله بوعذ الأَرْض. ولكن اختباز إِسْرَائِيل فقدها 


الأض أثثاء السيية » ثم استعادتها كحقها فِي العودة خلق أيضًا ' 


التأمل فِي مقاصد الله النهائية والمضامين الأخيرة لهذا التأمل 
َم تتضح تمامًا إلآ فِي ع. ج. ولا سيما فِي سفر العبرانيين. 
وفي هذا التأمل أصبح مِنْ الجلى أن مواعيد الله يجب أن تتعلق 
فِي النهاية بشخص الإنْسَان ومصيره وليس بالنواحى الجغزافية 
والسياسية فقط. 

.١‏ والراحة تتضمن عناصر عديدة. الأمر الجؤهرى يتمثل 
فِي فكرة مكَانَ الراحة. فالإنْسَان شأنه فِي ذَلِكَ شأن الطيور» 
يحتاج إلى مكَانَ يستطيع أن يستريخ فيه مِنْ أعماله والَّذِي 
يمكنه أن يشعر فيه بالحماية والطمأنينة (إش .)١4.:17‏ والتسليم 
بهذه الحاجة نجده فِي جوهر المواعيد الَّتِي أعطيت لإِبْرَاهِيم في 
تكوين 17 .٠ -١‏ وهذه المواعيد- وبشكل نكاد لا نعرف له 
سببّاء وعَلَى ضوء ب المُقَدَسء لا نجد لهذه المواعيد 
علاقة بما قد يُنظر إليها عَلَى أنها مواعيد روحية نمطية. فلا 
يُوجد شئ عن المغفرة» والعودة إلى النعمة الَّتِي وُعد بها دَاوْدء 
أو الشخصية الثقية بل إن الله يعد بالأحرى بأشياء غير روحية 







جَلَى ما يبدو:مثل النسلء: الأَرْض والسمعة الطيية الدائمة. . 


وللوهلة الأوّلىء وإذا عرفنا مشكلة طبيعة الإنْسَان الخاطئة كما 
وُضحت فِي بَقِيّةَ الكتاب الْمُقَنَسه سنعرف أن هذه المواعيد 
ليست لها علاقة بالموضوع الرّئيسي. وَعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ» 
فإن طبيعة هذه المواغيد تتناغم تمامًا مع المفهوم العميق لأصل 
خَطِيَّة وطابعهاء الأمر الَّذِي كُشف عَنْهُ فِي الخداع الَّذِي نقرأ 





عَنَْهُ ِي تكوين ؟. فقد توضح فِي هذا الأصحاح أن سبب تمرد ٠‏ 


الإنْسَان عَلَى الأوامر الإلهية» الأمر الذي أدى إلى تغربه عن الله 
هُوَ التشكك فِي أمانة الله. وفي خلفية هذا التشكك عدم ثقة زاسخة 
فِي المقاصد الإلهية. فالإنْسَان تشكك بدرجة خطيرة مِنْ ناجية 
مَا إذا كَانَ الله يهتم به فعلاً. وهكَذاء فإن الله إذ يتعامل مع مشكلة 
عصيان الإنْان والعواقب التي ترتبت عَلَى ذَلِكء عليه أن يبدأ 


. بمستوى أساسى يفوق مستوى التوبة والبر وَالْقَدَاسَة.. عليه أن 


يقنع البشر بأنه يهتم حمًا بإحتياجاتهم واهتماماتهم الأساسية- 
وهذا هُوَ ما ترمى إليه المواعيد التي طعت لإيْرَاهِيم, 


ا لي 0 







فرحء اع أ« 1 ا 
شئ يستطيع أن يقف فِي طريقه. وعَلَى حين غرة» أصبحت 
الَْيَاةَ قصيرة وهشّة إلى أقصى حد. فهل اهتم الله بهذا؟ أم كَانَ 
مهتمًا فحسب بالمحافظة عَلَئ امتيازاته الإلهية؟ والحقيقة هي 
أن الله اهتّم بالفعل. وأدرك كيف أن الأطفال مهمون ليظل لدى 
الإِنْسَان إحساس باستمراريته فِي العالم» ولقد اعرف أهمية 






وجود مكَانَ آمن وهادئ يخص المرء وهو مندفع تَحْوَ القبرء 

ا م 10 
وزاءها سمتعة طيبة بغد رحيله. وهذه هي الأمور الَّتِي وعد بها 
الله إِيْرَاهِيم فِي محاولته أن يبين له وللآخرين أنه أهل للثقة» وأن 
مقاصده تجاه البشر نزيهة وأمينة. 

وفي لُْبَ مواعيد الله: لإبْرَاهِيم الوعد الخاص بالأرض 
لإبْرَاهِيم ونسله (انظر يش ١‏ : ؟1 العلاقة الواضحة بين الراحة 
والأزض). ووعد الأزذض هذا (وبالتالى بالراحة» هُوّ وعد يتسم 
بالديمومة. ومهما طال تحمل شعْب الله للآلام» فإن الْأَرْض . 
ستكون لهم (انظر ١أخ‏ 717: 5 ؟؛ إش 418:57 حل /10: 2014 

قد يمض جيل وراء جيل» ولكن الأَرْض تظل باقية (لا 6 

0 وهنا نجد مكانًا للاستمرارية فِي وسط التغييرات التي 
لا نهاية لها والتى يتسم بها عالم يسود عليه الموت. والثقافة 
والتقاليد قد تتغيرء ولكن الجغرافية لها طريقة فِي أن تظلٍ كما 
هي. وهنا-مكانَ بوسع القلب أن يعود إليه للراحة المرة تلو 
الأخرى (تك' 49: ؟١)‏ كما تعود الحمامة إلى عشها (8: 8). 
ونجد هنا همسة مِنْ الرجاء فِي أنه بطريقة مَا يمكن السمو عَلَى 
الموت. تُوجد راحة باقية لشعْب الله. 





والوعد بالأزض: مُوَ الوعد بالأمن. ويبدو أن.الموت يؤثر 
فينا مِنْ نواح كثيرة. فالَذِي يهددنا ليس-الموت الجسدى فحسب» 
بل الموث الاقتضادى والاجْتِماعى أيضًا. وهناك أعداء مِنْ كُلَ 
نوعية يهددون نسيج حياتنا الهش. وقد تضاعفت هذه التهديدات 
بشكل زهيب حين لَمْ للناس سيطرة عَلَى أمكنة للسكنى» 
أوْ مصادر للدخلء أَوْ حَتَّى عَلَى البيئة. لكن الله وعده إِيْرَاهِيم 
ونسله» أولئك العبيد الَذِين كَانّوا فِي مِصْرء بأنهم سيُعطون راحة 
مِنْ' أعدائهم فِي أَرْض تخصهم (تث 4١4 :78 4٠١ :١7‏ يش 
17 ٠ء‏ الخ). وأن أعداءهم سيكونون خارج حدود هذه الأَرْض» 
وسوف يجنون ثمار عملهم؛ وأن أبناءهم سيصلون إلى مرحلة 
النضج فِي بيوتهم» وسوف يعيشون ليباركوا والديهم عَلَى تعبهم. 
والوعد بالأزض هُوَ وعد بالحرية مِنْ العبودية. فالعبيد ليس 
لهم مكَانَ ينتمون إليه» ولا جذور لهم وضعاف ومهمشون 
0 . فالأرض الَتِي يفلحونها أَرْض شخص آخرء والأطفال 
ينجبونهم ينتمون إلى آخرء والانتاج الذي ينتجونه ليس لهم 
0 
والوعد بإعطاء إِمْرَائِيل أزضها كَانَ وعدا لتقرير المصير. فلم 
يعودوا بعد مجبرين عَلَى العمل لدى آخرين يحَرْمُونهم مِنْ نتاج 
عملهم تخت سوط طلبات ذَلِكَ الآخر الَّيِي ليس لها نهاية. والآن 
توجد حقيقة الراحة مِنْ طلبات رؤساء التسخير (مز :٠١©‏ 1 
إش 14: 7). وبالنظر إلى أنها كانت أرْضهمء فلقد أصبحت لهم 
الحرية المباركة فِي اعتبار الظروف الي يختارونها للعمل» 
وأصبحت لهم الحرية فِي القيام بالعمل» أَوْ التوقف عن العمل» 
بحسب ما يرونه» تحت مظلة علاقتهم بالله. والأمر اللافت للنظر 
هْوَ أن وصايا الله لَْ تركز عَلَى دفع شغبه إلى مزيد مِنْ العمل» 
بل عَلَى التأكد مِنْ أنهم لا يعملون فوق طاقتهم» » ماداموا يتمتعون 
الآن بحرية تحديد الشرّوط الَّتِي يرونها مناسبة لهم (خر 77: 
7؛ تث 0: .)١5‏ بل واهتم بصفة خاصة بألآ يضيحوا هم 
أنفسهم طغاة بالنسبة للذين تحت إمرتهم: حيواناتهم» وعبيدهم 
(لمزيد مِنْ المناقشة لموضوع الراحة فِيمَا يتعلق بانطباقها عَلَى 








500 


واه 





يوم السبت .)810١01#‏ 

والوعد بالأرْض كَانَ وعدًا بالضفاء والهدوء. وهذه السمات 
كَانَت جوهر معرفة كُلَ معانى الراحة (مز :47:7 8ل: 47٠١‏ 
جا 4: 5؛ إر 5: 15؛ إش *5: .)١4‏ والروح البشرية 
لبي تتمتع بالديمومة» قد تحررت مِنْ التسرع الجنونى فِي 
التمسك بِكُلَ شئْ فِي الحال قبل مجئ الليل (أم :١‏ 8:7؛ إر 7١‏ 
)٠٠‏ والروح الذي يعرف الأمر لا يعيش فِي وهم أَوْ قلق مزعج 
أليم لخوفه مِنْ المجهول (إش 4 "؛ مَرَاتِي :١‏ ")» والروح 
الَذِ يعرف أنه مببئول عن مصيره تراه متحرراً مِنْ العَضتب 
الذي هُوَ رفيق للعبد الذي ليس بمقدوره التخلص منه (مز ا 
0 وهذه هي الراحة الكامنة فِي الوعد بِالأَرْض الذي قطعه الله 
لإئْرَاهِيم, وَالَّذِي أصبح واضحًا فِي الكشف عن ذَلِكَ الوعد في 
سفر ألْخُرُوج. 

0 . والله الذي أعلن ِي ميفر آلْخُرُوج هُوَ إله لا يتذكر الوعود 
القديمة فحسبء بل ويلتزم بها بالرغم مِنْ كُلَ الظروف المعاكسة 
الَّيِي تتبدو لنا أنها ث3 تقف فِي سبيل تحقيقها. وهكّدًا استطاع مُوسَى 
أن يعلن بِكُلَ يقين أن الله سيدخل الشّعغب خقًا إلى الأزض 
ويريحهم (تث 0٠١‏ واستطاع يثُوع أن يعلن أن الله قد 
عمل بالفعل كُلَ مَا أقسم لآبائهم أن يعمل (يش :3١‏ 4 5). وحين 


أعطى الله الوعد بالأزضنء تبين أنه جدير بالثقة لأَنّهُ كَانَ قبل: 


كُلَ شئ مهتمًا باحتياجات البشر وليس باحتياجاته. وحين نفذ 
عَهْدَهُ بالرغم مِنْ || الَّيَيْ انقضدت» ومقاومة عالم ساقط فِي 
الخَطِيَّةَء ظهرت حقيقة صدقه وأمانته. ولِذْلِكَ فهو إله يمكن أن 
يُطاع» بل وتتوجب طاعته. وذلِكَ أن كُلّمته صادقة وجديرة 





غير أنه فِي الطزيق نَحْوَ تحقيق الوعد وقغ شئ غريب. وهذا 
الأمر الغريب هُوَ كَادَش بَرْئِيع» حيث رفض الإمْرّائيليون الثفة 
فِي الله وتصديقه. والشئ المؤكد هُوَ أن الله لا يَكُونُ مخلصاً أؤْ 
مهتمًا بمصالح إِنْرَائِيل الهامة» لو كَانَ يريذ أن يلقى بأنفسهم 
البائسة فِي أَرْض مليئة بالعمالقة. وإلى جَانِب ذلِكء كَانَ مِنْ 
المستحيل تصديقه حين قال إنهم يستطيعون أن يغزوا أَرْضًا 
كهذه. والنتيجة» كما كَانَ الأمر فِي تكوين ء هي العصيان الَّذِي 
تبعه إعلان رهيب بأن ذَلِكَ الجيل لن يدخل.أَرْض الميعاد (مز 
.)١١‏ وبتعبير آخرء كَانَ مِنْ شأن المأساة أن أوضحت أن 
عزض الله بالديمومة؛ والأمن والحرية والهدوء لا يمكن أن 
يتحقق إلآ بالنسبة لأولئك الّذِين يثقون فِي ذاك الذي قطع العهدء 
والإيمان به» وإطاعته (17: 7). ويمكن عَلّى الأقل أن يُقال إنه 
مِنْ تِلْكَ المأساة بدأت تظهر مبادئ الدخول إلى راحة. 
؟. ولكن» هل كَانّت الأرْض حمًا هي كُلَ ما يريد الله أن يعطيه 
لشغبه؟ وما أن وثق جيل بنى إِسْرَائيل الَذِي ولد فِي 
العكس مِنْ أبائهم. فِي اللهء وآمنوا به» وأطاعوه» ودخلوا رض 
المْعادء هل استوفوا كُلَ مَا اعتزم الله أن يعطيهم؟ إطلاقًا. لأنّه 
إذاكَانَ مغزى الْأَرْض قد صُنف فِي إطار:الراحة؛ إلآ أن معنى 
الراحة لم يكن كابنا فِي الأرض وأول لمحات لهذه كانت كه 
وُجدت بالفعل فِي خر 77: ١14‏ حيث وعد بالراحة تبين أنها 
لا يمكن الفصل بينها وبين الحضور الإلهى. فالراحة أسامًا 
لا يمكن أن تُوجد إلآ قِي اللهء ولا يمكن أن تُوجد فِي الأزض 





بمعزل عن الله. وهناك إشارة عَلَى الفصل بين الراحة وامتلاك 
الأرْض نجدها في تطبيق مواعيد الراحة بالنسبة لدَاوٌد وَسُلَيِمَان 
(7صم: ١‏ و١411‏ (مل ه: 4 [4]؛ لراكه؛ (أخ 29537 6). 
فمن ناحية تحققت الراحة حين تم الاستيلاء عَلَى الأَرْض بقيادة 
يشُوع. غير أنه مِنْ ناحية أخرىء فإن الراخة لَمْ تتحقق إلى أن 
جاء حكم ملوك بيت دَاوْد ومجئ تَابُوت العهد ”ليستريح“ في 
أُورُشلِيم (مز 8:17 و4١).‏ وهكذَاء فإنه» فِي نحين أن الراحة 
كنت أموًا جوهريا مرتيطًا بامثلاك الشغب للاروض» إلا أنها لم 
تكن غير قابلة للفضل بينها وبين امتلاك الأرْض ذَلِكَ أن له سمة 
شخصية تُعد أساسًا تعبيرًا. عن علاقة مع الله. وبداية الفصل هذه 
بين التشبيه المجازى والحقيقةكَانَ له أهمية بالغة. لأن الحقيقة 
هي أن امتلاك الأَرْض لا يمكن فِي النهاية أن يوفر أيا مِنْ هذه 
السمات الَتِي نجد البشر فِي أمس الحاجة إليهاء الأمر الذي أثبته 
اختبار إشْرّائيل. فالشعور بالبقاء» والأمن والحرية والهدوع لا 
يمكن العثور عليه أخيرًا فِي الأمور الأْضية. ولا يمكن أن 
تُوجد كُنَ هذه إلا فِي خالق الأَرْض القدوسء ولا يمكن للمرء 
الحصول عليها إلآ بالثقة فيه» والإيمان به» وطاعته. 

4. وهذه الأهمية الكبرى للراحة كانت موضع تركيز في 
اختبار آَلْحُرُوج. والأمر المؤكد هُرَ أن الله مَا كَانَ له ليسمح 
بالسبى لأن هذا قد يعنى إلخاء كُلَ المواعيد؛ بما فِي ذَلِكَ موعد 
الراحة. غير أن الحقيقة هي أنه سمح به؛ بل وإنه مِنْ عمله, طبقًا 








لأقُوَال الأنبيَاء وكيف يمكن لأَرْض تنجست بالشرّور والوثنية 
أن تصبح أَرْض راحة (مِيخًا ؟: ٠‏ فامتلاك أَرْض منجسة 
لا تعنى الراحة. ذَلِكِ أن الراحة لا يمكن أن تُوجد إلآ في ثقة 








“ (إش "٠١‏ 6 .والواقع أنه مِنْ خلال صدمة السبى 


تحررت إَِرَائِيل مِنْ أفكارها الخاظثة بأن العبادة تتوقف عَلَى 





وجود هيكل» وأن الراحة تتوقِفٍ عَلَى امتلاك الأزض. 

وهذا مَا يوضحه الكتاب الْمُقَدّْس بشكل متزايد حيث يفصل 
بين سمات الراحةٍ وملكية الأرْض. قليس مجرد مَلِك أَرْض هُوَ 
الّذِي ”وَيَكُونُمَحَلَهُ مَجِدا» (إش »)20١:١١‏ بل ولن تكون أَرْض 
حكمة مجرد بُقّعَة أَرْضية (1: ١1‏ 1) . وأمن الرضيع الذي 
يلعب عَلَى سرب الصل هي نوعية مختلفة تمامًا عن الأمن الَّذِي 
يستطيع هذا العالم أن يقدمه .”٠: ١1(‏ وهنا لا يزال الإصرار 
عَلَى استخدام التشبيه المجازى الخاص بالأزض: ويتواصل 
التعبير عن الراحة مِنْ خلال هذه الكوكبة مِنْ التعبيرات (انظر 
إر :9٠ 5 7:5١‏ 054 لكن» مِنْ الواضح 
تعبيرات مجازية. والراحة لا يمكن أن تُوجد فِي قد ملكية. 
بل توجد بالأحرى فِي قبضة إله العهد ((ش 78: 417 70: 
ولكنء لن يَكُونُ الأمر سهلاً على الإطلاق بالنسية لبنى 
آدم وحواء أن يستسلموا لهذه القبضة. وَعَلَى العكس مِنْ إِيْرَاهِيم» 
الذي أدرك أن ”الله نفسه“ هُوَ العطية وألوعدء ولِذا كَانَ عَلَى 
استعداد لإعادة الابن الموعود ثانية إلى الله» نميل إلى 
التركيز عَلَى التشبيه المجازىء ونتخلى عن الحقيقة. فحن لزيد 
الطفل» ولكننا عَلَى استعداد للتخلى عن الذي أعطى هذا الطفل» 
ولا ندرك إطلاقًا أن الانفصال عن المعطى» + ينجم :كل توت 
هذا الطفل. 
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' بسبب خطايا إمنْرَائِيل (نح 3: »)1١8‏ وقد اعتادت | 


1 ومع قرت نهاية فثرة ع. قء استطاع البعض عَلَّى الأقل أن 
إِنْمَا 


أكثر فأكثر أنها . 


راحة 









وهذا هُوَ مَا حدث بالنسبة لكثيرين فِي إِسْرَائيل. وف 
قدرة أَرْضْ الوعد عَلَى :: تقديم سمات الراحة تتناقض شيا فيا 
ثيل أن 
تلقى اللوم عَلَى الله (أش 55: 000010 وحين فقدوا الأرْض 
تماما نتيجة السبى؛ لَمْ يستطيعوا معرفة الكيفية الَّتِي يمكن بها 
تحقيق سمات الراحة ثإنية» (تث /7: 15)- م 
سبق أن عمله فِي الماضى مِنْ ناحية إعطائهم دولة شعْب يتحقق 
أمنها بقوة السلاح. وحين لَمْ يحدث ذلِك» ألا تكون المواعيد قد 
فشلت؟ إلآ أنه مما يطمئن أنه كَانَ هناك البعض ممن كَانّت لهم 
الرؤيا بأن يعرفوا مَالَمْ تستطع الجماهير معرفته. الأرْض كانت 
تشبيهاً مجازياً. والله هُوَ الحقيقة (مز ١ :5١‏ [0]ء إر 5: .)١5‏ 
ه. ولكن ما هُوَ المفهوم الكتابى عن الراحة؟ إنها راحة 
الإيمان» وحَيّاة الثقة في الله والإيمان به وطاعته. ففي ذاك الذي 
هُوَ أبدى يُوجد البقاء» وفي ذاك لّذِي لا منافس له يوجد الأمن» 
وفي ذاك الَّذِي خلقنا عَلَى صوزته تُوجد الحرية» وفي ذلك الَّذِي 
هُوَ كُلَى القوة والقدرة والْقَدَاسَةَ والمحبة نجد الهدوء. وَالَذِين 
يعرفون هذه الأمور بوسعهم التخلص مِنْ مخاوفهم وكُلَ مَا 
يقلقهم وطرحها أمامه (مز :17١‏ ؟) فيسكتها تمامًا مثلما انتهر 
البحار الثائرة (58: لا [4]). 











ذه الحقائق» وعَلّى ذَلِكَ نقرأ فِني مز ؟1: ١‏ [1]: 
رَتْ نَفْيسِي» » أَوْ في إش ١: 1١‏ ”رُوحٌ الرّبٌ أَرَاحَهُم». 
أرقي إل ١ ١‏ "لأني جِنْتُ لأريخ بَنِي إِسْرَائِيل“. وفِيمًا 


كانت الراحة في الماضى لا يُفصل بينها وبين امتلاك الأْض 1 


والسيادة عليهاء إلآ أن البعض الآن أدركوا أن الراحة تكمن في 
فعطى الْأَرْض. 

لكن كيف يمكن لأناس» ظروفهم عَلَى الَحوَ الَّذِي تكشف عَنْهُ 
إِسسْرَائِيل أن يجدوا بوماً هذه الراحة؟:لقد تكررت قصة قاش 
بَرَنِيع مئة مرة فِي حَيّاة إسْرَائيل. وصورة الإسْرَائِيليين أنفسهم 
الَّتِي خلفتها لنا إمنْرَائيلء هي قصة صراحة أليمة. وهي مرآة 
يعرف فيها الشعب نفسه فيمتلكه الرعب. وعَلَى غزار إِسْرَائِيل» 
مُنعوا مِنْ دخول راحة الله بسيب سجلهم الَّذِي يطفح بالخيانة 
الَّذِي يشهد ضدهم. وحَنّى لو أمكن بطريقة مَا التخلصن مِنْ 
هذا السجل؛ وهذا مَا يتناقض مع كُلَ النواميس: الخاصة بالسبب 
والنتيجة» فكيف يتسنى لهم أن يشرعوا فِي الثقة فِي الله والإيمان 
بوك رساك بول ة لاوس لاسي 0ع وار حي ين 
قيل؟ 


إن هذين السؤالين اللذين لَمْ تتم الإجابة عَلَيْهمَا هما اللذان اخّتم 
بهما ع. ق. وإن يمبُوع المسيح- كما رأى كاتب مر العبرانيين 
بروعة بالغة- هوا “الذي أجاب .عنها. وذْلِكَ الكاتب- سواء كَانَ 
بولس او شخص آخر- بدأ بأن ذكر بشكل قاطع تنا سبق أن ظهر 
فِي فكر ع. ق: بأن الراحة الَيِي وعد بها الله لَْ بد تتحقق أخيرًا 
بإعطاء الأزض» وأن الله مازال يدعو الناس إلى الدخول في 
راحته حَتّى بعد زمن طويل مِنْ إعطاء الأض. وغلاوة عَلَى 
ذلك إن المسيح هُوَ الذي قدم الّبيحَة الكاملة الَّتِي طالب بها 
ناموس ع. ق» والتى تتطلبها حالة البشر. وأخيرّاء فإن المسيخ 
إذا تألم كما يتألم البشرء ؤتجرب مثلهم فإنه قادر عَلَى الانتصار 


عَلَى حالتهم بقوة الروح القدس الذي يعطيه (عب 4 
5: 5415-5 4 "”"ولاا- -16) إذاً ما الّذِي يتوجب عَلَى 
الناس عمله؟ عَلَى الناش ألآ يكرروا قَادّش بَرْنِيع. وَعَلَى الأفراد 
أن يوقفوا الجهود الي يبذلونها لتبرير أنفسهم؛ وعَلَيْهمْ الاتكال 
تمامًا عَلَى مَا يدّخره الله لنا فِي المسيح» والدخول إلى الْحَيَاة 
لأََدِيّة والتمتع بِكُلَ مباهجها: حَيّاة أَبديّة, أمن» حرية وهدوء. 
وهناك راحة باقية تحب الله. 
والكُلمات الَتِي انثقيت لتضمينها تحت هذا العنوان تغطى 
فكرتين أساسيتين: الراحة والسكون والجسر الَّذِي يوصل بين 
الفكرتين نجده فِي| جذور كُلمات مثل 27 و 1107 والتى 
تتضمنٍ فكرة أن يَكُرْنُ الإنْسَان فِي راحة» وأن يَكُونّ في هدوء. 
ولقد اقتّرحت هنا العديد مِنْ المواد.والتي لها علاقة بالراحة 
(وبصفة رَئيسية 225 173/ ومشتقاتها ولكن هناك أيضًا 8818 
زاجم دده ولم). وكُلّمات أخرى تعبر عن السكون 
زف أدص رده 0 21 0 00 و 
تدم 
راحة؛ هدوءء يستريح؛ يستكن > 7/27 [2 4777] (ينتهى» 
يستريح؛ يَكُونُ أبكماء صامتاً 1545#) > 77 [41سهم] 
(راحة 5561#) -+ 1,395 [811::] (يستقر» يستريح؛ ينتظر» 
محطة» مستودع 07535#) > ١800‏ [1 4ج3] (يكتسى بقشرق .. 
يستريه؛ يَكُونْ هادناً 1084#/ 85) > ا( [52'07] (يَكُون 
عَلَى راحته لا يزعجه شئ 1551#) > ج21 [تبزهمة1] 
(يهدئ» يسكن» هادئ 5757# ) > تاج 17 [5661] (يجلس فِي 


هدوءء يستريح 2810# 5115) م ايام [ [هوملةة] (يصيح 
هادثاً 3# 





راحة. صمث: + 7/055 [1 فق ] (صمت» 14137#)؛ سه 
137 [4/2] (ينتهي» يستريح؛ يبكمء صامت؛ة 1145#)؛ -> 
227 [' #دجك] (يثبت» يبقى بلا حراك» صامتء #/51١)؛‏ ->ه 
8511 [' م] (يفعل شَيْئًا فِي السء #١150)؛‏ سه 1زنناا: [,1قم] 
(ينصتء يأمر بالإنصاتء #١٠7١؟)؛‏ + 7( ا [2 775] (يصاب 
بالصممء يبقى ثابتكاء يبقئ ساكنتاء يجعله يصمتء ٠810#‏ 6 
7 [لبس] (صمت»؛ #١ده/0).‏ 
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3 5 17س رَاعُوت (86175#) 


1 25134 

رَاعُوثُ: لاهوت 

رَاعُوث (2395 [/#س]ء انئم علمء 4# 817) هي كنة أليمالك 
ونعمى» وهي مُوآبية» وهي جدة عليا لداوّد» وهي بطلة السفر 
الكتابى الذي يحمل اسمها. 

والمصادر غير الكتابية لا تعرف ادْم رَاعُوَت ولا شخصيتها 
الكتابية. أمّا نصوص بلاد مَا بين النَهْرين فتقول إن الاسم هُوَ 
”ترج ورين“ (القرن الستّابع عشر ق..م)» غير أن أي'علاقة 
بين هذا الاسم والاسم الكتابى تكون موضع شك. والاسم ترم 
(موضوع زضاءء مشهد غير عادى؟) يرد فِي حجر مُوآب» 
لكنه لا يقدم أى توضيح للاسم الكتابى لأن جذره غير مؤكد 
(نذم عره مريص). 

وكُلَ المعلومات عن رَاعُوتُ مأخوذة مِنْ سِفْر رَاعُوت وهو 
مِنْ أسفار ع. ق. ومما يدعو للسرور أن. السفر يحتوى عَلَى 
ذخيزة هائلة مِنْ الفكر اللاهوتى الَّذِي يجب الحفاظ عليه. وعَلَى 
الرغم مِنْ عدم التأكد فإن امم رَاعُوتْ ربما يعنى شَيْنًا منعشأء أَوْ 
راحة (ينعشء يروى» يشبع :4١١#‏ 07[7). وإذا كَانَ الأمر 
كذلِك» ريما يرمز الاسم إلى الدور الَّذِي قامت به رَاعُوث مِنْ 
ناحية تقديم ما ينعش/ يريح نعمى فِي خضم مآسيها العديدة (انظر 
.)١5 :5‏ والاسم 1095 يفتقر إلى حرف جنجرىء وبالنظر إلى 
أن الجروف الحنجزية فِي اللغة العبَرّيّة لا تُرخّم عاذة» فإن 
هناك اقتراحين آخرين للمعنى استنبطا مِنْ جذور لها حروف 
حنجرية ويبدوان غير محتملين:.الصداقة (بمعنى ترخيم كلمة 
217527 [مؤنث] صديق) أَوْ منظر جميل (أي.ترخيم 53447 
مِنْ 785 ينظر .)601١#‏ : 

أ. البنية الأدبية 

.١‏ القصة. حرفيّاء أَوْ فِي صيغة أدبية» يُعد البفر قصة 

قصيرة تحكى أحدائًا تتضمن أسلافاً لدَاوْد. ومما يُؤسيف له أن 
أليمالك» في حين أنه كَانَ يعيش بصفة مؤقتة فِي مُوآب بسبب 
المجاعة الَّتِي ضربت مإ حول بيت لحم -١.:1(‏ 7)» إلآ أن 
أليمالك وابَنِيه قد توفواء حيث بقيت زوجته نعمى وحيدة .ليس 
4 لها مِنْ يعولها (الآيتين "ء 2). وبعد انتهاء المجاعة» عادت 
نعمى إلى بيت لحم بصحبة رَاعُوتْ المُوآبية أَرْمَلّة أحد ابَنِيها 

(الآيات 25 77). والأمر الرائع هناء أنه في غضون ستة أسابيع 
تبدلت أحوال هاتين الأرملتين إلى الغكس تمامًا. ذلك أن بوعز» 
: وهو مِنْ المواطنين البارزين» ومن أقارب أليمالك؛ قام بمساعدة 
رَاعُوتء.وقدم لها ولنعمى الكثير مِنْ الطعام (7: : .)737-١‏ وفي 
مقابلة سريّة, اقترحت رَاعُوتْ عَلَى بوعز أن تتزوجه (7: - 
) لأنّهُ وليها (ذ5#). وطيقًا للعرف فإن ابْنُهُا البكر يواصل. 
خط عائلة نعمى ويرث ممتلكاتها. وفي اليَوْم التالى»ء طلب بوعز 
أن يتخذ مِنْ رَاعُوتْ رَوَجَةَ له» كما طالب بأرْض الأسلاف بعد 
الدخول في مفاوضات مع قريب آخر له حَقُ الأوّلوية بالنسبة 
لهذين الأمرين (5: +3٠١‏ 4: 17ء أنظر 7:. .)١8 -٠١‏ وقد 
ولدت رَاعُوتْ ”عوبيد» الَّذِي أصبح الوريث الشترّعى:لنعمى 








(7-17:2(/أ) وفالأمر الذي يدعو للدهشهالجد.الأعَلَى 
لاود (5: 110 17). 


". ملامح أدبية. سفْر رَاعُوث يُعد تحفة أدبية'رائعة» ويراعة 


' الكاتب أسهمت فِي شغبية السبفر وقوته. وتعكس بَنِية القصة 


الاستخدام الواعى للأساليب البلاغية. وباستخدام كلمة أساسية 
هي - رجعت 3,م23) 5:١‏ و137ء قمن ثم شكل ما يشبه القوسين 
اللذين يحصران بينهما القسم الذي يضم قصة عودة نعمى إلى 
بيت لحم (انظر :١‏ 8-1 و١١-١1ء‏ وخلافه). والشاهد الخاص 
بالأصحاحين ”. " مِنْ الواضح أنهما متشابهان» ويحصران 
بينهما اجْتِماعات خاسمة بين رَاعُوث وبوعز (7: 1 4117 7: 
)١5 5‏ وتبادل الحديث بين رَاعُوتْ ونعمى (7: ١‏ و8١‏ 17؟؛ 


ردلا ا ل ان" 
2 و 


والتشابه بين الأصحاحين ١‏ و4 يدوران حول تطوير 






تناول الفراغ الَّذِي تعانى منه نعمة» نجد أن الأصحاح 
الرابع يتناول عودتها إلى الْخَيْرٍ الوفير . وإذا لَه يكن لها زوج أو 
أولاد (1: ' و©و١7)»‏ إلآ أن نعمى رحبت بزوج جديد (زواج 
بوعز مِنْ رَاعُوث) وطفلها الجديد» وهو بكر رَاعُوتُ ويؤعز 
(77:4 159 انظر 5: .)١7‏ وكذلِكء كما علقت النسوة عَلَى 
عودة نعمى الحزينة مِنْ مُوآب :١(‏ 014)» هكدًا علقت' نسوة 
أيضًا عَلَى البركة المفرحة لوريثها الَذِي وُلد حديئًا (4: ١5‏ 
و/3). 

وسلسلة أنساب ”قار رص“ الَّتِي خُتمت خُتمت بها القصة (5: )17-١8‏ 
تضيف مَا يشبه الملحق للقصة الرّئيسية. ؤالأمر اللافت؛ هُوَ أن 
عَلَى العكس مِنْ معظم قصص ع. ق» تأتي سلسلة:الأنساب في 
نهاية القصة وليس فِي بدايتها (قا؛ تك ©: ١‏ 71؛ 1١:9١‏ 17؟ء 
4.1 وهناك.أمثلة أخدى): والنتيجة هي. متابعة القصة 
بوضعها فِي السياق الأكبز» وهو إرشاد الله وعنايته لإسْرَائِيل 
منذ أيّام الآباء الأوّلين (مثل؛ يَهُودَاء ع. )١8‏ وإلى الْمُلُوك (أيء 
دَاوُدء ع. .)1١‏ وفكدًا جاءت القصة لترفز بشكل مصغر إلى 
خطة الله الأكبر التي وضعها مِنْ أجل إِسْرَائِيل. 

وكَانَ الكاتب متمكناًمِنْ إستخدام الكلمة بذكاء بالغ فِي الأصحاح 
الثالث» » الكلمات الَتِي مِنْ الممكن أن تحمل معنى جنسيًا (مثل؛ 
25 ”يعرف“ [1751#]ء والآيتين -٠‏ > 221 ”يضطجع“ 
تحمل والآيات و أضفت عَلَى البيدر جواً جسياً' 
والأكثر أهمية هُوَ أن تكزار الكُلمات الرّئيسية يربط القصة معًا 
ويطور موضوعات رئيسية. وعَلَى سبيل المثال» إعادة ظهور 
5 «الولد» يا يشير إلى أن عوبيد المولود حديكًا (4: 15) يحل 
محل ابنى نعمى المتوفيين :١(‏ 0؛ انظر/ جتذم / جردتمم 
و3( فِيما يلى). 

كما أن.الكاتب كَانَ بارعاً فِي إضفاء عنصر .المفاجآت» ففي 
نقاط أساسية قدم العذيد مِنْ العقد غير المتوقعة. ولِذلِكَ حين يعتقد 
القراء أن رَاعُوت وبوعز سيتزوجان» إذا ببوعز وبشكل مفاجئ 
يذكر حقوق الزواج الَتِي لقريب آخر حَقْ الأوّلوية (: ؟١١).‏ 





ذلك يحمل الأصحاح الثالث القارئ إلى الاعتقاد أن الأصحاح . 
٠‏ 5 سيُشتمل بمناقشة عِنْدَ الباب عن رغبة رَاعُوث فِي الزواج. 


ولكن بدلاً مِنْ ذَلِكَ» يجد أن بوعز يبدأ بموضوع مَلكية أليمالك 


4 


المشاهد. وكما أن الأصجاح الأول ١‏ 





5 [ننس]ء رَاعُوث (8174#) 


الل سكسسس سس سس سس سسسب ببس ببسبو 


(4: )» وبعد ذِلِكَء فقطء تناول وضع رَاعُوتْ (ع. ©). وفي 
كلَ حالة» كَانَت النتيجة الأدبية لهذه المفاجآت» نتيجة باهرة - إذ 
كَانَ مِنْ شأنها زيادة توتر القصة بتأجيل القرار فِي نفس اللحظة 
الَّتِي بدت فيها النهاية السعيدة وشيكة. ٍ 

ب. موضوعات لأهوتية 

للؤهلة الأوّلى يبدو سِفْر رَاعُوتْ كتاياً دنيوياً. ويبدو ؤكأن الله 
غائب عن أحداثه» ولم يتصرف بشكل مباشر سوى مرتين فقط 
.)١1١ :4 5 3)‏ وهذا الانطباع حمل البعض عَلَى الاعتقاد 
للتشكك فِيمًا إذا كَانَ للسيفر أي فكر لاهوتى عَلَى الإطلاق (-525 
9 ,847 ,505). ويرغم ذَلِكَء ولأسباب قوية» وجد معظم 
الدارسين أفكاراً لاهوتية هامة فِي ثنايا السفر الَّذِي يُزعم أنه 
“دنيوي“. 

.١‏ النظرة إلى اللهء السبفر ينظر إلى الله باعتباره إله العهد مع 
إِسْرَائيل. وبصفة مستمرة يناديه البشر باسمه المرتبط بالعهذ 
”الرّبَ“ (ِيَهْوَه) طالبين استجابة صلواتهم -١١ :4 4 -4 :١(‏ 
*) وتأييد الأقسام ٠17 :١(‏ 7: 1١)ء‏ وتنفيذ البركات (7: 4 
و٠5‏ ": .)3١‏ وحَتَّى اتّهامات نعمى المريرة بعدم أمانة الله 
)1١ :1(‏ مِنْ الواضح أنها تفترض عدم الوفاء بالتزامات ناجمة 

عن العهد. ولكن الرَّبَ فِي واقع الأمر استحق أن يُمتدح لأمانته 
الَنِي أثبتها عِنْدَما عكس لها وضعها وأزال شكواها (4: 05 
والرّبَ- باعتياره إله العهد- يعتنى بالأرامل المسكينات مثل 
نعمى ورَاعُوت اللتين وجدتا لهما ملادًا تحت جناحى ”الرّبَ 
إلة إِسْرَائِيَ» (7: ؟١).‏ والواقع أن أحد موضوعات السبفر 
الرَئّيسية يتتبع تجديد الله لمصير نعمئ مِنْ الفراغ (1: 251١‏ 7 


7 2277) إلى الامتلاء.(4: 4 انظر و21 5 ممتلئة . 
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ويشكل يتسم بمزيد مِنْ الذكاء ينظر السفر أيضًا إلى ”الرّبٌ“ 
باعتباره الحاكم ألكوني للعالمين. فنجد أن نعمى تناشد الرّبَ 
وتصفه بأنه ”القدير“ »)1١ -7١ :١(‏ وهذا امم يطلقه ع. ق 
عَلَى الله باعتباره سيد الخليقة كُلّها (متل؛ تك 45: 55» أيُوب 
7 37). وباعتباره الرَّبٌ, القدير فإنه يراقب النظام الأخلاقى 

فِي العالم ويكافئ عَلَى الْخَيْرٍ ويعاقب الثرٌ (أيُوب 8: ”- 6). 
ا ث كانت مُوآبية :١1(‏ 2317 7:7 و5و051)» 
أي أنها لَمْ تكن إِسْر 
الذي سأله بوعز أن يكافئ رَاعُوتْ يمكافأة تتناسب مع أعمالها 
05:5 ونفس الافتراض يشكل أساس صتلأة نعمى مِنْ أجل 
أن يكافئ الرَّبَ كنتها مِنْ أجل إخلاصها رشوت 3 :4 ق34 
انظر عع 1جرء50] 1ع تاعصه 6“ ,لمدط طن "). 

". عمل إلهى- ,يشزى. ثمة ملاحظتان بسيطتان تكشفان عن 

نظرة الميفر اللاهوتية غير العادية علاقة الله بالعالم. )0 

فِبي النهاية استحق الله كُلَ الحمد لأَنّهُ أعطى نعمي وريثاً (4: 
5» ومع ذَللدء فلم يفعل بعد ذَلِكَ إلا القليل يَسبيًا. غير أن 
الأمر المسلم به هُرَْ أن تدخلين فقط مِنْ ال حيث أعطى الطعام 
لِيَهُودَا )1.:١(‏ والحمل لرَاعُوث (4: : #017 يثشكلان سياجاً 
لاهوتيًا حول السفر. ذَلِكَ أنهما يؤكدّان بِكُلَ هدوء توجيه الله 
بشيادته عَلَى كُلَ مَا يحدث. غير أن الجقيقة الواقعية الناس وليس 
اللهء هم الَّذِين يفعلون كُلَ شئ آخر له أهمية جني المحصول» 












فإن الرّبَ ياعتباره الحاكم الكونى هُوَ. 


تكوين الصداقاتء الترتيبات الخاصة بالزواج» المفاوضات 


القانونية الخ. 


(ب) يحرص الكاتب عَلَى أن يبين فِي السفر إدراكه بأن الله 


. حى. فمن ناحية» كثيرًا مَا يسمح لشخصياته مِنْ البشر أن يذكروا 


اسم الرّبَ (1: 4- 9+ 7: 617 4: 4١ء‏ الخ) ومن ناحية أخرى» 
يبدو فِي موضعين أساسيين أن يتعمد التهون مِنْ دور الإرشاد 
الإلهى. وفي كُلّمات اختارها بعناية» يقول إن رَاعُوثْ وجدت 
حقل بوعز مصادفة» وليس بعناية إلهية (؟: '). وهنا أيضّاء 
يذكر أن عوبيد هذا هُوَ جد دَاوُد (4: »)+١17‏ غير أنه عَلَى 
العكس مِنْ كثير مِنْ كتبة الأسفار الْمُقَدسَ يتجنب إعطاء الدور' 
للعناية الإلهية. ويبدو أن تقليله مِنْ دوز العمل الإلهي المباشرء 
كَانَ وسيلة أدبية كتُتخذ ‏ ”للتأكيد عَلَى شئ مِنْ خلال الإنتقاص 
مِنْ فاعليته“ عَلَى غرار أسلوب نفي النفي إثيات. ويفهمه التدخل 
الإلهي فإن الكاتب يجعل القارئ أكثر. إدراكاً به. 

وثمة قناعات لاهوتية هامة تقع وراء هاتين الملاحظتين. 
ذلِكَ أن السفر يؤكد بوضوح استمرار سيادة الرّبٌ التامة» ومع 
ذْلِكَ يعتبر أن هذه السيادة مخبأة وراء الأحدات- وعلاوة عَلَى . 
ذلِكء للسفر وجهة نظر غير عادية بالنسبة لنشاط الإنْمسَان ٠‏ 
وهي فِي هذه الحالة أن الله يعمل فِي أعمال البشر ومن خلالهاد 
وبتعبير آخرء يتدخل الله هنا مِنْ داخل التاريخ» وليس مِنْ 
خارجه. وإحساس افر القوى بسيادة الرّبٌ يُستشف منه أن 
العناية الإلهية هي الَتِي أرشدت رَاعُوت إلى حقل بوعز (7: 
0 وهي الَتِي ألهبت نعمى بخطتها المجازقة (؟: 4 
وتزامن وصول قريب رَاعُوت الذي لم يُذكر:امنمة إلى الجلسة 
العرفية (4: -١‏ 5)» وهي الَتِي قادت مفاوضات بوعز الَتِي 
اتسمت بالذكاء (4: -١‏ 8). 

وكلمة واحدة مكرررة وحافلة بالمعاني أوضحت أن النِفر ينظر 
إلى الله عَلَى أنه يعمل مِنْ خلال البشر. وفي 7: يصلى بوعز 
بأن الرّب الذي تحت تحت جناحيه (533) وجدت رَاعْوَت ملادذَاء 
يعرف يكافئ إخلاصها لنعمئ. وفي : 4» تطلب رَاعُوث مِنْ 
بوعز أن يبسط اذيل ”ثوبه“» (2((2) عليهاء أي أن يتزوجها 
(انظرن حز 15: 8). والواقع أن.مَا قالته رَاعُوث يطلب مِنْ_ 
بؤعز أن يستجيب لصلاته السابقة- مِنْ أجل ”جناحه“ الحامى 
لزواجها إلى لتنفيذ “جناح» الرّبَ الإله الخامى, وخلاصة 
القول» يعلمنا البفر أن سيطرة المي الب عَلَى الأمور تأتى 
أحيانًا متخفية فِي ثياب أعمال يجريها البشر. 

0 . حَيَاة رَاعُوتْ الولاء والتقوى والعطف (7915- ): شخصية 
رَاعُوت وبؤعز تمثلان أحد موضوعات البيفرء وهو أسلوب 
حَيَاة (ترو>) أي حَيّاة الولاء والتقوى والعطف) باعتبارها 
لحي ّي ترضى الرّبّ. وعَلَى أساس هذا اليفرء فإن ترج#- 





تتطلبء التزاماً بالإخلاص نَحْوَ الآخرين. وقد كَانَت رَاعُوث 


قدوة فِي هذا الدور بالتصاقها بنعمى بعد وفاة زوجها :١(‏ /- 
4). وبقطع كافة علاقاتها المُوآبية السابقة ١5 :١(‏ 017 ؟: 
١‏ وبعرضها أن تلد لنعمى وريثاً عوض أن تتزوج بدافع 
الحب أَوْ المال (5: 2٠١‏ وكَانَ بوعز تُموذجًا لله حين قام- 
عَلَى العكدن مِنْ القريب الَّذِي لَمْ يُذكر اسْمف بتحمل الواجب 


م 


2255 [وسه فمرتسب]؛ رَحُبْعَام 541 )81١‏ 





المكلف عن طيب خاطر- وقام بدور القريب الولى بالنبية 
لنعمى ورَاعُوث (4: .)8-١‏ ' ” 

وج عِنْدَ الضرورة- تتطلب أيضًا القيام بمخاظر كبيرة. 
فلن يكن لدى بوعز أى ضمان بأن مفاوضاته القانونية سكلل 
بالنجاح: أَوْ أن الجمهور سيثتقبل مبادرته الخاصة بِرَاعُوث. 
وكَانَ عار كبير سيلجق بِرَاعُوث أمام الشّغب لاقتخامها حقل 
بوعز (ص. :)١‏ ومحادثاتها السرية الَتِي كَانَت تُجرى ليلا في 
البيدر (ص. "). غير أن كُلّيهما كَانَ شخصًا فاضلاً . (555 
50 ١١)ء‏ وكَانَ مِنْ الأشخاص الملتزمين ب 3ج" مهما 
كاتنت النفقات. - 

وفي ذات الوقت» وبشكل حازم اتبعا ناحية أخرى مِنْ متطلبات 
ال 3”وهي أن تكون أعمالهما بالطريقة الصحيحة. 3 
حقل بوعز التزمت رَاعُوتْ بالحدود الَّتِي جرى العرف عليها 
بالنسبة للالتقاط مِنْ الحقل (وربما وسقها بطلبها الحصول عَلَى 
حنطة هي فِي العادة خارج نطاق الالتقاط (7: 1- 4). وَعَلَى 
غرار ذَلِكَ- بالرغم مِنْ أنه دونما شك وقع فِي إغراء رَاعُوث 
الجنسىء إلا' أنه بالرغم مِنْ ذَلِكَ لَمْ يستغلها جنسيًا وهما فِي 
البيدر. وعَلَى الرغم مِنْ أنه خاطر بفقدانها لرجل آخرء إلا إنه 
اتبع الإجراء القانونى الصحيح لترتيب زواجه منها 3[©>. 


والرّبَ هُوَ النمؤذج الأساسى الكامل ل 7913" وقد بيّن يوعز 
ورَاعُوتْ أنه يكافئ بسخاء' أولتك الَّذِين يغملون 5ج وأخيرًا 
حصل بوعز عَلَى رَاعُوت زَوْجَة له وأصبح الناس يتذكرونه 
عَلَىَ أنه الجد الأعَلَى لدَاود (4: ١‏ و7١‏ و١1),‏ وكَانّت نعمى 
وكذلِكَ بوعز يصليان إلى الرّبَ كي يكافئ رَاعْوْت عَلَى إخلاضها 
٠7 75-48 -:1(‏ انظر 7: ١٠)ء‏ وقد فعل.ذَلِكَ بسخاء, فقد 
جديداء 


عوضها الرّبَ عن خسائرها السابقة ‏ فأعطاها زوجاً 
وبيتاً :١(‏ 4 دلقت *: 0 133 دائمّاء وشَغبًا 
وإلهاً جديدًا :١(‏ 1 انظر 4: 0000 : والواقع؛ أن مِنْ بين 
موضوعات السفر الصغرى ازتفاع رَاعُوث مِنْ وضع 
امْرَأة غريبة عن المجتمع» إلى موظفة إسنرَائِيلية. والغرباء الّذِين 
هم عَلَى شاكُلّة رَاعُوت ممن يقبلؤن مُثْل إِسْرَائيل 
بهم 
أمّا وأن ِسسْرَائِيل ستتذكرها إِلَى الأَبَدِه كمهَاجرة مُوآبية, 
باعتيارها جدة دَاوُد الكبرى الي كَانَت تتسم بسمات الأبطال» 
فقد كَانَ هذا إسهامًا غير متوة قع مِنْ الكرم الإلهى. وقد كافأ الرّبَ 
73 ومكافآته حَدَّ حَتَّى تفوق بالفعل كن التوقعات: والتأكيد 
عَلَى الموضوع الْرَئِيسى الَّذِي يُختتم به السفر هُوَ: 
لعنلية الإلهية هي الي وجهت ارتفاع تاؤد إل السلطة» ومن ثم 
أضفت إلمشروعية عَلَئ حقه في الحكم. وكَانّت رَاعُوتْ مِنْ بين 
خمس نساء 3 سلسلة أنساب يَسُوعَ (متى ١‏ : ©). ومن 
الناحية اللاهوتية ريما يُلمح ذكرها إلئ أنه كما قبلت من نْرَائيل 
”رَاعُوث»»: فإنمَلكوت الله يرحب أيضًا بالغرباء الَّذِين يقبلون 
شخصيًا رسالة الإنجيل (انظر أعمال :١‏ 8). 


ج . سياق قأنوتي: 


الكتابات اليهودية فِِمَا يعد فترة الكتاب الُْقكّس لا تأتي عَلَنْ 
ذكر رَاعُوت الكتابية» لكن السفر تولد فيه ترجوم كامل باللغة 























يتم الترحيب ٠‏ 


الأرَامِيّة. وقد وُجدت ثلاث جزازات مِنْ السفر فِي قمزان 
(ططاجة1 40 ,هدئج401 ,ططنتة201 قات 20). 
البيبلوجرافيا 


”,م1 ومغتمدل8 دعل عصدطتاعل86 016“ رتعطاعدممنرظ .11 
رقظشف ,7ى ,د ,اأعطمسهةه .8 :122-18 ,1966 ,12 12 
6 77لا أعلة517 115 :171لن1 [0 82001 7716 ,60130 .1/1 :1975 
“إه برومام17 176 ,5لة11 .11 :97-112 ,1992 ,ءدمصرصاط 1ه 
كإه 82001 17 ,اك ملتةطاطنة1 .1 :1969 ,1 كن 1م80 1116 
هه ع6 لمعنوهامعط1” ,سعل1 :1988 ,711001 ,سر 
بتاعل1 :283-92 ,1989 ,40 71/8 ”,ووعملتتاعقطة 5تسرمدل؟ ده 
.1121771 .11 15 ”بجلتده1 04 ع[800 عطا صذ درعع نع 0 عازء تومه" 
,قوط .لا :192-209 ,1997 ,22063 .ك1 رصنا5 .0 1١‏ (.له) 
-330 ,1980 ,71"30 ”,اند 2ه عأمه8 عط 4ه /يعهامعط] ع1“ 
+1 **21329 اتقتسناةط زه ع6مع220110 عرأ/ا[ بتزمدقة5 .ل 41 
717 1107م أكتبه !1 مع[ 4 .12117 بتصع10 :415-19 ,1976 ,30 
اكز رماء[اه الساعتاه ”1 ه نجه «وبعندء ج00 أمءزوماواقراط ه 
19897 ,1«مقاماء رصب 111 


روبرت إل .:هوبارد الإبن. بزل ب#مططط ءا عوطم 





رَحْبْعَام (55 ج22 [سه' ممتسم]ء 5# 415). 
هُوَ ابن سُلَيِمَان الذي خلفه عَلَى عرش 
نتيجة سياسة القمع الَّتِي اتبعها أن أدت 
إلى نصفين. وقد بدأ حكمه وهو فِي سن 
آلحاذية والأربعينَ مِنْ عمره حين اعتلى سدة الحكمء وقد استمز 
٠‏ 477-57 ق. م كمَلِك 
تنه" الْجَنُوْنِيَة مَل 137:15 اخ 
١١‏ [التواريخ من كره ومءط 7( كلهمة»عاودك3 ,عاوتط 1" 
4 3:0 ,كع 8657٠‏ 176). (والطبعة اليونانية القديمة» 
فِي توسع لما جاء فِي ١مل :١7‏ 74 تدّعئ أنه كَانَ فِي السادسة 
عشر مِنْ عمره حين مَلِكء وأنه لَمْ يستمر فِي الحكم سوى اثنتى 
عشرة سنة :١7[‏ 5 7']» ولكن هذا لا نجد له تأييداً في أي مَكَانَ 
آخر: والنسخة اليونانية القديمة نفسها تتفق مع النص الماسورى 
فِيمَا يتعلق بسن رَحُبْعَام عِنْدَ اعتلائه العرش وهو فِي الحادية 
والأربعين مِنْ عمره؛ وكذلِكَ بالنسبة لمدة حكمه. (سبع عشرة 
سنة) فِي ١مل 47١:14‏ "أخ )٠١‏ ونجد قضته فِي ١مل‏ 
ا 14115 لك لك كأخ لكل 

وأم رَحْبْعَام هي نعمة العَقُونية (١مْلْ 0١9714‏ وعَلَى 
شاكلة أيه كدت لرحبعام, زوجات وسرارى كثيرات. ققد كانت 
له ثمانية عشرة رَوْجَةه ذكر اسْم اثنتين منهن هما: محلت» 
معكة؛: وهما مِنْ بنات أعمامه (ولدتا لأبناء دَاوْد) وإلى جَانِب 
ذلِكء كانت له ستون سرية. وقد انجب ثمانية وعشرين ولدا 
وستين بنتًا (كأخ .)5١-18:3١‏ 

واسم رَحُبْعَام معناه ”اتّسع الشتغب“ (قاء 710 بطع ط1ه) 
ونجد تلاعباً بالألفاظ عَلَى امنمَةُ في يتشُوع بْنِ سيراخ 7:91 
"ملنقان... خلف بعده... رَحُبْعَام السخيف الرأى“ (011857. 





.١‏ ع. قِ رز 
إسرافيل» الذي ك1 
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حين توفى اُلَيْمَانء والد رَحُْعَام جاء إليه شغب إسْرَائِيل 

وطلبوا منه تخفيف العبودية والنير الثقيل اللذين فرضهما والده 
عَلَيْهمْ (امل 17: 4 انظر 4: 7517 71 [0: ا "3 و15 
4 8]ء :1١‏ 55 11). واتبع رَحُيْعَام نصيحة الشبان 
المتهورين» وأهان الشغب وأقسم بأن يزيد عَلَى نيرهم :١7(‏ 
06 ا ا 0 
أولئك الَّذِين فِي يَهُودَا (؟1: )٠١ -١7‏ وانشقت نتيجة 
يك بلحم م أن بذرر هذا الشقاق كنت قد زرعت يسيب 
ردة سُلَيْمَان (ص. 2١١‏ ولا سيما الآيات :7١‏ 5"). واندفع, 
يَحُيْعَا فِي تهور يحاول حشد جيش ضد أولئك الَذِين رفضوهء 
كن يكنا لت حذره نين حادة ذه ولكند تراجع عن ني 
كلت 04 





كلك كتطووك بورك ا ويد ة للشر 
(١مل‏ 154 74-19). وقد قام شيشق (شيشق الأوّل) مَلِكُ مصْرَ 


بغزو يَهُوْذَا وتهبهاء. لكن يتقان ديه أ ينبنه عنوم 5 
5- 19). وأثناء فترة حكمه كَابّت هناك حرب مستمرة بين 
المملكتين الشّمَالية وَالْجَنُوبية .)7١ :١4(‏ > 
والقصص الواردة في "أخ ١١ -٠١‏ تمائل يِلْكَ إلى حد كبير 





لمككورة في نيثر الفلوك الئل فيقا عدا أن ؟أخ تضيف مادة 
غزيرة نلاحظها بصفة خاصة فِي :١١‏ 5 - 717 حيث ذُكرت 





' تدافغوا عَلَى الْجَنُوب لمواجهة ردة يَرُيْعَام ا 





رَحُبْعَام نفسه). وكَاتّوا قوة للخير لفترة وجيزة .)١17 -١17 :1١(‏ 
ويكيريا كانب نان ير الأيَّام أنه كَانَت لرحبعام زوجات 
وسرارى كثيرات؛ كما سبق القول» وأنه تصرف يالفغل بحكمة 
أثناء بعض قترات حكمه :١1(‏ : 77-14)» وتضيف 7أخ 17: 
3 مزيدا مِنْ التفاصيل عن غزوه ثبيشّق. وبرغم ذَلِك» فإن 
000 الأّامِ فِي النهاية يماثل (بالرغم مِنْ أذ 
3 ضوحًا) ذلك التقييم الذي نجده في ١مل:‏ ”وَعَمِل الشنّ 
يي َب ِطلب الب“ (ااح 5١‏ :5“ 458آ0). 

»وق الويجهة الديتيةة » لَمْ يكن لرحبعام التأثير الدائم للشر عَلَى 
نَحْوَ مَا عمله نظيره يَرُبْعَام فِي الْمَْلّكة الشّمّالية. أي أنه لَمْ يكن 
المعيار العظيم للشر الَّذِي يُقارن به معظ الْمُلُوك اللاحقين. وفي 
حين أن كُلَ ملوك إِسنْرَائِيل الَذِين جاءوا بعد يَربْعَام كَاتُوا أشراراً 
وأن خمسة عشر مِنْ تمبعة عشر مَلِكًا منهم ثثيهوا بصفة خاصة 
به لشرهمء غير أن شر رَحُبْعَام ن له التأثير البالغ حَنَى 
يُتخذ معيارًا يقاس عليه. ومن بين الْملُوك التسعة عشر الذي 

















كَانَ يُشَ يُشبّه بملوك إِسْرَائِيل (يَعُورَام َخَرْيَاء 
أحاز) ولا واحد عت جيران يوذ الوثنيين (مَتَسَّى) (آمون)» 
نَحْوَ أكثر بصفة عامة: ”الآباء“ (يَهُواهازء يَهُويَائِيم 


فإن شر ملوك يَهُودًا كا 





ع. ج بعد موته» واعتلاء ابْنُهُ العرش خلقاً له. لَمْ يُذكر في 
الكتاب الْمُقَدّس إلآ بصفة عابرة» وذَلِكَ فِي سلسلة أنساب يَسُوعَ 
(متى 00:١‏ 


البيبلوجرافيا 
-180] عتنة[7 عط 01 10112 عالتمسث ع1“ رطع ترط[ :1 .717 
:20 ,11 رعكةن) .1 140 ,1922 ,38 ر1كل4 “راط تتام 
,88 ,14 «هوابرطدء2 ”رمتطدمعءموعبآ معاتة! صا بإمية5 م 
61 35 0915015ق 5:تتقوطمطع؟" ركطة897 .2 :55-77 
,5 الل ”راع تطنا5 200 [أع1:2د1 مآ كمم انط نكم1 لمع ةاهط مد 
كنأقاع؟ أعدامه2 عط تلقنةتضعط5“ ,عدم .لل :273-79 ,1966 
01 كل متتقاءرمرعامآ لعوممم0 100 تستومطمطع8 ومتكز 
-16" ,قتعم م مضل .21 .60 :466-68 ,1988 ,38 71 *”امروتطه8 
,109 هل ”7تناعءلل؟ عه منهللةلآ :وماء تدمعت مذ سدمطمط 
-0712117104 كزع ع (أع5فاثاءه :دآ 1016 بطلأه710 .1/1 :423-40 ١1990,‏ 
رو اتلاطاع ج21 1رجه[ل تتفل دفاقتته كرطع نبرمع “عل تتعتررت[ها1 رذ عدر 
عط1“ ملاععمءللا .21 :4 .م ,193 ,[لهمتوتره 1928] 1966 
حقء امآ 15 همه صتدؤطمطعيز م1 *1810625' عط غه أعفصه© + 
.27-53 ,1982 ,3.1 مه تممالة “رودهة 


ديفيد إم . هاوارد الإبن. برل ب#جهسدم7ط ا سوط 


رفض <+ ١#‏ 564 83" [يه'هس]ء يرفض» يزدرى» يعامل 
بازدراء). 
يبتهج + 1575# (ثأا2ا [6هى]» يبتهج ابتهاجًا عَظِيمَ). 
قريب > 457١#‏ (2712 ['2مومم]» قريب» نسيب). 
يطلق سراح + 7٠١٠١7#‏ (33315 [ترىمم]» يطلق سراحء 
حرية). 
تذكر + 7١45#‏ (27: [ممقج]ء يتذكر). 
بَقِيّة + 65177 (ا” [م' قق]ء يبقى). 
إزاحة ب 6178# (277 [ومر(تم]: يَكُون بعيذاء بعيد). ٠‏ 
أجرة + 65٠5#‏ (7أد” [ممزجى]» يستأجر). 
يصلح > 18٠١#‏ (503 [ومهةة]ء يصلح). 
توبة 01١4#‏ (5173 [م:27]ء راحة؛ يتعاطف» يتوب» 
يندم). 1 
تكرار + 5٠١١#‏ (1”29 [40متك]ء.يغيرّء يكرر). 
أشباح + 8731# (272827! [امررن: قدتب]ء ظلال» أرواح 
راحل6. 0 
يجيب + 5535# (132 [1مررت'] إجابة» يشهد ضدء 


يجيب). 


يويخ > 7915# (127! [/مزوبر]» يناقش» يقاوم؛ يحكم 
عَلَىء يؤنب). 


عَلَىء يسيطر 





ركابى (2235” [72/251] » 45١١#‏ < وود 
[طصانفم]ء يركب ١5#‏ 85). 

ع. ق كَانَ الرَّكَابيّون عشيرة مِنْ الإمْرَائِيليين يُعرف عنهم 
مما جاء فِي إِزْمِيَا إخلاصهم لوصايا جدهم الأعَلَى يُونَادَابَ 
(إر 56: 5 ق ادَابء "مل :٠٠١‏ 406 وتندر المعلومات 
المتعلقة سايم وهم أنفسهم يؤكدون بأنه ليس لهم أن يبنوا 





وذضا 


> 





بيوتًا أو يزرعوا زرعًا أو يغرسوا كرمًا (إره5: 5- /). وقد 
اسثنتج مِنْ وصفهم بأنهم كَانُوا مِنْ البدوء غير أنه ربما كَانَ من 
بينهم أصحاب حرف ((481). وفي أَيَام حصار نبوخذ نصر 
وشيم لجأوا إلى الذينة وتحلّوا غن أسلوب البدوية. وليس 

مِنْ المعروف ما الذي حدث للركابيين بعد كارثة سنة 51 ق. 
م. وبرغم ذَلِكَء هناك إشارة إلى “ملكي بْنِ ركاب الذي ساعد في 
ترميم باب الدمن أَيَّام تَحَمْيَا (نح ؟: .)١14‏ وقد وُصف هناك بأنه 
رئيس دائرة بيت هكاديم, كما أن عنوان الْمَرْمُور ١‏ فِي سب 
يشيز إلى تَسْل يونَادَابُ. 

. ومن الناحية اللاهوتية» اشتهر 
الأمثل لإطاعة الوصبايا. أمّا جدهم الأعَلَى : 
فقد منع نسله مِن شرب الخم. وقد تمسكوا: رهذه الوضية بكو 

حَتى إنهم عِنْدَما قدم لهم إرْمِيَا اللي خَمْرًا بعد أن جاء بهم إلى 
الهيكل» رقض الرَكَابِيُون ذلِكَ. وهذا الإصرار على الامتثال 
لرغبات أحد أجدادهم كَانَ عَلَى النقيض تمامًا مِنْ شتغب يَهُودًا 
الّذِين اشتهروا بانتهاكهم عهد الرَّبَ (إر ه7: .)1١7 -١7‏ وكَانَ 
الرَّكَابِيّون يطيعون طاغة كاملة فِي الموضوعات الخاصة 
بالطعام». وعَلَى النقيض. مِنْ ذلك فشلت إِمْرَائِيل فِي الطاعة 
بالنسبة لمسائل جوهرية؛ مثل إطاعة الرّبَ (8؟: 5). والكلمة 
الرّئيسية فِي هذا الأصحاح هي 3 2010؛ يطيع؛ يسمع. والأصحاح 
الذي يتحدث عن الرَكَابِيّينء يتوجب قراءته للمقارنة والتباين مع 
إر 4" وهي قصآمَلِك استخف بالموضوعات المتعلقة بالعهد. 
وقصة إخلاص الرَكَابيِين لِلرّبٌ تعود فِي الماضى إلى أَيّام يَاهُو 
(؟مل :٠١‏ 15-/17؟). وطاعة الرَّكَابيّين لوصايا جدهم الأعَلَى 
ضمنت لهم مكَانًا دائمًا في خدمة الرَّبٌ (ر ©: 15). 
البيبلوجرافيا 


-5ع1تقن) .1آ .1 :4:53 15817 :6 4:14-1 1108 :5:630-31 4812 - 
ع[ 072 1116 ,701.1 ركه اأطهت[عع!1 1:6] كرب :111510 1716 ,.01312 











6 م1 عقتحده:2 عط 0“ ,هدمع ناعرآ .1 :1982 ,172251071 ١‏ 


717714" ,13151011 .5 :508-14 ,1976 ,38 020 ”رو أطقطاءع 1 
,10 1157 ” ,طماء سقط طم غ««تجمن[ءدج بج'مططهط «مأجاوومة 
كه ل00112) 2 2710 1 بتاوكتنة 17/1111 .11 .0 .11 :174-80 ,1960 

21080, 1982, 55-56. 


جي. أي . تومسن / ألمير أي . مارتينز / «موص:17:0 .4 إل 
اا .كل “تع تراب 


يعتزء يحسب خ+ 55١8#‏ (729” [تدمةى]» ينا خضي 
يكررء يدرب). 

يسجل > 7١#‏ (12” [4هوةم]» يعاقب» يجمع؛ يعين). 

أحمر + ١١0/4‏ (20 [:6457:]؛ أحمر). 

افتداء > ٠٠١1#‏ (772 [244م]ء فدية؛ يفتدى» يخلص). 

تخفيض + ١707#‏ (12573. [8هؤو]ء ينقصء يحذف» 

غل + 7857# (7132 [:92761] حزمة مِنْ قصب» عصاء- 
قضيب القياس؛ ساق قشرة» حرشفة). 

يدور > 4575# (183/2 [76/1م]ء بكزةء يتذبذب» يترئح» 
يهتزء يصاب يها). 

ينقص + "717١#‏ (723(” [درم27؟]ء يشم اختبار للتهذيب). 


5 [طمصمصم]ء رهبء (#ه١١8)‏ 


ملجا > 7074# (779/7 [7/254]» يلوذ بملجا). 

رفض -> 504٠#‏ (953"/ [05' 772]» يرفضء يزدرى ب). 
: مِنْطقة + ١40٠#‏ (3ج7* [1وءم/]ء حبل» يغرىء أَْض). 
يسجل + "6١14‏ (7(ا [كصرزقبز]ء سجل). 


575 805 


رَهَب (2:15 [#28مم]ء كائن شبه شيظانئ» أو مِصْر 
2# 11). 

عن كلمة «وهب” إنا للها تقو إلى كائن شبه شيطانى 
هائل (مز 85: ٠١‏ [١1]؛‏ أَيُوب 3: 41 35: 07)» وإمًا 
إلى مِصْر (مز 87: 5؛ إش :7١‏ 1). وأحيائًا يُشوش الفارق 
بين الكيان التاريخي الفعَلّى» والوحش البدائى ذي المبمات 
الأنطورية (إش :5١‏ 9). وبغض النظر عن المعنئ الدَقٍيق 
لهذه الكلمة» فإن الموضوع اللاهوتى البارز فِي كُلَ حالة فِي 
الواقع هُوَ السيادة المطلقة لله وقدرته عَلَى كُلَ شئ. 

.١‏ فِي الإشارات الَِي يَكُونُ فيها ”زهب“ كائن وحشى أؤ 
قوة شرسة هائلة؟» يَكُونُ التركيز عَلَى قوة الرِّبَ عَلَى الخليقة 
وخُلَ مَا فيها. وكُلَ ما فِي السّمَاوات والأَرْض يدين بوجوده 
وقوته عَلَى الله الذي خلقه أوّلاء والقوة الطبيعية» أي كانت 
الوسيلة اليتِي تعبر بها عن نفسهاء هي فِي النهاية مستمدة مِنْ 
الإله الذي ِلَمْ يخلق الكون فقط بل وهو الذي يحفظه بكُل 
مَا فيه. وهذا مفاده. منطقيأء/ أن كُلَ القوئ المتجمعة للعالم 
الطبيعى لا يمكنها أن تضاهي قوة الرّبّء لأن الخالق بالطبع 
أعظم مِنْ . فالله» والله وحدهء هُوَّ المصدر الأساسى لقوة 
الإِنْسَانء أو لقوة الطبيعة أن الكون بغضٍ النظر عن مكانٌ 
وجوةدفث الترة أذ الكيفية الَتِي يتم التعبير بها عنها. وبدون 
الله الخالق» مَا كَانَ سيُوجد كونء وَعَلَى ذَلِكَء مَا كَانَت ستُوجد 
أي قوة مِنْ أى نوع. وعَلَى هذاء سواء كَانَت القوة للخير أم 
للشرء سواء كَانَت تدعم خطة الله أَوْ تعيقه» فإنها فِي النهاية 
مسئولة أمام هذا الإله الستَيّده وتحت حكمه. 

وهذا الكلام ينطبق بنفس القد عَلَى الكيانات الهائلة 
والمرعبة الَتِي عَلَى شاكُلّة “زهب والتى للوهلة الأوّلى 
تبدو وكأنها تفوق القوى الطبيعية الأخرى مثل الْبَخْر أَؤْ 
السسّمَاءء. لكن الله يظل لا يدّانيه أحد. ذَلِكَ أن الرّبٌ يستطيع» 
سيراه يانه أن يخضع العناصر الطبيعية والأعداء غير 
الطبيعيين (أَيُوب 3: .)١7-5 :75475-١‏ ورّهب- بالزغم 
مِنْ كُلَ قوته- هُوَ فِي النهاية شئ مخلوق. وهو بهذه الصفة» 
يمكن التنبوء بنتيجة معركته مع الرّبّء وكما أن الرّبٌ بوسعه 
ترويضن المحيطات» والجبال» والأجرام السماوية» فيمكنه 
أيضًا أن يتعامل مع هذه الوحوش الرهيبة. ولا يُوجد شئ 
عَلَى الإطلاق فِي هذا الكون لديه مِنْ القوة أو الإمكاتيات التي 
تؤهله أن يتحدى بنجاح هذا الإله المسيطر عَلَى كُلَ شئ. أمّا 
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55د [728ص]؛ رَهبء )81١١5#(‏ 


التفكيز عَلَى العكس مِنْ ذَلِكَ فيكون ضربًا مِنْ الأوهام. 

والقدر المتيقن» » إن مثل هذا اكلام عن قدرة الله عَلَى كل 
شئ قد تخلق المشاكل. وكَانَ كاتب الْمَرْمُور يواجه صعوبة 
فِي فهم الكيفية الَّتِي يستطيع بها الرّبَ أن يوجّه قوته الإلهية 
ضد إِسْرَائِيل واآلْمَلِك الممسوح (مز 1). ولكن هذه مهمة 
قداسة 0 0 






قوة الله تصبح- - وعلن الل بصعة موقتف لعنة بعد أن + انَت 
بركة. وعكذا شقان وبق تتلكه اركب اسرطرة لز 
الخارقة عَلَى رَهَبِ وعَلَى قوى طبيعية أخرى (أيُوب ؟: 4١11‏ 
00 ولكن هذا كَانَ فِي نوبة ذهول طارئة فحسب. ففي 
حو حقيقة ظطروف أُوم: البأئسة, يدت متي الك وقدرته 
الَتِي لا ثقهر وكأنها تضاعف مِنْ آلامه (أيُوب .)١١‏ وبرغم 
مناشداته استنادًا إلى براءتهء إلآ أنه كَانَ يدر كُ 0 أنه لا 
حول له ولا قوة» أمام هذا البعد الخاص بالقوة الإلهية. . ' 

والواقع أنهء إذا ما نظزنا إلى الثم بمعزل حن كوتة غير 
المحدودة»'فإن ردة الفعل الممكنة الوحيدة هي أن نجثو فِي 
رعدة أمأم الحضور الإلهى. وحَتّى الاقتراب مِنْ الله والَّذِي 
فِي كثير جِدَّا مِنْ الظروف يَكُونُ عملأ يتوجب تشجيعه 
ودعمهء يمكن والحال هذه أن يصبح عملا مفعمًا بالخطر 
(مثل؛ خر 77: اوه؛ صم 5: 415 اصم 7: 5- 1). ومع 






ذلك وعَلَى الرغم مِنْ هذه المصاعب الأخلاقية واللاهوتية. 
فإن الشهادة الكتاب ز في شهادتها لإله هُوَ سيد العالمين» 


والَّذِي بمقدوره أن يقهر كُلَ المنافسين» وقد فعل ذَلِكَ حقّاء بمن 
قيهم أولئك الّذِين يبدون متمتعين بقوى خارقة. بل وحَتَّى العدو 
الزهيب مِنْ نوغية ”رَهَب»“ لا تتوافر له أي فرصة أماما قوة 
الله 

". وحيثما تمثل ”زهب“ بلدا حقيقيّاء يظل التركيز عَلَى 
سيادة الله المطلقة وقوته غير المحدودة. ولكن مع فرق ضئيل. 
فِي حين أن إِسْرَائِيل فِي ع. ق كانت شَعْيًاه وبلدأ» وكياناً له 


سمته الاجْتِمَاعية والسياسية» ولها تاريخ ونظام اجْتِماعى'». 


عَلَى أنها كَانَتَ تسمو أيضًا عَلَى هذه الحقائق الدنيونة. ومن 
الوجهة اللاهوتية» إِسْرَائِيل هي خاصة اللهء وشغب مختار 
(مثل؛ خر 15: ؟- 45 تث 17: 5 8)» وهذا البعد له الأبَقِيّة 
عَلَى الأبغاد الملموسة بالأكثر مثل الأَرْض والتاريخ. 


وثمة تفسير مماثل يتعلق بأعداء إِسْرَائِيل ”التاريخيين“. 
فمن ناحية» كَانَ .هؤلاء يشكلون دول شعوب عادية» كانت 
مصالحها السياشيّة تتعأزض بالطبع مع مصالح إِْرَائِيل. 
ومن ناحية أخرىء كانت هذه البِلدَان ترمز إلى شعوب معادية 
لإِسْرَائِيل» وكانّت تشكل بناء عَلَى ذلِكَ عائقاً لما كَانَ الله 
يحاول إنجازه مِنْ خلال شَعْبهء وهو عَلَى وتجه التحديد» أن 
يبارك العالم كُلَّه (قك -١ :١7‏ 0. 

وما مِنْ أحذ قام بهذا الدور السلبى الرمزي بشكل مؤكد 
أكثر مِنْ مِصْر. ويظل آلْحُرُوج مِنْ مِصر القصة الجوهرية 
الخلاص فِي ع. ق» حيث يتحد الرّبَ مع مجموعة مِنْ 


الضعفاء والمهمشين» وعبيدا لدول وليس لهم حَقُ التصويب» 
ثم يخلصهم (خر .)١5 -١‏ وهؤلاء العبيد كَانَوا يفتقرون تمامًا 
إلى القوة» ولم تكن لهم أي موارد بأى شكل كَانَ» حيث لَمْ يكن 
لهم سوى إلههمء والمواعيد الإلهية الَيِي قطعها لأسلافهم الآباء 
الأوّلين والأمهات (تك -١7‏ 50). ومن وجهة نظر مِصْرية 
فإن هؤلاء العبيد كانَ يجب أن يُستخدموا فِيمَا تراه مِصّْر 
مُناسبًا. فالقوى كَانَ مِنْ' حظه أن يسود الضعيف. ويرغمه 
على ذَلِكَء مثل هذا الترتيب» على أي حالء كَانَ ضدّ إستقامة 
الله. علاوة على ذلك؛ كانت مصر قَوَةَ عُظمى ليس فقط 
فِي المصطلحات التقليدية. لكنها كانثْ كَذلِك قوّة أسطورية 
عُظمىء كما هي مُصَوّرة من قبل السحرة المصريون» 
الذين كانوا قادرون على مُوَاجَهَة بعض المعجزات الأولى, 
ويُصيبونَ مُوَجَّهِينَ ضِدّهم (خر لا: 2035-١١‏ 37؛ 4: /). 
موقفٌ مصر المتغطرس كان أداة إتهابها ذلك بأنها رأت بأنه 
ليس من شيء يُمْكِنُ أَنّْ يُنافسَ سيادتّها. 'وقوّتها؛ المعترف بها 
والمدعومة بآلهتها» كانت الفُكَرَ الكافي لمُوَاحهَة أي تهديد» 
سواء من إنسان أو إله. فِي الحقيقة» مصر رَفضتْ حتى مجرد 
مغرفة من هو الإلهِ الذي دعى إسرائيل لتتبعه (5: .)١‏ لهذا 
السبب؛ الذي هو بالكاد عرضي عرّّض مصر لضربات» التي 
كانت بمنأى عنهاء والتي أذلتها ودمّرت كُلَ شيءَ ممكن فِي 
مصر والتي استدعت ردًا بإعتداءات الله (109 يستتعطاء). 

رَهَب هو مصرء ومصر هي رَهَب. هذه هي التسوية 
الرمزية لكل قوّة وإمارة التي تتنازل لمُوَاجَهَة جَهَة شعب ا 
وإرادة الله. ولأن الرب يُرِيدُ إنهاء العبودية فهو حتمًا بيسحق 
العالم من أجل شعبه إسرائيل» وأيّ محاولة لإسرائيل مساوية 
للوقوف فِي طريقٍ الله. هكذاء الله يُحرَضٌ سيادته الخاصة 
وقوَّته ضدّ' ذلك لدُلَ القادمون» تَحْبُ بضمن ذلك القوى 
العُظمى الساحقة المرموز لها هنا بمصر. (-> مصر) 

مِنْ وجهة نظر العالم» القوة التقليدية لحالة مثل مصر تُخيفٌ 
وتُخْوّفُ لأن تَبْدو منيعة. إجيبتس للعالم. عَنْدَهُ كَُ الثروة 
والقوّة الضرورية تحت تصرّفهم؛ هم يُمْكِنُ أَنْ يَعملون الذي 
يُريدون» عندما يُرِيدونَ» بدون تبرير. يُؤدَي الإحتجاجج إلى 
الإستعبادٍ فقل تفقير» إذلالِء ومن المحتمك إبادة. إذا مصير 
رَهَب ورَهَب مصرء كُلَ المتحدون منكوبون منذ البداية. مَنْ 
لكن يَهْوَة يُمْكِنُ أَنْ يُواجة قرَّةَ هذا المقداز؟ 

سواء رَهَب سواء كان يُمتَّلُ طبيعية أسطورية أو سلطة 
سياسية؛ أو سلطات ” ضيدٌ عملية الخَلقِ“ (-105 ,سناعططاء*1 
2) سيُخضعُها الرب حتى وإن كانت هي هذا الوحش. فالله 
لديه خططٌ من أجل العالم. وأولئك الذين يَرْفَضون ! اده الله أو 
يُحاولونَ تقويضها سَيُواجِهُون بشكل أو بآخر الدينونة اله 
من الله. القدير ذو السيادةٌ المطلقّة. :. مع ذلك فإن رَهَب يِب 
باديء الأمز منيعًا تقريبّاء إلا أنه بزمنه العابرٌ دائماً 
فِي النهاية. فِي وقت الرب يُقرَرُ كُل رقب فِي العالم مَيُحطْمْ 
بِكُلَ الإمارات والسلطات الأخرى التي تحاول مواجهة الله 
الحيّ بغطرستها. 
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>5 [اءقعطؤسعع] رَرْبَاِلِه 118 0 





البيبلوجرافيا 


,01 1712 0 ع1أنرها5 ,ماكه8 ,"1 .8 5:610-117 4812 
-ه1251 014 111 ١‏ توافامءع1 هبه «لاركاة ,105ن© .5 .8 :1992 
0714 #[انزاط 711تعمدجه2©) ,7055© .1/1 ."1 :1960 ,27 ,581 ,انعد 
© 17711 001/111 0045 ,لوط .1 :1973 رعاصط موراء1ة 
,اعنضآ ركل41منطظ ,تتتعطاء1 .1 :1985 ,مء3 111 4:14 «موه12 
4 أأعةلآ 11 011005 امه عالترجر:307 ,أععلصس© .13 :1991 
,1005 .0 :1988 ,711001 ,هل ,لإعلابهةة .1 :1895 ,اأعمهطل 
216 نينا .[ :1986 ,هء3 ءا ملناسد نمطسه©) أ راءمم161 
.6 ,1-39 «لهنه: 1 زه 86061 


فرانك أنتو: ني سبيذا مد رزدرى درورو ر[ا ل علدجة :17 









بل 5337 [لءطهةطيضصس] ١1#‏ 
.١‏ هويته. امم ز َيل مع معناه ”ادع تايل“ أو المولود في 





0 0 000 
الانطباع أنه عاد فور إعلان مرسوم كُورَّش مباشرة. وييدو أنه 
كَانَ هناك قدر كبير مِنْ الارتباك فِي التقاليد المر: 
الأمر الذي يشير إلى أن تفاصيل حياته ووظيفته نت غاضمة 
بالنسبة للأجيال التالية الَيّي تقل عنها تاريخ خ العودة. وعَلَى ذلِك» 
فإن الكثير.مما يتعلق به مازال غامضاً بإلنسبة لتا. وجاء بأجد 
التقاليد أنه اشترك فِي محاولة مبكرة لإعادة بناء الهيكل عَلَى 








: أيَام كُورّش (عز 75-١7‏ 4)» ولكن هذا يبدو أنةكَانَ يناقض” 


الرسالة (الآرامية) 
ه. ماد )دلء-والتي- 


بُعث بها إلى دَارِيُوس والمشار إليهافي 
“هذه المحاولة المبكرة إلى شيشيض 






(5: 17) الموجود فِي سِفْرٍ حجّيء الذي يفيد أنه فِي سنة 7٠١‏ 
قبل الفترة.المسيحية كَانَ الهيكل حطاماً (حجى :١‏ 4)؛ وان 


كحاكم؛ إلى جَانِب هُوشّع رئيس الْكَهَنَةه بدآ معًا إعادة 
البناء. بنفوذ حجى النَّبِيَّ. وكمناقفة أؤسع لما يبدو أنها تناقضات 
(حجى.-> إعابة البناء). ولرفض شخصية زَرْبَابل واقتراح 
شيشبصّر بدلا منهاء انظر 2582 ',«موتمة17/:111 .2 .0 .11 
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في ١‏ أخ7: 11-5 وُصف زَرُبَايل أنه حفيد آلْمَلك يَهُوياكِين 
ي ينتسب إلى بيت دَاوْد وفي عَزْرَا 7: ؟ وكذلكَ فِي سفر 








حجى دذُكر امنم ابيه عَلَى أنه 5 شالتئيل» بالرغم مِنْ أن (أخ ل" 
جاء بها أن أباه م 
التناقض). 


وإذا كَانَ الغموض قد أحاط بأهله عَلَى هذا النحوء فقد أحاط 
بنهايته» لأننا لا نجد له ذكراً بعد الزخم الذي أولى لبناء الهيكل 
شنة 7ه . بل إنه لَمْ يأت له ذكر فِي قصة إتمام بناء الهيكل 
الواردة فِي عَرْرَا 5: ٠١‏ 0 


هُوَ ”فدايا“ أخوشألتئيل (سب. صححت هذا 





القارسي ليراقب إعادة بناء يَعُودَاء في حين أن بعض الفمكرين 


فيضن 


زَكَرِيا: لاهوت 


يقولون إن نوعاً مِنْ الْحَرْب *المسياني“ قاده ريال ضد ارس 
الأمر الذي نجم عَنْهُ إزاحته الإجبارية (أبفيفرء ©10). وَكُلَ مِنْ 
هاتين القصتين المزعومتين لاتقل خيلاً عن الأخرى, 


؟. أهميته. وأهمية زَرَُايل الحقيقية مردها أنه كان يُنظر إليه . 





باعتباره مِنْ نَمل دَاوُد (جب 1858). وقد وصفه حجى بأنه 
«عبد» الرّبَّء وأنه ”خاتم* (حجى 15). وكُلاهما تعبيران 
وصفيان يشيران إلى الْمنُوك الَّذِين مِنْ بيت دَاوّد فِي فترة ما قبل 
السبي (انظر مز 65:. ٠‏ إن 737: 14). > وحجىء يبدو أنه 
قد تصوّر عَلَى الأقل علا مِنْ إعادة بناء هيكل أُورٌشلِيم واستعادة 
أسرة بيت دَاوُد آلْملكية سلطانها بعد السبيء ومن ثم تجديد كُلَ 
البركات المرتبطة باختيار الله للمدّينة وللمَلك (حجى ؟: 1- 
ووه 15و١5‏ 279 انظر مز 18-11.:177ء وانظر 
موينكُلء 1555 17-115).: وهذا الشعر كَانَ لا يزال منعكساً 
يك اوت 








يَشُوع بن يوصاداق فإنّهما فِي أيّامِهما بَتّيا البتيبت وشيدا 
هِيكلَ الرّبٌ المُقدّس المُعَدَّ لِمَجِدٍ أَبَدِيَ“(سي 45: -١١‏ 
0 


أما كي (وكان معاصرًا لحجى) فقد كان أكثر صمت في 

نبوّته» حيث تصور حكمًا مشتركاً لمَلِك ورّئيس كَهْنّة (4: )١5‏ 
فِي حين أن دور زَرُبَّابل اقتصر فحسب عَلَى دوره كبثّاء للهيكل 
)٠١ 1 :4(‏ وليس كقائد عسكري قوي. 


وهذا يماثل الصورة الَّيِي رسمها كاتب إسفر أَخْبَارٍ الأيّام 
لدَاؤد (١أخ‏ 57 55). وشخص أعطى مَا يبدو أنه لقب مسيّاتي 
”غصن“ وُعد به عَلَي لسان زَكَرِيّاه غير أن امْمة لم يُذكر 
ومجيئه طّرح فِي أعطاف مستقبل غير محدد (زك ؟: 54 
.)١154 -‏ بالصورة المختلفة بشكل أكثر عن تجديد العهد 
الدَاودي القديم» مع المجتمع باسمه: فإن هذا يذكرنا بأنه لابد 
وأند كت هذاك سنيغ متتوحة وصيدة للرتجاء “*المملواني" :بعد 
.السبي (انظر إش 59: -١‏ 0). 

وبالنظر إلى أنه لَمْ يأت ذكر لأحد مِنْ تَمل دَاوُد كحاكم بعد 
ز » فمن ثم يبدو إما أن هذه الأمال قد تلاشت لبعض مِنْ 
الوقت او أنها تعرضت للتغيير. ويُعد إنجيل متى مثالاً لهذا الرأي 





الأخير. ذلِكَ أن متى يتتبع سلسلة أنساب المشيح حَتَّى زَرُبَابِل 





(مت ١7:1١‏ 15). وكما قال رالف.ل. سميث: ”تأخر ا 


لقرون كأيزة» ثم مع مجوئ المسيح... تحققت آمال حَجِّي بالنمنية 
للهيكل وبالنسبة لرَرُيَابل أيضًا. والعصر الجديد لَمْ يصل بالطبع 





إلى ذروته. وقوي الممالك العالمية لا تزال.قوية» لكن نتيجة مَا 


سيفسر عَنْهُ التل رييخ مؤكدة (,1984 ,17780 ,زب[عه[ه//1-بامعقلة 
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البيبلوجرافيا 
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:138-52 ,1968 ,هادع تبه عاط ,للامساعة .2 ,2 
-هولط بعاء [مرظ رمك ج1لةا"تهمتءكو رن 21 رعؤلء8 ./(-.>1 
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ريكس ماسون «مكمالة :ه10 





أ. السياق التاريخي 
ينقسم سفر رَكَرِيًا بالطبيعة إلى قسمين أَوْ ربما إلى ثلاثة 


أقسام. والقستم الْكبير الأوّل (ص. ١‏ 8) يتضمن رؤى وبنوات 
مِنْ الجلي أنها تختلف فِي المضمون والأسلوب ومفردات اللغة 
عن المادة الي تطغي عليها النمة الرؤيوية والتي نجدها في 
عن 12 وق القع اككان ينقت احدةا لى هري ا 
يتكونا مِنْ حجم أصغر مِنْ المادة تحت عنوان ”وَحْيّ كلمة 
الوب“ والتي نجدها في 4: 17: .١‏ وعادة مَا يُتسب كُلّ 
نْ السفر إلى نَبِيّ لوحده وأطلق عَلَيْهمْ عَلَى التوالي: رَكْرِيًا 
الثاني» وعِنْدَ الضرورة زَكَرِيًّا الثالث. وظلر 
الرغم مِنْ ذَلِكَ فإن الفروق بين صن. 5- ١5 -١7 .20١‏ ليست 
جوهرية إلى الدرجة الَّتِي تبرر الأطمئنان إلى اعتبارها كيانات 
منفصلة: وَلِذْلِكَء يبدو مِنْ الأقفضل فحص السفر عَلَى أساس أنه 
يتكون مِنْ قسمين عَلَى الأكثر. ويلاحظ الدارسون أيضًا- وبشكل 
متزايد أن ص: 5- ١4‏ تتضمن تطورات فِي الفكر اللاهوتي 
لموضوعات كَانَت موجؤدة بألفعل فِي ض. -١‏ 8. وعَلَى ذَلِكَ؛ 
فإنه رما يَكُونُ النهج المثمر هُوَ محاولة التعرف عَلَى التأكيدات 
اللاهوتية الباززة في ص. -١‏ 8» وفي 4: ١4‏ ولكن مع لفث 
الانتباه أيضًا إلى الروابط اللاهوتية الواضحة فِي السيفر كُله. 


تنتمي النبوات الواردة فِي سيفر زَكَرِيًا إلى قترة ما بعد 











0 بي إلى جيب نيراك حون واقني تتذاخل معهاء نجد أن 


الأصحاحات -١‏ 8 أكثر مجموعة مِنْالنبوات فِي ع. ق الَّتِي 
لها تاريخ دَقِنقَء جيث وُضعت في السنوات الأوّلى مِنْ حكم 
الامبراطور القارسي دَارِيُوس الأوَّلء فِني الفترة مِنْ أكتوبر 
- ديسمبر 514 ق. م. وفِيما يتعلق باليهودء فإن أبرز 
حدث شهدته هذه القترة هُرَ إكمال بناء الهيكل الثانيء الأمر 
الذي انخرط فيه تمامًا كُلَ مِنْ ججى وزَكْريًا (عَزْرَا ©: 5 
؟). وعَلَى الرغم مِنْ ذلِك» فيبدو أن كُلَ واحد منهما كَانّت له 
مهمامه المختلفة الَّتِيْ كَانَ عليه أن ينجزهاء حيث كان حَجّي 
يحفز الشّغب عَلَى إعادة البدء فِي المشروع (حجى »)١‏ أمًا 
زَكْرِيًا وكَانٌ يشجعهم» » وبصفة خاصة القادة لكي يكملوا المهمة 
(زك 4). وإسهاماتهم أشير إليها بالتفصيل فِي نبواتهاء وإعادة 
بناء الهيكل كَانَ الموضوع الرَئيسي للأضحاحات .8-١‏ وعَلَى 
النقيض مِنْ ذَلِكَء فإن وضع ص. 5- ١5‏ اتسم بالغموض مِنْ 
ناخية الترتيب الزمني للأحداث..وعَلَى الرغم مما يكاد يَكُونُ 
إجماعًا بين الدارسين مِنْ ناخية وضع هذه المادة فِي فترة مَا 
بعد السبيء بالرغم مِنْ بعض الإلماحات المحتملة إلى فترة ما 
قبل السبي (مثل؛ 7-١ :١١‏ و١١)‏ قإن عدم وجود نقطة إجالة 
واضحة يوحي بأنه لَمْ يكن فِي فكر الكاتب أي سياق تاريخي 








لشفا 


زَكَرِياهِ لاهوت 





بعينه. بل بالأحرىء تركز الطبيعة الرؤيوية ألَتِي تتسم بها المادة 
عَلَى مَا سيحدث فِي يوم الرَّبٌ في الفترة الَتِي تؤدي إليهء. سواء 
كانت تتضمن دولاً معاصّلاة (9: -١‏ 8) أَوْ المععركة الأخروية 
الأخيرة بين الرّبَ وشعوب العالم -١ :١(‏ 0). 
ب. البَنية الأدبية والموضوعات اللاهوتية 
١.ص. -١‏ 8. ص. 8-١‏ تتكون مِنْ سلسلة تضم ثاني رؤى 
متناثرة بين أَعوَال نبوبة (ص. -١‏ 1) تتبعها سلسلة أخرى مِنْ 
الأقُوَالَ النبوية (ص. -١‏ 8). وكُلَ مِنْ هاتين النوعيتين مِنْ 
المواد يبدو أنها تنفرد بمضمونها وغرضها. وَعَلَى الرغم مِنْ 
أن الرؤى تشكل أنرز عنصر فِي ص. ١‏ 8 إلآ آن. الأقُوَال 
النبوية هي الَّيِي تركز حقيقة عَلَى إعادة بناء الهيكل (,26167567 
196-8 ,7734). وعَلَى ضعيد آخرء تعطي الرؤى منظوراً 
عن موضوع إعادة بناء .الهيكل والتي تضعه بشكل متكرر 
فِي سياق ”الأَرْض كُلّه“ 4١١ :١(‏ 5: 415 ه: "3 و45 5: 
6 ولكنها تتجاوز به لَيطنا العالم الأزضي. والأشياء المادية 
في الرؤى مثل القرون (1: :1177-4 »)]4--١‏ أو أشجاز 
الرّبثُونٍ (4:'* و١١ )١4‏ كثيرًا ما ُوصف بمصطلحات غير 
مادية» وقد تقع الأحداث بحسب المشورة الإلهية (: -١‏ 2) أَوْ 
”بين الأرْض والمتماء» (5: 4). وبالنظر إلى أنه مِنْ الجلي 
أن الغرض مِنْ الرؤى والأقُوَال النبؤية هُوَ أن تكمل كُلَ منهما 
الأخرى (*ذ[ ,5زعن24) ومن ثم يبدو أن رسالتهما المشتزكة 
هي أنه لا يجب. النظر إلى عملية إعادة بناء الهيكل عَلَى أنها 
مجرد مهمة محلية أَوْ حَنّى أَزْضية. بل عَلَى النقيض مِنْ ذَلِكَ» 
٠‏ اعتبازها شَيْئًا مرتبطًا بتاريخ العالم؛ وأن لها بعدأ روحيًا حيويًا 
ولو أنه غير مرئي. وعَلَى الرغم مِنْ أن مصاعب عملية كبيرة 
كَانَتِ تعترض طريق إكمال الهيكل» غير أن الرّبّ يضمن نجاح” 
المشروع لأَنّهُ سيقدم ضمائًا بالسلام بين الشعُوب 21١ -! :١(‏ 
-١ 5‏ 6)» كما سيوفر الإمكاتيات الروحية اللاخقة 25١5‏ 
04 


وتحليل الرؤى يوحي بأن الرؤيتين الأساسيتين رُتبتا وكانهما 
دائرتان: متّحدتا المركز (5: ١‏ 2؛ 5: ١‏ ه و١١ )١5‏ 
تعكسان جوهر رسالة النَبِيَ (مايرز) والرؤى الخارجية تضع 
هذه الرسالة فِي سياق نشاط الله الذي نراه واضحًا فِي الأُمَم :١(‏ 
4 15و18 ١ :5[ 1١‏ 4]؛ ه: هل 5433: 20 )4 وفي 
أو رليم ويَهُودًا بعد استردادها وتجديدها (1: :١ه‏ [ه- 31]؛ ه0: 
.)4-١‏ والرسالة ذائها تُعد رداً عَلَى المشكلة المزدوجة: كيف 
سيّعاد بناء الهيكل» ومن الذي سيعيد بناءه. وهذان الموضوعان 
يشكلان فِي واقع الأمر أبعاداً مختلفة لنفس المشكلة؛ بالنظر إلى 
أي مِنْ وجهة نظر زَكْرِيًا السبب فِيِ عدم استكمال بناء الهيكل 
مرده أن يهُوشع كَانَ آثماً )١.:(‏ كما أن القائد المُدُني رَرُبَابل 
كَانَ محبطاً (4: 5- ١١/أ).‏ 

وقد رَدَ زَكَرِيّا بطريقتين. الأوّلىء أنه أولي الأهمية القصوى 
للهيكل يأن أعطاه الأوٌّلوية المطلقة فِي عملية الإصلاح والتجديد 
فِي يهودية مَا بعد الشبي. ووجهة النظر هذه اسثمدت جزئيا 
مِنْ تأكيد زَكَرِيّا علَى دور الهيكل التقليدي عَلَى أنه مسكز 
ارب فِي الأرض حيث يَكُونُ سور نار ويكون مجدًا يلمسه 
الناس (؟: ه و١‏ [7- 4 و7١].‏ غير أنه يربط. بين الهيكل 














وتاريخ التعُوب ويجعله مركز أَرْض يَهُودًا ومئينة أُورشلِيم 
بعد استعادتها وتجديدها فإن رَكَرِيًا بهذا رفع مِنْ شأن الهيكل 
إلى ذروة لَمْ يشبق أن كَانّت له مِنْ قبل. ولعل هذا الدعم النبوي 
للهيكل قائم عَلَى قناعة بأنه مِنْ خلال اعتراف اليهود بالحضور 
الإلهي كاسمى علامة تميز مجتمعهم فإنه بهذا وحده بمقدورهم 
استعادة هويتهم كشغب عهد الله. وعَلَى ذَلِكَ كَانَ للهيكل والعبادة 
فيه أهمية مِنْ ناحية وضع الأسس الَّيِي يقوم عليها المجتمع تفوق 
أهمية أَلْمَلِكية أَوْ النَّامُوس. وكما أن إعطاء النَّامُوس فِي سيناء 
(خر 7٠١‏ 717) سبقه اختبار الوجود القوي لله (ص. )١5‏ هكدًا 
فإن وجود الرد فِي الهيكل الذي أعيد بناؤه سيسيق استعادة 
النَامُوس مِنْ خلال عَرْرًا ونَحَمْيَا. 
ثانيّاه كَانَ لنبوات زَكَرِيًا إسهاماتها الرائعة فِي الفكر اللاهوتي 
للقيادة فِي ع. ق. وقد واجه عدم كفاءة القادة المعاصرين بالتأكيد 
عَلَى غفران الله الكامل ليهُوشّع ضد الاتهامات الشياطانية 
وفعَالِية روحه فِي تمكين زَرُيَابل مِنْ إكمال العمل. ولقد قامت 
هذه التشجيعات عَلَى أساس إدراكه بوجود إمكاتات حقيقية وإن 
كانت غير مرئية للقيادة؛ والتى اكتبيت زَحَمًا كبيرًا بمقارنتها 
بنهج الأَنْيَا السابقين. ونفس القناعة تكمن وراء الإشارات 
الكثيرة للملائكة فِي صن 82-1 
وعَلى الرغم مِن ذَلِكَء نجد تطورً! أكثر أهمية فِي مفهوم زَكرِيًا 
الخاص بالقيادة المشترك ليهوشع كرئيس كَهَنَةء وزَرَيَايِل الذي 
كَانَ يمثل َمل دَاوْد. وهاتان الشخصيتان اللتان كانتا تمثلان 
الناحيتين الكهنوتية: وآلْمَلِكية وُصفا بأنهما قِائدَان ممسوحان 
:)١4::4(‏ وكُلاهما له ارتباطه بالتعبيز المسياني ”الغصن“. 
وبالنظر إلى أنه سبق أن ارتبطت هذه الكلمة بنسل ذَاوُد (إش 
]رز 0 ه). فكار مِنْ المناسب أن ترتبط برَرْبَائِلِ 
.)١١ ١١ :54(‏ بالرغم 
يصب مَلِكَا مِنَ المؤكد أنها 
فِي صحة هذه البوّة. ومع ذل فإن الأمر الجديد حا هنا هو 
إستخدام نفس التعبير بالنسبة لرَئيس الْكَهَئّة (5: .)١7:-١١‏ وهذا 
0 
ويلهاوزن كثيرًا مَأ اعتقدوا أن امنم زَرُبّابل هُوَ الذي كا 
أن يرد فِي 5: ١١‏ وليس امنم مُوشّع» ولكن وجهة النظر هذه 
لا يدعمها النص بأي حالء والواقع أنه يبدو أنه فِي كُلَ مِنْ ؟: 
١15-١١ :1 45 4‏ كَانَ زَكَرِيّا فِي واقع الحال يبرر طبيعة 
القيادة المشتركة لإسْرَائِيلء بالنظر إلى أنه يستخدم لغة متماثلة 
بالنسبة لكُلّيهما. وفي 5: 17-١١‏ عَلَى وجه الخصوص يفترض 
الْكَاهنَ سلسلة مِنْ السمات آلعلكية بطريقة لَمْ يسبق أن كَانَ لها 
ع. ق- وثمة مشكلة أخرى وهي .أن زَكَرِيًا يحدث 
أيضًا عن القيادة المستقبلية لشَعْب اللهء ولا سيما في ا 
كلمة ”"غصن"»» وعَلَى ذَلِكَ فقد كَانَ يهُوثشع ورَرُبَايِل رمزين 
لأمور ستأتي فِي المستقبل فضلاً عن قادة محليين (مثل؛ ؟: 0 
والمقدمة -١ :١(‏ 1) والنبوات الختامية (9: -١‏ 7:4 77) 
تؤكد عَلَى أنه بالرغم مِنْ أن زَكْرِيّا ينتمي إلى التقليد النبوي» 
إلآ أنه يمثل خطاً جديدًا بالنسية لمن سبقوه: فالدعوة إلى التوبة 
فِي فترة مَا قبل السبي تم تنفيذها أخيرًا :١(‏ 5)؛ وفترة الصوم 
سيحل محلها أعياد بهيجة (7: -١‏ لا؛ 48: 18- 19). وعَلَى 

















ادل 


زَكْرِيًا: لاهموت 





الرغم مِنْ ذلك فهنا أيضّاء وبصفة خاصة في ص. 68» ييدو أن 
زَكَرِيًا يتحدث عن مستقبل مثالي فضلاً عن رغبة فِي أن يعيش 


معاصروه بأساليب جديدة تتمشى مع خطط الله مِنْ أجل خيرهم 


00 


؟. ض. 4- 4 -١‏ يبدو للوهلة الأوّلى أن الأختلافات الْكبيرة مِنْ 
ناحية الأسلوب بين ض: -١‏ 8» والأصحاحات 5 ١4‏ جاءت 
بمصاحبة نقله مماثلة فِي الفكر اللاهوتي. فالطبيعة الرؤيوية 
لكثير مِنْ المادة الَّيِي تضمثتها ص. 9- ١5‏ يغلب عليها اهتمام 
متزايد بالناحية الإسخاتولوجية (الأخروية) الَتّي تبلغ ذروتها في 
وصف يوم الب فِي ص.. 4 .١‏ وبرغم ذَلِك» لاحظ المفكرون 
منذ عهد قريب أن العديد مِنْ الموضوعات الرّئيسية في ص. 
١4 -4‏ ما هي إلآ تطور لمادة سابقة لا نجدها فِي ض. ١١‏ 4 
فحسب بل فِي التنبؤ ككُلَ (ماسنون 81500): بل ونجدها فِي 
كتابات الحكمة (لازكى صلاتهمآ). 

وموضوع القيادة يُعد مِنْ أكثر العناصر وضوحًا مِنْ ناحية 
الاستمرارية مع مَا جاء فِي ص. -١‏ 8» وكما فِي السابق» فإن 
له دوراً جوهرياً. وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ جاء التأكيد فِي ص. 1- 
5 عَلَى موضوع الراعي :١7 217 -5 :1١(‏ 1- 4) وليس 
عَلَى موضوع منلسلة النسب آلْمَلِكي ورّئيس الْكَهَنَة لقد رفض 





الله رعاة إِسْرَائِيلء أي قادتهاء لأنهم رفضوا القيادة الني وفرها' 


هُوَ لهم-(١١:‏ 4 7١)؛‏ غير أن الله فِي النهاية سيستخدم آلام 
راع آخر لتنقية شغبه وتجذيده (1: 17- 3) وبعض الفقزات 
الَّتِي تتناول موضوع القيادة بها معان مسيانية بالرغم مِنْ أنها 
فِي أساسها إلماحات إلئ مسيا متألم وباستثناء مَا جاء فِي 5: 
5- ١٠ء‏ فهي ليست مرتبطة بِآلْملِكية. ومفهوم المسيا المتألم- 


: الَذِي يشابه دوره مع العبد المتألم فِي إِشَعْيَاءِ 4 56 نجده 


هنا بارزًا عَلَى نَحْوَ خاص (9: 5 ١ 017 49١:11 49١‏ 
و- 4). وحَتى آلْمَلِك الَذِي مِنْ بيت كَاوْد والّذِي دخل أُورُشليم 
دخول المنتصرين نجده شخصًا راكبًا على حمار (9: 4- .0٠١‏ 
ويأخذ اكتماير كُلَ هذه الأوصاف الخاصة بقادة يتألمن عَلَى 
أنها إشارات إلى المسياء غير أن النص نفسه لا يتضمن أي 
علاقة مباشرة بين هذه الشخصيات المختلفة. ولِذلِكَ قد يَكُونُ مِنْ 
الأفضل أن نتكُلّم عن نموذج للقيادة تتحدث عَنْهُ هذه الأصحاحات 
يتضمن الاتضاع؛ الرفضء والموتء دون أن نتعدى ذَلِكَ إلى 


تخمين حقيقة الشخص الَّذِي تصفه. 


وهناك موضوع رَئِيسي آخر عن دوز أُورُتلِيم فِي علاقتها 
مع شعوب العالم- وفكرة أن الله سيحمي المِدّينة موجودة بالفعل 
فِي 1: 4-١‏ [5- 17]» لكن هذا المفهوم تم تطويره إلى حد 
كبير'فِي صَنَ: 4-5 ٠ء‏ ؤغادة فِي سياق زمن النهاية (1: 1 
/ا؛ 17: .)١15 ١:15 44-١‏ وثمة تأكيدين يبرزان فِي هذه 
2 أحدهما هُوَ أن الهجمات عَلَى أُورُئْلِيم ستبلغ ذروتها 

تجتمع كُلُ الأمم عَلَى أُورُشليم» لكن الله سيدافع دائًا عن 
البثينةه ويحقق النصر النهائي بأن يحارب هُوَ تفسه ضد الغزاة 
(14: 7). أمَا التأكيد الآخر فهو أن البعضء عَلَّى٠الأقل»‏ مِنْ 
هذه الأمَم ينضمون إلى الإمنرَاثيليين فِي عبادة الب :١4(‏ ا 
1 وبالنظر إلى أن هذا التأكيد 
تركز عليه نهاية ص. 2١5‏ فمن 





ثم يبدو أن المَعركة النهائية ليست هي ذروة يوم الرّبّ. وعَلَى 
الرغم مِنْ أنه سيكون لأُورّشَلِيم دورها فِي خلاص عظيم؛ غير 
أن هذه المهمة ستنخرط بشكل أساسي فِي العبادة وليس فِي 
الْخَرْب. 

وأنه فِي هذا السياق نجد أن موضوع الهيكل الَّذِي كَانَ أبرز 
ملامح وصف أُورُشْلِيم ص. -١‏ 8: أصبح له دور فِي ص. 6- 
*. وثمة مذبح أخرؤي فِي أُورُشْلِيم تم تصوره فِي 14 -١5‏ 
»١‏ حيث يجتمع العابدون مِنْ جَمِيع الأمَم يتجمَعُون: للاحتفال 
بعيد المظال. ولِذْلِكَ فإن الهيكل المشار إليه فِي الأصحاحات, 
-١‏ 8 يتواصل وجوده فِي هذا الاحتفال الإسخاتولوجيء ومن 
بين أغراض هيكل القرن السادس هُوَ.توقع الوقت الذي ينضم 
فيه ممثلو كُلُ الأُمُم لعبادة الرّبّ. وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكء فإن 
العبادة العالمية لا يمكن أن تحدث إلا بعد إتنام عملية تطهير 
»)1-١ :17(‏ وهكدًا تضفى منظوراً جديدًا لموضوع آخر ينتمي 
إلى ص. -١‏ 8. وفي حين أن رئيس الْكَهَنَة هُوَ الذي سبق أن 
عُفرت خطاياه (5: ١‏ 6)ء أمّا الآن فقد شمل ذَلِكَ بيت دَاوْد 
وأُورٌشليم كلّها. وهذا التطهير سيكون أكثر فعَاِية عن ذي قبل 
وإلى حد كبيرء بالنظر إلى أن ينبوعاً )١ :١7(‏ بدلا أمِنْ طقس 
الزش السابق (انظر عد 8: لا» حز 15: 715). ويبدو أيضًا أن 
التطهير يعتمد عَلَى انسكاب روح الله (17: »)٠١‏ والَّذِي يتسم 
بالحزن الحقيقي لآلام وموث واحذ مِنْ أولئك الَّذِين اختارهم الله. 
وكما فِي 4: 5 فإن حضور روح الله يعد ضمانا على أن الّة 
ستكون فعالة. ' : 
ج: السيأق القانوني 

يمثل سفر رَكَرِيًا مرحلة لها أهميتها مِنْ.التطور المستمر 
للنيّوة. فكُلَ مِنْ رسالة السفر وبنِيته الأدبية توضح دائمًا كيف 
أن نبّوة ع. ق تكيف نفسها باستمرار مع المواقف الجديدة. وهذه 
العملية واضحة بالفعل فِي الطريقة الَّتِي يعتمد فيها السفر بشدة 

ُبوّة سابقة» معظمها موجود في صيغة مكتوبة» وفي خلال 

إعادة تكييف الموضوعات الكبرى الَّتِي تضمنتها الأصحأحات 
مِنْ -١‏ 8 تتناغم مع الظروف المختلفة مستقبلاً. وَعَلَى ذَلِكَء 
فإنه مِنْ الوحدة اللاهوتية» صُورت فترة الاستعادة والتجد في 
فر زَكَرِيًا عَلَى أنها انفصال هام عن الماضيء وعَلَى 1 
توقع لما سيحدث بعد بما فِي ذَلِكَ زمن النهاية. ولابد وأنه كَانَ 
لهذه النقطة.تأثيرها العميق بالنسبة لأولئك الَذِينِ استطاعوا أن 
يفهموهاء لأن عوض النظر إليهم كمجتمع منعزل ومنشيء إلآ ٠‏ 
أن المسبيين العائدين سيُعرفون بأنهم حركة نبويّة تبلغ ذروتها 
فِي يوم الرّبَ الأخير. ومازال لأعضاء هذا المجتمع دور هام 
عليه أن يؤديه فِي بِلّْكَ'العملية» والتحدث الي أبداه زَكَرِيا مِنْ 
ناحية استكمال بناء الهيكل كَانَ دعوة عملية للاستجابة إلى مَا 
يعمله الله» وأن يصبحوا جِزءًا مِنْ هذه العملية. 

وثمة ناحية مِنْ نواحي عمليات التغيير فِي سفر زَكَرِيًا وهي 
ت الرؤيوية والفكر اللاهوتي- ومن الجلي أن رَكْريًا 
عَلَى الطريقة الَتِي أصبحت بها الكتابات 
الرؤيوية سمة بارزة فِي يهودية مَا بعد السبي» بالرغم مِنْ أنه 
مِنْ المشكوك فيه مَا إذا كَانَ يمكن تصنيف السفر عَلَى أنه مثال 
كامل للكتابات الرؤيوية. أمّا الرؤى الرمزية فِي ص. ١ -١‏ فتُعد 














وم 


ذا [ت]» وقت أَوْ زمن (11714)؛ ذجات» [::م61]ء زمن طويل أَوْ دوام أَوْ بقاء (55:57) 





مثالاً للطريقة الَيِي تطور بها الفكر.الرؤيوي فِي السفر ولهذه 
الرؤى . جذور فِني الرؤى النبوّية فِي سفري عَامُوس وإرْمِيّاه 

غير أن وجود مفسر فِي ص. ١‏ - 8 الأ الذي ل يكن هكذا 
فِي الرؤى السابقة» يؤكد القيمة المستمدة للأقُوَال النبوية فِي هذا 
الدور إلى جَانِب المادة الرؤيوية. وتمثل المادة الرؤيوية الواردة 
فِي ص. 1- ١4‏ تطورًا آخر فِي هذه العملية الَتِي تصل إلى 
ذروتها في وصف يوم الرَّبَ فِي الأصحاح .١4‏ وكذلِكَ يمثل 
هذه الرؤى بصفة خاصة إلى تأكيد الفكرة العامة وهي أن التُبْوّة 
هي فِي الحقيقة التربّة الأساسية الَّتَى نمت فيها بذرة الأفكار 
الرؤيوية أياً كانت التأثيرات الأخرى الَيّي ربما تكون قد أسهمت 
فِي العملية. 


ومن إحدى نتائج تفسير سفر رَكَريًا عَلَى هذا النَحْوَ هُوَ أنه 
أصبح مِنْ الصعب عليه وبشكل متزايد قبول النهج الذي يقول به 
هانس مِنْ ناحية أن ص. ١4 -5 48-١‏ مأخوذان عن جماعتين 
مختلفتين تمامًا داخل مجتمع مَا بعد السبي. وتصنيف ص. 4 
عَلَى أنها مستمدة مِنْ مجموعة مستقرة لا تهتم. بث بشئ أكثر مِنْ 
اهتمامها بحفظ المجتمع القائم فِي ذَلِكَ الحين والمحافظة عَلَى 
وضعها فيه» عَلَى النقيض مِنْ النظرة الرؤيوية ص. 1 
هنا يَكُونُ قد ظلم المدى الذي ذهبت إليه مادة ص. 8-١‏ بصقة 
خاصة ذَلِكَ أن الدور الأساسي لسلسلة الرؤى الَتِي وردت فِي 
ص. 8-١‏ تبرز وجود نظرة رؤيوية فِي السفرء وهذا مَا تثبته 
أيضًا وجود ملامح رؤيوية أخرى (كوجنز 5مزعع0©). 

وأخيرًاء يواصل سفر رَكَرِيًا ممارسة تأثيره القوي عَلَى 
الكتابات اليهودية والمسحية» ولا سيما بالنسية لموضوع التوقع 
المسياني. وعَلَى سبيل المثال» فإن الكثير مْنْ معتقدات جماعة 
قمران تتضمن توقعًا ليس لمسيا واحد فقظ بل اثنين» أحدهمًا 
مِنْ النسل أآَلْمَلِكي والآخر مِنْ النسل الكهنوتي» - اعتمادًا 
مباشرًا عَلَى مَا جاء فِي ؟: 8- 24 5: 54 
بالعهد الجديدء لقد اقتبس مِنْ سق زكر يتان ها افنبس من لي 
سيفر آخر مِنْ أسفار ع. ق وذْلِكَ بالنسبة لحجمه. وغالبية هذه 
الاقتباسات مأخوذة مِنْ 4- ١4‏ وترد بشكل أساس فِي الأناجيل 
فِي علاقتها بآلام المسيا. وعَلَى سبيل المثال زَكَرِيًا 9: 4 اقتبست 
فِي متى :1١‏ ©» يوحنا .١5 :١7‏ كما اقتبست رَكَرِيًا 17:١١‏ 
. فِي متى 77: 4 وَزَكَرِيا 17: لا فِي مرقش 14: 17. وفِيما 
تواصل جماعة قمران انتظارها ظهور المسيا الذي تتوقعه؛ نجد 
أن كتبة ع. ج كَانُوا عَلَى ثقة أنه فِي شخص يَسُوع ظهر المسيا 
بالفعل فِي وسطهم (بروس ني 
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مارتن سيلمان «رمسجاءى «تبمالة 





الزمن والأبَدِيَّة (ثط [م]» وقت أو زمن #١لكقت:‏ 
لاذجأتظ [*,رمات]ء زمن طويل أو دوام أو بقاء 5# 34). 

ع. ق .٠١‏ البيانات المعجمية للزمن في ع. ق - باستثناء الْيَوْم 
الأسبوع» التنّهْر والسنة كوحدات للزمن- تتكون مِنْ عدد مِنْ 
التعبيرات العبَّرّيَّة والآرامية. والمصطلحات المستخدمة فِي 
الكتاب اْمُقدّس باللغة العبرّيّة هي 201 ,22112" ,2" ,22 

,2 أمًا المصطلحات الآرامية فهي نين 17 !8 د 
تإجاح. وأهم كلمة للزمن هي (إاط والاسم لط لا يرد إلا في 
اللغة العبَرّيّة» وخارج ع. ق ترد الكلمة فِي لاخيش أوستراكون 
116 6 ,6 .20 ممع05:3-طوتطء م1 فِي ذَلِكَ الحين» 
وفي قرطاج الفينيقية وقت المحصول.'أمّا الاسم الأكادي //بمرة 
(متااء/لتازء) غقااة ا زمن فلا تعترف به القواميس الحديثة 
(انظر2:370 "7247 ,تصصء0). . 

والاسم 159 زمن يرد فِي سياقات مغجمية وعبارات متنوجةء 
ويأتي بمفردهء أيضًا يأتي كفاعل أو مفعول بهء ويرتبط دائمًا 


.. بلواحق جر».وبادئات.ضميرية, وعَلَى ذلِكَ ثترجم الكلمة بمعان 


كثيرة» وهذا مَا يمكننا أن نعرف مِنْ 7/197) زمنء أزمنة» فصل» 
متى» دائمٌاء بصفة مستمرة» بينماء فِي أوقات محددة: الآن» وقت 
معين» ظزوف الخ وكلمة لا ترد 07 مهرة (296 ,0131 
فِي ع. ق. وبصفة رئِيسية ية فِي سفر الجامعة *٠(‏ مرة)» إِرْمِيَا 
(5” مزة) وآلْمَزَامِير (١؟‏ مرة). 

وهناك صيغتان . مستمدان مِنْ لإلء الصفة (52”. الشخص 
الذي تجده فِي.الوة قت المعين (لا 15: ١1)؛‏ والظرف تم 
الآنء حينئذء لِذَلِكَ كتكم. 

0( المكون الرّئيسي لمعنى 102 ليست الوقت فِي امتداده» بل 
اللحظة؛ أَوْ الوقت الَّذِي حدث فيه شئ هاء جير مان: [:لاجراز26 
إنه الوقت أَوْ اللحظة مثلما نجده فِي هذه التعبيرات: ”وقت خُرُوجٍ 


' المستقيات».(تك 14: »)١١‏ ”ليس وقت اجْتِمَاع المواشي“ 


(15: 7)» ”في وقت تزل فيه أقدامهم“» (تث 737: 70) إلخ. 
(ب) بمعني عِنْدَ نقطة زمنية معينة استعملت 29( مع العديد 


مِنْ حروف الجر أكثر شيوعًا الحرف 2” » ١7(‏ مرة). وهنا 


يَكُونُ قد وضعنا تغييراً فِي معنى ممتد. وعبارة ”فِي ذلِكَ الحين“» 
إذ تعطي الوضع الزمني لحدث ماض“علاقته بالآخرين؛ تشير 


فِي غالبية الأحوالٍ إلى وقت معين فِي الماضي (تك :7١‏ 477 * 


٠ء‏ الخ)» لكنها تشنير أيضًا فِي السياقات النبوية إلى تقطة 


م 


معينة مِنْ الزمن ف 


يوط [ممزء وقت أَؤْ زمن (1371#)؛ لذج [:ره61]» زهن طويل أو دوام أو بقاء (540570) 





المستقبل (إش 18: لاء :7١‏ ” الخ). أمامع 
بحزاف الور 5 “ يتم التعبير عن النقطة الزمنية الخاصة بعمل ما 


)1076 هم ,.#تزى). قارن الجامعة 7: -١‏ 8 حيث تم التأكيد 


عَلَى تأثير الوقت المحيط عَلَى حَيّاة الإنْسَان وعمله. أمَا حرف 
الجر |0 ٠‏ » (109 ,./زرتزى): فيُستعمل مع نزت فِي عبارات 
متنوعة ”غدًا مثل الآن“ (خر 5: 18ء صم 207:4 :7٠‏ 11) 
”نَحْوَ زمان الْحَيّاة“ (فِي مثل هذا الوقت مِنْ السنة القادمة» انظر 
تك ٠١:18‏ و14 7مل 4: 35:و17١)‏ الخ. ومن حروف الجر 
الأخرى الَتِي استُعملت حرف الجر لا" ومعناه "إلى حين 0( 
أو حَتَّى (يش 15.:8ء الخ» ....» منذء بين حين وآخر (إش 548: 
١‏ حز 4: ٠١‏ و١ك‏ الخ)» 58 ”وَكَنَ إِخْوَتهُمْ . .لمجي 
مَعَهُعْ . بَعْدَ جين“ (1أخ 3: ا 

(ج).كعبارة مستقلة. ُستخدم و0( فِي عبارات تصف الوقت. 
مثل؛: ”.... هُوَ وقت ضيق عَلّى يَعْقُوب“ (إر.٠7:‏ 7)» ”لأن 
هذا زمان انتقام الرّبَ“ (51: 1)» ”والوقت وقت أمطار“ 
(عَزْرَا 9) كما تُستخدم أيضًا فِي عبارات تؤكد وقنًا 
معيناً ومتاحاًء وعَلَى سبيل المثال. ”فمررت ,بك ورأيتك وإذا 
بك قد بلغت سن الحب» حرفيًا ”"فمررت بك ورأيتك وإذا زمنك 
زمن الحب»“ (حز:75١:‏ 8). 

(د) كفاعلء يُقسر مع الفعل 8413 عَلَّى أنه ”يأتي» يجئ. وعَلَى 
سبيل المثال: ”ووقتها قريب المجئ وأَيّامها لاتطول“ (إش :١5‏ 
”لأن يوم هلاكهم أتى عَلَيْهمْ وقت 
كمفعول. مع الفعل 770 بمعنى يعرف. مثل؛: ”أتعرف وقت 
ولادة وعول الصخور ... أَوْ تعلم ميقات ولادتهن (أيُوب 8 
.)١ 3‏ وكذلِك مع ا" بمعنى يحفظ. وَعَلَى سبيل المثال: 
”.... حفظتا وقت مجيئهما“ (إر 4: 7): الخ. 

8 وكلنة لاط فى كير .من العالاة ننني الؤفك الضجيخ 
لشئ ياه الوقت المناسب والمواتي. وَعَلَى سبيل المثال: 
حَتّى لا يكُونُ نهار ولا ليل فِي وقتهما“ (إر 5377: )7١‏ ”ا 
مِنْ وقت إلى وقت تأكُلّه» (جز 5: .٠١‏ قا ع. )١٠١‏ الخ ومن 
ناحية أخرى» فإن فكرة الوقت الصحيح يمكن تحييدهاء وعَلَى 
سبيل المثالء في عبارات مثل: ”كُلّ حين* “؛ بشكل دائم و”كُلّما“ 
(خر 5١:18‏ و١1)‏ الخء أؤْ- مِنْ ناحية أخرىء يمكن التصديق 








' عليهاء وعَلَى سبيل المثال: ”... مِنْ الصباح إلى الميعاده“ (١صم‏ 


4 ول الخ). 
(خ) وقي السياق الآخروي كلمة 30( قد تعني ساعة الدينونة 
الآتية: ”..... ووقتها قريب المجئ وأيّامها لا تطول“ (إش :١7‏ 


17 “لأن يوم هلاكهم أتى عَلَنْهِمْ وقت عقابهم“ (إش 45؟: . 


١‏ انظر :5٠‏ :1 17:51) ”.... يوم الرَّبَ قريب- يوم 





غيم يَكُونُ وقتّاللأمم“ (حز :"٠١‏ "”ء انظر .)]1١[ 75 :7١‏ وفي 


السياق الأخرى عادة مَا تأتي 32( مع 2"( نهاية» مثل؛: ”إن 
الرؤيا لوقت المنتهى“ (دا 4: ١‏ انظر 50.:17 و50 17: 

و). وبالجمع بينهما وبين 294:3 ”وقت المنتهى يُقصد 
به ”وقنًا معينأ“ حدده الله أي أن الرؤيا تتعلق بالؤقت المعين 
للنهاية (”ميعاد الانتهاء» (8: 15ء قا؛ :١١‏ 71 و55 و5). 
وعبارة 
ثلاث سنوات ونصف سنة“ 





ت عقابهم (إر 45: 01١‏ 


”... إلى زمان وزمانين ؤنصف“ :١7(‏ 17) حرقيّا“بعد 





(خ) إستخدام صيغة الجمع 5011532 / 271512 تبدو فِي بعض 
الأحيان أنها تضيف المفردات الزمنية لتصنع فترات زمنية؛ 
بدون» وبرغم ذَلِكَء وبذلِكَ تتخلى عن المعنى الأساسي للمفرد 
(انظر مز 5: 5 [١٠]ء 212:٠١‏ الخ). وهنا أيضًا المحتوى 
الزمني يفوق المعنى الزمني المحض. وَعَلَى سبيل المثال حين 
يعلن كإتب الْمَزْمُور بالإيمان: ”في يدك آجالي“ (575530) (مز 
١5‏ [17]» فإنه لا يشير إلى مراحل مختلفة مِنْ'حياته» 
بل إلى خبراته» وظروفه؛ وأوقاث مرضه وشفائه؛ والمناسبات 
الخاصة بالمحّنّة» والثقةء الخ. ونجد فِي هذا الاستعمال نقلة 
خارج المعنى الزمني المحض (انظز 123 ,تتنة8). 5 
(ل) مِنْ سمات فهم ع. ق للزمن هُوَ الإيمان. بالإله الحي 
الأزلي (خر ٠١‏ :4 مز 50 ١‏ لء إش :5١‏ دا 17 
ع0( باعتباره خالق الزمن وسيده في كافة أبعاده (انظر .0-.11 

7777-6 ,مط11). ووجهة النظر هذه يمكن تطييقها 
فِي مجال الطبيعة (لا 5؟: 4» تث 18: 17ء أَيُوبِ 0: الأ 


-١5 :79 لك الخ)» وَعَلَى عبادة إِسْرَائِيل (آخر‎ :١ لالاء مز‎ 4 ٠ 


4 الخ)» وعَلَى مدة حَيَاة الإنسّان عَلَى الأرّض (مز هل 
[17]» جامعة ؟: 3 /: الت ويصلفة عامة طن يراك 
إِسْرَائيل الماضية مِنْ ناحية معاملات الله معهم» وكذَلِكَ بالنسبة 
لتوقعاتهم المستقبلية. ونحن نتفق بأنه بالنسبة للإمْرَائِيليين» الزمن 
والتاريخ صنوان .لا يفترقات (انظر 841 رصطة7). وطوال ع. 
ق كَانَ الانتباه موجهًا بعبارة مقبولة هي 147/1:11122» في 
ذَلِكَ الحين» إلى أحداث تاريخ الخلاص فِي الماضيء وهكدًا 
أيضًا للتوقعات المنتظرة فِي المستقبل. انظر إلى الإشارات إلى 
أحداث تاريخ الخلاص فِي الماضي».قث 1:١‏ و5١‏ و2314 7: 
؟8, #: 4 4: 4١ء‏ زإلى دينونة الله بل وأيضًا إلى خلاصه ٠‏ 
المستقبلي: إش ١8‏ لاء إر 29 17ل 25 33 17:4 60 6 
دا ١:1١‏ يُوئِيلَ : 1 [4: ١]ء‏ عَامُوس ه: 17 مِيخًا 9: 4» 
صف 28 15 008). ١‏ 

؟. البيانات المعجمية لمفهوم الأَبَدِيّة فِي ع. ق تتكون مِنْ 
عدد مِنْ الكُلّمات ١‏ يّة والآرامية. والمصطلحات فِي الكتاب 
الْمْقدّس العبري هي 2ت :7283 وطذواح والمصطلح 
الأَرَامِيَ هُوَ رده ما أهم هذه التسظ عات من / طذطط 
لمج والاسم جاص معناه زمن بعيدة ويرد فِي جَمِيع اللغاث 
السامية الشعَالية. الغربية (انظر “2141443 ,2:228 '17117). 
ما دراسة أصل مصطلح 821 / اذجاط فلن يُشرح بعد 
(انظر 2:228 "11141 بنصوة). 


(أ) الكلمة العبَرْيّة لإذجاح» وتغني زمئاً طويلا» أو أمدء فترد 
مزة فِي ع. قء وبصفة أساسية فِي آلْمَرَامِير ١45(‏ مرة). 















إشَغْيَا (41 مرة)ء إر (5” مرة)» ١أخ‏ (77 مرة)» (انظر 


9 ,.ه ..جه ,تصمع1). ونجدها فِي مجموعة متنوعة بن 
العبارات والسياقات المعجمية. وباستثناءات قليلة لَمْ تُستخدم 

إطلاقًا كاسم مستقل؛ بل تأتي عادة مع حروف الجر 0 
(11 مرة)» ا إلى (41 مرة)» يعد طا-. 1١‏ مرة). وتأتي 
بدلاً للتركيبات ...» وتأتي ...» عادة» أَوْ كعنصر ثان فِي جملةٍ 
مركبة (انظر 4:644 728) وعَلَّى ذَلِكَ ُترجم الكلمة بمعان 
مختلفة» وهذا مَا يمكن أن نلمسه فِي الفهرست الأبجدي لترجمة 


وعم 


اط [مم]ء وقت أَوْ زمن (5714)؛ لاذجاط [ 


2 زمن طويل أَوْ دوام أَوْ بقاء (5451) 





+ 2777 انظر .55٠5#‏ ومن 
بعض هذه الترجمات. إِلَى الأَبَدِء دائم» أَبَدِيَء الأبَدِيَة قديم» منذ 
فترة طويلة مضتء دائمّاء باق» عجوزة عمرالْحَيَاَ وعلاوة 
عَلَى ذلِكَء مع كُلّمات النفيء أبدّاء لا يمكن تكراز ذَلِكَ إطلاقَاءٍ 
الخ 

(ب) والنظير الأرَامِيَ 0ح يرد عشرين مرة فِي ع. ق» 
معظمهما فِي سفر تانيال» وتترجم ”إلى الأبَِ» (دا 1: 6 و4 4؛ 
9 ةو ه: 4١ 9/[ 5:3 43٠١‏ [9؟]» 055 مِن الأَزّل وَِلَى 
لبد 9 جرم د كوي تل قا 0: 04)» 
بدي (4: © [؟: 4 [لل]ء أَبَدِي (5: © لك لل 4 زحكل 
أَبَدِيَ 0 14و10). 


(ج) والمكون الأساسي لمعنى 2ؤجا0 طبقًا لما هُوَ سائد 
”زمن بعيد للغاية» مع الإشارة إلى الماضي أَوْ المستقبل» وعادة 
مَا تكون الإشارة إليهما معًا. وطبقًا لما ذكره -//0) غنطنا© .1 
7 27/777) فكرة كتابية عَلَى وجه الخصوص» يجب 
فهمها فِي علاقتها بمدى حَيَاةَ الإنْسَان كُلّها. والمعنئ الأساسي 
لكلمة (اؤْج2 عَلَى أساس مَإ ذكره ليس إلى الماضي السحيق» 
بل بالأحرى لمدى زمني يغطي فترة الْحَيّاة وحين تُثقف إذن 
العبد علانية (خر :١١‏ 5 تث »)١7 :١5‏ سيكون مبدأ *إِلَى 
الأبَّد* (مدى الْحَيَاة (274220]» انظر أَيِضًا 4؟: 25 ١صنم‏ 1: 
7 الخ). وفي هذه الأمثلة والحالات المشابهة الفترة الزمنية 
المقصودة تمتد طوال حَيَاة الأشخاص ذوي الصلة» ولكنها 

تقتصر عليها (انظرء 3827-28 ,تنطنا©). 

(د) ومغنى مدة الْحَيّاة تنطبق أيضًا عَلَى الأجيال» بل وحَنّى 
عَلَى وجود الأمّة ككُلَ (انظر خر 57: 417 :4٠‏ 5١4.يش‏ 
4: 7 الخ). وفي مواضع أخرى نجد أن عبارة *إلَى الأَبَدِ» 
تساوت فِني المعنى مع: لألف جيل“ (١أخ‏ 15:17 :قا؛.إش. 
00 وكَانَ جورت عَلَى صواب حين علق عَلَى ذلك بقوله 
حَنَّى فِي هذه السياقات والسياقات المماثلة ليس معنى فوح 
يتعلق بموضوع الأبَديّة الذي فهم فِي إطاز مجرد لا خدود له بل 
الموضوع يتعلق بِحَيّاة المرء في علاقته مع الله (,2711(77771 
20628 
(و) مواعيد اللهء والتي تظل قائمة إِلَى الأبدِه تظل مقيدة في 
إشارتها إليه؛ وعَلَّى ذَلِكَ» فهي ليست أَبَدٍِ بشكل تلقني؛ وق 
ولا يمكن إلغاؤها. وتفترض هذه المواعيد كشرط لها علاقة حية 
مع الله في إطار التزامات العهد. ولآن *عَالِي“ وبيته احتقروا 
الرّبَء فإنهم لَمْ يتمتعوا بخدمة تدوم "إلى الأبدِ* * ((اصم 3: 1 
5: 1 14). وكلمة لجا تحتفظ بمعناها الأساسي وهو 
مدى الزمن كله فِي علاقتها مع الله فقطء وفي هذه الحالة فإنها 
حقيقة أنه بالنظر إلى أن الله حيء وهو نفسه أَبَدِيَ» فإن أعماله 
ومواعيده ونخلاصة تكون أَبِْيّة أيضتًا (إش 8: لوده لم 
وأحكامه وفرائضه ليست قابلة للجدل (خر 37: 415-15 717: 
١‏ (انظر 2/7122771373:828 اتذلن©). 

(ح) وهذا يفسر السبب فِي أن كلمة 'ةجأ0 لَمْ تُستخدم فقط 
لتعطي زهنا تايا ومنتتلنا ولد 15د 6 خر 417:14 خر 
5 ونث 415:37 48:78 213 54؛ يش 418:14 مِيخًا 
4: 7)» بل وتعني أيضًا زمناً يرجع إلى الماضي السحيق (تك 

مم 











..البر (انظر 7 


: 44 تث :٠‏ 49 مِيخًا ه: ١‏ [1]). وهي تُستخدم دائمًا لعمل 
الإله الحي فِي التاريخ (يُوئِيل )١١ -١ :١‏ (انظر -21/7 منتطن © 
8 01711). 


ديت + . وقد ظهر العديد مِنْ التغيرات الهامة فِي إستخدام 
هذه التغبيرات في وثائق فترة ما بعد الكتاب الْمُقَدَسء مثل الأدب 
القمراني ومصادر المشناة. وفي رسائل قمران تواصل إستخدام 
700 إعَلَى نَحْوَ كثير لتشير إلى الزمن. لكا بالنسية للفترات الزمنية 
لَّبِي حددها الله للحقبات التاريخية: فقد أصبحت تستخدم كثيرًا 
بالفعل. وفي بعضن الحالات قد تأتي 2( يمعنى لحظة وليس 
بمعنى فترة زمنية ممتدة» مثل معناها فِي عبارة ”زمن اختبار 
ج*ء (وقص 15: .)١١--‏ أمَا بالنسبة للوقت المعين يستمر 
إستخدام كلمة. 7224(2”» وبصفة أخاصة فِي الفقرات اللاهوتية 
بالنسبة للأزمنة المعينة الَيّي حددها الله. 

وفي إستخدامات معلمي اليهود فبدلاً مِنْ كلمة لإرطء باعتبارها 
الكلمة الشائعة للزمن: فقد توسعوا في إستخدام كلمة !20! بدلا 
منها والتي يتكرر استخدامها بشكل أكثر فِي المشنة. وكما هُوَ 
الحال فِي كتابات قمران» استُخدمت مم لتعبر عن الأوقات 
والفترات الَّتِي لها علاقة بالقصد الإلهي» وأخيائًا تُستخدم بشكل 
واضح عن زمن مجي المسيح (انظر 124-25 رتت 8). 

ومعنى 5/010 نجده أيضًا فِي كتابات الابوكريفة اليهودية 
لقديمة ِي لفائف قمران (مثل؛ نج. اا و 3 
وأ و5؟؛ نظح. ؟: ١‏ و3 و20 48 كم. 7:١‏ و(1- 8). وفي 
كتابات معلمي أليهودء تم تطوير تعليم الدهرين» حيث نظن فِي 
كُلّ منهما إلئ الله باعتيازه الرّبٌ والمتَيّد. وهذا عدت 
2/1 مع مافيه مِنْخَطِيَّة وألم سيُستبدل أخيرًا ب 83:21 
زا الدهر الأتيء» لي سيتكون بن أْض جديدة يسكن فيها 
بط 025).. : 


الوقت > 7214 [5824] 7 بعد ذلك )2ه 5 
[:8767:] (الوقت الصحيح» 154#) > 273 [! 37] (مرحلة 
مِنْ الحَيّات 577 ١725 > )١‏ [مبوررج] (يُحددء 117375#) هم 
[:قاة'] (زمن أوأمد طويل»ء 15.5#) -> 5 
] (وقت؛ )115١#‏ > ؤزلا2 [:7ج' مم] (قدمء خطوة» 
وقتء 157#/) > و2 [1م/مم] (جار» 07#؟/) سه 
79 [42:54] (إستمرار» عدم إنقطاع؛ تقدمة إعتياديةة 
00 
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زواج الأخ مِنْ أَرْمَلة شقيقه 





زمن-> ١]'6:[ 119( 565١#‏ وقت) 
علبة + 91# (5773 [3“4/1]ء خبث» نفاية؛ زيج شاقول) 
تعب > 5540# (32”( [جل']» يُنهك) 


عشور > 0170# (210 2" [6827' ومرر]ء يقدم العشور) 

طوبيا > > أَيُوكريفا. 4 

يوم > 4370# (239: [1بررضبر]ء نهارء الْيَوْم الاسخاتولجي» 
يدم . 


كدح > 5517# (5(12 [1م«:ة']» كدح؛ جهد) 

غدًا > #/اا/ا2 (572" [قطةدم]» غدًا) 

لسان + 4781# (807؟( [12567]ء لسان» لغة) 

سن ه ه1.354# لع ['57]» عاج » سن) 

مصباح + 4560# (7722 [14ورره1]؛ برق» مشعل) 

سيل + 611714 (وخطم [810016/2]» وابلء موجق 
تموج) 1 

رمي ه ١754#‏ (2033 [2يه,هج]؛ يقذف لأعَلَىء يرمي) 

ترنح + #ه07”ه (2593 ['424]» يهزء يرتعش» يتهادف» 
يتداعى) 

يلمس > 5630# (1213 مع73]؛ يلوّح؛ يلمس» يؤذيء يؤلم) 

برج > 4455# (ج(جج 2 [1لق4هنم,]ء برج؛ برج مراقبة) 

بلدة م 1م56 ((ل””! [اس]ء هبيئة, بلدة) 

تجارة+ 6510# (537 [1م1ق]» تجارة) 

تدريب + 1857# (31|” [/7276]؛ يدرب يُكرس) 

يطأ نه 4751# (5(97 [5ت27م] يدو بقدميه) 

هدوء > 17١1#‏ (تياج [إعوءة]ء هدوء؛ سكون) 

تجاؤز > 5١#‏ (2561205م]ء يتمرد» ينتهك» يعتدي 
عَلَى) 

عابر > 8١١١#‏ (193 [4007]» ريح نفس» روح) 









زواج الأخ مِنْ أَرْملّة (عادة يهودية) هُوَ زواج الأرملة 
مِنْ شقيق زوجها المتوقي (فِي اللغة اللاتينية “ززنرج/: أخو الزوجء 
أخو الزوجة: فِي العبَرّيّة 225 -> 1707#). وتبين دراسات 
علوم الإنْسَان أن غالبية مِنْ المجموعات الاجْتِماعية تمارس 
هذه النوعية مِنْ الزواج (مردوكء ١44)؛‏ ومجموعات قوانين 
الشتّرّق الأدنى القريب تشهد عَلَى صحة وجود عادات مشابهة 
بين جيزان إِسْرَائِيلٍ ١(‏ ؟ و" و6 ؟ :43 ,33 705:30 امال 
:6 ,1171الل باع 1937 5 ,181 عانهانةآ :190-91 :7111ل4 1ه 
9-7 ,801 عآ :16.144 15 مونآ مداه 566). ويشير ع. 

ق إِلَى زواج:الأخ مِنْ أَرّمَلّة شقيقه وذلِكَ فِي تك 74: 47٠١-١‏ 
تث 36. ه ١٠كرا 1١:4 4173-1١ 1١‏ لالز 31378 ١‏ 
ويصوّن هذه العادة كأمز مألوف والتزام َيل كَانَ ساتدًا في 
إِسْرَائِيل قَدِيمًا. 


١.تث‏ 356: 3-7 تسفا زواع الع من 








00000000 


المتوفي الَّذِي كَانَ يعيش مَعَهُ والَّذِي توفى دون أن ينجب ذكرًا 


ليرثه (ع. ©). وفِي مثل هذه الظروف ليس مِنْ حَقُّ الأرملة 
أن تتزوج يِل خارج العائلةه بل الاح الذي على قيد الك قو 
الّذِي يتعين عليه أن يتزوجها وينجب نها ابْنَا ليرث الممتلكات 
(ع. 5 1). وإذا رفض الأخ الزواجء عَلَى الأرملة أن تخلع 
نعله مِنْ رجله فِي حضور- الشيوخ وتبصق فِي وجهه وتقول 
صيغة معروفة ومتفق عليها (ع. 1 0 
727:7 فِي اليهودية (مِنْ الفعل 7( *( يخلع أَوْ يسحب [-> 
4# ع. 4) غيز معروف عَلَى وجه اليقين وفِي الطلاق 
عِنْدَ البدو» لقا يكلم زوج نتله ولقول إنه خلع زوجته 
(105 ,اغتممة). وفِي نصوص نوزيء يُقَدّم النمل علامة عَلَى ٠‏ 
السداد (15-18 ,تعداءم5)» وتُرفع قدم مِنْ عَلَى قطعة أَرزض 

علامة عَلَى تخليه عنملكيتهاء ويضعها عَلَىَ الأرْض للمطالبة 
بها (53-56 ,مهجمعراءمر]1). وَعَلَى غرار ذَلِكَء طالب ال ب 
بأنُوم بطره نعله عليها (مز )]٠ 1 :١‏ و 
النعل يجعل تحويلتلكية شئ ع مَا عملا قا 










0 ا ا 
خر 4: 550؛ تث 58: لاهء 329-30 بأفقدء ممم ). وَرفْض 
الأخ الَّذِي عَلَى قيد الْحَيّاة الزواج وإنجابه وريث» فإنه بذلِكَ 
يتخلى عن أي حقوق له لدى الأرملة وممتلكات زوجها المتوفي» 
وبهذا يعرض للخطر جزءً! مِنْ ممتلكات العائلة (بخصوص”" 
ورثة مِنْ الآناث» وتحويل آلْملِكية» قا؛ غد /الا: 4١١1-١‏ أي 
14 215 518-20 ,مععمع دعل 3 #ك ,وناتافزءوه 
96-9 يده ذتتره110 قصة دمدتصسمط1] :141-42 روع زكة). 
وثمة علاقات مِنْ ناحية التركيب والموضوع تربط مَّا بين ع. 
ملاع ١١-١‏ وكُلا الفقرتان تحذران مِنْ أنه لا يجب عَلَى 
رجل أَرْ امْرَأة أن يعرض للخطر إنجاب وريث (,رعومذاد5 
2221-6). والترتيب المماثل لما 'جاء فِي تث 5: 5- 47١‏ وما 
جاء فِي ١:17‏ 78: : 11 يشير إلى أن زواج الأخ من أزملة 
أخيه المتوفي يُعد تطبيقًا واضحًا للوصية العاشرة. 'لا تشته 
(انظر ه: 31 5 15ء انظر ,[1[نمء3 :105-58 ا 
326-1). 

؟. والقتصص عن يَهُوذًا وثامار (تك 58)» ورَاعُوث وبوعز 
(را 4) يجعل مِنْ زواج الأخ بزوجة أخيه المتوفِي مسئولية 
اجْتٍمَاعية وتدبيرًا إلهيًا. فِي تك 78 أنجب يَهُودَا ابنِين شريرين 
أماتهما الرّبَ هما: عير لسبب لم يُذكرء وأؤنان لانِسَحابه مِنْ 
زواج أَرْمَلّة أخية المتوفي واسمها ثامارء وهي أَرْمَلّة عير. وإذ 
خاف يَهُودًا أن ب ابْنَا آخرء لِذْلِكَ رفض أن يزوج شيلة مِنْ 
ثامار الَّتِي ترملت مزتين:(ع.-١--:١).‏ ولِذلِكَ تنكرت ثامار فِي 
زي عاهرة وَخَدَعَت حماها وجعلته دون أن يدري ينفذ الواجب 
الَذِي كَانَ مِنْ المفترض أن يقوم به شيلة (ع. .)11١:-1١‏ ويعد 
ذلِكَ بثلاثة شهورء حين علم يَهُودًا أن ثامار حَاملء أمر بموتها 
لأنّهَا عاهرة» ولكنه تراجع حين أثبتت ت له أنه مُوَ الآب (ع. 
10 .وإذ وُجه بالحقيقة المرّة اعترف قائلاً: ”هي أَبَرُ 
مِنَيء لأنْي لَمْ أغطِها لِشِيلّة انتِي“ (ع. 01). وخلى الرخم من 
أن يَهُودًا لَمْ يعرف العاهرة المتنكرة ”في مَدْخَلٍ عَيْدَه ايم “ (ع. 
١5‏ حرفيًا م5 27072:» تفتيح العينين إلآ 5 أنه أدرك فشلد 








فض 


زواج الأخ مِنْ أَزْملة شقيقه. 





وصلاح العرف الخاص بزواج الأخ مِنْ أَزْمَلّة شقيقه المتوفي 
ليقيم له نسلاً. 


وفِي رَاعُوث 4» استخدم بوعز هذا النمط مِنْ الزواج كوسيلة - 


بارعة للحصول عَلَى حقوق أرملتين فقيرتين مسكينتين» نعمى 
وكنتها رَاعُوت. وفِي مجلس قانوذ غِنْدَ باب الْمِدّينة أعلن 
بوعز أن نعمى تبيع مِيرَانًا لها (أَوْ حَقّ الفكاك لها). واقترح 
أن قريبها الَّذِي له الأرّلوية فِي حَقُّ الفكاك أن يشتريه ع. 3 
4) وقَدْ وافق ذَلِكَ القريب عَلَى عَلَى الشترّاء إِلَى أن أعلن بوعز: 
"يم تشتري الحقل فِنْ يد نعمى اتث تشتري أَيْضًا مِنْ يد رَاعُوث 
الُوآبية امرّأة الميت لتقيم اسْم الميت عَلَى ميراثه» (ع. ©, 
حيث مترجمة 77792 ”احصل“ بالتقابل مع 7720722 ”أَنْتَ 
تحصل» عن :119-36 ,دهددة5 :490-94 ,1971 يعتتدء8 
06 01197). وإن كَانَ يعرف أنه سيخسر الميراث حين ينجب 
بوعز ورَاعُوتْ وريئًا قال: + أقذر أن 1م اتنس اناد أفند 
ميراثي“ (ع. 5). فِي تكوين 58. رَاعُوت 4» المستقيم يقبل 
المستوليات الاجْتِماعية الخاصة بزواج الأخ مِنْ أَرْمَلّة شقيقه 
المتوفي ليقيم له قسلاء وفِي التدبير الإلهي (وهي فكرة لاهوتية 
مهيمنة ومتكررة فِي سفرى التكوين ورَاعُوث)» الاهتمام 
بالأرَامل المعدمات وحفظ تل دَاوْد (تك 958 اا 48٠6‏ رأ 
01 
*. التفاسير التقليدية الخاصة لا نري إختمال وجود إشارة إِلَى 
زواج الأخ مِنْ أَرْمَلّة شقيقة المتوفي فِي مَزْمُور .١77‏ وترنيمئة 
الحكمة هذه تختفل: بلي الَتِي يهبها الرّبٌ ”أن يسكن الإخوة 
معًا“» وهذه عبارة تذكرنا بش بشرِيعة زواج الأخ مِنْ أَزْملّة شقيقه 
المتوفي (قا؛ مز :١77‏ ١؛‏ تث 55: 0). والعبار. 
آلْملِكية المشتركة لميراث عائلي» وليس إِلَى تناغم اجْتِمَاعي أَوْ 
ديني (أَوْ 534-36 ,ه6:1:وه0). وكلمة ”معًا“ (ع. )١‏ ليست 
مطلوبة فِي الترجمة» و”مثل ..... النازل عَلَى اللحية» لحية 
هارُونء النازل إِلَى طرف ثيابه (انظر ترجمة ,82/5 200 /7115 
484-86 ,قله ,-.1قة :133:20 .م). يكاد يَكُونُ مِنْ المؤكد 
أنّهَا نتيجة تنقيح عمله أحد الكتبة لاعتقاده أن زواج الأخ مِنْ 
أَزْمَلّة المتوفي ينتهك التحريمات الخاصة بغشيان المحارم 
(لالتممك 1١1‏ 451 11 4ك 86 بلدهرطاعةا). 



























معًا (ع.1) لأنهَا: 


(ع. 0 وهي مثل الدهن الطيب 
والندى (ع. -١‏ 7)» اللذان يشيران إِلَى الازهار والخصوبة 
والسكنى معًا تضمن أن سيكون هناك ذرية لترث الأزض 
000 إتتمتع بها. 


. الاختلافات بين النصوص الأربعة يُستخلص منها أن 
1 مر الزمن (انظر رَاعُوتُ 4: 7). 
وعدم الوفاء بهذا الالتزام-كَانَ مِنْ نتيجته الموت بسيب العناد 
فِي أزمنة الآباء الأزّلين (تك 74: )٠١‏ والاذلال إلعلني بالنسبة 
للرجل وعائلته بعد إعطاء النَامُوسِ (نث 5 1: 4- ١٠)؛‏ والشعور 
بشئ مِنْ الحرج أثناء حقبة القُضَأة (را 4: 1- 8). وكاتب فر 
رَاعُوتْ يعمد إِلَى عدم ذكر امثم القريب الولى (4: »)١‏ وتنقيح 
مز 17 يبعد الانتباه عن موضوع زواج الأخ مِنْ أَرْمَلّة شقيقه 
(ع.٠1).‏ وَفِي ع. ج» السؤال الي طرحه الصدوقيون عَلَى ينوع 





لي 


بالنسبة للزواج والقيامة يُستشف منه أنهم كَانَوا عَلَى معرفة بهذه 
النوعية مِنْ الزواج (مت 77: 171 “مر 1١8:17‏ /ء لو 
0١ -‏ 4)» والاستثناءات مِنْ هذا الزواج أثارت الجدل بين 
أؤساط معلمي اليهود فِي القرن الثاني (انظر -1:1 لآ 1/6150 
7 ويبدو أن الاتجاه التاريخي كَانَ يتراوح مَا بين الإذعان 
التام إِلَى التجنب الفني (138-42 ,012501). 

زواجء خطبة: > 518 [5”] (يصبح مخطوبّاء 855#)؛ > 

3 [! 07] (يتزوج؛ يتسلط يمتلكء 45# 017)؛ > 5|577 

[#وروز] (يخطب» 70971#)؛ > 3217 [6«بسط76] (ذواج» 
)4 _ه 55 [زسضن (يتمم الزواج» 1# هم 

2د [114م/] (عروس» كنة 1581# > 0( [علق»] 

(مهرء 5087# 4). 


البيبلوجرافيا 


1108 :11:122-31 لاعن :24-38 ,"رولءعدار :4:296-97 4812 


3 100 :2:577-78 271121711 :8:45-46 امول :3:282-83 
“71701 :3:393-400 177/41 :5:367-73 “7101 :4:338-39 


طاسا مذ عرء0 مه طاطتطاع؟1“ رعتوء8 .6 .2 .12 :1:359-60 


كذ طاندة1 2ه 80016 1“ يمرعل1 :490-94 ,1971 ,77121 ”,5 117 
-251 ,1974 ,71"24 ”رعهاعورط لدوعرآ عاتاعه:15] :10 عممع8110 
-طقظ1 مذ عمدتسمد]/! عتددوث له عتهزوعة“ ,متلاء8 .5 :67 
:275-29 ,1969 ,60 701 ”بعتنطهعانآ عتهمع هم لمة عتملط 
15 :38 دأوعمعء0 :552005 عط 4ه 04“ ,8095 .11 .11 .1 
ومقطء 8 .© .11 :37-67 ,1988 ,42 وأءتررعى3 ”,3 طاند] :4:17-22 
امدده© لوعتاطز8 حغسع] زابعقم اسه لمآ كانت مكل“ 
35 1نة]/ عه ذناع رآ“ ,5الا0ختلاظ أل[ :1-54 ,1973 ,44 إب1200 


' 0 كمعاعصق 116“ ردمعل1 :23-33 ,1940 ,38159 ”راعة:15 ضا 


ف ”رعهدتسدالط! عنمستوع رآ ماع11 2ه لمنمعاعد8 لماي 
اضة 8032 04 1/13:1356 ع1“ ,دعل1 :2-15 ,1940 ,77 5012 
رقلك ,1/71 ,اآعطامحمة0 ."1 .18 445-54 ,1940 ,69 ,131ل ”رتح 
غة ع1 “اع “181517101118[2 “4100 مهلخ“ ,0220853 6.١‏ :1979 


سه .]1 .© :119-21 ,1970 ,64 4 ”باتتهونا ”ل تومل 16 وههل * 
لقلصة؟ ذثصة]/! 2 عه انطع 1 نعناة لدتدمسعرع0 م“ رأغقطءعته , 


-321 ,96,1977 طقال *”باصعتهه2© 2ه عتسادء 6 علهصرعء" 2 كه 
عط كك عناءءطعط كع1 معط عمعتع! عل“ معتطلع حتت 36:8 
-<توكده 6“ رعطندة1 .2 ,524-46 ,1925 ,34 ظغر ”رومع ل لؤدكة 165 
,62 موأدعط1 أوءوتملل نهآ باعماء11 3200 جقدده؟ ص حسدانة 
-11 لمة كأغطعن8 ععض ها تعطمة“ ,و2391 ,7لا .8 71-91 ,1950 
:257-68 ,138-44 ,31,1981 71 ”ع338تق]/! عتمجتاعآ عمط 
,1177114 1112 4تجه 8151 111 :1 و#صط عوهة77هاة ,مأعاوم8 ..آ 
ل وعداو تصطاءع1 ع سصتاكه12 :1/10“ رتعع0ذ1د8 .سآ :77-1444 ,1942 
-دعه:01 .8 .1 221-26 ,1984 ,1734 ”,035هرآ 001016 0ع باع 
.؟ :48-59 ,1994 به 7امع10 1آ12 8701725 777127 مصطةمة 
”,اتلقآ عتممممععباع[ عط 01 عتنطعناتنا5 ع1“ ,مقدقسم]] .4 
مآ مسدب“ راع ملقدك05؟! ,8 :105-58 ,1978-79 ,1/2 77ا[إماناة 
11 أيه أء 1116ل[ ملعل ”ركاعع 1 معطاء كاتطاعط تاعهم هزد 
-484 ,1989 ,60-1350 #15أهى2 ركلةكك1 .[-.1] :77-89 ,1933 ,10 
7 ,8156ل ”8 ,4:7 تلتداخ1 دده 71016 رلةتمرعطاء3] 1 .8 :86 
1 715111110115[ 2021 14نه 7016ماع 1116 متا 1.688 .1 53-56 
06 نتتماكنآآ هش“ رتممة]/! .الآ 1١.‏ :1914 ,ادع نجماوت1 014 ع1 
,27 2650 ”رعاطذظ عط م1 دعنداعظ غآ مخ ععدأتتة]/! عنهئألاع.آ 


ب "#أناعمط © ذأ كا ذآءه157اآه :22 بانهة قتاع 1/1 .[ :129-42 ,1984 ١‏ 


326-14 ,1994 ,4 يخ ]! ,بر:2707:07 21/1 ,انتعلط .11 .5 :1934 
”بده تقطاء8 متكا 2ه عمتعائة7 عع55-5ه00)“ باع ملتدك/ة ,2 .© 
:433-42 ,1980 ,00025 4تنه كعأصةته5 أ سآبن-دوم©0 صذ 


ليف 


زواحف 





,915 ,6 018ل ”رعه0طة عط 02 حموتاوطسرزة ع1“ متطمدل< .ل 
,1944 ,تسمط ععوه7تعا! مو رطءآ اترءنء لا رلاعكدات]! .8 :1-22 
:534-36 ,1939 ركةلهوظ ع1" ,لزه [تعنوع0 .8 .0 ,/7ا :23-55 
عزن #ترون”ء3 71712 هذ ”رتت 01 عهمدتسد/! ع1“ ,لإء امج .11 
-102 ,1979 ,األلةا[ راهذكة5 .1/1 .[ :163-86 ,1952 ,74مظ عه 


بوذطه جك درام :ة موه ةتتماطة :جه جك بطاتصذة .12 .1737 :90 


,45017 ”رواععاعطة5 قصة د50 04“ جتعوزهم5 .له .8 :1903 
عجره“ ,180128508 مآ :1 غقة هكم تمط1 .2 :15-18 ,1940 
79 ,1968 ,18 "771 ”رطان 2ه علهه8 عط ص كدمعاطمءط لدوع.آ 
-واع2 05 5تعأطودة8[ عط 02 عمة© 16“ ,مععموماع/1آ .[ :99 
:نهآ ع1“ ب0[1هءطادع لا 1 ,518-22 ,1966 ,16 71 ”رلمقطاعطام 
وز «وأفجته”1 :17 ديه بعرم صذ ”,عتمزوعرة لهءذاطئظ عط 4ه 

.69-9 ,1991 ,113 15015 ,سمط أمءة811 


ف رانك ريتشيل أميس وه مرف [(2/: عامل 


لاريه 415١#‏ (ج0ا [ازسر13]؛ لاوي). 





:5617724( مقردات لكوي 5111" 4 بُرص سام‎ ١ 
مرة واحدة» رمات 0 اسْم» غطاءة صغيرة الحجم‎ 
تا مرة واحدة)» 13] [2 :7ه20]؛ انم ورل (حيوان‎ 

مِنْ الزحافات 5340#)» 7180 [04//]ء ادلم غطاءة 
كبيرة الحجمء 112224 (مرة واحدة؛ 53# 4)؛ هد [قمى 
2]» لتمعئا تدمع .تمد ١#‏ /الالاء مرة واحدة)ء» ممم 
[7ودبى]ء امنم: غطاءة (سحلية 285177# مرة ة واحدة)؛ 
عام من [1 4ع ودم]ء اسشمء حرباء 4517# 5.» مرة واحدة). 


؟. لغات أخرى. لغات متشابهة تذكر الزواحف بالاسم إلآ 
أن تعريفها بدقة» وعلاقتها باللغة العبَرّيّة غامضة. 2: ريما 
لها علاقة بالكلمة السامية 8>ى» والسيريانية 25827؛ والعربية 
466» وهي غطاءة (سجلية) قابلة للأكل» وعبَريّة مَابعد الكتاب 
الْمْقَدَسء واليهودية والآرامية همم5©؟' 5 11215 تساوى 
الكلمة السريانية “ م/وج,برج؛ سحلية» 13 تمائل الكلمة السامية 
مسر اليهودية وَالآرَامِيّة » والعربية )ج* جم وال 
7897 مِنْ المحتمل أن يَكُونُ معناها سحلية» انظر العربية 
2 و[ 'تلتصق الأ ضء اليهودية والآرَامِيّة ه/م/[ج,1"» 
وعبَرَيّة ما بعد الكتاب الْمُقَدَس م م/*/.وبالنسبة ل 0215 انظر 
الأكادية ,2/زم,:[#ر[» غطاءةء تنين (انظر 517 يسرعء» 
الآرَامِيّة 4 يجثوء. والسزيانية حرباء. 
141417 تفرق بين 17:2315» حر باء :0 ثج517» بومة بيضاء 
(0ه :لقث 01134). والأكلدية /:1:,رو[وم/ تعنى سحلية. 
2772297 تتفق مع العربية ىمر6ه ##تجروى: (”الأبرص»ء أو 
سحلية مرقطة)» السريانية ©/7:,بو:بروىء غطاءةسامة؛ وعبَّرَيّة 
ما بعد الفترة الكتابية /5*7707:15 أَوْ 5©7177174 وتعني عنكبوت. 

*. الزواحف فِي ع. ق. (أ) تعريف. اسّمَاء هذه الزواحف 
حيرت المفشرين والمترجمين"قديمًا وحديئًا. وما يضاعف مِنْ 
الصعوبة: هُوَ أن الامبم قد يَكُونُ لمخلوقات مختلفة معينة فِي 




















مناطق مختلفة مِنْ ش..أ. ق. والغطاءات تنقسم إلى عائلتين: 
الأوّلى هي 7.0674 وهي الَيِّي تستطيع التسلق ولها جلد لا 
يلتصق بأجسادهاء أمّا جلد ال م4زمم,زع5 فيلتصق بأجسادهاء 
وهذا النوع لا يستطيع التسلق» وله أرجل قصيرة جداء إن كَانَت 
له أرجل عَلَى الإطلاق. 


وإذا كانت د هي نفس المخلوق الَّذِي يُسمى بالعزبية مطرركه» 
فمن المحتمل أن تكون غطاءة لها ذيل شوكى (م«بر/وه::ه,[آ 
5جرة:زصه) والتى قد يصل طولها إلى قدمين. وبالنظر إلى أن 
لا :1١‏ 79 تشير إلى ”أي نوع (09137707)» فإن تحريم أكلّها. 
أولمسها ينطيق على النوع الأكزر حيماً. 

وكلمة 712098 تسمية تمت بمحاكاة الأصوات تصف صوت 
هذا المخلوق» البرص (انظر 238ء يئن يتأومم. وبرص 
الصخور (وراعف ةجرد د «آدراءهوورو2) شائع نصفة خاصة 
فِي الجليل. 

أمَا المقصود بكلمة 80215 فمن الأرجح الغطاءة أَوْ السحلية, 
والتى يأكُلّها العرب. 

وإذا كَانَ الاسم 13/ له علاقة بالاسم 113 ويعنى قوة» فمن 
الممكن أن يُقصد به الْحَرْباء المخيفة: أَوْ ”الورل» الصحراوى 
الْكبير والقوى (كمعكنمع كيددبم,]) لكن هذه الغطاءة مِنْ 
غير المحتمل أن تدخل المطابخ (لا :1١‏ 10 5؟). وقد تكون 
غطاءة منقطة («رممع1/]11). 

الاسم #8 امم جنس أحيائى للغطاءات متوسطة وصغيرة 
الحجم.: ويصفها 11/1117 ب 17/015 كل تآنراء ه100ه1ط. 

وبالنظر إلى أن 5072000 تمسك باليد (أم 18) فلريما 
تكون نوعية صغيرة مِنْ الغطاءات وليست عنكبوتاً ركم 
انظر 741177ء 1١517‏ لمزيد مِنْ المعلومات. 

وإذا كانت ل ج50 مشتقة مِنْ الجذر 583: يلهث» 
يتنفسء يشخرء قإنها تكون مناسبة لوضف الْحَرباء. وفي لا 
مِنْ الواضح أن .نفس الكلمة يُقصذ بها بومة ضغيرة: أَوْ 
بومة بيضاء (©15© 2(:00). وظهور هذه الكلمة المشكوك فيها 
تمامًا فِي قائمتين (للطيور والزواحف) هي السبب فِي الفرق5 
الموجود فِي "177/1713 

(ب) الطهارة الطقسية والأغذية المحرمة. كُلَ هذه الزواحف 
ماعدا ال (أ21701 تظهر معًا مع اثنين مِنْ القوأرض فِي قائمة 








النجس (©88) والطاهر (537190)» بين الحيوانات الحية اليِى 
يمكن أن تؤكُلَ وثلك الَّيِي يحرم أكُلها“ :1١(‏ 47): ”ومجموعة 
الحيوانات. 8800 (النجسة) تشمل ثمانية أنواع مختلفة -١ :١11(‏ 

لله وهذه القوأرْض والزواحف الثمانية (9؟- 40). 
وأكُلَ هذه النوعيات أَوْ لمس جثثها تجعل الكَاهِن نجساً 8802 
ويتناول بَقِيّة ة الأصحاح حيوانات وطيور وحشرات وزواحف 


مائية مختلفة تُعد تيّاحْ"/ مكزوهة :1١(‏ ا 1 
و٠5‏ 77 و41- 55). وتنجم النجاسة مِنْ أَكُلّهَا وليس مِنْ 
لمسها. ومن بين هذه المجموعة.الكبيرة مِنْ الحيوانات ( 84730 
البعض منها لاج”() بصفة خاصة» وهي نوعية مختلطة 








سم 


زواحف 





لاجم مِنْ الأنواع المتسلقة. أمًا الحيوانات ألمائية (1- )١5‏ 
فهي اياج"( لكن القوازض والزواحف الثمانية (15- )1١‏ تُعد 
809 (-> الطاهر والنجس: فكر لاهوتى). 
والأساس المنطقى للأغذية المحرمة فِي إمنْرَائِيل كَانَ يُنظر 
إليه مِنْ الناحية التقليدية عَلَى أنه استبدادلأنه ببساطة إرادة الله. 
ويرغم ذلِكَء وبرغم أن هذا النظام جاء.بأمر مِنْ اللهء إلآ أن 
المفسرين بحثوا عن أساس قوى وراء هذا الأمو. وقد اقترح 
مايمويندس أساممًا صحيًا باعتباره العامل المميزء فالخنزير 
والأرنب قد يحملان الأمراضء» لكن. هذا لا يفسر استبعاد 
الجمل وهو لا يفعل ذَلِكَ. ومنذ عهد قريب حِدًا قال أدوركيم 
إن التصنيفات الخاصة بالحيواتات المختلفة تعكس نظام القيم 
الخاص بمجتمع معين. وأضافت مارى دوجلاس إلى هذه الفكرة 
نظرية القذارة بالنسبة لما هُوَ ”غير صالح“ وطبقت النتيجة عَلَى 
ما جاء فِي لاويين .١7‏ وقد وجدت أن هناك حيوانات تُوصف 
عَلَى أساس بيئتها (الماء» الهواء» الأزلض) وقالت إن الحيوانات 
الطاهرة لها طريقتها المناسبة للحركة؛ في حين أن الحيوانات 
٠‏ النجسة مختلطة» مثل الحيوانات المائية الَّيِي ليست لها زغائف. 
أَوْ حراشف. وهذا التخليل به أخطاء» ونظريتها فشلت فِي 
توضيح كُلَ الحقائق» غير أن مبدأ أساسياً لا يزال.قائمًا: بالنظر 
إلى أن الرّبَ منفصل عن آلهة الوثنيين» فعَلَى أساس الوفاء للعهد 
سعت إِسسْرَائِيل لتعزل نفسها عن طعام جيراتها. 

١ج‏ الحكمة- أمال :٠'‏ 74 تذكر أن ال 779 يمكن 
أن تُمسك باليد لكنها مع ذلك توجد بالقصور الْملِكية, ومع ثلاثة 
مخلوقات صغيرة أخرى ذُكر أن الحكمة تعوضها عن صغزها 
وقد وجد دَاوٌد أن.هذا الحق موجود فِي الواقع وذْلِكَ في صراعه 
مع الأمبدء والدب وَجُلْيَاتَ وشَاول وآخرين. 

4. الزواحف فِي لغات.مَا بعد الفترة الكتابية.-وقد..حاولت. 
سب والترجوم و7-.285. _تعريف هذه الحيوانات ولكن نتائجها 
كَانّت تخمينية: فالبعض لَمْ يكن مِنْ الزواحف إطلاثًا. والقائمة 
الموجودة 
والمشنة والتلمود يتعاملان مع موضوعات خاصة بالطهارة 
الطقسية والأطعمة؛ والمقالة التي بعنوان «11::/ تعترف 
بنوعيتين مِنْ. الغطاءات وتنسب 7815 2913ج077 و 
015 إلى المجموعة الَّتِي جلدها محكم عليها. 

5, الزواحف فِي ع, ج. الأمر الأساسى فِي ميفر آللأَوّين هُوٍَ 

- ”وَتَكُونُو قِديسِينَ لاني انا قُدُوسٌ» (لا 1 44 و40 إنظز 
0 
نتم كَامِلِينَ كَمَا أنَّ أَبَاكمٌّ الذي في السَّمَاَوَاتِ هْوَ كايل“ (متى 5: 
4). 10 تحديد موضوع الطهارة بقوله إن مَا يخرج 
مِنْ فم الإنْسّان هُرَ الذي ينجسه (مت 15: ٠١-١١‏ || مرقس 
.)77-١5 :‏ ومع أن المسيحيين لا يعتبرون القواعد اليهودية 
المنظمة للأطعمة ملزمةء إلآ أنه كان .هناك مِنْ قادة الكنيسة 
الأوّلى اظهروا احترامهم للمؤمنين الفريسيين لأن التحريم جاء 
لاعتبارات المحبة وليس لأحكام النَامُوس (رو :١54‏ 01-1 
وفي حين أن غ. ج يفسر بوجه عام نواميس أطعمة ع. ق عَلَى 
أساس. الطهارة. إلآ أن إنفصال المسيحية المتنامى عن اليهودية 
نجم عَنّْهُ أيضًا ظهور لاهوت جدلى مِنْ ناحية فهم ع. ق» الأمر 











فِي لا 5٠١ 15 :1١‏ تظهر فِي لفيفة الؤيكل :0٠‏ ١؟,*‏ 


و”!) نجد صداه فِي وصية يَممُوع: ”فكُونُوا- 


الذي قدم بدوره في هذه الحالة أسامًا لإرسالية الكنيسة إلى الأُمَم 
(أع :1١‏ 18-5). وحين رأى بطرزس رؤيا عن حيوانات نجسة 
ومتمع استونا يطلب منه أن يذيع وباك + -11) تكلى 
عق رخضة الأزل ويدا يقهم الحدكد كلى أنه يز عن النوال 
العرقى لخطة الله للخلاص: لا يجب النظر إلى أي أممئ عَلَى 
أنه نجس أو غير طاهر وبذلِكَ يُحرم مِنْ سماع إنجيل يَسُوع 
المسيح 27١‏ 18). 
حيوانات > 770:33 [54/2:4] (ذوات الأريع» 444#) + 
227 [متجهع] (ذنبء 1381#) سه 77717 [مزعت] (خنزير» 
0575# + لزثار [افتررومة] (حيوان» 0101# > و5 
[طعاما] (كلبء' 0 .+ دود م (قآرء 


3 مد 7 (قنفذ / بومةى #/ا14/) > 5لا 
ا (يحذف» يحتشدء 4757#) ه 0 [] (يحتشبء 
يعج ب 17737#) هم 7 16 ] (ثعلب» إين آوىء 48#) هم 
زواحف: لاهوت 


البيبلوجرافيا 1 


كلقتسصنصخ عمره5 م0“ ,تممتهط .1] :4:140 ب3:14748 زور 


.5 .1 :461-78 ,1938 ,5 و0 ”رعاطز8 علطا مذ لعمم قمعل 
,0 بكلتجمط عاطاظ :1 تتماط 4تجه كامتستك رتعمرتعطمع0ه8 
رككتتصط عءاطا8 :11 زه 'كله دف 11:6 الك ,علقهلكمة2 .0 :65 
عا مذ وعتاكدء 18 04 اأعانةن0 قل“ رعطبنه2 :2 :199-202 ,1970 
-هنا20 :1 .1/1 :380-86 ,1985 ,36 715 ”روما وووط 2ه عأوه8 
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2 [2 سرمئ]ء سام )6١74(‏ 








سَارّة ييأر [#سبمى]ء اده د [نرمتمو]ء » شاراى 
57 


ع. ق .١‏ ساراى/ سار ة كَانّت الزوجة الرّئيسية لإيْرَاهِيم 
كما كانت أخته غير الشقيقة امِنْ ناحية بيه تارح (تك 000 


. وقد صاحبت إِبْرَاهِيم فِي رحلته مِنْ أور عن طريق حَارَان إلى 


أَرْض كُنْعان. وقد ادّعت أنها أخت إِيْرَاهِيم في مناسبتين (تك 
.)3١‏ وكانّت موضع خزى دأئم بسبب عقمها الأمر الَّذِي 
دفعها إلى إساءة معاملة جاريتها هَاجَرء كما دفعها إلى الضحك 

حون أخيور ِنْرَاهِيم بأنها ستلد ابنًا خلال سنة (الأصحاجات 
1 و14 و١1).‏ وفي ١5 :١7‏ تغير اسمها إلي سَارّة. وكُلّ 


'الإشارات التالية لها تتقضمن هذا الاسم. وقد توفيت عن عمر 


ينافو ١0‏ سنة» وقد ماتت فِي قَرْيَة أربَع (أى: حَبْرُون) ودُفنت 
فِي مغارة المكفيلة التي أمام مَمْرًا (ص. 27). (تكوين: فكر 
لاهوتى). 

.١‏ ذُكرت سَارّة فِي إش ١‏ 7 كمثال عَلَى التقة فِي الرَّبّ. 

ع: ج ذكر بولس كُلَدْ مِنْ إِيْرَاهِيم وسّارّة ضمن أولئك الَّذِين 
حُسب لهم إيمانهم برا (رو 4: )١5‏ ثم إنه ذكر سَارّة باعتبارها أم 
أولاد الموعد (رو 5: 3). وفي غلاطية 4: 271 ١‏ يميز بولمن 
بين منارة باعتبارها ”الحرة“» هَاجَر باعتبارها ”الجارية“. 
وكُلّتاهما تمثلان عهدين؛ وفي هذا السياق عُرّفت سَارّة بأنها 
“"أُورُشَلِيم العليا“ (ع. 5؟): 

وكتبة الرسالة إلى العبرانيين» وريبالة بطرس الْأوَّلى يذكرون 
َارّة كمثال للايآن (عب :)١١ :11١‏ والخضوع ١(‏ بط ؟: 1). 
(انظر ,2782 ,1837© .2/1 :1:80 :277107717 ,81100 .1 12 
144 ,1962). 1 

رضاء 6455# (1ج2 1661[1]؛ يَكُونُ راضيا). 

تشبعء» تشرب 8١١5#‏ (7117 [204"ر]ء يشرب كفايته يُقع). 








. أنها تعديل ل 2 


سام إلا [2 بزرمى]ء #تدة 
ش.3. ق ”سام“ معناه ”امنم“» وقد يحمل معنى ”المبجل“» 

المحترم“ (انظر 9(ينلا قاطء عد :١5‏ 5 مإزز” اخراص 
لأخ ه: وى وجالأثيوبية ريز زرفي الممدوح» الميجلة المحترم). 
وقال البعض إن سام هُوَ اختصار اسم يعكس التجلي الإلهي 
36:متامهعاء ولكن العنصر الأخير قد حُذف وعَلَى أساس 
الاسم الأكادى المشابه 1 والّذي قد يعنى ابن“ وكذْلِكَ 
0 فإن المقطع الأوّل مِنْ الاسم وهو لالط أعطى معنى 
”ابن“ عَلَى أساس وجهة النظر هذه. والأسّمَاء المركبة الَتِي 
تتضمن 24# موجودة بكثرة فِي أمَعاء ش. أ. ق. (انظر ./1 
- هغل 17 7112تودجترمكرء بعب[عوةاثاعهدة 21 ياه[ 
171 111115[1121© 2017121715 027 عار 
-2/0 212201566 1016 متها .1 .7 :123-24 ,1928 
,139-43 ,40-42 ,1939 ,44 عم ككا/! ,وسط مودعم 
-366 ,303-4 ,261 ,236 ,158 ,155-56 ,148 ,145 
© 377 1/0715 179501161 477107316 ,11131011 .8 .11 
24749 ,1965 ,1615 #زوارة). مثل؛ الاسم الأكادى -يرى 
وتعاسيتررة أبن سنء 51/7110-1[711 ةمال أي مزدوخ 
خلف وريثاء -«,ع:1-بجهو:ق ع4 يانابو» تمنى النجاح للوريث» 
سداد طن وم-مزوة: ”سن“ هُوَ معطى الأبناء. 


ع. ق .١‏ سام هو أحد أبناغ نوح الثلاثة» ولعله أكبرهم (عَلَى 
أساس تفسير عبارة 7/785 2137.720 فِي تكوين 017:9١‏ . 
حيث أخذت سنٍ. وتفسيرات يهودية أخرى تأخذ 3ط على 
وليس ل جوم”: الذي خلص مِنْ دينونة 
الطوفان.عن دخوله الفلك مع زوجته. وهو دائمًا يذكر أُوّلاً في 
الترتيب بالنسبة للأخوين الآخرين- مثل؛ دائمًا يأتى عَلَى هذا ٠”‏ 
النحو: سام حَامء يافث (ه: 31 5: ل لأ الم 34:5 
(أخ :.)4:١‏ وبرغم ذَلِكَ» فإنه فِي جدول الشُعُوب (تك 
»٠‏ يأتى ثالنًا (الآيات +0١ -7١‏ بعد يافث (ع. 7- 4): حَام 
(الآيات 5- .)٠١‏ وأهميته لتاريخ الخلاص مرده أنه مِنْ سلالة 
إبْرَاهِيم» ومن ثم شب إِسْرَائِيل. وهكدّاء أعطى اسماً لقسم 1(ز 
مط الذي يحتوى عَلَى سلسلة أنساب خاصة بالنسل الَّذِي 
أعطى الوعد »)005.-٠١ :١7(‏ والَّذِي يختتم التازيخ العالمت' * 
ويعد بمثابة قنطرة لتاريخ الآباء الأوّلين. 

ومع أخيهيافث» قام بتغطية عرى أيه نوح (تك 5 : 39), وقد 
دعا نوح الرّبٌ بأنه ”إله سام“ الأمر الذي جعل حلاقة خاصة 
بين خالق الكون» ومخلص إِنَنْرَائِيل المنتظن مِنْ جهة سام مِنْ 
جهة أخرىء وبناء عَلَى ذَلِكَ مخ تَسْل سام (9: .)١15‏ وهكذ» فإن 
علاقة شعْب بسام ونسله» شغب إِسْرَائِيل) ستؤدى إلى لعنات . 
وبركات (تكوين: فكر لاهوتى) 

0 . ونجد امتم نام فِي سلاسل الأنساب فِي ميفر أَخْبَارٍ الأيّام 
كاين نوح الَّذِي مِنْ نسله جاء إِيْرَاهِيم (١أخ :١‏ 4 و17 117). 

ب. ت فِي كتابات معلمى اليهود أعطى سام لك لقب ”الْكبير» 
للإشارة إلى أنه أكثر أيناء نوح أهمية. وبإعتياره جدّا أَعَلَى 
للشغب اليهودىء فقدوُصف بأنه طالب مخلص للتوراة» ومؤسس 
أوّل أكاديمية لدراسة التوراة (27713573) والخيام فِي تك ' 


7٠ 5‏ هي بيوت لدراسة التوراة» حيث المتقين فِي إمنْرَائيل 


"4١ 












والأمم بوسعهم أن يجدوا حكمة. وكثيرًا ا يُقآ مَل 
هو سام (مثل؛ الترجوم» نيوفيتى تك 6 !: ؛بل 








"وسام لَمْ يُذكر سوى مرة 
في سلسلة نسب يَسُوع المذكورة فِي لوقا 


جيروم أي لاد امدومان1 ار زتمرول 





متَامِرَة 1 وس ] 11# 
أطلق ادنم السّاِرَة فِي ع, ق عَلَى كن من عاصمة المثلكة 
الشمالية القن أسسها عُمْري آَلْمَلِك. وكذلِك المنطقة المتاخمة 
لها ('مل 6 وقد بدأ عُمْرٍ يمَلِك إِسْرَائيل (->) حكمه 
فِي تَررْصّة ة (88/ 45 ق. م قاء 78 ,نإعمرم0) غير أنه بعد أن 
: أصبح أَلْمَلِكَ الوحيدء أقام عاصمة عَلَى قمة جَيل فِي الهضاب 


الوسطى فِي إسْرَائِيل. وقد اشترى هذا الجَبّل من شَامِنَ (١مل‏ 
5 4 1) منه أخذ الاسم العبرى إلَذِي أطلق عَلَى المنّايرَة (١مل‏ 
0 
١‏ أموقع. كَانَت السَّامِرَّة فِي موقغ نموذجى لضمان الإدازة 
الصحيحة لشئون الْمملكٌةء كما كان مُناسبًا للسيايات الدولية التي 
كَانَ يتبعها العغمريون (207 ,2111161). والجَبل الَّذِي أقيمت فوقة 
المتّامِرّة يشرف عَلَى الطريق الرَئيسى الجديد الذي يمتد تخق 
الشّمَال الْجَتُوبِى بين جَبَل عِيِبَالِ الذي كَانَ يسير عَلَى نفس هذا 
الخطء حيث يضمن الاتصال مع فينيقية وسوريا (1012مءم2 
ملم تإباع>1 :1:1 عاعمطءك-ه وى بلتمععلن5) متزة له 
57-0 ,لإ20:58 :73 ,1971). كما أن الجَبّل كان يرتفع إلى 
مائة متر فوق الوَادِيء 412٠١‏ م فوق مستوى سطح الْبَخر (-126 
0 ,1979 ,«هتؤج) وكَانَ منعزلاً عن الجبال المحيطة (-18 
3 رونزملزح)ء. الأمر الذي يكشف الموقع الاستراتيجى 
للسسَامِرّة فِي أوقات الحصار (2ه :1:1 عاعمءك-ما»هضود 
207 ,84:115). أما الوداى المحيط بالجَبّل فكَانَ يتسم بالجمال 
والخصب (إش 4ك انظر ”السَامِرّة- 1:1 عاومطء5). 
". التاريخ. بعد انفراد عُمْرِي بِالْملِك دون منازع في الْمتطلكة 
الشمالية 4 قم تع أأيشيد عاصمته فِي يَرْصّة, 
. وعَلَى الرغم مِنْ ذلك تبين الحفريات الأثرية بوضوح أنه غادر 
تَرْصَة (381 ,نتدهلا 06) لصالح جَبَل شَامِرَ (ردمتؤمع1 
9 ,1979) الَتِي تقع عَلَى بعد أحد عشر كيلو مترا شمال 
غربى شكيم. وقد حصل عَلَى هذا الموقع مقابل وزنتين مِنْ 
القضة دفعها لشامز (١مل :١5‏ 14). وقد خلف أخاب عُمْري 
وظل فِي الحكم لمدة انْنَتَيْنِ وَعِظْرِينَ َنَةٌ (١مل‏ 15: 55). 
وانتهت أسرة عْمْرِي المالكة جة ثورة قام بها يَاهُو سنة + 
ق.م. أمّا أسرة يَاهُو آَلْمَِكية فاستمرت لمدة قرن تقريبًا. 
وأثناء قترة حكم يَرُيْعَام الثانى المزدهرة (797 7/651 اقء 
م 1227 بتطءة5 2 لقدملا-زتة). وقد وصلت السَامِرَة 












في تطورها. فقد وسّع حدود إِسسْرَائِيل ”مِنْ مدخل حماة 
ْلَى بحر العرَبّة» (؟مل :١4‏ 5؟). وفي تِلْكَ السنوات كانت 
المظالم والترف الزائد للمجبتع' الإْرَاِيلي مِنْ الأمور التي 


أثارت انتقادات عَامُوس (7: 035:6 بعد موت يَرُبْعَام بدأ , 


الانهيار السريع لإسْرَائيل باغتيال ابْثُهُ زَكَرِيًا (كمل 16: 4- 
6 عَلَى يدوم الذي خلفه (مل 6 )1١‏ ويعودة أور 
مجدداً إلى الاهتمام بهذه المنطقة (630-31 ,41[9032). وقد 
ظلت السَايرَة عاصمة لإسْرَائيل إلى أن استولى عليها سرجون 
الثانى مَلِكِ أشُور سنة ؟ الاق, م (؟مل /17: 14:5 4- 17). 
وطبقًا للنصوص الأشُورية أعيد بناء امار وأصبحت المركز 
الإدارى للحاكم (284 ,تصأعطمءمم0)» وظلت هكدّاء أثناء 
السيطرة البَابلية والقارسية) 1035 ,1820تك). 

". الناحية الأثرية. قامث بعتتان بأعمال الحفر فِي السَامِرَة 
تحت إشراف ج. شوميكر "وام ةتصداطء5 .6» وبعد ذَلِكَ 
بإشراف ه158 .5 .0 200 ,دواع ..ى .6. وقامت جامعة 
ةة] بحفريات هناك خلال الفترة مِنْ ,1913١ ١9048‏ 
وقامت بعثة مشتركة تحت رعاية جامعة هازفارد» وصندوق 
الاستكشافات الأثرية الْفِلِسْطِينيَ» والأكاديمية البريطانية» 
والمدرسة البريطانية للأثار فِي أُورٌُشَلِيم والجامعة العبَريّةه 
وكانَ ذلك تحت إشراف ج. د. كراوفوت 0100© 17 .ل 
وقد اكتُشفت الستَّامِرَة فِي الفترة مَا بين سنة 2315159 1١9376‏ 
(1037 يلوعاتش). 

تَرْصّة التي كَانَ يُقال لها تل الفارعة؛ كَانَت تقع عَلَى مسافة 
؟ :كم شمال شرقى شكيم (241-51 ي5طع41:1) فِي وَادِي 
الفارعو كَانَتِ عاصمة مملكة إِسْرَائِيل الشّمَالية أثناء الانقلاب 
العسكرى الفاشل الَّذِي قاده زئري (١مل‏ :4::15)» وحصار 
عْمِرِي_لِتِرْصَّة. وما نجم عَنْهُ مِنْ موت زمري فِي الحريق 
الهائل المدمر (١مل )١8:-17:15‏ يتناغم تمامًا مع الدليل 
المستمد مِنْ الحفريات الأثرية الخاص يدمار الطبقة الثالثة مِنْ 
تل الفارعة (380 ٠/11,‏ 06). وقد كشفت الحفريات عن مبنى 
غير مكتملء الأمر الذي يقدم دليلاً واضحًا عَلَى أن المِدّينة 
أصبحت مهجورة فِي + 485 ق. م (:73 ,1971 يازملإمعكا1 
380-1 بن<ناه/ا 0). وهذا يتزامن مع إنشاء ”السَامِرَة“ ]لو 
أصبحت العاصمة الجديدة. 

والواقع أن عُمْرِي أقام عاصمته الجديدة فِي منعزل حيث 
يستطيع إقامة مَدِينّة عَلَى النَحْوْ الَّذِي يريده' دون أن تعوقه 
أي قائمة بالفعل. وكَانّت المكؤنات الرّئيسية: للسّامِرَة' تشمل 
الحى أَلْمَلِكى عَلّى قمة الجَبّل» والمِدّينة السفلى (-5©70710 
1:5-1 مزدوقع9). ومما يُؤسف له أن الجزء الأكبر مِنْ 
المثينة أثناء فترة عُمْرِي آخاب كَانَ يقع تحت مبانى سيباسطة 
الجديدة (263 ,1979 ,«هتمع6). وبسبب التاريخ السابق 
لقتل الْمُلُوكء ابتكر مفهوم المربع الْمِكى المغلق الَّذِي يسيطر 
عَلَى وسط المِدّينة (74 ,1971 ,623:05>). ثم إنه» بالنظر إلى 
أن قمة الجَبّل لَمْ تكن بها مساحة كافية يمكن أن يشيد فيها حيّه 
َلْمَلِكى» فقد استغل إقامة مصاطب فوق الأسطح تدعمها جدران 
متينة (75 ,1971 ,ههنإد»05. وعَلَى هذه المساحة الَتِي تم 
توسيعها فوق القمة أقام عُْمْرِي حيه لْمَلِكىء الذي تم توسيعه 


نذانا 





جص [مققصع]» الستبث» )0107١124(‏ . 





فِيمَا بعدء ثم إحاطته بجدار مدرعء ولعل ذَلِكَ بمعرقة آخاب 
(81-82 ,1971 ,دهنزمة>). وكَانَ مجمع المبانى هذا يشغل 
مساحة تبلغ ١45‏ « 7/امء وتظهر علامة واضحة عَلّئ التأثير 
الفينيقي (76 ,19716 ,3متإتاع؟1 :1 عاموطء5-مه نجه :وى ). 
وكَانَ الحئ آلْمَلِكى يمثل مفهومًا جديدًا تمامًا فِي.التخطيط 
الإنرائيلي. وهو إلى حد ما يمثل الجزء الأعَلَى المحصن مِنْ 


. المدّن.اليونانية (الإغريقية. وكَإنَ الحى آلْمَلِكى محاطاً بسياج 


حصينء؛ فِي حين أن المرحلة الأخيرة مِنْ بناء هذه الكتلة 
المحصنة حولتها إلى حصن داخلى (82 ,1971 ,53:01ع05. 
وخلف هذا السياج الحصين يمكن للمَلِك المستبد وأسرته أن 
تزدهر (262 ,1979 ,مهتؤمه>). ويّعد تخطيط هذه المِدّينة 
دليلاً عَلَى ثورة اجْتِماعية وإدارية هامة فِي ِسْرَائِيل. وقد انعكس 
ترف الحى الْمَلِكى فِي نقوش عاجية وُجدت هناك يرجع تاريخها 
إلى القرن التاسع. وكَانَت هذه تُستخدم كديكور فِي شكل لوحات 
جدارية وعَلَى الأثاث (263 ,1979 ,نزهتزؤدء>0). وفي ١مل‏ 
55 كر ”بيت العاج* لذي بناه آخاب» ولعلها إشارة إلى 
هذه المنحوتات العاجية. وثمة نسبة مئوية كبيرة مِنْ المنحوتات 
الي تعود إلى فتزة حكم أخاب (-2:50 ©1دهطء0710-5 :507 
3) تبين التكثير اليصنرى (آ0 :2:49 ءاوه طء71:710-5هد 
7 ,1987 ,001 !/دهتودء؟). وعلاقات آخاب بير 
أكدتها زهرية (فازة) كبيرة الحجم مِنْ المرمر تحمل بقايا مِنْ 
الأطر المزخرفة الخاصة بأوسركون الثانى (324 ,معطء631). 
.والسامرية تنكون فِي 55 جزازة منقوشة عثرت عليها بعثة 
جامعة 0,ج,مج11 سنة .,١99١‏ وتسجل هذه الكتابات ث 
مِنْ الزيت والخمر. تم تسلمها كضرائب عينية تُستخدم فِي البيت 
التلكى- وهذه الجزاز !كلها قيمة كبيرة لدراسة الل والنص» 
وَالْأسّمَاءِ الشخصية ونظام الضبرائبء :وإدارة الْمَملّكة (-1ظ 
4 لدع). والأسّماء الّتِي ورت فِي هذه التقوش الكتابية 
لها أيضًا مغزى دينى. وبعض ممِنْ هذه الأمّعاء كَانَ يبدأ ن 
* 5ه (أببعل)» "م7 (آحاز)» *1ء (أليتتع)» «[ه[ (أبيا)» “اموه 
(بتعبراعوء') وآه'52 .«(مريبعل) (206-7 ,0[عقمظء8). 
العدد الصغير المخيب للأمال مِنْ الجزازات الَّتِي تم العقور 
عليها نتيجة الحقريات الأثرية كَانَت بالحروف الأيونية البدائية 
الَّتِي ربما كات تزين مبانى أحد مداخل السّامِرَة (يدمتوصعع1 
3 ,1979). والعمال المبدعون الفينيقيون الَذِينَ استخدمهم 
غنري اهم الذي شيّدوا هذه المِدّينة الرائعة وأظهروا هذه 
البراعة الحرفية الَّتِي لَْ يستطيع أن يحاكى روعتها عبر القرون 
أحد (76 ,1971 ,تمتزتع؟1). 


البيبلوجرافيا .+ 


11 كه :115107 172 ,تتتتأقلطظ .]لا .0 :231-35 ,#داعددك 

5 "عل 7مدعال 16 #مقوط عراتامعماوط ءا مث ء«اوعاوط 
هن طهدة! 07 عأز5 عط“ بتتاعةطلظ .7 ,/لا :51,1993 :و00 
1 ,11 205ل ”بتلةدففصة]/! .مستعؤوء/7ا 6ه لزاجهج مم10 عا 
.ا :19718 ,4 اللظطافظ ,مععاة :عق طقدهل-1الث .1/1 :241-51 
اللطلاظ ,دمعاة .عت طقهدملا-ذنث .11 ها ”يمتتقصة5" رلدع انتم 
014 071 إن دتجوذع!1 11:6 001116 .77 .2 :1032-50 ,1978 ,4 
مآ .1 ههة ,تاملزمعع! .1/! .كا ,أ002100 .آلآ .1 :1970 ,ه47 
.70 .ل 1942 رمو فال 172 :1 عامذاءك-ه ددجم ولتمعان5 








5 نم1 برابمظ :1[ عافهطء كه "بدنرجمد ,020871001 .7/1( .0 ع 
حصالا .(ل هذ ”مطهدعة]“ وهلا عل .ا :1938 ,هدك ««مثر 
,ه31 12510712111 014 0نجت درو 010عه عل ,.لاع ,كقصستمط !1 جم 
40 136 0هة متعطععفطة“ ,لإعسرمط .له .2 :371-83 ,1967 
:57-70 ,1987 ,268 84501 *”يتتقسة5 لممادع0 2ه عازه بوك1 
مقتاعل1 :1979 ,14نصط دراه 11:6 «ز درو ه[دعدراع4 بممنزدوع؟] .1 
.5 .3 ,2 لإا 4عكذلاع؟ ,بروهامعمبلغ جلا اتععع1 #دجه 81616 :17 
+11 1تتماو 1 012 عنقا كرب 1125[ آوبرم1 بدمعل1 :1987 بلإعمروهكلظا 
ظ .ك[ :1979 ,714ص درام 11:2 «ة نروه[وعه عل ددعل :1971 
3 باأضنووظ د موتو عامزمء برعا[ 71174 71712 ,معطع 1 
77#مععغ لزه ااأواط 1116 ززة براعه در 07102 17:6 ,1111167 .2/1 .ل 
-معوم0 سآ :1964 ,([عبمةعة !1 أممتوهامءمزء جا جه ترجه تعنزرة ' 
'قة ”رقادع؟ _لهه 11151015 ممتحزددة مه سدتده ]1 زطة8“ رمتعط 
”بة1تة7قة8“ ,81306 .1 . :1969 ,121لالق ,(.قعء) فممطعاتوط .8 
,170714 أمعناطا8 6 زه 0325 «#مزداة ,.قع ,لمكتسيوظ] .1 .1 
قنع ناماه 0ع طتءكه1“ ,50810 .1( .71 :223-33 ,1985 
.> :2204-8 ,1958 ,20011 .0ع ركة103 ./7آ .0آ م1 ”بولنة5210 
.8 ,كلع هل ١ج‏ برووامء راعج أوء 8151 بع 11 امع 


دي. إن .بيار “بمهمءزط ,37 .2 





السّبث (12 22 [502001], أسم. . السّبثُ 18 م لاجم 
[نوطدةسج]ء توقف [4# ل جما [ةلمططهس]» 


.يوم الراجة؛ عيد السبت .)]87١74[‏ العلاقة المتنازع عليها 


0 اج فل. 'توقفاء. توقف عن العمل» أخذ إجازة؛ يتل 8 
قف؛ نهمويل. يستريح؛ يتوقف (855174). 

وا 00 
لكلمة ب884؟ * غير أنه مِنْ غير المحتمل أن الاسم 3 
اج (الحرف المنّاكن فِي وسط الكلمة مضاعف) قد اشُق 
التعبير الأكندى م,وص/ م الذي معناه “اليم الخاس عثو/ 
يوم القمر الكامل (يوم البدر)؛ بسبب الحرف السّاكن المضاعف 
في هذا التعبير الأخير. وهناك شكوك أيضًا عن“"إمكائية وجود 
رابطة بين كلمة جم : والكلمة الأكادية ”السايع : :11112و 
(وكُلتافما بصيغة المؤنث). وكلمة سبعة باللغة. العبَرّيّة هي 
اد ولم يُوجِد تفسير مقنع بالتسبة لسبب تغيين الحزوف 
السّاكنة الأخيرة. وعَلَى الرغم مِنْ أن الدليل المقارن مِنْ ش. أ. 
ق. غير حاسمء.وأن التخمين القائم عَلَى دراسة دلالة الكلمة لَمْ 
يكن مثمرأء إلا أنه يمكن أن نجد اختلافات كرونولوجية سباعية 
فِي نصوص أوغاريت: سبع سنوات (دائرة 2(7): سبعة أَيّام 


٠‏ (أسطورة 17#) ولكن هذا لايقترض وجود نظام زمنى عالمي 


سباعى فِي ش. أ. ق.» لكنه يشير بالفعل إلى ميل معين إلى 
إستخدام تقسيم سباعى لأى سبب كَانَ (494-99 ,ونيا م2؟). 
وفي كتابة عبَرْيَّة قديمة يحتوى «نتدلا-اعصظ هل الذي يرجع 
تاريخه إلى القرن السّابع ق. م) فِي السظرين -5 6 عبارة بزورررة 
+ وعَلّى الرغم مِنْ أن هذه العبارة تُرجمت إلنى ”قبل السبت“ 
إلآ أنه لا يوجد مَا يؤكد أنها تشير بألفعل إلى السبت ا خمعاعاء 12 
1 روعتكوط :455). 


وم 


ء اجط [نمطقمس]» السَبثُ؛ (11١10ى)‏ 
3 1 2 1 11 2:11 


ع. ق .١‏ الاستخدام. الاسم واجدم اسشّخدم 5. ٠‏ مرات فِي 
ع قة : وأكثر الأسفار استخدامًا لهذه الكلمة هي: آللأُوبّين 74 
مرةء حز ١5‏ مرق اخز ١4‏ مرة؛ نح-14 مرة: أَخْبَارٍ الأيّام 
الأوّل والثانى 4 مراتء إش 7 مراتء إر لا مراتء ”مل © 


مراتء عد ” مزات؛ تث ٠‏ مرات. كما استخدمت الكلمة مرة 
واحدة في كُلَ مِنْ الْمَرَامِيدم مَرَاثِيء فوشّعء عَامُوسَ. وهذه 
الإحصائية تشير إلى أنها استُخدمت بالأكثر فِي أسفار ع. ق» 
حيث كان التأثير الكينوتي مسيطرًا. كما تشير إلى عدم وجودها 
فِي أسفار الحكمة» حيث لا تُوجد إشارة مباشرة إلى السبت. 
داك امثمء أمَا اللاحقة ور فربما تشير إلى.معنى مجرد 
“راحة“ (240 ,865 ©614). وهذا الاشتقاق مِنْ 11 يشير 
إلى يوم السبت الأسبوعي (خر 15 "كل 8:93 80 3 
لا ؟7: ")» يوم الكفارة (ل 1:١5‏ 17: 4077 السنة السبتية 


(10 7 عد - ©)» ويوم الراحة يُحتفل بواسطة هتاف البوق (لا 8 


0 + 6 واليزم الأوّل والثامن مِنْ عيد الجمع (لا 7؟: 9). 

أمَا حرف برروبر وهو البادئة الَتِي أضيفت إلى الكلمة» فكَانَ 
الغرض مِنْ ذَلِكَ تعديل معنى الجذر 72 ليشكل اسماً له 
معنى مجرد: 02170 والَّذِي لا يرد إلا في مَرَائّي :١‏ ؛ فقط 
(2805.90). وهذا: كثيرًا ما يصححه المفسرون؛ غير أنه 
بالنظر إلى أنه يتصلٍ بكلمة أات7,؛ فيأتى يمعنى ”توقف“ أؤ 
”دمار“ وهذا يتناغم تمامًا مع سياق أورشليم المدمرة (-13111 
0 رقرة). 

؟. متى كَانَ يُحفظ .السبت؟ لَمْ تلق أي فرضية فلكية أؤ 
اجْتِمَاعِية أَوْ دراسة أصل الكلمة ودلالتهاء أوْ فرضية تتعلق 
بالعبادة بالنسبة لأضل ”السبت“ لاقت إجماعًا بين المفكرين 
(5:851 «طظف). : 


(أ) حقيقة أن يوم السبت ذُكر مع مطلع الشهر العبرى. في. .و 


مِنْ أسفار مَا قبل السبى (؟مل.4: 217؛ إش :١‏ 111 
١ 23 0‏ [5١]؟؛‏ عَامُوس 8: 5) حمل اليعض عَلَى 
افتراض أن السبت. كَانَ متوارئًا عن عبادة قديمة للقمر (وكَانٌ 
أوّل مِنْ قدم هذه النظرية ميينهولد سنة +١5٠‏ ومنذ فترة قريبة 
قدمها روبتنسون سنة:144١).‏ وكاتّت هناك تشابهات هامة بين 
السبت وأؤائل الششّهفر العبرى. ففي كُلَا اليَوْمينَ» جرت العادة 
عَلَى زيارة أحد رجال الله (7 مل 4:-1)» وكَانّت تتوقف فيه كُلٌّ 
أعمال التجارة والصناعة عا 8: .5). وبرغم ذَلِكَء كَانَ يُتظز 
إلى هذه الأيّام الَتِي تشكل بداية التّهْر الغبرى الجديد عَلَى أنها 
ناب غيرد مبعيدة: ولا كوج أمحة نقاحة تين كيف ولملذا لق 
السبت بمعزل عن الدورة القمرية. > 
(ب) ثقافات عديدة تحدذ أَيّامَا بعينها لنوعية معينة مِنْ العمل» 
وأخرى نخصصها لعدم القيام بأي عمل خلالها. وَعَلَى سبيل 
المثال» نجد أن الرومانيين يختارون أَيّام السوق كأيّام راحة لهم» 
٠‏ ثم إن السبت كيوم قديم للسوق» قُدم كنظرية لتوضيح ألتطور 
القديم للسبت (انظر جينى). وهذه النظرية المثيرة لاقت راحة 
أيّامنا هذه تأييداً بالنسبة للسبت/ باعتباره يوم راحة فِي سياق 
الثقافة والديانة الإمثرَائِيليتين. 
(ج) سبق أن ذكرنا أن فترات السبعة أَيّام كَانَت معروفة 
تمامًا فِي ش. أ. ق.» ولكن لا يُوجد مثال واضخ عن يوم سابع 


ممائل للراحة خارج إسنْرائِيل. ويقول (132) غلمنطءزت دون 
أنه يَكُورُ لديه دليل: ”ولذلك فحتّى لو كَانَ الاسم ”السبث“ ليس 
إِسْرَائِيلِية إل أن الشئ الَّذِي يدل عليه لا يُوجد إلآفِي إسثْرَائيل“. 
وللإجابة عن السؤال مَا إذا كَانَ يُشار دائمًا فِي إِمْدَائِيل إلى 
الْيوْم السابع عَلَى أنه السبت ”فهذا موضوع قايل للجدل. والأمر 
اللافت هُوَ أن يعض الإشارات القديمة جذًّا إلى يوم راحة (خر 
5 "أ 31:١‏ 54: 19 لَمْ تستغل الاسم بل استخدمت 
الفعل (121 ,مءدهء:0جى) 5 72:. ققد يشير هذا إلى وقت فِي 
التاريخ الدينى لإسنْرَائِيل لَمْ يكن يُستعمل فيه السبت كإشارة إلى 
الْيَوْم السّابع» بالرغم مِنْ أن ممارسة الراخة كانت موجودة. 
وتبقى الحقيقة قائمة» وهي أن كُلّتا التسختين الخاصتين بالوصايا 
العشر واضحة مِنْ ناحية أن السبت هو الْيَْم السابع (خر :7١‏ 
٠ءتث‏ 0 09), 

. لماذا حُفظ السبت؟ سيكون التركيز فِي هذا الجزء عَلَى 
الحجتين اللتين كُدمتا بشأن الوصية الرابعة (في الوصايا العشر» 
خر ٠١‏ تث ©) والسبت فِي الإطار اللاهوتى للعهد (خر .)5١‏ 
والقصة المذكورة فِي خُرُوج 16 والخاصة بجمع المن» يجب 
أن تذكر فِي هذا الصدد أيضًا لأنها تقدم سبيًا آخر (إلى جَانِب 
قصة الخليقة فِي تكوين )١‏ لتعريف الْيَْم السّابع بأنه السيت 
(14:558 57) 


(أ) فِي خر 1١:5١‏ لأعمال الله فِي الخلق هي الَتِي جفزت 
عَلَى السبتء ذَلِك أن الله فِي اليَؤْم المتابع استراح بعد أن خلق 
المتّمَاوَات والأرزرض. والوصية الرابعة فِي خُرُوجَ ٠٠١‏ مرتبطة 
بقضة الخلق فِي تكوين .:1:-١‏ 4/.أ» والتئ تصل إلى خاتمتها 
.بالييؤم السّابع بأنه يوم. الراحة للخالق. (126 ذلتعسسيز2). 
وهذه الرابطة بين يوم السبت وعملية. الخلق لا يُستشف منها 
بأى حال أنه كَانَ هناك نظام إلهى لعملية الخلق.يتم التبادل 
فيه بِينَ العمل والراحة. وقد فهم بعض الدارسين قصة الخليقة 
فِي تكوين :7.-١‏ 4/ أ بالمقابلة مع الخلفية المضطربّة لعدم 
وضوح الفكر اللاهوتى أثناء السبى وبعدهء حيث بدت المواعيد 
الخاصة بالأزضء وبإعطاء:الملكية لبيت دَاود مِنْ الأمور الَيَئْ 
لن تتحقق- وهذا وقتِ أصبحت فيه العلاقة اللاهوتية بين الخليقة 
والسبت أكثر أهمية (92 ,5117141). وطبقًا لما يقوله و10ز:01 
(70):: ”تشهد :إِسْرَائِيل بأن الله خلق العالم باختيار. هذا الْيَوْم 
ليكون يوم مميزأً“. ولمزيد مِنْ وجهات النظر الخاصة بالسيت 
وعلاقته بالخليقة» انظر -ع70 776 ,361©11اء 06 نيهلا .ل ,117 
.46-58 ,ازمناصرة7عل ]1 ره ودعر ١‏ * 


(ب) عَلَى أسامن ما جاء فِي تث 5: 5١ء‏ يرجع أصل السبت 
إلى خلاص إسْرَائيل مِنْ بقائهم كعبيد فِي مِصّر. ويذكرهم 
السبت بخلاص إِسْرَائِيل الذي حققه لهم الله بتضمينه العبيد في 
يوم الراحة: ”بهذه الطريقة فإن تَدْل أولنك حررهم الرّبَّ 
ستكون أعينهم مفتوحة ليروا أولئك الَّذِين تتقلهم أتعاب العمل إلى 
جانبهم فِي ذلِكَ اليَوْم* (126 ,تاتعسستج). أمّا الوصية الرابعة 
فِي سياقها التثنوى فلها أهمية اجْتِمَاعية كبرىء لأن الوضية 
تطيق قلي الهدردة قاطبة (الأحران والعني) لل وتاطيق خَلّى 
عَلَى الحيوانات (396 ,26 والبنية الأدبية الحالية للوصا 
اكز فى مقر لني لوحي وحن سين هن لومي و 

















4م 


تاجط [ممقطد]» السَبثُء )81١12(‏ . 





أمَا التأكيد اللاهوتي عَلَّى العذالة الاجُْتِمَاعية مِنْ ناحية حفظ 
السبت؛ فيمكن فهمها مِنْ الاهتمام العام بالعلاقات الاجْتِمَاعية فِي 
(83-85 ,141116). ويجب فهم التحفيزين المتعلقين 

بالسبت فِي الؤصايا العشر فِي إطار ارتباط وثيقء؛ لأن الخليقة 
والخلاص وجهان لحقيقة. لاهوتية واحدة (70 ,135نط0). وأي 
تأمل لاهوتى فِي موضوع ”السبت“ يجب أن يضع توازناً بين 
التأكيدات التاريخية | عية والخلاصية فِي تث © مِنْ جهة» 








والتركيز اللاهوتى عَلَى الله والخليقة فِي خُرُوجَ ٠١‏ (,ودناء:ط 
و 03 


254-5). (الوصنايا العشر: فكر لاهوتى). 

(ج) والسبب في حفظ السبت اتّسع كثيرًا خين أصبح علامة 
للعهدء وحين أفرزت إِسْرَائِيل كشغب مختار (خر ١7؟: ٠7‏ 
و5١1- 4١7‏ حز 7٠‏ 17 و١٠).‏ وأصبح فقط السبت وكذلق 
الختان بمثابة ”الإعترافات“ وأصبح يُنظر إليهما ”كعلامات 
للعهد“ (83-84 ,220 02/؟). والنبوات الواردة فِي إش 57: 
لاء ١4-917:‏ تيرز حفظ السبت كوصية يالغة الأهمية» 
كما تت تشير إلى تزايد الأهمية اللاهوتية. وكَانَ السبت يُعد تذكارًا 
أسبوعياً للعهد مع اللهء وكَانَ يُستخدم لحساب الأعياد الدينية 
اليهودية (لا ': -١‏ 47). 

(د) والسبت كعلامة للعهدء تجاوز مجرد الامتناع عن أي 
نشاط يسبب الدنس» وكشف عن مفهوم جديد للوقت» باعتباره 
وقنًا مقدسًا يغلب عليه بصفة خاصة الطابع الإسْرَائِيلى (-2/1616 
0 ,ءوه). وهذا المفهوم الخاص بوقت مقدس نرى له انعكاسًا 
فِي إستخدام جص كمثل ليام العيد (خر :"١‏ 18 50 
5 لا 35: 38.489: 48 هلا: 4- 5). وعَلَى الرغم' مر 
لم يكن للننيت أي دور هام بالنسبة للذبَائْح فِنِ العبادةء إلآ أنه 
يُوصف دائمًا يأنه مقدس (خر 15: 17؟ا؛ 99: 4١8 1١5‏ 36 
") وقد قدّسه الله وإِسْرَائِيل (تك 7: 5؟؛ خر 5١‏ 41 لا 35: 
410 وبقوله (195) «مومع31 إن هذا الرأى الخاص 
بِالْقَدَاسَةَ لا يعتمد عَلَى أعمال تتعلق بالعبادة أو أعمال شخصية 
أَوْ عْلَى مكَانٌ مقدس مثل خَيْمَةَ الاجتمَاع (آخر .)1١ 11 :9١‏ 
ويشير الطابع العام للسبث إلى وجود الله بين شغبه ككُكَ وليس 
فِي وسط الْكَهَنَّة فِي المقادس فحسب: وَعَلَى ذَلِكَء فإن قداسة 
السبت متأصلة في الاحتفال البهيج بالله ياعتباره الخالق والفادى 
في الماضىء وفي اختبار: حضور الله فِي راخة الستابع كعلامة 
عَلَى العهد فِي. الحاضر (5:852 (427). وتمتع إِمنْرَ 
بيوم السبت ككُلء نرى صداه فِي تحرير المُتُنيين الإ نيليين 
وكذلكَ العبيد أثناء السنة السبتية وسنة اليوبيل (لا ©؟: ١٠؛‏ تث 
م لع : 

4. كيف كَانَ يتم حفظ السبت؟ يجب توخى الخذر بالنسبة 
لتفسير بعض شرتوط ع. ق المتعلقة بحفظ السبت. وفي هذا 
الصدد يمكن ذكر التحريمات الخاصة بيناء بيت (خر :5١‏ 
-07)ء أَوْ جمع المحصول (74: .)7١‏ أَوْ إشعال الذَّارٍ (عذ 
6 1ل 75)» أَوْ حمل أي شئ (إر 177: 17)* وهذه المناقشة 
ستتناول السؤال الصعبء ولكنه الأكثر أهمية أن الناحية 
اللاهوتية المتعلق بمدى 'حفظ السبت مِنْ ناحية العبادة وطبقًا 
للعهد القديم» وما إذا كَانَ ذَلِكَ عملاً خاصًا بالفرد أم الجماعة. 








(أ) غالبية الإشارت إلى السبت فِي. ع. ق تتنم بتخريم كُلَ 
عملء ولين بنشاط تعبدى معين (132 ,4.1) وقد توصل أيضًا 
بحث حديث قام به ”ماك كاى“ (18) تزه>ه24 إلى أن عق 
يقنم سوى :ليل بسيط على أن حفظ السبت كَانَ معمولاً به 
عَلَى نطاق واسع فِي أزمنة مَا قبل السبئ كما كَانَ يغتقذ مِنْ 
التفسيرات العادية للوصايا وقد بيّن ألبرتز (407-10) جارءط1م 
إلى أي مدى أصببحت العائلة فِي أزمنة السبى وسيلة لحفظٍ هوية 
شغب يَهُوذَاء وما أطلق عليه ”ديانة يَهْوَه الرسمية“. ويفترض 
أنه فِي فترة مَا قبل السبى؛ كَانَتِ العائلة تمتنع: عن العمل كُلٌ 
سبعة أَيَّام وأنه لَمْ تكن لهذه العادة أي معنى يتعلق بالعبادة* 
مباشرة (409 ,جز:ه41). وقد اعثبر السبى"أنه البوتقة الي 
تم فيها الجمع بين الاحتفال بأول الشَهْر العبرى (قاء -مز10 
دهة) والعادة العائلية الخاصة بالراخة كُلَ سبعة أَيّام. وعَلَى 
الرغم مِنْ أن تقدير العائلة ككيان اجُْتِمَاعى ودينى تم إهماله منذ 
فترة طؤيلة: إلآ أن التوضيح التطورى الدّقِيق للتطور التاريخى 
الحفظ السبت يحتاج إلى المزيد والمزيد مِنْ البحث التقِيق عَلَى 
أيدى المختصين. وكَانَ يوجد فِي أزمنة ما بعد السبى دليل عَلَى 
أحتفال بالسبت كَانَ يتتبعه أكثر مِنْ مجرد الراحة.. وأنه كَانّ 
يتضمن احتشأداً احتفالاً في الهيكل (حز 41: ١.و .)8‏ 7 


(ب)ع. ق واضح مِنْ ناحية خقيقة أن الْكهّئّة كَانَ عَلَيْهمْ أن 
يعملوا فِي السبت» بل وطّلب منهم تقديم دُبَائْح إضا: 
(عد31, د23 خز 41-46). وييدو الأمر كما لو أن الشخفص 
الإِسْرَائِيلى العادي كَانَ لا يعرف ممارسات دينية معينة بالنسية 
ليوم السبتء وأن الزاحة هي الأمز الوحيدء أؤْ هيد عَلَى الأقل- 
8 كانت سائدة. وقد تمسكوا بعادة السبت القديمة (إ2ك1ء2/1 
7) وكثيرًا ما اقترضت تفسيرات ع. ق مساواة- مع 
تن انيت الذي أصيح ويا مهنا عنمن به ومسا تاردينية 
خاصة بالسبت. ولِذْلِكَ فإنه مِنْ المهم تقدير الأهمية اللاهوتية 
لامتناع الإمْرَائيليين العاديين عن العمل دون لجوئهم إلى أي 
احتفال تعبدئ مخضص للسبت, وهذا يُستشف منه أنه لَمْ تكن 
ثقام أي عبادة يوم السبت» » بالرغم مِنْ أنه يبدو أن النشاط التعيدى 
كَانَ قاصراً عَلَى الْكَهَئَة يوم السبت؛ وأن نؤعية الغبادة الَّنِي كَانَ 
الْكَهَنّة يقومون بها فِي يوم السبث لَمْ تكن قاصّلاة عَلَى السبتم 
وحده (88-91 ,اطنط 8).. 

(ج) والتركيبة اللغوية الَتِي استّخدم فيها أسلوب, الجناس 
ومعنى 2ج 1# كَانَ لها وظيفة صيغة المبالغة 
والتفضيل لكى تشير إلى أن العمل بكافة نوغياته محرم. وهذا 
لا ينطبق عَلَى يوم السبت فقط (لا :١١‏ : 051 بل وينطبق أيضًا 
عَلَى ”يوم الكفارة» (لا 77: 97). وحين تُستخدم .كلمة و 
جد فقط بالنسبة للأعياد الدينية» فذلِكَ لبيان أنه فِي الْيَوْم 
الل اليم الثانى فقط يَكُونُ ال ج151( (ل1؟7: 4 6). وقال 
المفسر اليهودى ”راش“ إن هذا يشير إلى أنه كَانَ محرماً عَلَى 
الإسْرَائِيليين القيام بأى عمل فِي هذا الْيَوْم غير أنه كان بوسعهم 
إعداد الطعام اللازّم لحياتهم (110 ,126؟2,6آ). ويبدو أنه يجب 
إيجاد فرق بين السبت (مع الامتناع التام عن أي عمل» وتكون 
الراحة هي الغرض)» والاحتفال لأن الموسمية (حيث يمتنع 
الشخص عن العمل ليتمكن مِنْ الأحتفال بالعيد). (,06ز1.60 
155). وتعبير 31712 يشير إلى أن مناسبات مقدسة أخرى 





الأسف 


ه4؟ 


اط [نوططدس]»؛ السَبتُء ١18‏ 4107) 


0ك 


ريطت بالسبت» وأن سمات السبت اتّخذت _كمثال لما يجب 
عمله أثناء الاحتفالات الدينية الأخرى. وبِالربَط بين الاحتفالات 
الدينية و ال جم وإشارته إلى الراحة (فِي, أليُوْم الأوّل 
َالْيَوْم الثانى) أصنبح النشاط التعبدى للاحتفال الدينى مؤهلاً مِنْ 
الناحية اللاهوتية بواسطة السنبت وما يتمتع به مِنْ حضور الله 
باعتباره'الخالق والفادى. 


بت .١‏ سبء إنه لما يدعو للدهشة أنه فِي معظم الحالات. 


ترجمة الكلمة المفردة (2م03]) فِي النسخة الماسورية بصيغة 
الجمع؛ وَذَلِكَ: بالترجمة السبعينية .0088000 .60). وهذا 
قد يُفسر بأن سب استخدمت كلمة '684/0د الأرَامّة. بحروقف 
عبَرْيّة (77741”7:1056). 


". أسفار الأبُوكريفا: مِنْ ناحية» يشير سِقْر المكابيين إلى 
حدث اختار فيه اليهود الموت بدلا مِنْ الدفاع عن أنفسهم ضد 
أنطيوخس الرابع لأن ذلك كَانَ فِي يوم سبت ١(‏ مك 7: 1١‏ 
4 وَعَلَى صعيد آخر فقذ شمح بانتهاك حفظ السبت إذا كَانَ 
فِي ذلك إنقاذ حَيَاة مِنْ الموت (5: - .)4١‏ وطبقًا لما ذكره 

سفر اليوبيل (إيوب. 3:9 40 وه: 5 )١‏ وأن عقوية 
الموت 35 تُنفذ النسبة لأى انتهاك للسبت. وهذه الانتهاكات 
كانت تأخذ أشكالاً مختلفة مِْنْ السفرء الضومء وإقامة علاقات 
زوجية يوم السبت (14:562 707). 

*. مجتمع قمران. التبجيل الذي يوليه مجتمع قمران للسبت 
كَانَ هائلاً. وطبقًا لما جاء فِي درج الْمَرْمُور (17: 4- 8 فقد 
كتب ذَاوُد 07 مَزمُوراً للسبت (انظر زَمُور (37) وهو 
آلْمَؤْمُور الَّذِي كتبه في يوم السبت:فِي سفر مَرَاضِير ع. ق, 
وهناك نص يعرف باسم ”ترانيم ذّبيحَة السبت“ 404002 
ططجط5مزط1105 :407) يضم ترتيمة ملائكية مع تسبيحات 
سماوية لأجل السبوت الثلاثة عشر الأوّل مِنْ السنة (-2160 
1 ,تتدهة). وهناك وصايا واضحة عن الظهارة والنظافة 
يوم السبت» موجودة في مخطوطة دمشّق (وقص »)17-١١‏ 
ويأتى السبت في الْمقَدَسهِ فِي مخطوطة الْحَرْب 
(نظح 7: 4). وقد ذُكرت ثا: مع أوّل الشهر العبرى. وتقدم 
الكتابات القمرانية أوضح دليل عَلَى. المعاملة التقليدية ليوم 
السبت باعتباره يوم احتفال دينى» ويشير إلى الزيارة الملحوظة 
للأهمية اللاهوتية ليوم السبت فِي المجتمع الدينى اليهودى. 

4. الكتاباث الرَيانية, يعد سئة 4:٠‏ .ق. م أصبح السبت هُوْ 
الشمة المميزة لليهود كشَعْبْ اللهء فِي تشابه وثيق مع الختان 
والنواميس الخاصة بالطعام (4:250 758). ؤيمكن العثور 
عَلَيٍ العديد مِنْ الإشارات إلى السبت فِي المشنة (ويصفة خاصة 
626862 ). ولكنها (حجى :١‏ 8) تحذر أيضًا بأن الشرّائع 
الخاصة بالسنبت. تمثل جبالاً تتدلى مِنْ شعرةء لأن: الكتاب 
لْمَْدَس لا يتضمن سوى القليل عن هذا الموضوع؛ وبرغم 
ذَلِكَ فإِنَّ الأحكام المتعلقة بالسبت كثيرة (14:564 57). وقد 
لا يوجد شك فِي أن تفاصيل إشارة الرّيّانيين إلى الست تعكس 
هته اللتفرتية, هذا كأ يضقي مزيا دن الأهنيغاي تحير 
الرّبَانِيين فِيمَا يتعلق بعدم وجود دليل كتابى.. 

ع.ق.١1‏ الاسم البرى أا73 ثُرجم ف اليوئية إلى الاسم 
اليوناتى :0088600 /ازعء واستخدم ١8‏ -مرة فِي الأناجيل 




















المتشابهة» 1١‏ مرة فِي إنجيل يوحناء 9 مرات فِي سفْر أعمال 
الرشل ومرة واحدة فِي كُلَ مِنْ رسالة كولوسى» والزسالة إلى 
العبرانيين. وَعَلَىَ أساس مَا جاء فِي الأناجيل وسبفر أعمال 
الرسلء كَانَت المجامع أماكن تُقرأ فيها الأسفار الْمْقَدّسَةَ ويتم 
النقاش حولهاء ولكن الدليل بالنسبة للعبادة يوم السبت مثل 
الصّلاة وا الذْبِيحَة» والَّذِي يمكن الاستدلال. عليه فِي هذه الأسفار 
قليل جدًا (172-75 ,تجهع0/1»1. والمجتمعات المسيحية الَّنِي 
نقرأ بها فِي الأناجيل المتشابهة تتناغم مع القواعد الخاصة 
بيوم السبت فِي ع..ق» وكاتوا يحاولون تحديد السلوك الصحيح 
الؤاجب في يوم الست وذلِكَ بالرجوع إلى أقُوَال يموع يما 
فِي ذلك الأحداث الَّتِي أوقف فيها يَسُوعَ وصية السبت أو قام 
بإلغائها (24 ,55زع1). أمَا الإنجيل الرابع قكَانَ أقل اهتمامًا 
مِنْ ناحية كيفية حفظ السبت لأن يوم السبت أصبح مِنْ الأمور 
الأخروية دؤن إلغائه» وفي إنجيل يوحنا أصبح فهماً أخروياً في 
حين أنه فِي الرسالة إلى العبرانيين يبدو أنه موجه نَحْوَ المستقبل 
(320-21 ,ؤواء/7). 
: . يؤجد دليل أيضًا عَلَى أهمية الْيَْمِ الأوا إل فِي عبادة المجتمع 
المسيحى الأوّل. ونجد ذكراً للتجمعات لكسر الخبز فِي أوّل أَيّام 
الأسبوع (أع .)١ ٠‏ وطلب يولس جمع أموال لكنيسة أُورٌشْلِيم 
أن يَكُونُ ذَلِكَ فِي الْيَوْم الأوّل ١(‏ كو :١‏ ؟). وفني رؤ ٠١:1‏ 
طلق الاسم ”يوم الب“ عَلَى ول ل أَيّام الأشبوع. ولو أن بعض 
المفسرين يجادلون مِنْ أجل خلع معنى أخروى في هذا الشأن 
(383 يشصامعظضاً). 
أعياديع احتفالات: -+- 205933 [51171] .(مبكراء 
باكورةء 1150#): > 30 [عه/] (تقدم؛ الرقصة الدورانيةء 
مهرجانء عيدء 60# 5)؟ سه 72317 [:17:1:0] (تكريس' 
عيد التكريس» 58815#؟)؛ سه دروت [0 716] (وقت معين» 
جه 4ه )»حب 712370 [4-1ووو] (عيد الفطير» )4 
عه ص1 م ةعبهمر] (عيد ديني» وجبة جنائزية» لإا ١‏ 61)؛ 
> 57339 [61يى] (عيد المظال» 5#١٠19أ)؛‏ > 52222 
[576م] (تجمع بهيج» 1803#)؟ > 27778 [ولوم] (عيد 
الفوريمء ٠١57#‏ 7أ)؛ > 7795 [#وومم] (عيد أوْ ذبيكة الفضح» 
7# [سه القضح: لاهوت]؛ + 2805 831 [3 ”73 
55] (عيد القمر الجديف 71#١185)؟‏ حبك جم 
[4ققم/ ق *6] (رأس السنةء #١7١٠لب)؛‏ سه ودنام 
3 .360:68 جم] (عيد الأسابيعء #4١1850)؛‏ سه الاجم 
[0565ه] (السبت» 8701# [+ سبت: لاهوت]). 


مقدسء تقدسيء تكريس: -> 7|371 [/:767] يدرب» يكرس 
0#" + 0717! [ابرمرقر(] (ينفى» يخضع للمنع 458 0) 
1 [تمممقم] .(يكرس نفسه لإله 551915#) جه جد 
[25و] (يَكُونُ قيسأء يقنس 11#/). 


راحة» هدوءء يستريح» يستكن > 7707 [2 4777] (ينتهى»ء 
يستريحء يَكُونُ أبكمأء صامتاً 0544#) -+ وا [#0ستهم] 
(راحة 55651#) > 593! [471] (يستقرء يستريح؛ ينتظر» 
مخطة» مستودع 0571#) > 12007 [1 4و2م] (يكتسى بقشرق 
يستري يَكُونُ هادناأ #ه84١6/‏ 65) -> 917( [:بم'#ة] (يَكُون 
عَلَى راحته» لا يزعجه شئ 4551#) > اي2 [“رزووةة] 
(يهدئ» يسكن» هادئ 65517) + تيا 75 [36561] (يجلس فِي 
هدوءء يستريح 80٠١#‏ 8111) > 0( [58/49] (يصيح 
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هادئاً 57 174). 


الوقت > 7214 [65820] (أبأ بعد ذلك #/) > مج 
[#عمة:] (الوقت الصحيخ 554#) > 503 [1 77ع] (مرحلة مِنّ 
الحَيَاقَ 0775#) > 127[ [0«خ] (يُجِيد # لالالا) م وذؤم 
[6127 ] (زمن أوأمد طويل»ء 405#) + 1(2 [/5] (وقته 
13#) > قلاة [ج«به' وص] (قدمء خطوةء وقتء 117#/) 
عم قوطظ ممم (جارء 0505# + جزج1”” [14+مها] 
(استمرارء عدم إنقطاع؛ تقدمة إعتيادية, #/15). 


البيبلوجرافيا 


"7إسلاآة :240 ,861 0162 :14:558-72 لظ :5:849-56 دق 

:3:405-15 21120711 :4:247-52 :1581 :90 ,18295 :1310-12 
حلط .13 :7:1047-57 17741 :2:863-69 17143 :7:1-35 1100/1 
-ماوة1 014 ءا جا «رمتوناع1 عاتاعو دو “زه دوره1ى1!ط 4 رشخرعط 
ااتع اماك 1 014 جره كترمدكظ يخلط .لش :1994 ,2 ,#متروط اتتعار 
01 176 ,انع ممه تقار عخ ١1-15:‏ :1966 ,1«منو ذاع11 مجه موج10ى01 
سمو اعمط أمءاجه1ن1/1-«ه111هه<1 ل «التعططه3 اتعتيم د12 


س1 772 بخأم5 لا سه طاتجواءء8 ,1 :2 :1972 ,201 : 


-بتوط ,1آ .© :1986 ,01160 ,كلائ© .5 .8 :1978 بره وى 
ضزط“ بأهماءاء< .رآ :1992 ,كدرمقاص سعد مو راء[ظ نك ,دعا 
”,(81200) كع 0م نطء مد طط 52 معصتع #تناخخع 3 أمداء كنظ 
,1198 .8 :1961 ,1 701 لممتاءاع .3/1 ,453-70 ,1970 ,51 
تعللتكآ 8 .© 1991 ,52 1185 روماسمه3 دسج امططدى +6[ 
-ه مآع دو وهاو 11 216 ,تصدعة .8 :1992 رقلط ,كه إماد نمطا 
1710 بتر امامت ع1[ك دج دماوطءوادطاطه3 025 ج101ة :رو 
6 ا ترمكا 4 .ككهأ180 670464 ,اوكدعة ,8 ,2 :1956 ,46 
2 ,106 جن5 1501 ,770:14 عرلا كره. «مقاجرء من «رااوء ةر 
”,مم1 عامدعنآ مذ سعلع5 #عطصس1! ع1“ رلماعجم؟] .5 .4 
رطلهده1 125 ل 6111 رانلاع آ .له .8 :494-99 ,1968 ,18 771 
. .0 ,نرو«. 5 10 :50517 :17707 ,سامعصانآ 1 ,لى :1989 
4 المطقه3 بلإقكاه1! عه .1آ :343-412 ,1982 يممدتة© اه 
014 16[ نرودامء:17 ره تتمعك1ء1/! ..آ .1 :1994 ,عنتوموهجرد 
-لشر ورا عبلءعه71 دص تمططهك يلامطصةء]/! .1 1986 ,ادكه 1دو16 
بطتوططة5 ممحسك] ع1“ بتعالتا/! ٠.‏ ,190542 يبع ضرماذة1 دع 
81-7 ,1985 ,6 2ى ”روه امعط عتحمممعشيء[ ها لإلرط5 ى 
لم18 كه ععع مم3 لتمططة3 عا كه دودهق رموتنء1< .0 
-ه1صو12 1277ل دك ءزعو171:2010 رؤكنك .-.11 1985 ,12211101 
و2 هجه ع0 2776 بمفعمتامظ .0 :2,:1992 لضف8ظ باتعا 
:188 ,21 811 ,باتمططم3 ااعدضماد12 014 عم[ رن 1ارعةزرجره0[ 
:1983 ,ااعاسه او 1 014 عم كه انه 11:6 بالتنسطء5 .11 .لا 
عط دز طتدططدة عط 2ه و امعط ع1“ رتعاءدع ةضع 511 .ل 
81 ,11 فنهنى “بطعدمءمصة لمعتدمهة0 لخ معسهاوع1” 010 
-1707 هانه “ج17 ,الى بنورع ه51 رلء لامة5 .11 .7717 :5-20 
لمعتاازظ عط 4ه عمنصدع]/! عذكه8 ع1“ بئهناء15 .1 1983 ,7ه 
610616 ةل .ذ ,117 :447-59 ,1972 ,84 2417 ”رطتهططة5 
مفاحرة رع لمعا كرن ‏ نزن5167 1716 +1( فاصزة07 186 إن كوه ه270 +17 
8240 هه .0 ,1995 ممع 0 مولة عدا 10 ممع 07 ارمق 
125107716711 014 إن 0:11:16 تنك مجاع2 173 .0 :1 :1962 ,1 '013. 
عتاممهز5 عط صذ طلتهطاطة58 ع1“ ,5داء/1 .11 :1970 ,نروه317:601 
صل طنوط53 عط]“ بعل :13-27 ,1990 ,38 252/7 ”رواعموهن 
-1لآ 7١‏ :2 :311-21 ,1991 ,100 تقل ”,اعمدة0 كسمم عط 
,14 وء 17 ”,متاعس تاعلط أه عامها/ة! :طتططةة ه108" ,ردنا 
.1984 ,0170 ,ذاتعتسص2 .77 :96-101 ,1989 


هيندريك إل . بوسمان «ره 805 :1 171471 


كيس -> 5154 يام [40]؛ كيس» مسح؛ خيش). 
تبيخة + 7184# (7127 [:/ه5قج]» مذيجة» ذبح الماشيةء 
نُبيحَة. . 
سلامة + 7١10#‏ (807 [/1ةم]» يخلصء يحقق السَلآمَة). 
بحار > ١404‏ (52 [7:6681]» يحار). 
لاب + ١1#‏ 7 (27 [ترزس]ء طين» وحل). 
ملح سم 50# ((جم2 [2ر/هاةبم]ء ملح للنضج). 
خلاص > 7878# (2127: [#54نز]ء يَكُونُ منتصرًاء يتلقى 
مَعُونة» يخلصء ينقذ). 


5 


.١‏ البيانات اللعجمية- دياك ك8 عصاء قضيبء عكازء» 
سلاح؛ علمء صولجانء ينزكه'المذنب (نجم) (ل+ 8521#4): 





: 72 امنم. عصاء قضيبء صولجان» سِبْط («501). 


؟. توزيع. استخدمت كلمة سِبْط نيا د20 ١6١‏ مرة فِي ع. ق» 
ومعناها السامي العام هُوَ عصاء علم» عَمُودء عَلَى أن استخدامها 
فِي ع. ق كثيرًا مَا تأتي بمعنى سِبْط ( مرة تقريبًا). ؤفي 
تسعة مِنْ أسفار ع. ق تظهر: الكلمة ٠١‏ مرات أوْ أكثر (تث 
[14 مرة]ء قض [77 مرةء حز ١5[‏ مرة]ء مز [17 أمرة]ء 
١أخ‏ [11 مرة]ء إشٍ [17 .مرة]ء ١مل‏ [11 مرة]ء لصم [* 1 
مرات]ء غير أن أكثر الأسقار استعمالاً لها هُوَ سفر يَشُوع [؟7 
مرة]. 

872 كلمة مرادفة لكلمة أاح8» بمعنى أنها يمكن أن تعني 
قضيبء عكازء عصاء أَْ مبْط (بالرغم مِنْ أنها لا تشارك في 
كُلَ معاني كلمة ا ج2). ومن بين 15١‏ مرة وردت فيها كلمة 
782 جاءت بمعنى سِبْط فِي ٠‏ مرة منها. وتأقي كثيرًا 
بمعنى سِبْط فِي فر العدد (49 مرة)».يش (5ه مرة)» ١أخ‏ 
15 مرة6. : 

58 أن الاسمان يأتيان كمترادفين فِي نفس ع. فِي ثلاثة 

اضع (عد 38: 5" “ام 33,:33). كما يردّان أيضًا فِي 
0 المماثلة التإلية: سِبْط يَهُودًا 8 ج2” 375 7؛ (١مل.‏ 

1 ١٠٠)ء‏ لقم 77957 (خر 2 0 أسباط. إبْرائِيل 
زرده <ي-هوط زتث 5: ه)» وزلزفط ”فوط (عد 
١‏ 4) أسباط بتِي إسْرَائِيل 9ا<88 <90- 24427 (يش 4: 
ه وم جزاط 533 درا 2 (عد 3 : ؟) مط (أسباط) 
أبيك/ آبائكم/ أبيهم/ آب نهم ج20 د (عد 14 0)» أو 
وام جد 01:12 

وهذه المناقشة الخاصة بكلمة 1203 / ده تتناول 
استخدامها بصفة أساسية' النواحي اللاهوتيةء السياسية 
وَالاجتناعية بحسب مَا استُخدمت بالنسبة لكل سِبْط مِنْ هذه 
الأسباط وكدلِكَ بالنسبة لعلاقة كُنَ منها بالآخر. وإستخدام الكلمة 
كعصاء راية» 'صولجان» عَمُود سوف تُختتم بها الناقشة وترجمة 
2/17 .وحدها هي الَيِي تستخدم 17 كلمة مختلفة لترجمة كلمة 











يذانا 


سِبّط 





#جه 2 
درق / جم سِنْطء كَانَت النوعية الأساسية الَّتِي تُظمت 
بها التتية الاجْتماعية الإسْرَائيلية وكذلِك النواحي المتعلقة 
بالأرْضء والنواحي العسكرية والسياسية, وهوية الأشخاص مِنْ 
ناحية السِبّط الذي ينتمون إليه هي الي تحدد الأَرْض الأصلية 
لّنِي خُصصت لهم في » ثم أن الهوية السزِطية كانت أيضًا 
تُتخذ أسامًا لفرض الضرائب العسكرية وقت الْحَرْب. 

والعديد مِنْ المجموعات الفرعية تكوّن الأسباط: 511 
:ج؛ عشائر (#كلاءه)» 0ط الات أهل البيت» والأشخاص 
كأفراد (انظر يش 7: 218-١5‏ قض 18:5 صم 700:1١‏ 
425 عي اي 0 
:الأمود انغ :ونوك تركن ونا على الموجتوجلت اللدهرا 
الهامة. 

وكلمة (ِد2) تشير إلى أي سِبْط فِي إسْرَائيل (تك 44: 
0 0 7) وإلى أسباط بعينها (عد ؟5: “", تثْ 23٠١‏ 
44 مم أَوْ إلى الأسباط الأثنى عشر جَمِيعًا (آخر 14: لف 
4), وهي توحي بالتنظيم الَذِي ابع فِي إِسْرَائيل أثناء 
إقامتها فِي المخيمات (عد 174: 5 يش 7: .)١7‏ وقد سميت 
إِمنْرَائِيل ”أسباط الرّبَ“ (مز :١77‏ 4). وقد قيل هذا التعبير عن 
ولايات مِصْر (مقاطعاتهم فِي إش 19: .)١1‏ 

وعَلَى. الرغم نِنْ أن أسباط إمسْرَائِيل كثيرًا مَا كانت تتضرف 
باستقلالية» إلآ أنهم كَانَوا جَمِيعَا متمسكين بأصل ديني مشترك. 
وكَانَوا مِنْ الناحية المثالية وحدة أمام الرّبَ: ومتذ أقدم امهم في 
مِصر وفي » انوا يشكلون اثنى عشر مِِبْطًا وذلِكَ بحسب 
الترتيب الذي وضعه الرّبَ لكُلَ بيت إسْرَائِيل (خر م6 

؟. أسباط فردية. هناك العديد مِنْ الفقرات الممئدة الَّتِي تقدم 
فكارا لأخوقية هلمة عن أسباط إزائيل نك 45 عد اك ٠‏ قن 
”ا قض 5., انظر تك 5؟: 177 75 575: 8 55ء بالنسبة 
للقوائم الخاصة بالقبائل). والأسباط الأثنا عشر هي- عَلَى أساس 
مَاذكرته الأسفار الخمسة كَل أبناء يَعْقُوب الاثنى عشرء وَعَلَى 
ذَلِكَ» كَانُوا يشكلون جزءًا مِنْ وجد الله فِي عَهْدَهُ مع إِبْرَاهِيم بأنه 
يجعله أمَة عظيمة .-١ :١7(‏ 7). وأبناء/ أسباط يَعْقُوب الاثنا 
عشر لَمْ يكونوا مجرد أناس وُلدا بالجسند فحسبء بل كَانُوا أبناء 
الموعد. وقد باركهم الرّبَ جَمِيعًا (عد 14: .)٠١ -١‏ فقد بارك 
٠‏ يَعْقُوب أبتاءه» الذي كَانَ تمبلهم مزمعاً أن تتكون منهم: أسباط 
جم إِسْرَائِيل (تك 45)»: ممزوبم جرز كانت هذه البركات 
تتضمن وصيفاً للماضي والحاضر والمستقيل بالنسية لأسياط 
إِسْرَائِيل الاثنى عشرهء عَلَى أساس طابعهم ومارتيه الله لهم. 


(أ) يسجل تك 48: -١‏ 7" تبنى ابنى يُوسُف أَفْرَايم ومَنّسّى» 
ومباركة يَعْقُوبِ لهما بالرغم مِنْ ولادتهما مِنْ أم مِطرية هي 
أسنات بنت فوطي فارع كَاهِن ”أون“ (تك :4١‏ 45). ومباركة 
أفزايم ومن صارت مثا في إِسْرَائيل (44: .)5١‏ لقد قدّم 
لاي على تدش فى خطة الأسباط بارخ من أن مدت 
كن الأخ الأكبر سنًا. وبروز أَقْرَايم تجلى فِي تاريخ إِسْرَائِيل 
اللاحق. فاختيار الله أكثر أهمية مِنْ الأصل النيولوجي. وعَلَى 
الرغم مِنْ ذَلِكَء فحقيقة أن هذين السِبْطين اللذين ينتميان إلى 



















يُوسُف كَانَ كُلَ منهما يلحق الأذى بالآخرء فقد صار هذا أيضًا 
صورة يُضْرب بها المثل. عن المنازعات الداخلية العميقة 
والمميتة في إِسْرَائِيل وابتغادها عن ارب (إش 5: ١؟ ,)]7١[‏ 


وفي تكوين 6 38-77 نال يُوسُّف ومن خلالها أَفْرَايم . 


وَمَنّسّىِ- نالوا بركة أخرى. وقد وُصفوا بأنهم كرمة مثمرة وقد 
وضع أساس ازدهازهم فِي كُلّمات المباركة التِي قالها الله عَلَى 
لان يَخقُوب (ع. 1). وفي تث 77: 17-11 امتدت مباركة 
يُوسُّف (أفْرَايم/ مَنَسَى) لتشمل ”السّاكن فِي العليقة“ (أي رضا 
اق 5, انظز خر : ؟). وكّانّت هذه بركة مناسبة لنسل 
يُوسُفء لذي دبر لمر والأتم المحيطة بها الطعام في زمن 
المجاعة (تك :4١‏ 51 017). وفي قض 5: 4 1 امتُدح أَفْرَايم#- 
وربما كَانَ يمثل مَنَسَى أيضًا- لتقديمه رجالاً صاحبوا دَبُورَة ِي 
القتال فِي الوَادي ضد سِيسّرًا القائد الكَنعَاني (انظر 71]7» ضد 
عَمَلِيق). 
© سِبْط يَهُوذًا (انظر أدناه التعليق عَلَى ”قضيبمِنْ 
: ب( مساحة فِي تك 45: 8- ١7”‏ وهي أقل 
قليل مِنْ المساحة الَنِي أعطيت ليُوسُف. وهناك نقاط. عن هذا 
السِبْط الهام جديرة بالملاحظة تحمده الأسباط الأخرى؛ يفرض 
سلطانه (223) عَلَى اعدائه. ويسجد له.إخوته (.2 566 ,8 .7 
55 «1) وهذا يشير إلى نوعية مِنْ التفوق آلْمَلِكيٍ ليَهُودًا. وهذا 
التميز صيغ في ديفر التكوين عَلَى أنه حدث مستقبلي يقع أثناء 
حَيَاة يَهُودَا أ مِنْ يمثله. ولأ يحتاج الأمر إلى تصور أن هذا قد 
ع ام ان ا .0 















غ4 أنظر حز 15؛ 5- ©). القضيب/ 0 0 
لن يزول مِنْ يَهُودَاء وكذلك (بالتوازي” مع هذا) شخص يصدر 
الفراشض والتشريعات 2110م (انظر 253 صولجان 

الحاكم؛ 362 ,5061561,؛ ضوا 53 السلطة): 


وعبارة ”84527572 فِي تكوين 49: /٠١‏ بء قد تُرجمت 
إلى عدة تراجملك محتلفة البعض فسرُوا كلمة فم0 طم عَلَى 
أنها إبنم مكَانَ يعبر عن توسع سلطان يَهُودًا إلى خارج حدودها 
”حَتَّى يأني شيلون“.حيث اعثبرت. لا721, علامة تشير إلى 
المسيح أَوْ كناية عن.المسيا (14513< ,/031. كدى نات 
مِنْ له الأمر» حيث تطقت. م720 عَلَى أنها .|مم) نيام 
أكناة كم32 + .معمم: لغطندا + :0م ”حَتَّى يأني مِنْ له 
الأمر_01107. وهناك بديل ممكن وهو تقسيم الخروف السّاكنة 
إلى كُلمتين ناج بمعنى 750 أي الإجلال والتعظيم له 
(حَتَّى يأتي له الإجلال والتعظيم (موران» )١‏ (> شيلون» 
لمناقشة أكثر لهذا الموضوع). ومجئ التعظيم (الأمر) وخضوع 
الشثوب (545: 1 ب( تحقيقًا بصفة مبدئية فِي دَاودء وسوف 
يتحققان بالكامل أخيرًا فِي المسيح. 

مباركة مُوسَى ليَهُودًا تطلب عونا (554747, 012) مِن الله 
ليذهب (مفعِيل. 813 02 مدل [1454] يَهُودَا إلى قومه 
(نث 57: 00 والتأكيد هنا منصب عَلَى حاجة يَهُودًا إلى عون 

مِنْ الب لكي تتخقق البركات الَّتِي وُعد بها فِي تك 49: 106 
ما تكوين 9؟: ٠‏ فتحدث عن مجئ شيلون (يذهب 8812 أو 
عن شئ يأتي إليه. وواضح مما جاء فِي تث ٠:77‏ أن إنجازات 
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يُهُودًا كَانَت بقوة الله وليس بقوته. والفقرتان كُلَ منهما تكمل 
٠‏ الأخرى وليس ثمة تناقض بينهما. وفكرة امتيازملكي ليَهُودًا 


سِبْط 





تم تدعيمهًا بالاستعمال الموازي لها لكلمة كوكب (2713)» 
وقضيب (صولجان: (029)» وكُلّتاهما ترمزإن إلى سلطان 
مَلِكي يبرز مِنْ يَعْقُوب/ إِمْرَائِيل (عد 4؟: .)١51 -1١17‏ وهذا 
لْمَلِكَ سيت فِي المستقبل ويحطم مُوآب وشيثء وهما عدوان 
لدوان لإمْرَائيل وكُلَدْ مِنْ أدوم وجَبَل سَعير. وقد تحقق هذا 
تاريخيًا أتناء حكم دَاوّد ١7(‏ صم 8: »)١4 -١7و ١‏ غير أنه مِنْ 
المحتمل أن التَبْوّة لَمْ تكن تقتصر عَلَى هذه الأحداث. وما جاء 
فِي عد 14: 1 يذكرنا بما جام في تكوين 4: عقت كل 
ثيل مِنْ خلال مَلِك/ ملوك يَهُودًا. 
وكَان كاب حبار لآم مهتقا بصفة خاصة بسلسلة نسب يَهُودا. ” 
وسنطه ولم يبد سوى اهتمام قليل بالمملكة الثلمالية. 

وبعيدًا عن الموضوعات أالْمَلِكية: كَانَ لسِيْط يَهُودًا مكائته 
وشّهْرته. وقد أشرف عَلَّى بناء خَيْمَةَ الاجْتِمَاع فى الْبَرّيّة بصلئيل 
بْنِ أورى بْنِ مور مِنْ سِبْط يَهُودَا الآن الرّبَ ملأه مِنْ روحه 
(خر 75: .)1١‏ وحين انسحبت الأسياط الشمالية سنة 91359١‏ ق. 
مء ميت الْمملّكة الَّيِي كَانَ يحكمها رَحُيْعَامِ باسم ”يَهُودًا“ وقد 
فتح مَلأَخِي نافذة ليرى فساد معاملة يَهُودَا لعهد الرّبَ (مل ؟: 














٠ لكنه يشير أيضًا إلى الوضع الذي تسترده تقدمة‎ »)4 :" ١ 


يَهُودًا حين يطهر ملاك الربت لأويء وتهوذاء وأور كيم (5: 4). 
(ج) وَسِبْط لآو (تك 44: - 7) أدين تقرييًا يسبب العنف 
الذي ارتكيوه ضد أهل شكيم (نك 84: ١)..وفي‏ تأديب 
مستفيض عن الاستقامة الأخلاقية ونجمهم يَعْكُوب بسبب عَضّبهم 
وحماقتهم وقسؤتهم. وكعقوبة لهمء تنبأ يَعْقُوب بأنهم سيتشتتون 
فِي إِسْرَائِيل. وقد تحقق هذا حين أعطؤا الكهنوت ووضعوا بين 
الأسباط الأخرى ليخدموا كوسطاء سلام ومصالحة بين الله 
وشغبه. وقد عُينت لهم 48 مَدِينّةه نت منها كانت مُدْن ملجأ 
(01774). وكَانَ لرَئيس الْكَهَئّة دور رَئيسي فِي حَيَاة أولنك 
الَّذِين هريوا. إلى مَدِيا الملجأ (عدد 8-76:5؛ قا. ل 16د 
"ا عدد 1نه؟-4 45 يشُوع لق (أخ 41-6 


وَعَلَى ذلك كات عقوبة آللأويّين تتضبمن بركة وقي خر ١‏ 
©" 75 تحول ”عنفهم“ إلى الوجهة السليمة؛ وكرسوا أنقسهم 
بالكامل لِلرّبٌ. وقد أعطوا الكهنوت. وكَانَ مِنْ أكثرهم تشهرة 
َارُون ومُوسّى (خر 78: -١‏ 75:4ء لا 8): ويصف ما جاء 
فِي تث *7: 1١-4‏ التخول الَّذِي طرأ عَلَى سِبْط لآوي بأنه مِنْ 
رمز للعنف إلى رمن للسلام والمصالحة فِي إِسْرَائِيل: 


نْ أن الْكَهَئّة آللذوتين تسلموا هبة الله المتمتلة 
٠»‏ ومهمة تعليم وإرشاذ إِسْرَائِيِل إل أنهم 
أصبحوا فاسدين (مَلاَخِي ؟: 4- 8). لكن الله سيرسل ملاكاً 
ليطهر بَنِي لآوي (مَلأَخِي ؟: 7). وفي هيكل حِرْقِيَال النموذجي 
أعطى اللأوبُونَ ملكا إلى جَاتِب الْكهنّة الصّائوقيين الأكثر وفاء 
(حز 17:44 و31 و64). 

(د) رَأُوتَئَِ بكر يَعْقُوب (ليئة) أتى أخيرًا عملاً عَظِيمَا بسعية 
إلى إنقاذ يُوسُّف (تك 7١:17‏ 77)» وأتى شرًا عَظِيمًا حين 
أضطجع مع بلهة سزية أَبِيه (4؟: ؟١7).‏ وبعد أن كَانَ شخصًا 
يتميز بالقوة؛ أصبح رمدًا للضعف وعدم الاسقرار (59:-؟- 

















5). ولقد قهر عَلَى ضفة الأَرْدُنَ الشّرّقية (عد 57: -١‏ 47). 

ولقد قهر العتعادون سِبْط رَأوبَْن» أؤ أن الركويين- تجمدوا خَوفا 
منهم (قض 5: .)١5 -١5‏ وقد فشل هذا السِبْط فِي الانضمام 
إلى دان» وجادء وأشيرء في تعنك فِي وَادِي مجد وضد سِيسّرًا 

وقواته الكَدْعَانية (قض 5: .)١١ -١7‏ وقد تشفع مُوسَى رَجُلَ الل 
للرأوبين أن يعيشوا ويكثزوا عددفم (تث 77؟: 5). 0 
(و) شمَعُون (تك 45: 5- /) وقد دُكر مع لآوي. كما اشتركِ 
شععُون أيضًا فِي العنف الَّذِي أرتكب ضد أهل شَكِيمٍ (الأصحاح 
4). وأخيزاء ذاب مط شمكون فِي نينط يَهُوذ (يشٍ 0 

ان 1 001 لآن 0 





قم واحد (60: و0 وم ين ل شق مَعُون اثنا 
عشر ألقًا (رؤ 7: 07. 


(ح) زبولون كَانَ له أن ينتشر مِنْ أزْضه الأصلية داخل 
البلاد (يش 2٠١:15‏ 1) إلى شواطئ الْبَخْر الأبيض المتوسط 
حيث يتمتع بميناء عَلَى البَخر (تك 45: لقث كك و0 
ولكي تصل حدودها إلى صيدؤنء يَكُونُ السِنْط قد انتهك رض 
أثبيرء بالرغم مِنْ أن زبؤون قد جعت عَلَى أن تفرح لتوسعها 

حَنتََى شاطئ الْبَخْر. وقد احتقر الرّبَ ذات مرة كُلَدّ مِنْ تفتالي 
وزبولونء 'غير أنه ”في المستقبل“ تُبارك أَرْضيهماء وسوف 
يرون نوراً عَظِيمًا ف الجليل بأسرها (إش 1: 7-١‏ [4: 
و 0_0 0 وقد امتُدح تنَعْبٍ زبولون لاستعدادهم بذل حياتهم ' 
لهزيمة الْكَنْعَائِيِينٍ وسِيسّرًا (قض .)١48::5‏ وكَانَ لزبولون قسسم 
واحد فِي هيكل حِرْقِيَال الجديد (حز 77:44 و7"). ومنيتم حفظ 
اثنى عشر ألقًا مِنْ سِبْطه (رؤ 7 8). / 

(خ) يَسَاكَرء الابن السادس لليئة؛ .وقد ذُكر نسله باقتضاب 
(تك.49: ١5‏ 6٠ء‏ تث 1757:-18-:1:4). وأخيرًا لَمْ يكن سِبْط 
َك يزغب فِي طرد الاين وأصبحوا لهم ١‏ إلى حد 

مَا. وكَانُوا قانعين بالبقاء فِي خيامهم. وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكء 
استطاعوا أن يزدهروا مِنْ فيض الأَرْض والْبَخر» وقدموا ُبَائِج: 
بر لإلههم. وقد تم مدح شَعْب يَممَاكُر يدرجة كبيرة لأمانتهم لعهد 
الرّبَء وذلك باتباعهم دَبُورَة وباراق فِي معركة وَادِي مَجِدُو 
(قض ه: 16). وقد ذكر هذا السيْط فِي رؤيا حِز' فِي الهيكل 

(54: 5 ق77).: وسوف يُحفظ اثنا غشر ألقًا (رؤ 207.17 7 


(ل) كَانَ دان أحد ولدين لبلهة» سرية يَعُقوب. ويستخدم الكاتب 
أسلوب التورية بإستخدامه الكلمة العبَرَّيّة ”دان فِي قوله: ”دان 
يدين شغبه»* (نك 45: 15 “799:7:). وقد استقر سِبْط 
دان أوَّلاً فِي أْض تقع جنوب غربي أورٌشلِيم» عَلَى مقرَبّة 
مِنْ أراضي يَهُودَا وَبَنِيَا (يش 15: 458-4٠‏ قض 18: 
7 14). وَعَلَى الرغم مِنْ أ كانُوا يمارسون 
باستمرار ضغطاً شديداً عَلَى هذه المنطقة أن هذا الموقف 
السياسي لَعْ يُفسر لنا فِي النهاية السبب 'فِي فقدان دان معظم هذه 
الأرُض. وبالنظر إلى عجز دان عن امتلاك نضنيبه السنْطي» 
فقد عاد السِبْط ليستقر فِي مَدِيئّة لشم/ لايس الواقعة فني أقصى 
الشمَال (يش :١5‏ 7- 444 قض 1:18 507). وقد وُصفت 






















لان 


سِبْط 





رحلات سِبْط دان بأنها مثل حيّة 7لا عَلَى الطريق وكأقعوان 
”5 عَلَى' السبيل» يلسع عقبي الفرس فيسقط راكيه إلى 
الوراء“ وتدميرهم الغادر لمِدّينة ”لايش“ (قض 18: /ا1- 9؟9) 
يصور لنا طابعهم. ووصفة بأنه كشبل أسد يقب (7177744553) 
توضح اله ين المناطق الْجَنُوبية المزكزية إلى المناطق 
الواقعة شمالي أَْرَايم ونفتالي (تث 7؟: 7؟7). وانغمس الدّانيون 
بحماقة في الوثنية في موقعهم الجديدء واستخدموا خدمات مِيخّاء 
اللاوي (قض :١18‏ 18 77). وفي وقت لاحق قام يوتائان 
وبنوه- وهم مِنْ أحفاد مُوسَى- بالخدمة كمَهْنّة للدانيين حَتّى 
الأستيلاء عَلَئ أَرْض إِسنرَائِيل (79/ ق. 6 


لقد انثقد هذا السِبْط لبقائهم فِي مبفنهم وعدم مساعدتهم إِمْرَائِيل 
فِي قتال الْكَنْعَانيينِ وسِيسّرًا (قض 5: .)١7‏ أمَا شمشمون- وهو 
مِنْ سِبْط دان فقد خدم كقاض مؤذ فِي الأرْض وبدأ يخلص 
الإمْرَائيليين مِنْ الْفلِسْطِينيّينء وهكّدًا جعلٍ مِنْ وضع دَان كقاض 
حقيقة واقعة (قض :١7‏ 7 و40 15: .)51١‏ 

وعبارة ”من دان إلى بئر سبع“ تشير إلى الامتداد الشمالي 
والْحَنُوبِي لأمّة إِسْرَائِيلِ (7صم ©: 4١١ 7 ٠‏ آمل 4: 
© وقد وضع يَريْعَام- دون مقاومة مِنْ أحقد أحد عجلي 
الذهب في دَانء والآخر فِي بَيْتَ إِيْل (١مل‏ 6),. واستخدم 
عَلمُوس بلدتي ذان» وبثر سبع (بثر سيع +) كمثالين مدن ن التي 
تمثل المدى الَذِي.أفسدت فيه الوثنية كُلَ أَرْض إِمْرَائيل. وهذه 
الآلِقة الزائفة لن تكون لها فائدة لإسْرَائيل (عا 8 .)١5.-37‏ 
وقد ورد ذكن دان فِي رؤيا حِرْقِيَال للهيكل الجذيد (حز 48: -١‏ 
")» لكنه لَمْ يرد في قائمة الأسباط المحجفوظة والواردة في ع. ج 
ولعل ذَلِكَ مرده تاريخه الوثني (رؤ !: 5- 8). 0 
(1) ذكر سِبْط جاد بإيجاز في تك 44 : 15 وقد امتدخ لأعماله 
المستقبلية فِي اتتضاره عَلَى الْعَمُونِيين (قض .)١١‏ وعَلَّى الرغم 
مِنْ ذَلِكِه سبق أن أدين السِبِط قبل ذلِكَ باعتباره ه جِلْعَادٍ (جاد) 
الَذِي لم يأت لمساعدة إسْرَائْيل ضد الك ن» لكنه استوطن 
فِي الضفة الشتّرّقية للأردن (قض :: 17). وكَانَ عَلَى كُلَ سِبْط 
أن يدافع عن نقسبهء لكن الهدف الاسمى هُوَ القتال مِنْ أجل كُلَ 
إِمْرَائِيل. وقد سبق لجاد قبل ذَلِكَ أن قام بِذَلِكَ فعلاً خين ساعد 
جيشه الأسباط الأخرى فِي.غزواتهم الأوّلى لأَرْض كَنْعَان (عد 
77-177). وخيارات جاد ؤأعماله بالنسبة لما اكتسبه السِبْط 
لنفبهء وما فعله مِنْ أجل إسسْرَائِيل كدُّلَ تم امتداحه (تث 79: 
.)١١-‏ وفي. رؤيا حِزْقِيَال بخصوص هيكل فِي المستقبل» 
كَانَ لجاد قسم (؟: : لالاذ 4 14). وفي ع. ج نقرأ أنه تم حفظ 
اثنى عشر ألقًا مِنْ هذا السِيْط (رؤ 2:7). 


(ر) وصف أثبير يذكر الفوائد الناجمة عن موقع السبْط عَلَى 
الشرّيط الساحلي للبحر الأبيض المتوسط فوق جَبَل الكُزْمل حَتَّى 
فينيقية (تِك: 44: ١7؛‏ يش 15 75- )١١‏ وكَانت هذه مِنْطّْقَة 
غنية بالأطعمة الفخمة واللذيذة. وسيكون أشير أيضًا ”مبارك 
مِنْ البنِين“» أي أنه سيكون قويًا وناججاً (تث 77: 4 1). وكَانَ 
المفضل بين إخوته» ومن أكذر بَنِي إِسْرَائِيل بركة مِنْ ناحية 

1 الموقع ومن ناحية ارات المادية. وقد انعكست البركة عَلَى 
معنى أسْمُةُ ”سعيد أو مغبوط (ل> 8417#). وليس مِنْ الواضح 











مِنْ الناحية التاريخية المدة الَتِي سيطر فيها أشير عَلَى' هذه' 


المناطق الساحلية الغنية. وبرغم ذَلِكَء أصبخ ازدهاره لعنة لأنَّهُ 
حينما استحثت دبُورَة وباراق إمنْرَّائيل لقتال الْكَنعَانِيينَ ظل 
أثبير فِي راحته عَلَى شاطئ الْبَخْر (قض : 17ج). وكانَ لسِبْط 
أشير مكَانَ في رؤيا حِزْقِيال لهيكل جديد (44: ١‏ و64 
وقد ذُكر السِبْط فِي لوقا ؟:7؟؛ رق 51+ حيث حُفظ اثنا عشر 
ألقَا مِنْ سِبْط أشير. 


استقر يتقان جنوبي ان وشمال غرب بحر الجليل (يش 
8 7 و53 :71١‏ 0). والمنطقة المحيطة بيحر الجليل دعمت 
حرية نفتالي حَنَّى النمو والازدهار دون مقاومة تك 49: 23١‏ 
انظر تث 77: 17). وهم يمتلكون كلا من البحيرة والجنوب 
(تث *5: 57 857). فِي النص الماسوري لتكوين 45: 
١‏ ”نفتالي [يشبه] ظبية طليقة“ وكَانَ يجب أن يتبعها بالتوازي 
ترجمة تقول “تلد ظباء» لطيفة (انظر 2117 الشطر الثاني). 
والتر. جمة صعبة (انظر 001 67-75). وقد امتدح هذا 








بين سِنْطي يَهُودًا وأَقْرَاِيم شمالئ أُورُشَلِيم تمامًا (يش 18: 
)1 ووصف بَنِيَامِينَ بأنه مثل ذئب. مفترسء» يفترس 

ضحيته في الصباخ ويقسم الغنيمة فِي المساء (تك 45: 110)ء 
ووصفه أيضًا حبيب الرّب الَذِي ينعم بالأمن» وصفات يصعب 


التوفيق بينهما. وقد امتدح هذا السِنْط لاشتراكه فِي الْحَرْب 


دفاعاً عن إِْرَائِيل كِكُلَ (قض 5: )١5‏ وكاد 





البثيَاِينيون يتعرضون للإبادة تمامًا بسيب دعمهم لرجال جبعة ٠‏ 


الأدنياء الَّذِينَ اغتصبوا سرية اللاويي وقتلوها (قض .)١ -٠١‏ 
وسقط خمسة وعشرون ألف مقآتل مِنْ محاربي بَنْيَامِين فِي يوم 
واحد (قض :5١‏ 47) . وقررت الأسباط الأخرى بكرم منها عدم 
الشماح تتإباذة “هذا السبظ مِن إِمَنتْرَائِيل :7١(‏ 9- ؟١).‏ وأظهر 
سِبْط بَنْيَامِينَ أنهم رجال قساة القلوب لا يعرفون شفقة ولا رحمة 
وذلِكَ فِي متابعتهم القتال الَّذِي نشب بسبب موضوع هذه السرية 
ورفضهم التوقف عن مواصلة النزاع المسلح حَتَّى كادوا يُبادون 
فِي هذه الْحَرْب. ولكن رحمة الله حفظتهم. وشاؤلء الَذِي هُوَ 
أوّل مَلِك لإسنرَائِيل كَانَ مِنْ بط بَنَه ن؛ وأخيرًا أثبت عدم 
صلاحيته لأن يَكُونُ مَلِكّا بسلبه الغنائم مِنْ عَمَالِيق واحتفاظه بها 
لنفسه (١صم‏ 15: 11-1١‏ (ل> شاؤل). 








وأي شئ آخر يمكن أن يُقال- خيراً كَانَ أم شرًا- عن هذه 
الأسياط كن عَلَى حدة» فقد أدينوا َمِيعًا في قض ١-ى‏ لأثة 
بالرغم مِنْ أن ثمانية أسباط فقط هي الَّتِي كرت عَلَى أنها فشلت 
فِي غزو أراضيهاء * إلآ أن دينونة الله المتمثلة فِي عدم إعطاء 
راحة لشغيه تنطبق عَلَى كافة الأسباط (؟: ). ولذلك» فإنه 
بسبب عصين إِسْرَائِيِلِ ظلت الأمَم الأخرى فِي الأَرْض بسماح 
مِنْ الرّب. 

4. نماذج مِنْ النشوء منذ خمسينيات القرن العشرين» أولى 
العديد مِنْ المفكرين اهتمامًا كبيرًا بالبحث حول أصل إِسْرَائِيل» 
وظهور إِسْرائِيل في أَررْضٍ كنْعَان- ؤيقول التلقيد إن الأسباط 
الاثنى عشر بدأت بأبناء يَعْكُوب الاثنئ عشرء وأن هذه الأسباط 
الاثنق عثنر قاموا بغزو كاسح لأَرْض كَنْعَانِ. غير أن الكثيرين 


.ثة*م8 


ن» أصغز ميبْط (مز 0 7" [08]ء كَانَ يقع 


سبْط 





مِنْ المفكرين لا يقبلون وجهة ة النظر هذه» ويقدمون تفسيرات 
متباينة. والنماذج التفسيرية هذه يمكن تضنيفها عَلَى أنها: ةا 
قورة فلاحين» وطرد السكَانٌ (انظر 148-52 ,00152111 

(أ) النماذج الأمفيكتيونية© تإدمنواءنتاصسة. غلى .ىف 
(221 -175)» م. فوث 0أن21 .81 (-68 84) يجادلان بالقول 
إن غزو إِسْرَائِيل أَرْض كُنْعَانِ تضبمنت تغلغل تدر 
رعاة مِنْ الببو الرحل الَذِين لَمْ يكونوا مِنْ | 
هؤلاء البدو أخيرًا فِي شكل قبائلء تضم شعوياً كَنْعَائد 
مِنْ سكَانَ البلاد. وهذا الإمفيكتونية (88-109 ,71048) » والتتي 
أوجدها مجموعة مِنْ التقاليد الدينية المشتركة» تركزت أخيرًا 
حول عبادة الرب (يهْوَ). ويجادل -273) 14ع4/671 13 :لآ 
9) (ج. برايت 43 -129) ااعترظ .[) أن ولاء مشتركاً لِلرّبَ 
كان مِنْ البداية- وليس أخيرًا فقط هُوَ أساس الوحدة القبلية لهذه 
الأمفيكتيونية ويعتبر هذان المفكران' أن مستويات الدمار التي 
وقعت فِي أواخز القرن الثالث عشر قبل الميلاد تعد مِنْ دلالات 
الصراع الذي شمله هذا الغزو (عَلَى مستوى أقل كثيرًا مِنْ 
نموذج الغزو التقليدي) منذ عهد 9 شرح وايبرت عرزا 
(01979 -15 34) الغزو القبلي لأَرْض كَنْعَان بأنه جاء نتيجة 
التسئل السلمي للقبائل. 

(ب) نموذج ثورة الفلاحين. استنادًا إلى مما كتبه ج ميندينهول 
[لةطمعلمع11 :6 (-66 87) وآخؤونء يجاد جوتولد 01/10 
)١5 -751١(‏ بالقول إن الاتحاد الإسْرَائٍ 
ثورة فلاحين منظمة ضد الدولة الكعنانية اليّي كانت قائمة في 
ذْلِكَ الخين» حيث خلصت الشُعُوب المُطحونة مِنْ أهل البلادٍ مِنْ 
أسيادهم المستبدين. وطبدًا لما يقوله جوتولد فإن الإمنْرَائييين 
الإلوهيميين تحالفوا مع «,زره؛ ومع رعاة الغنم والمواشي مِنْ 
كَنْعَانَ ومِصْز لكي يكونوا إسْرَائِيل عَلَى شكل اتحاد كونفيدرالي 
يعبدون الرَّب يَهْوَة. 

(ج) نموذج إزاجة السكانٌ (الانسَحَاب السلمي). استنادًا إلى 
المعلومات المستمدة من نْ الحفريات الأثرية؛ والمعلومات الْتِي 
















. تم الخصول عليها مِنْ الكتابات والنقوش المضرية» والعوامل 


الاجتماعية والبيئية الحديثة» أعاد كثيرون مِنْ المفكرين (,ع001© 
لأعأداء غلم لهة ,عطعممعآ بسرعم! 112 ,سقاعنط/11) كتابة 
هجرة إِمْرَائِيل عَلَى أساس النظم الاجُْتماعية والاقتصادية 
ويقولون إن عددًا مِنْ العوامل البيئية دفعت أعداداً كبيرة فِنْ 
الشعُوب مِنْ السهول والوديان إلى الانتقال إلى هضاب كَنْعَان. 
َم يكن هناك 9 كزو أجلي متيب لازن بل بالأخرى» 





0 7 بعد ذلك استقر الإسرائليون طون في 
الأراضي.الكَدْعَانية السابقة. ويقول فرتيز (97-99 ب 
وكوتى :200 (-6.1990) إنه مَا مِنْ كاتب يستطيع بعد أن 
يَكُونُ في وضع يمكنه مِنْ أن يقول بدقة كيف نقدأت لتوافقه. 


ومعظم مِنْ يؤيدون هذه النماذج الثلاثة يرفضؤن تاريخية 


* لإنزهنواه 1ط مرح كلمة من أصل يونانيء شير إلى جمعية 
الدول أو القبائل المجاو د 5 فِي اليونان القديمة؛ تأسست أصلاً 
للدفاع عن مركز ديني مشترك- المحرر 


ومصداقية قصة يَشُوع عن غزو إِْرَائِيل لكنُقان وتخصيص 
أراضي كَنْعَان للأسياط. 


5 إطعان الأخرى. 

() كلمة 027 تصف أيضًا ”عصا"“ تُستخدم لأداة بعض 
المهام الْيَؤْمية مثل خيط الكمون (إش 58: 107/ ب). وأجيانا 
تشير هذه الكلمة إلى سلاح (اصم »)١4 :١8‏ وأحيانًا تُستخدم 
مجازأ بمعنى تأديب وعقاب مِنْ قبل الله (أي /7: .)١١‏ ويقول 
إِشَعْيَاءِ إن قضيباً مِنْ جزع يسى (أي أَلْمَلِكِ المسياني) يضرب 
الأزض (7877") ب ج82 (قضيب) فمه (3”3) أي 
بكلمة مِنْ قمه - ه (إش :١١‏ ع 

(ب) ج80 تشير إنى عصا الراعي الَيِي يعد بها الغنم (مز 
+5: 4 مِيقًا /: : .)١5‏ قضيب السلطة للمؤدب (7صنم 1: 5 ١؛‏ 
مز 84: 77 [85]؛ أم 37: 14) كَانَ_ يعرف بأسم جه 
القضنيب أَوْ الصولجان؛ وكذلِكٌ قضيب حَامل الصؤلجان. وعَلَى 
لِك أصبحت الكلمة فِي حد ذاتها تمثل السلطان َو القوة التي 

يتمتع بها المسئول: وصولجان/ قضيب الْمَلِك هُوَ صولجان/ 
قضيب العدالة/ الاستقامة اده جردتياد جه «ؤدتم” 
فِي مز 5 » يرمز إلى حكم الْمَلِك العَايل في إن اثيل (55: 
5 []. وهذا الصولجان هُوَ للابدٍ (خخص 2 ). وعَلَى 
النقيض مِنْ ذلِكَ عصبا/ قضيب الشرّ ادجم ام فِي 
8 "فهو وقتي» أنه لا يستقر 00737882 عُلَى نصيب 
الصديقين. 

وكلمة 8293 لها معنى خاص فِي كُلَام بلعام. عن, المستقيل 
(عد 74 09). ذلك أن ال تاج تأني بالتوازي مع 12 أجم 
فِي النصف الثاني مِنْ الشطر الأوّل. كوكب (2313) 
و”قضبيب“ أيضًا فِي وضع متماثل» فكُلاهما علامة عَلَى آلْملِكية 
والسلطة: فِي المّماء وعَلَى الأزضء» عَلَى التوالي. ولا زيب 
أن القضيب'يشير إلى القضيب الذي يقوم مِنْ يَهُودَا (تك 45: 

:١ ومن المحتمل أنها إشارة إلى دَاوُدْمَنِكَ يَهُودَا صم‎ )٠ 
ولكنها ليست قاصّلاة عليه. وفي سب جاءث كلمة‎ )١4 
رجل (00105م870) بدلاً مِنْ كلمة 83 قضيب» في حين‎ 
4 أن السريانية جاءت الكلمة ورم بمعنى رأس أوْمَلِكِ (عد‎ 
ين ' وثمة ترجمة فاسدة ف فِي الفولجاتا استخدمت كلمة ج10‎ 
بمعنى عذراء. لكا الاقرايات الحديثة شان ترجمة قالط‎ 
قتتضمن تيرك»؛ نجمء سِبْط (-[يم‎ ١1 :154 المذكورة. فِي عد‎ 
,تدمع :207-50 يأطعنءط). وورود الكلمة في حز‎ 3012 
زيما إضقة خلطكة النص. وقد وردت الكلمة في‎ ]16[ 1 
الترجوم 823 ءمَلِكَ بدلا مِنْ كلمة 2332 كوكب (نجم)»‎ 
وفي خين أن سب والفؤلجاتا السيريانية جاء بها: يشرق مِنْ/‎ 
يقوم مِنْ الشّرق (انظر الكلمة العبَرّيّة 71 (يستطيع [مِنْ‎ 
الشرق]. وأخيرًا الترجوم يستخدم 3(ن88077: المسيا بدلا مِنْ‎ 
جم وَعَلَى ذَلِكَ تكون القراءة: ”يبرزِمَلِك مِنْ يَعْكوب ويقوم‎ 
المسيا مِنْ إِسْرَائِيل»» وبذَلِك تشير إلى السلطة آلْمَذِكية ليَهُودَا‎ 
ومَلِكها المسيا المنتظر فِي المستقبل.‎ 

ب. ت استخدمت سب. الكُلمات التالية ترجمة لكلمة 22# 
(0) إندهة (115 مرة)ء سِبْطء اثنا عشر. (؟) 0880م 
عصباء قضيبء صولحان (8؟ مرة)؛ /1وم نعي (17 مرة) 














لهم 





ب. كما استخدمت اثنتا عشرة كلمة 





بين ١ -١‏ مرات. وقد وردت الكلمة فِي لفائف البَخر الميت 


7 مرة تقرييًا. واستخدامها يتناغم مع إستخدام ع. ق 777479 


3. وقد فُسر ما جاء فِي تك 45. ٠‏ مسيانياً مع الإشارة ٠‏ 


إلي خصن مِنْ بيت ذَاوْد (402[9). وكثيرا ما يُستشهد بما جا 
في عد 4 7: .1١‏ القضيب ( ا ج10) يشير إلى: (١)ملِك‏ الجماعة 
كلها (20و:7 ون)» (1) المجتمع نقسه (5:23-27 1050). 
والرجاء المسياني فِي مجتمع قمران كَانَ قد بدأ يتحقق. 

ع. ج استخدمت كلمة 0007 فِي ع. ج لتصف الاثنى عثدر 
ألقًا المحفوظين مِنْ كل سِبْط فِي إمنرائيل» باستثناء سِيْط دان 
(بؤ “: 4-م), 

وسبِط يَهُودًا يُذكر خالا عَلَى أنه مط في ع ج. ويَسُوع مِنْ 
بط يَهُوذًا (الأسد الَّذِي مِنْ مط يَُودا“» مت .١ :١‏ لو ,04 
حب (: 14 رؤاه. *). وبيت لحم الَتِي ليست ”الصغرى بين 
رؤساء يَهُوْدَا'» (مت :١‏ 1)؛ أصبحت شهيرة لأن المسيح وُلد 
بها. أمّا سِبْط لآوي فقد اختير ليرسخ سمو كهنوت المسيح عَلَى 
رتبةملكي صَادق (عب .)0٠١ 6 :٠‏ رجل أمنمّة لآرِي مِنْ بين 
التلاميذ الاتتى عشر (مر >: فلو ه. الال 5 وقد ذكرت 
ذيولون ونفتالي فِي متى 4: 35 11 (قاء يش كرا لزي 
11 فأماكن فِي الجليل حيث يشرق نور خلاص ان 

كما ذكر أيضنا مط أشي (لو ؟: 57). وكَانَ الرسول بولس مِنْ 
بط بَنيَامِين (فيليي ؟: 5). 
ولقد استخدمت كلمة 00008 فِي رو 5 
قا لو لل 5 1. ؤيضف متى كُنَ الأسباط (3متهن' 01) 
وهي تنوح حين يبصرون ابن الإنسّان آتيًا عُلَى متكاب السسّعَاء 
(مت 16 .0 وتشير كلمة. 80066000007609 إلى الأسباط 
الاثني عشرء الذِين يقول عنهم يولس أنهم يرجون توال الوحد 
الذي هوَ يُحاكم عليه (اع 55 00 056 
عائلة» قريب: مواطن: > ه38 [20] (أبء م 
م1 7'] (أخ؛ نسبيب» قرزيب» مواطنء» 1078#)؛. سه 
8ط [سة] رأف #كحمء > 4[ [' 0527] (إبنء حفيد, 








حفيدةء 1475#): م حت [64] (عم 0101# سه 
رأ [ «رق] (حمى؛ #/1071ى)؛ > 11111 [2م] (يتزاوجء 
يصبح صهر [زوج الإبنة]» ١2‏ 7+ 212 1 692] 
(نسيب» قريبه #.607)؛ > جا اجر [مبرومكنيس 
(عشيرة. نوعء تلا م)ء نه نوج 
نسيب» قريبء 0388#؛ + - 
مِنْ الجبل الرابع؛ 07#١8)؟‏ سه و2 لا [811125] (عضى 
مِنْ الجيل السادسء ٠١#‏ .3). 
بيثء مسكن, خَيْمَة: -> 155 [' ا#تردة] (بيت؛ مسكن, 
مبنى» أسرةء أسرة مالكق 4#/ا. 0 > وا [طموميع 
(يسكن» 0085#)؛ -> 1221| [2 :7267] (وكرء مسكن» 
#ت )ا م ووم [' 0006] (يستريم: 100#ه)؛ ه 
باج [1تملهى] (يستقرء 85.2#). 


مه شغب: > جم 1 0 (آدمء شخب 100)؛ 


هم 


1156 ,لطع فيرم ]1 :8 .0 :1985 ,31 م 


يوجين كا ربينتر / ميكل أي . جريسانتي إع درام 
لامع وار ار 






لاهوت : 

قضيبء عصاء عود: > 1 [6167:/] (قضيب» يصوبء 

٠‏ 55573#)؛ سه امم 66 ] (نيرء القطب المحمول, 
لاه )؛ ١‏ عضي [01611] (عصاء ٠‏ قضيبء 
صولجان؛ سِيْط #١406)؛‏ -> ج1121 [712707] (قضيب» 
06# 5 [71044461] (قضيب؛ غصين» عصاء 
0114# له لجن [/5206] (سيْط عصاء قضيب» 
سلاحء صولجان» #لامتم), 


بط به 5 [26961] (فرقة مِنْ سِبْط علم/ أعلام؛ راية 
0440# ل لوقام [7:0467] (منارية قضيبء صولجان» 
سبْط 47017) > إيادم []8206] (سبْط عصاء قضيب» 
صلاحء صولجان» 656810#), 


البيبلوجرافيا 


م2 177417:966-14 :4904-13 51[ :698-7110:+ ورم 
-511 0111 م10 6 3160716 1116 وريز تع لءطلخ. .إلا 4:813-20 
و63 نال *”يسفقلة8 عن 01365 عط“ ,موعوز :57 ,تولجيم 
7 04 جه وترمووق ,ام ث :207-53 ,1944 
-586 اوطموى غ4 أللمال“ بتعصممرم عط :1968 ,ماع ذاءج1: هد 
75107 بكطوارق .1 :100-10 ,1979/80 ,44 65 ”رن لهم مهم 
ع2 4 ناعم ع1 «راجمور ,00016 .2 1981 ,هه غ4 اعم رول إن 
-107167 1716 301 [م ازج[ 1 قمة عمو 1 1990 ,ترمو رمو 
:1987 وفافاءعجرسروط إممؤروروزهع 7 أعمزهل براءجوور: ]9 ماوع 
6 تناع ؤواع لمزم 7100119761 و[1467:01011 رع 1و نه 
لل" ,لا ب1988 86141271271 عاز]عوبرو[ © 0" توه 10وج مر[ عترار 
+29165 وز 5ق مم آ تإأتمعر ع1 #تمعدرم امو :01 أكع ل يوررهع»» 


كلاه 0ر516 رم7]» 0605655 .8 84-100 7 ,50 4 ”رعو 
ب14ة6 60 301-22 ,1925 2 المت ,4:17 
-1©أناورة 65 نان مل .11 :1979 ,الوس زوز 1:15 1176 
-21351071 1711 ج11 6م1181 .8 ي1955 .9 ,تعاوولرط هررير 


2 طمموق 


عطع مع 1 !1 زة198,نورمروزهر 0714 © 1طذق 11212 11:2 نودرع. 


1/15 بأعه :كل تراجوور 
66-7 ,1962 و5 84 ”رعسنادولوم عم 000061 بوعراو ك1 


للع 1" ععق دمن[ ترأتهخعسرمرم عتقة عط]” ,لتم ]لز .8 
:145-62 ,5 ,152 250 ”راع ه19 ,0 
ليها ا عق 05.144 : 1 إبنق . كظة لهعغنامم ع ممح 010 مم1 ر 
عضو.داخل مجموعة: # )؟ > 113 [1 ندق] (إبنقه 69 +01 « 
مأ ءولآ 5غ[ مه 0 ,49 مم6“ بريورو]ي ألا 65-815 ,1978/79 
2/3540 176 بطأه1< .2/1 ,405-25 ,1958 ,39 818 ”,21,32 دق 
ماعلا 1 19855 رقلك ,كأمعوون 65 15م5 .8 :1960 «أعه و1 رو 
00017 2 ا قهط11 عاناووروز 116 0 ارت ع9 2 بأاعم 
ع أطنء . 6عمع21010 عا ممم "أكعناوصه* عازامويو] ع1“ ,دعل :1971 
[' 7] (مو بلعل 
0 غير :#3 طهعالآ ,3 :15-34 ,1979 رمز 31 
2 ا 2 تن لمع '15-3 ,9 3 3 8515 1 ترزمق 


تت 1 200 
نأك م +70118201337 .ل 
"بأ1512 عتطعمقورو4 هرم 6 02 عمتسم يوة لوزومع 


1994 ,7780 ,16-50 م0 
1 / 007207127 مارم هيرق 


جزية سه 4444# (5[010وور]ء ضريبة جزية) 
تقطر س> 0188# :جا [201ق]: يقطر, يتدفق) 
عبث نه 0800# (جواط [1ه1]؛ تافه يمزحء يتمازح) 


تشذيب به 30#" (جظ'[' [5مو22]؛ يزين» يخدع, يقطع» 
يقلم) 


السبي 


9 و شخص ما كتعبير ملطف عَن ” 
ب ٠»‏ الأعمال المشيذةه مثل كشف عري شخص ما كتعبير 
(لزجزكا [(تبررق']» محنّق كد جهد 00 5-6 غير شرعي (لا 14: 1- 04)» أو تعري المرء 
1 بطورثة بشيلة وك 1005 اسيم 1 دك 
لكن كلمة 7123 تعني أيضنا يرحل أو ينقلء 0 

ِ 2 م “قم ١‏ 6 1م 
شق > ٠١١1#‏ (جالال!! [880/0]* يثق فيء ثقة) انشكدنت 0 نجدا الْمعُنى 
5-5 . 006 0 [صقت؟]» تاج إكُليل) وصف راحيل تابو 7 5 م والزائِمة بين التاني 
عمامة + # )13 0 اقب روي كات الواضح للسبي (امل اك ح ترعددظها النافى” 
متعطف > 107/5# (1370 [ا"رترو]» يقلب» يأ مد او ع لبن عدوي ب حهاسه 

ماكرء عنيف' 3 5 الكشفه بِمَعّنى» جل ا ع 
1 8 لا ب 6 0 التي خُريت» أو بالمسبيين اين 
طغيان > 5587# (20129 [#بهم,']» يتعامل بشكل أخذوا إلى السبي (انظر مِيحًا :١‏ 07). وعَلَئ لِك فإن جذر 
1 717 معنا ينبي (لامل 137 1): 
أغلف + 41/4" 000 يعامله كغفير مختون) ول به دي عيب جا ا 
عي ا 0 1 وض 0 (أطتير 3: (قا؛ إش 0 75 
00 0 فهم؛ يفطن) 8 ومَعٌناه أيضًا سبي» يسبي (قا؛ || 
فهم > ٠١60#‏ (7”2 [:51]ء يقهمء ب تت 8 
خا (7107 [م]ء يخدر) ئيسي الآخر الَّذِي يصف السبي هو تاج 
ب ا يَكُونُ نيساًء ملحذا) 2 (ب) العبير الرئيسي الآخر الذي ب 

حم 2 / 





ةا 2 
مشكلة) 1 

حوض -> ١1#‏ (0721 [5ن1ط16]؛ جرن؛ معلف) 8 

بوق > 5502# (213” [«رمويم]» ينفخ فِي البوق) 


استبدادي) 


غٌِ ثال جاءث فِي تكوين :١5‏ 
خبز خالي من الخميرة > 0115# (1/123(2 [1مووهس]ء خبز يسبي(51417#). وَعَلَى سبيل المثال جاءت فِي 
9 خالي من الخميرة) 
مذْنب م 4# "4٠‏ (ف!5:01[5']» غير مبزر). 
استقامة :58414 (71017 [73كار» استقامةٍ 
إجتث > 45# 47 (نهات فا [ؤف:ةة]» برء استقامة) 
الو ا 034 [«مضث' ]ء أوريم) 
بول > #ه م8 (ا”( [مضدرمة]ء بول) 


4 أن لُوطًا ”ميس“ (0722) عَلَىِ يد الملؤك ا سس 
الأسّاء المشتقة اج”: ومَعْناها (حالة) السبي ٠#(‏ ا 
جاء فِي تث 41:18 يحذر الأمة العاصية بأنها أبناءها وب اتها 
سيؤخذون ِلَى السبي. وكلمة ت#اج؛ يُمْكِنُ أن تأتي 0 
وقة وزنت جنا مَكنَى فِي خر 117: 5 والتي تضيلت "بكر 
الأسيرن“ مِنْ بين الَّذِينِ كاتوا يُهددون بالموت. كما توجد 0 
٠‏ الأمسّماء ”م (554#لم) لدتم 0 7 1 
(61734) والتي يُمْكِنُ أن تشير إِلَى السبيء أو إلى المسبيير 
أنفسهم (مز 175 .)١‏ 2 0 
". والذهاب إِلَى السبيء أو يُوَخِذْ اا 00 
مَعّناه أن يققد الإنْسَان وطنه ويُنفى إلى يلد 0 0 3 
زمِنْ السبي زمِنْ خراب وموت ويأس. وكان يُشكل خوا 









اليس هناك من شيء مدمر لإنزائِيل أكثر مماكان عليه السبي. 
لقد دمر العديئة لْمقدسة والهيكل» وطقس العبادة | اريخي» وقد 
قل التلكية والكبنوب من وضعيما في المجتة» وطرد غالب 
التتغب مِن الأَرْضل؛ ووضع نهاية لوجود إِمْرا 00 3 
بالحكم الذاتي: هذا الخراب جعل شَعْب الله يواج لكريم 
فِي إيمانه. ولاولا نبوّات الأنْبَاء مَا كان إيمانهم قد ظل' ب 
١ 0‏ كرقةا اه ريه 2 

0 مفردات:اللغة التي إستخدقها الكتاب‎ .١ 
0 1 عَن السنبي كانت مباشزة وصريحة. (أ) وَمِنْ بين‎ 
المترجمة ”سبي“ نكلمة 59 (ب> 00756#)» ومَعّنا بيساطة‎ 
:؟٠ "يكشف“. وهذا الكشف قَدٍ يحمل مَعُنى إفشاء السر (أم‎ 


تاسي (أشير 7: :)١4‏ أو الكشف 
' 16) أو نشر مرسوم أو أمر رئاسي (أشير ؟: )١4‏ 


(4). وصيغة الفعل النتُخدمت أيضًا 
عَن فحوى رسالة (عد 4 ؟: 47). وصب اتخدمت ايض 
فِي الصلاة إلى الله أن ”يفتتحم“ م العينين من أخل الفهم (مز 
5 18). وينقس الطريقة استُخدمت الكلمة الآرامي : 
في انيل 73١‏ تعلن أن الله ”يكشفب العمائق والأسرار». 
ويمكن أن تُستخدم الكلمة أيضنا معن إصطلاحي للتعبير عن 





لإسْرَائِيل ولمجموعات صغيرة سياسية أخرى مِنْ الناس فِي 
الشرّق الأدنى. 595 
لقد جِمَعٌَ كينث كيتشن «عاء]11 بيانات كافِية مِنْ اريخ ش. 
ُ 5 دن القة الى كك علبا الي العام وهربيدا بذك 
ع أن ابيز وإغادة الإستيطان يرجع إِلَى تاريخ قديم 
ا رينم متل؛ كتب أحد الموظفين عَن 0 
2 و حيارة عد ٠١‏ رجلاً» وبعد لِك تحدث زمري ليم عن 
0 ن). وهنا رسائل أخرى تتحدث 
:يل لمحن (اسع وطك رسال لدع بيت 
عَن قوائم إحضاء رسمي وعمل المسبيين. وب 0 
أنه فِي القرن السادس غشر قام هانوسيل الأوّل 1 اناقل 
كلك حي شريو السكان العبيد مِنْ خدمة الْمُدْنِء وأعاد 
توطينهم في اراطيه لخدمو إله الشمس. وفِي القرن التاليء أسر 
تحتمش الثالث فِرْعَوْن مِصر'مَا يقرب مِنْ ٠‏ أمير في أل 
حملة له» كما نقل أمينوفيس الثاني 11 كك 
سوري إِلَى مِضر. وفِي القرن الرايع 0 0 
مورسيل 0 أثدسناا! أن 5 0 0 3 
الحملات أ ية» خُصص مِنْهم ٠‏ 


روم 


السبي 





القرن الثالث عشرء نجد أن نقوش رمسيس الثاني فِي أبي سميل 
تصفه بأنه الَّذِي نقل النوبة إِلَى شنمال البلادء ونقل السوريين إِلَى 
النوبة. وكانت أَشُورَ متروفة أيضًا بمثل هذه الترحيلات لغير 
المرغوب فيهم. أما تو توكُلّتي ‏ نبنورتا الأول هاسدام 1-111 نملنا1” 
1 فأحضر 18٠٠‏ إِلَى البلاد 588٠6٠١‏ مِنْ المحابيين الحتيين 
كأسرى, كما أ أن شلمذآسر الثالث فِي مدة حكمه التي بلغت عشرة 
أعوام»: أحضر 44.٠٠‏ شخص إِلَى أَثُورَ ومِنْ هذه البيانات 
وغيرها مِنْ الأدلة» يتضح أن ممارسة السبي أو الترحيل كانت 
مَعّروفة تمامًا مِنْذ القدم. 

1 وَعَلَى ذلكء فإنه ليس مما يدعو إلى الدهشة أنه فِي تقاليد 
الكتاب الْمُقدس القديمة؛ نجد شهادة واضحة عَلَى وجود هذا 
الخطرء وفِي إحدى الحالات» تك.4:14 تمنجل عدواناً دوليً 
قام به ملوك الشرّق. وفِي كُلَ الحالت لقد فهم الكاتب هذا الحدحث 
عَلَى أنه تحقيق للتُبُوّة التي تنبأت بلعنة للذين انهمكوا فِي مساوئ 


أخلاقية (5 07 خا انياك ارا نقارات في المستقل بار 1 


بها ملوك مِنْ أَشُورَ وبَايِل حين انغمس شخب الأَرْضٍ فِي طرق 
الكنْعَانيين. وفِي حالة أخرى أستُعبد تَْل إِيْرَاهِيم حينما كانوا في 
مِصر وأجيروا عَلَى السخزة ة مَعَ مسبيين آخرين (15: 411 خر 
1 0 وَعَلَى ذلك فإنه عندما خُلّص الشغب مِن العبودية في 
وأعطوا الدَامُوْسء كان عَلَيْهِمْ أن يفهموا جَيْدًا 5- 
بالمني لإضرارهم على التمرة ون 44 .)١‏ فقد كان للعهد 
شروطه وإنتهاكاته كانت تستوجب العقوبات. 
وعد أن أصبح شغب إسْرَائيل بق انخرطوا كافة شراك 
الحربء ومِنْ بينها أخذ الاس أسري (غد 0 ومع أن 
مَعَظم العبودية فِي إِسسْرَائِيلِ كانت يسبب الديونء إلآ أنه كان 


هناك عبيد أخذوا مِنْ الحروي. وفي كثير مِنْ الحالات كان الأمر 


يتطلب أسر أولئك الَذِين .كانوا بدورهم سيقومون هم بأسرهم 
(#سبي [تاج”]غ سبيك [712127] (قض' ©: .)١١‏ وشرع 
النَامُوس الكيقية التي تعامل بها إِسْرَائِيل الأشزى ١‏ لق 
»)1٠‏ ولا سيما بالنسبة للنساء:اللواتي يقعن فِي السبي (تث 
٠‏ وَكُلَ العبيد يحررون فِي السنة السبتية (آخر :7١‏ 3 
". وحين تحولت الأمة إِلَى عبادة آلهة كاذية؛ وإِلَى المَعَاصيء 
تعلمت أنه لا. يجب الإستهانة بالتهديدات بالدينونة. وسوف 
يستخدم الله أمما أخرئ لإخضاع إمْرَائيل» بل إنه سيسلمهم 
للسبي إِلََ يلاد أخرئ إذا واصلوا خيانتهم. وَعَلَى عهد ألْقُضَاة 
ذاقت الأمة طعم هذا التأديب. ولعل أتعس لحظة كانت عِنْدَ نهاية 
الفتزة حين هزم الْفِِمْطِينيُونَ إِسْرَائِيل واستولوا عَلَى تَابُوت 
العهد. وقد كانت المرثاة فِي هذه !| ناسبة مِنْ خلإل عبارة قد 
«زال المجد“ (ا صم 4: 93--55-[333253]). 
لكنه فِي أثناء حقبة الْمَملَكُةَ كان عَلَى إِسْرَائِيل أن تتعلم كيف 
سيستخدم الله هذه السخرية الشائعة فِي العألم القديم ليدين شعْيه. 
فحين أبتعدت الأمة عَن الرّبٌ لتعبد آلهة زائفة وتتبع ممارساتهم 
الفاسدةق بدأ الأَنْبيَاءِ يذلون نبوات الدينونة التي هدنت الشغب 
بتحذير العهد الخاص بالسبي. وكانت هذه الأقُوَال النبوية تُسبق 
فِي كثير مِنْ الأحيان باتهامات» ويمخالفة العهد (275) والتي 
تبين سبب رسالة الهلاك (إش١: ١‏ هلىء عا "9 .0٠١ -١‏ 
وبهذه الطريقة» يَكُونُ اللوم قد وُجه صراحة لإمْرَائِيل الخائنة 











لكسرها العهد» ويتيرر الرَّبَ مِنْ ناحية إقاعة الدينونة يسبب هذا 
التمرد. 

على أني حالء فإ علاقة العهد التي أقانه لله م إسنائيل 
- وهو عهد قام عَلَى أساس الإختيار والْفدَاءِ ‏ إلآ أنه لا يعطي 
إِسْرَائِيل الحرية لأتباع آلهة أخرى. وتقاليد تجعل مِنْ الولاء لإله 
العهد شرطاً لنول البركة الإلهية - ذَلِكَ أن الله يحميهم ويعتني 
يهم إذا ما ظلوا أوفِياء للعهدء لكنهم إذا مَا تزكوه» سوف يجلب 
عليه كارثة. وكلمة ”إذا“» (إن) تشكل المحور اللاهوتي فِي 
وعود العهد (تث 18: -١‏ ” و15» يش 14: .)١١‏ وقد يُوصف 
عهد الرّبَ بأنه غير مشروط أو. عهد أَبَدِيَء لكن المشازكة 
الفريدة فيه تتطلتٍ إيمائًا وطاعة. وبالنظر إِلّى أن الأَنْبيَاء كانوا 
مستغرقين فِي تقاليد العهد» فمِن ثم يجب النظر إِلَى تحذيراتهم 
عَلَى أنها محاولات الحفاظ عَلَى العهد. وتعمر رسائلهم بالنداء 
الْعَاجِل عل الأمة أن يرجعوا عَن طرقهم الشّرّيرة وأن يعودوا 
إِلَى الله (مثل؛ إر ؟: 15 وهلء 4: ١‏ 37:18 6 
7-5 375: ا لء هو 14: -١‏ 4 عا.ه: 4 .)١5‏ ويالنظر 
ِلَى أن الشغب انْتّهكوا العهدء » فلم يعد أمامهم سوى أن يتوبوا قبل 
أن تضيع فرصة التوبة. 


ذاه كانت هناك فرصة للهرب مِنْ الدينونة. غير أن إخفاق 
منْرَائِيل فِي التوبة تكون قد حكمت هي عَلَى نفسهاء وتسببث في 
أن يرفض الله إيجاد عذر لدُنُوبها. لقد رفضت إِمْرَائِيل الاستماع 
إِلَى التحذيرات بدينونتها (مز ": 1)» ورفضت التوبة (إر 18: 
لات 3 بل إنهم استععوا بالأحري إلى الأنْياء الي كانوا 
يكذبون عَلَيْهمْ ويقنعوتهم بأنهم شَعْب.العهدء فسوف ينعَمُون 
بالسلام (5: .06١‏ َالأقُوَالِ النبوية التي تحذرهم مِنْ الدينونة 
كانت أمرًا لا يُصدقء والتعليم الخاص بالخضوع لدينونة السبي 
كان تعليمًا غير وطني. وبالنظر إِلَى أنهم لم يتوبواء أصبح مِنْ 
الواضح أن الأمة لن تتطهر إلآ بعد أن يهدأ عضب الله (حز 4 5: 
؟لو05)). 

وهكَدّاء رجعت الأم ةإِلّى نقطة البداية. لقد ذكر الأنْيَاء الشغب» 
كيف أن الرّبّ أختارهم لنفسه واعتنى بهم فِي الوقت الذي لم 
يفعل ذَلِكَ لأحد آخر (حز .)١5 -5 :١5‏ لقد جعلهم شعبه: غير 
أنه يسبب خيانتهم المتكررة ورفضهم العودة إِلّى الله (ِر“1١:‏ 
»)١7 -١‏ لن يكونوا بعد شعْيه (هو .)0٠١ 2١‏ ذلك أن الذي 
رفضوا الرّبَ خسروا هذا الخق»ولن يلقؤا شققة ولا رحمة (حز 

5 155 47 14:14 هو 1: 1). وكان السيب قويًا: ”لماذا 
يغفر لأولتك الَذِين تحولوا إلى آلهة أخرى (إر : 1)؟ وعِوَضًا 
عَن ذلِكَء سوف يرسلهم الله إِلَى السبي لخدمة الغرباء وآلهتهم» 
أنه تركوه بعبادة آلهة أخرى (إر ©: 4 03) : 
وعَلَى ذلِكَء وبالنظر إِلَى أن أغلبية الشغب استانت بشتروط 
العهد (-> »)١187#‏ أعلن الله أنه سيبعدهم عَن أَرْضيه. وَلِذْلِكَ 
بدأ عَامُوسَ إعلانه إنه مِنْ المؤكد أن. إِمْرَائِيل سيدّهيّون إِلَى 
السنِي (عا 7: ١7-١١‏ و73 وأنهم سيعرضون للقتل 
تسبق. . بالسيفافِي العبي (4: ىك تاج0. وأعلن عَلَْ وجه الخصوص 
أن بَيْت إِيل والْحِلْجَالِ سوف يُسبون ([3737 7797779 
م : )؛ وإنه حَنَّى | هم المحيطة مثل أَرَام سوف تُسبى ١ه‏ 
و723) وقد ندد مُوشعٌ بديانة إِسْرَّائِيل الزائفة» وذلِك بتتَبيّه بأن 












نا 





المنتون 





مجد عجول بَيِتٍ آون (ِيَِتَ ! ل) سيزول (5995 هو ٠١‏ ف 
وهو بند يشير إِلَى اضم 4: 1 بنذ" 

وفِي وقت لاحق» فِي أَقُوَاله إِلَى يَهُودَاء ذكّر إِزْمِيَا الشتغب 
بخيانتهم للغهد» وتساءل: ”أمَا أعاقب عَلَى هذا يقول الرّبَ“ 
إر ©: 24 255 5: 4), ومَعّنى سبيهم أن الأرْض» أَرْضْ اللهء 
ستتمتع بالراحة لمدة سبعين سنة (75: 417 59: .)٠١‏ ذَلِكَ 
أن العنف والفساد. قد لوثا الأَرْضء لكنها الأن ستجد راحة, 
وبالرمز المتُمتّل فِي سبعين سنة مِنْ الراحة كشف اللَّبِيّ عَنَ 


عدلية السبي» وأمده ونهانته» وبين أحد الأغرض الرئيسية التي 
يتشدها الله مْنْ هذا السبي. 
وشرح حَزْقيَالَ أن نتيجة هذا أن ج جميع التُعُوب ستعرف أن 


يَهُودَا سبَيِتَ (وام) يشبح مها واه سيقي الخَطِيَّة أشلمهم الله 
لأيدي أعدائهم (حز 75: 17). وبالنظر إِلَى أن اللوم الأكبر يقع 
عَلَى عاتق قادة إمنرَائِيل فيما يتعلق بهذه الردة» فقد ركز إِرْمِيًا 
بالكثير مِنْ اثتباهه عَلَيْهم وقال بك شجاعة لفشحورء الذي كان 
يعذبه أنه هو وأهل بَنِبّهِ سيُسبون (إن :٠١‏ 1 2ناج0: وغير 
اسمه إِلَى ”خوف مِنْ كُنَ جانب“ (ع. .)٠١‏ وعَلَىَ ذلك مِنْهما 
كانت كمية التعليم الزائفء ومهما كانت الجهود التي تُبذل لعقد 
تحالفات سياسية» فهذا كُلّه لا يستطيع أن يعوق تحقيق الأَقُوَال 
النبوية الخاصة بالديتونة مَا أن يُنتهك العهد. 

4. وقد تحققت نبوءات الأنْبِيَاءِ في فترتي السبي؛ سنة 4لا 
شه وذلكَ بالنسبة لإمنْرَائِيلء وفِي سنة 251 5 بالنسبة 
ليَهُودًا. فقد أخذ تغلث - قلاسر شخب الْمَمْلَكَة الشمالية إِلَى السبي 
6 مل 18 5م »ثم أخذ (59ج) السَامْرة 0230 
ويُختتم التقرير بملاخظة تفيد ترحيل (773) إسْرَائِيك إلى 
أَرْض أَشُونَ (17: 4 وبعد ذلك يذكر في 16 14 كيف 
متَبّت (773) بَايِل شخب أُورٌشْلِيمَ ولم تترك سوى أكثرهم 
فقرأء ونعرف مما جاء فِي 56: ١‏ كيف أنه تم بعد ذَلِكَ سبي 
(0153) بيه يهُودا. ' 

يقينية السبيء خلقت أزمة لإيمان إنْرَائِيل. وذلِك أن النجاة 
مِنْ الغزو والخراب.شئ؛ ومحولة مِنْهِم مَا كان الله يعمله» فهذا 
شئ آخر. هل قطغ الله علاقته بهم؟ هل نبذهم إِلَى الأبد؟ لقد 
أصيحت أَرْض. الموعد خراباً (إر /ا: 5؟) وصارت مديئّة 
أُورُشلِيم الْمُقَْسّة أطلالاً (؟مل 76: 2٠١‏ انظر مراثي)» وتم 
حرق الهيكل ونهبه» وتم إستبعاد الْمَلِك» وتم ترحيل. التتخب» 
وهناك مِنّْ هربوا وهجروا المَدِيئَةَء وخلاصة القول» كانت نجاة 
إِسْرَائِيل ‏ بل وهويتها ذاتها - مَعرضة للخطر. 

وَمِنْ المؤكد أن إِسْرَائِيل قد أخطأت مِنْ قبل» ولم تلق هذه 
النوعية مِنْ الدينونة. أمَا الأن» فالعقوبة كانت قاسية للغاية حَتّى 
أن الكثيرين شككوا فِي طبيعة الله. وعَلَى أي حال» فقد كان هذا 
إلههم؛ الذي سبق أن دخل في عهد سَعهم» لقد كان إله العهد هو 
الذي يدمرهمء هم وا مَم الشريٍ ة (إر 1؟: تانوحب 117:1١‏ 
1) لقد كان إلهُ الرحمة هو الذِي رقض أن يشقق عله دآكا 
البارء الذي أضطر أن يتحمل تفس المصنير مثل الأمة ككُل» 
كان عليه أن يعيش بالإيمان (حب 5: 4). والأمر يتطلب إيمانًا 
حيّا لتخطي اليأس والنظر إلى المستقبل. غير أنه سيكون هناك 
مستقبل» بحسب ما أعلنتهالأَقُوَال النبوية الخاصة بالخلاص. 














' وفي غضون ذَلِكَء كان الخراب الناجم عَن الترحيل يكاد 
يَكُونُ لا يحتمل. فقد تم ترحيل مَا يقرب مِنْ 40٠0٠٠١‏ (أربعين 
ألف شخص) فِي السبي البَابليء وكثيرون آخرون لمِنْ كانوا 
قد هريوا عادوا وَذَّهَبَوا إِلَى تلك المنطقة لأسباب عائلية أو 
أقصادية. وَعَلَى جين غرة».ولأؤل مرة في تاريخها القومي» - 
نجد إِسْرَائِيل نفسها بدون عبادتها - فلا هيكل؛ ولا ذَبَائح» ولا 
أعياد. ولم يكن بمقدور الناس أن يترنموا بترنيمة صهيون وهم 
فِي السبي» حين كان مقرنوهم 0 لم 
يكن بإستطاعتهم سوى اليكاء عَلَّى أُورٌشْلِيمَ (مز .)1١7‏ وقد 
تعرضت الأمة للموت والدمار بشكل لم يكن له مثيل + لقد كان" 
حقًا ”كأس الترنح“ مِنْ حِنْدَ الله (إش .)736-١7 0١‏ أمّا أولئك 
تركوا ليعيشوا فِي الدمارء ققد حاولوا القيام بممارساتهم الدينية» 
0 القمع الشرّير الذي تعرضوا له خال دون ذَلِكَء وجعل 
اليّاة طيرة (إر :4١‏ 8-5). 
بوسع المرء أن يثبين مِنْ بعض الأْقُوَال النبوية المتعلقة 
بالتعزية والخلإصء كيف كان الشَعْبٌ ينظر إِلَى محنته: أمّا وأنه 
كا عَلى الأياء أن يتتعوا المسبيين أن هنك رجاءء فهذا مما 
يشير إِلَى أنهم كانوا يشاركونهم إيمانهم. وبسبب أَقُوَالٍالأنبياء 
الخاصة بالدينونة فإن الكثيرين ممِنْ حاولوا أن يتخلصوا 
مَعّناهاء كانوا عَلَى قناعة بأن الله قد تخلى عَنِهم عَضَبًا مِنّهِ بسبب 
خطاياهم (إش 54: 1--8)» وأنه باعهم وهجرهم -١ :5٠(‏ ؟). 
لقد اعتقدوا بأن طريقهم مخفية مِنْ الله (4: 77) وهذا جعلهم 


أبلا رجاء. لقد أخفى الله نفسه عَنهم؛ وقد وهنوا واستُهلكوا (55: 


5- ). وكان وقن حداد وحزن (50: : )٠١‏ لأن بلواهم شديدة , 
وما مِنْ:عزاء (54: .)١١‏ 
عم ل غملت» وبشكل 
تدريخي عَلَى أن تولد الرجاء. وسرعان مَا استطاعوا أن يقولوا 
المرنم ”تأديبًا أَدبَنِي الرّبٌ وإلى الموت لم يسلمني“ (مز :١١8‏ 
. فلن يموتواء بل سيعيشون. والواقع أنه مِنْ أكثر العلامات 
التي تدعو إِلَى التفاؤل أنه فِي السنة الستّابعة والثلاثين مِنْ السبي» 
تم الإفراج عَن يَهودلكين من المنجن وأعيد إلى وضعه الْمَلِكي 
وأغطى مخصصات الإنفاق مِنْهاء وكان يُدعى لتناول الطعام . 
عَلَى مائدة آلْمَِك البَابلي الجديد أويل مردوخ (”مل ©3: #لا1 
"٠‏ أمّا سفر الملوك الَّذِي كان قد أشار إِلَى الإنهيار السريع 
للأمة» فقد اختتم بهذه النقطة الإيجابية ع الملوك: لاهوت). 
وفضلاً عَلَى ذَلِكَ فإن ”اليهود“ (كما يُسمون الآن 4# 79517) 
كانوا يعيشون فِي بَايل خَيّاة تختلف إِلَى خد كبير جدًا عَن حَيَاة: ٠‏ 
العبودية التي كانوا يعيشونها فِي مِصر. . فسرعان مَا وفقوا 
أوصافهم لتيعيشوا “عيشة عادية تمامًا في هذه الأَرْض الجديدة 
- وُلَ ما فِي الأمر أنهم كانوا رعايا مَلِكُ مختلف. فقد احتفظوا 
بهويتهمء» وكانت لهم حرية الحرية» وكإنوا يستطيعون عبادة 
إلههم كانت لهم بيوتهم الخاصة بهم عَلَى النحو الذي طلب 
مِنْهم النَبِْ أن يعملوه (إر 55: 4 - 4). وسرعان مَا اختل 
بعضهم على مراكز مرموقة في البلاط لمكي إيا .١‏ _-00 
وإذ لم يكن عَلَيْهمْ بعد الكفاح مِنْ أَجْلِ البقاءء فمِنْ ثم أصبح مِنْ 
المهم بالنسبة لليهود فِي تلك الآوئة أن يتمسكوا بتراثهم وألآ 
يصبحوا جزةً! مِنْ العالم الوثني (دا .)١5 -8 :١‏ ومِنْ الطبيعي 





وه 


الف 





أن: البعض' لم يفعلوا هذاه لكنهم أستقروا فِي أين فِي رض 
السبيء غير أنه كانت هناك بَقِيَّة حافظوا عَلَى إيمانهم. 
ومِنْ تحت رماد الخزاب يبرز شَغْبُ شديد الغيرة عَلَى إلهه. 
ومَعّجزة أَلْخُرُوجٍ هي أن الأمة تطهرت مِنْ الوثنية. غير أنه 
كانت “هناك ممارسات وثنية هنا أو هناك بين آونة وأخرى» 
ولكن لم تتبع إِسْرَائِيل إطلاقًا بعد ذَلِكَ أي آلهة أخرئ: وعَلَى 
النقيض مِنْ لتم بدلت ف العنبي تظهن عيادة أخرى لا تتطلب 
تقديم الدَبَابْح» ولعلها كانت تحت قيادة رجال مثل حَرْقِيَال. وهنا 
تجد جِذوْرًا ما أصبحت فِي وقت عبادة المجمع حيث تركز عَلَى 
الصّلاة: وقراءة الأسفار المُقَدّسَةَ والتعليم (مثل؛ حز 77: الم 
0 
0 التغيير؟ لقد أدرك .التتغب» عَلَى 
- أن الأَقُوَالَ النبوية الخاصة بالدينونة' يسبب اثتهاك 
20 حدوثها. وإذا كان الأمر كذلِك» وإذا يُمْكِد 
أن نصدق أيضًا الأَكُوَال النبوية الخاصة بالخلاص - ولكن ذَلِكَ 
كان لدكيقة واحدة فقط (إش 55: ٠‏ 8). حين عاقب إلله الجيل 
'الخائن بالسبيء فإنه لم يتخل عَنهم إِلَى الأبد. ولقد وعد بعودة 
. ة للبِيّة والواقع أن الدعوة النبوية كانت لأنادِي ِلْمَْئِينَ 
التق“ (إش. ١:5١‏ د57 01557 وكما سبق أن 
استخدم اله الم لتأخذ إِسْرَائِيل لل السبي» هكدًا إستخدمهم أيضًا 
لتحريرها. سوف يقيم عبد أخر هو كُورّش» الذي سوف يحرر 
((070) مسبييه (55: 0 ما الّذِينَ قاموا بسبيهم» 2-7 
يُوْخْذون هم أنفسهم إِلَى'السبي :١4(‏ ؟). والواقع أن الالِهَة 
التي كان التابليون يتكلون غليها سوف ثوخذ. هي الأخرى إِلَى 
السبي (739 "4: .)١‏ وسوف يستعيد الله مسبيي (0999) 
يَهُوذًا (إنن 35: ©) وَعَلى التحو الذي سرق أن وعد مه الأنبيَاةٌ 
السايقون (هو 5: ١31ئاعا .)١5:3‏ 
وهكدًا أصبحت الأقُوَال النبوية الخاصة بالخلاص.ركناً هامًا 
فِي الكرازة الننوية: وموضوع رفض الله تم الرذٍ عليه يوضوع 
خلاص الله ولم يكن الأمر مجرد عكس للسياسة الإلهية» بل 
كان بالأحرئ تطورًا جديدًا. والخلاص لا يُمْكِنُ أن يتحقق إلا 
إذا صنع الله أمرًا جديدًا (إشر 4: )١4‏ - وهو خُرُوج ثانٍ مِنْ 
العبوديةء وإعادة تجديد لشغب الله. وسوفٍ يقوم الخلاص عَلَى 
أساس ”عهد جديد“» شوف يحل محل ع. ق (إر 731:71 585) 
وسوف يعظيهم الله قبا جديدًا وزوحًا جديدة (حز كلامم 
ولا يُْكِنُ أن تتحقق هذه ألعودة يشئ أقل مِنْ -القيامة مِنْ الأمم 
.)١4 5 :59(‏ وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ فإن أملهم الجديد هذاء 
سوف يَكُونُ عَلَى نطاق أوسع. سوف يَكُونُ هناك خلاص مِنْ 
السبي وإعادة إلَىَ الأرْضٍ وكان هذا أمرًا مؤكداء ولكن الأمَم 
ستنجذب فِي المستقيل إِلَى بركاتهم وعَلَى نطاق لم يكن يخطر 
لهم عَلَى بالء وفي النهاية ستكون مملكتهمء مَمْلَكَةٌ دائمة» مَمْلَكَةُ 
مِنْ السّمَاءٍ إدا /ا: 4- 205 * 
وقد عاد إيمان إِْرَائِيلَ بالإله الحقيقي وحده يضطرم مِنْ جديد 
مِنْ خلال مثل هذه الأقُوَال النبوية. لقد رغب الله أن يعيد جِمَعَ 
الشغب إِنَى نفسه. وكان قادرًا تمامًا عَلَى القيام بذَلِكَ لأَنّهُ يسيطر 
عَلَى كافة ١‏ مم (إش ١8 : :5٠‏ لارو 75 4714 .)١١:405‏ وفي 
وسط السبي أغطى لهم الْأملء وأولئك الَذِيِن وضعوا رجاءهم 















فِي الرّبَ كان بوسعهم تجديد قوتهم (+ 5 1" كان هذا هو 
'تأثير الوعود التي صاحبت الأكُوَال النبوية المتعلقة بالخلاص.. 
5 وعَندما أعادٍ الب المعتبيين إلى صهيون بالفعل» كان مِنْ 
بين الفرحين هناك اعتراف واسع النطاق بأعمال الرّب العجيبة 
(مز > العودة بعد السبي: لاهرت). وال 
بأعتبارهم شغب الله امة يكاملها. وبالنسبة لمِنْ كانوا ساكنين 
فِيَ الأَرْضِء كان أمرًا عجيبًا أن يروا المسبيين الغائدين (إش 
6 لان غير أنه كان عَلَى مجتمع مَا بعد السبي أن 
يعترف أن مواعيد الأنباء المجيدة لم تكن قد تحققت يالكامل 
عَلَى أَيَامهم لابد وأنهم عادوا م مِنْ السبي: إلآ أنه كان لا يزال 
عَلَنهمْ أن يسيطروا عَلَى مضطهديهم أو يسبونهم (<)؛ أي 
الذِين كانوا مسبيين (721) عَندهم (14: )2 وكان عَلَيهِْ 
أن يروا بعد نهاية كُنَ الحروب بحسب الوعود التي أعطيت 
لهم. فالإضطهاد والعبودية للقوة العظمى مازالت موجودة 
يسبب الإخفاقات المتكزرة للشغب. وقد تنبأ رَكَرِيًا الَّبِيَ يكارثة 
مستقبلية لم تأت بعد.حيث يتم سبي نصف سكان أُورٌشْلِيمَ مرة 
ثانية (زك.4١:‏ "). وهكدًا فإن الكثير مِنْ الوعود التي أتت 
بها نبوات الخلاص كان ينتظر تحقيقها فِي نهاية الدهرء حين 
ينادى ”الآتي“» الْمَسِيًا المتتظر خقًا ”للمأسورين بالإطلاق“ 
(لو 4: 14)» ومِنْ خلال موته وقيامته ”"صعد إِلَّى العلا وسبى 
سبي“ (أف 4: 8غ غقتباس مِنْ مز 14: .)١9‏ وعَندئذ فقط ينتهي 
الخوف مِنْ السبي. 
لكن اليهود ‏ مِنْ خلال تجريتهم فِي السبيء وصلوا إِلَى نقطة 
تحول.كبرى.فِي إيمانهم.. كان ونا يُختبر. فيه إيمانهم بقسوة 
ولكن مِنِْخِلالٍ هذا أصبح .الشَعْبٌ كُلَّهِ أكثر غيرة عَلَى إيمانهم 








١‏ التاريخي» واكتسبوا مِنْهما أكثر لطرق الرّبَ فِي ققط أمة مقدسة 


عَلَى الأرْضء وتحققق لهم الوعد بعهد أفضل. .. 
إِرْمِيَا: مرائي: لاهوت. 


أسرء طردء منفىء اضطهاد: > 752 [2 577] (يسير: مبتعداء 
يجرخ» 0 > [ن1ج] 553 (يكشف النقاب عن» يعلن» 
يَكُونُ/ يذهب بعيذاء ينفيء )١59#‏ > 537 [1 07] (أبعدر 
دفع بقوة 1818#) ->. [بهم] 7( (يَكْوْنُ خلف» يلاحق» 
يضطهدء )8١١7#‏ + [587] لات (يأضرء يقع فِي الأسرء 
417#) > سبي: لاهوت. 


البيبلوجرافيا 
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ألين بي . روض ودم1 2 ه411 


هم 


ين عادوا رجعوا . 





سفر الحَيّاة.. سفر تذكار.. سر الحق 








سَدُوم روذص: [“ى] 0١57#‏ دوم م6 ] 
عَمُورَة 5787#)» (#بجهه”] 842 جت] أدمة 044#)» 
[' ود ,ون مطى] 20 ديدم صبوييم 
الل # هلا 


ع. ق١١.‏ "مُدْنٍ الذَائْرَة» (تك 417:17 14: 14)- سَكُوم 
وُعَمُورَة أدمةه صبوييم كُلّها ذكرت معّاء علاوة عَلَى بالع (أؤ 
صوغر) كأربع مِنْ المُدُن الخمس الَيِّي تقع عَلَى الحدود الْجَنُوبية 
لكَنْعَان (تك :١5‏ 7 قا؛ .)١5 :٠١‏ وعَلّى الرغم مِنْ أن موقع 
هاه الذان خثر. معروكاظلى, وعيه النقة: حير أن الأسقك لاا 
الحديثة عِنْدَ باب الدحريرة والمدن المجاورة الَتِي عَلَى» أَوْ قريبة 
مِنْ شبه الجزيرة المعروفة باسم ”اللسان“ جنوب شرقى نهاية 
الْبَخْر الميت أَوْ حَتّى بأن هذه المُدّن كَانّت تقع في هذه المنطقة. 
كما أظهرت الحفزيات الأثرية يقايا مُدْن الدَّائْرَة (مُدُن السّهْل) 
الواقعة عَلَى الوديان المؤدية إلى الحوض الْجَنُوبى البحر الميتٍ 
الأمر الذي يوحى بأنها المنطقة الَّتِي كانت تقع بها هذه المُدن. 
وكُل هذه تظهر أدلة عَلَى الدمار الَّذِي وقع قرب نهاية العصر 
اليرونزى الأؤل. والسجلات الخاصة بالآباء الأوّلين والمتعلقة 
بِإِيْرَاهِيم تشير إلى أن ملوك هذه المُدُّن الخمس دخلوا فِي حرب 
مع تحاف مكون مِنْ أربعة ملوك من الغزاة» ين كوا قد 
عقدوا العزم عَلَى ذمار هذه المنطقة الثرية التي :: تقع عَلَى مقرَبّة 
مِنْ طريق. التجارة الَّذِي يتجه نَحْوَ أقضى ال عَتََى شيه 
الجزيرة العربية. والسجلات القديمة الموجودة حاليًا والخاصة 
ببلاد ما بين النَهْرينء والتى بها مذكرة عن تحالفات القوى 
الموسعة فِي حقبة كانت تشهد صراعات بين دول اليدينة» تثبت 
الوجود الحقيقى لهذه المُدُن وجدارة: سجل ميفر التكوين. وقد 















يُطن أن هذه المُدُن الخمس تم القضاء عليه جَِمِيعًا فِي الدمار ' 


الذي ذُكرت تفاصيله في تكوين 19. 

؟. وبالنظر إلى أن مُدْن دُوم» وعَمُورَة» أدمة؛ وصبوييم قد 
دُمرت ُلّها نتيجة دينونة إلهية (تك :١‏ ١٠4.تث‏ 5374 017): 
فعَلّى ذَلِكَ تذكرنا ة منها بأن الرّبَ يدين الخَطِيّة بالفعل. 
وكثرة شر سَدُوم وَعَمُورَة بلغ أشدّه حَتّى إن امماءها ذاتها 
أصبحت سيئة السمعة (انظر تك :١8‏ ١٠7؛‏ إش 49١:١‏ ” بط 
7 5؛ رؤ +1١‏ 8). وكَانَ نجاستهم الجتسية الصارخة عَلَى وجه 
الخصوص أمرًا بغيضًا للغاية (تك 15: 5 8؛ يَهُوذَا ا)» كما 
أنهم بِكُلّ غطرسة كَانُوا يتجاهلون المحتاجين (حز 15 45- 
.)6٠‏ وحَتَّى يَلْكَ الشُعُوب (إر 45: 4١4‏ صف !: 4)؛ وتلك 
المُدن (إش 48 إر.٠3-:+‏ 4) استخنغها إلله لإتمام مقاضده 
فِي التاريخ ذُكر أن الله سيعاملها مثلما عامل سَدُوم وَعَمُورَةٌ (تث 
0 بل وحَتَّى شخب الله نفسه لَمْ يُستثن مِنْ خطر 
ممائلء .لأنهم إذا مَا انتهكوا فرائض الله ومعاييزه فِي عَهْدَهُم 
معه: فإن دينونتهم ستكون مثل هذه الأماكن القديمة (تث (تث 79: 
“الاء قاء إر 57: 5 ١؛‏ مَرَاثِي 5::4؛ عَامُوس 4: .)١7 21١‏ وقد 










.حدّر يسُوع بأن تجاهل إعلان رسائة الإنجيل يجعل المسئولين 


فِي وضع أكثر خطورة مما كَانَ عليه حال سَدُومَ 
وَعَمُورَةَ بعد أن لحقها الخراب الشامل (مت »)١5 :٠١‏ وهذه 





حالة إذا تم تجاهلها وإهمالها قد تسبب دمارهم تمامًا (مت :١١‏ 

ااا 5 ل لوا 4 للم 

وهذه المُدْنَ الأربع تُعد تذكرة .دائمة لكراخية الله للخَطِيّة 

وإصراره عَلَى إدانتها. وَعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ» استُخدمت هذه 

المُدن الأربع كُلّها فِي سياقات تبرز رحمة الرّبّه وعمله لكي 

يهرب الإنبنان مِنْ أجرة الخَطِيّة. وعَلَى الرغم مِنْ أن إثم 

نْرَائيل جعل وجودها عرضة للخطر» إلا أن الله فِي زحمته 

احتفظ بِزقيّة([ش »)٠ 42 :١‏ وهذه حقيقة أكذها بولس بإعترافه 

مِنْ مؤمنى إِمْرَائِيل فِني الكنيسة (رو ' 
5 :6 . والواقع إن إِسنْرَائِيل المؤمنة ستعرف مع ذَلِكَ غفران : 
إلهها القدوس المحب» وتتمتع به فِي الأَبَدِيّةَ (موتتع اد 

)١‏ :وهكدَاء فِي المعاملة الكتابية لهذه المُدْن الأربع يجرى 

التهْران الكتابيان التؤأم نَهْرِ الرجاء ونَهْرٍ الدينونة» وهذه تيارات 

موضوعية تخدم تنوات مِنْ التحدئ والتعزية للجَمِيع. 0 
البيبلوجرافيا 
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ريتشارد دي . باتيرسون «مىرولنوظ ٠,‏ #بمرءنط 


وحدة + 5552# (73 [2م524]؛ يَكُونُ وحيداأ) ٠‏ 





سفر الحَيّاة.. سفر تذكار. . سفْر الحق 


ع.ق .١‏ فِي مز 54: [4] كان المضطهدون المقلقبون 
يتسمون بالرغبة ِي أن ”يُمْحَوَا مِنَ سف لأا وَمَعَالصَدَيقِنَ 
لا يُكتَبُوا». ولا ريب أن مفهوم سبفر الأَحْيَاءٍ قد أخذ مِنْ المنارسة 
النيوية الجالمدة يفط كوائم نام أمنكاء لين لعن عزء 
7 17-7 د - كور ال وقد طّبق هذا عَلَى 
لمك ا م ل د ”ينبوع 
الكيّة» (من 51: 1:[5]ء قاء؛ إر 11:7 سه 7545# ردج 
وَمِنْ المحتمل أن كَهَنَة الْمّْدس كانوا يحتفظون بمثل هذه القوائم» 
غير أن الهدف قد يَكُونُ ببساطة توسغ فِي التعبيز المجازي عَن 
هذه العادة الدنيوية 2 








للعيذ جيقة الكتاقة لكنه يشطب بتعا أولتك الَّذِين .تتعارض 
حياتهم بشكل تام مَعَ هذا العهد (مز ٠١ :٠١5‏ انظر عبارة: 
“في الثُرَابِ يُكتبون“ (إر 17: 037). وَعَلَى غرار ذَلِكَء يطلب 
مُوسَى فِي خر 17 77 - 1 أن يُمحى مِنْ كتاب الله إِلَى جانب 
إمنْرَائِيل بعد خَظِيّة العجل الذَهَبَيْ وبعد أن رفض عرض الله 
بأن يأخذ مكان إِسْرَائيل فِي مقاصده (ع..١٠)‏ لكن رد الله هو أنه 
سيمحي الخطاة فقط مِنْ كتابه. ومز 175: ١5‏ يذكر أيضًا كتاب 
الله. وقد توضح علمه بِكُلَ شئ مِنْ مَعرفته مقدمًا لطول حَيّاة أي 


لاه "1 


. سقوط الجنس البشري 





إِنْسَان (انظر أي 4 0 ). والقائمة الخاضة بسلسلة الأنساب 
.الموجودة فِي تكوين 5 والتي سُجل. فيه طول الحَيّاة؛ قد تبرز 
هذا الاشتعمال الخاص بالغرضء أمّا هنا فقد عمل السجل مقدمًّا 
ليس بعد وقوع الحدث (سلسلة أنساب: لاهوث). 

؟. وقد أعطي بُعد أخروي للهدف مِنْ الكتابة الثبوية. وفِي 
حز 1: : 4 نجد أن الْأنييَاء ذين يحملون رسالة رجاء زائفة 
كان يليق بهم أن يُحرموا مِنْ مكان فِي القوائم المكتوبة لغب 
الله الَذِين سيُعادون إِنَى الأَرْض (انظر :5١‏ 8). ذَلِكَ أنهم 
”في كتاب بَيِتٍ إِمْرَائيل لا يُكتبون» 293. وفِي إش 4: ”2 
فبن المطهرة الّذِين لون عند الله الآتية وُضفوا 
بأنهم ”كُلَ مِنْ كُتب ج111 2) للحيّاة في أُورُشَلِيم»» وكذلِك 
التاجون مِنْ العقاب الَذِي أشير إليه فِي :١‏ : 7 -717. ونقرأ فِي 
دا : ١‏ أن شَعْبٌْ الله الَذِينَ سيتمتعون العصر الجديد للخلاص» 
وهو عصر ”حَيَاة بِيّة“ والَّذِي سيحصل عليه حَتّى الأموات 
(ع.1)» والَّذِينَ وُصفوا بأنهم *كُلَ مِنْ يوجد مكتوباً فِي السفر“. 
وحتى الموت نفسه لا يستطيع أن يحرم المؤيثين الحقيقيين مِنْ 
الاشتراك باعتبارهم مِنْ مواطني مَلِكوت الله. وكذلِك في تسبحة 
صهيون (مز 87)؛ يظهر غرض ميفر الحَيّاة فيما يبدو أنه وضع 
أخرويء وفِي وعد باشتراك الأَمَم فِي العبادة فِي الهيكل (انظر 
إش ؟: ؟ - 4ء زك 001:15 ذلِكَ أن الله سيسجل مواطنتهم 
لصهيون فِي سجل (202) الشُوب (ع. 6). 

*. فِي وضع دنيوي ترد هذه العبارة فِي أس 5: ١‏ 51052 
75729 ”فر تذكار 4470575755: وفِي 'عل 4: 18 
"“ْرٍ أَخْبَارآبَائِكَ ..“ ومفز الأخبار يشير إلى حوليات التاريخ 
الرسمية الخاصة بالامبراطورية القارسية. وملا 7: ١‏ يستخدم 
هذا التعبير المَعَاصر إستخدامًا لاهو 9 
ليس لأعمال البشرء بل بِأْسّمَاء شتعب الله الحقيقي وا ذِين ظلوا 
عَلَى أمانتهم له. وهو بهذا يتناغم مَعَ سفر الحيّاة بمعّنى أخروي 
(انظر ١:7‏ - ه و7١).‏ 1 

4. فِي دا 7١ :٠١‏ يعطي ذَائْيَال وعدًا بمَعَلومات عَن الأخداث 
المستقبلية ”المكتوبة فِي كتاب الحق“». 203484353 والعبارة 

تعبّر بشكل مُخدّد عَنْ تأكيد لاهوتي بأن. المستقبل تحت تحت سيطرة 
الله الكاملة (-> 7577# 777049) وتتجه نحو ذروة مخطط لها 
(انظر رؤ ©: .)١ :4 - ١‏ وقد تكون هناك علاقة بالمفهوم 
البَايلي الخاص يألواح القدر السماوية التي كُتب عليها مستقبل 
.البشرية للسنة الآتية (انظر ميسنر 7: 2375 15). ويجب أيضًا 
التمييز بينها وبين ”الأسفار“ المذكورة فِي دا !: ٠١‏ (قاءِ رؤ 

»)١١‏ والتي هي سجل يحفظه الله لأعمال الإِنْسَانِ السابقة» 
وهذا مفهوم شزعي يشكل أشاس ما جاء فِي نح 77: 4١؛‏ مز 
4:55 [1]؛ 145 4؛ إش 56: 6), 

ب.ت .١‏ تواصل كتابات' ما بين العهدين الإستخدام الأخروي. 
ويشير نصان مِنْ مخطوطات قمران إِلَى الغرض فتذكر /101 
3 أن الله لديه فِي المسّمَاءِ سفر أَمنَعَاء شعْيهء وأنه سجل عهد 
السلام لهم بأكليشيه الحَيّاة. وتصف المخطوطة 278575 
4 40504 شعْبُ الله بأنه ”كل مِنْ هو مكتوب فِي.سفر 
الحَيّاة». وفِي ١‏ أخن. ”:٠١4‏ و يوب. 75: 2٠١‏ يقولان عَن 
الخطاة أنه قد مُحيت: |سماؤهم مِنْ سيفر الحيّاتَه انظر ”أسفار 





















الأحياء“ فِي ١أخن.‏ 41: :15 و ”لللواقح السماوية“ فِي يوب. 
ذخ 1 


". مَاجاء فِي ملا ؟: 1 ترد صداه مع التطبيق عَلَى مجتمع 
وَادِيَ قمران» وذْلِكَ في وقص :7١‏ 15. 

ع. ج المَعٌنى الاشخاتولوجي (الأخروي) لف الحَيّاة نجده 
قد تكرر فِي فيليي 4: ؟؛ رو 9 40 117 44 /31: 54 2:3١‏ 17 
وه١؛‏ 717/:79, والغرض أيضًا يبرز ما جاء فِي لو 47١:3١‏ 
عب "١:١١‏ (00711(771:1:243-44). 

َه ناح 1544 حَيم _ 

نه جد (تذكار» 001 

> كتابة. 


البيبلوجرافيا 
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التعليم الذي يقول بسقؤط الجنس البشري مِنْ خالة الصلاج 


التي خُلق عليه إِلَى حالة.الخَطِيَّة إنما هو تغليم يقؤل به ع. ج 
زرو -1١4:3‏ 5 لال 6: ال الء اكو.ه!: 11 17)ء غير 
أنه لا يُوجد فِي ع. ق تعبير فني لوصف الفعل أو الجالة التي 
نجمت عَنه . وعَلَى ذلِكَ» فإنٍ السقوط كحدث: مأخوذ مِنْ القصة 
التي' تصفه (تك ؟: -١‏ 8) وهي ضرورة مِنْطقية ولاهوثية 
اقتضتها شهادة الكتاب الْمُكَدس التي يؤكدها بالنسبة لمشكلة 
الحطِيّة وحلّلها: 

والعبارة التي توجز عمل الله فِي الخلق» بما فِي ذَلِكَ خلقه 
البشرء تعلن أن الله رأى كُلَ ما عمله فإذا هو حسن جدّا“ (تك 
.)©١ ١‏ وعَلّى الرغم مِنْ أن الجملة العِيَرْيّة 5142312 
”حسن جدَا“ لا تعطى في حد ذاتها فكرة عدم الخَطِيّة » إلآ أن 
أستخدامها فِي سياق الخليقة قبل التجرَّيّة الأوّلى والعصيان كان 
نتيجة (قاء 59 هخ 0/0 








وتحريم عدم الأكُل مِنْشَجَرَة معرفة الْخَيْرِ ؤالسر (تك ؟: ' 


17-51) يوحى أيضًا بالبراءة» لأن ”3 00 
فِي العيَرّيّة» لا يد أهمية مُعترضية حين يشير إِلَى الأمور 
التجزيدية مثل الْخَيْر "7٠17#‏ خير 18 2)» أو شر (871771/ 
أ شر 85). بل بالأحرى مرادف للفهم بالختبار (ي124 707 
6). وماجاء فِي تك 7: 5 يؤكد أن الله يعرف“ الْخَيْر والثثّر. 
وكما يقول غالبية المفكرين: مِنْ المحتمل أن ”الْخَيْرِ والشّز» ما 
هما إلا تشبيه بلاغي يشير إِلَى مَعزفة شاملة وليس إِلَى إشترا 








رهم 











سقوط الجنس البشري 





فِي أفكار أو سلوك صالح مِنْ الناحية الأخلاقية. وهذا يشير 
إِلَى معرفة الله الكليةه وإِلَى حكمة محجوزة له وجده. وسنحى 
الإنْسّان وراء هذه الحكمة هو عمل خاطئ 63-2 ةم 
4. وحين أكُلَ (->) آدَمَ وحَوّاء مِنْ الثمرة (5: 6)» انفتحت 
أعينهما (7: 7)ء صارا مثل الله (؟؛ 7) مِنْ ناحية أنهما اكتسبا 
حكمة بالاختيار وليس بِمَخَاقَةُ الب (أم ١‏ 10 


وقل الله إن انْتّماك تحريم الأكُلَ مِنْ شَجِرَة مَعزفة الْخَيْرٍ 
والثرٌ عاقبته الموت (تك ؟: »)١١‏ وحين حدث الانتهاك؛ حُرمٍ 
آدَمَ وحَوَّاء مِنْ تتَجَرَة الكيّاة (5: ؟) ومِنْ الشركة الوثنية مَعَ , 
الله . والحرمان مِنْ الاقتداب مِنْ جر الحّة يشير إلى ظروف 
مغايرة تمامًا. أصبح الإنْسَان عرضة للفناء» مخلوق. لابد أن 
يذوق الموت» ضحية جرح أصاب به نفسه؛ وُصف مِنْ الناحية' 
اللاهوتية بأنه سقوط., ٠‏ 1 

والعلاقة بين الخَطِيّةَ والموتء .والسقوط نجدها صيئاً في 
التهديد بأنه يوم يكل مِنْ الشّجَرَة موتأ يموت (5: »)١١‏ وفِي 
حقيقة أن أعينهما قد انقتحت: انقتحت» وهكدًا تشهد بمعرقتها لحالتيهما 
(11 ,ؤوهنا0)ء ونجدها ضيئاً فِي تعليم بولس عَنَ نفسه هذا 


. الموضوع. ويقول الرسول إن ”الموت بإنبسان“ (أي بِأدَمٌ)» وفي 


آدَمَ دم بموت الجميع ١(‏ كو 1١ :١5‏ 57). ولقد مات آَم لأنَّهُ 
وقع فِي الخَطِيّة» ووراتته هي الموت لتَمْله أجمَعين (رو 0: 


.)١5 -17 ٠‏ وهو بِكُلَ وضوح مات مِنْ أَجْلِ تعدء بسيب انتهاك 


واحد لناموس إِلرّبَ (رى 2: 05. وهذه الحَطِيّة الواحدة» كانت 
بالطبع» هي الأكُلَ مِنْ الثمرة المثهى عَنهاء الأمر الَّذِي غجّل 
بسقوط الجنس البشري مِنْ الشتّرّكة الكريمة مَعَ:الله وفِي مقاصده. 

ونتائج السقوط أظهرت نفسها فِي ميل الإنْسّان إلى الثدّرٌ 
مِنْ وقت سقوط آدَمَ وما بعد ذَلِكَ. وهكَدَاء ”رأى الرّبَ أن شرّ 
الإنْسَان قد كثر فِي الأَرْضي. وأن كُنَ تصور أفكار قلبه.إنما 
هو شزير كُلَ يوم“ (تك 5: م انظر 6: ١‏ وكلمة ”تصور 
تم د ) تصف الغرضل الَّدِي يدؤز فِي الفكر 0 
و...)الَّذِي يوضع فِي مجرى العمل. إنه مَا "يميل“ الناس إلى 
عمله“ (تث 31:7١‏ إش337: 7). 

وَعَلَى ذللته فقد أوجد السقوط ميلا إلى الحَطِية إلى درجة 
لا يستطيع أحد أن يهرب مِنْ هذا الميل (١مل‏ 8: 45» أي 4: 
لاك ككءمز 4لا 54 رت 1 ل 55 لرأم 30 
9» جا !: )٠١‏ وقد عبّر دَاود عن نتيجة السقوط فِي اعترافه 
العاطفي ”هأنذا بالأثم صوّرت وبِالخَطِيَّة حبلت بي أمي“ (مز 
©2). وختامّاء بالرغم مِنْ أنه لم يتم توضيح أي مفهوم عَنَ 
السقوط بشكل جليء فإن حالة الإِنْسَان التي وُصفت فِي كُلَ 
موضع فِي ح. ق مرجعيبًا هو ميل الإنْسان إلى الحَطِيّةه وهو 
ميل تعود جذوره إِلَى عصيان آدَمَ وحَوّاء وسقوطهما. 

عهد جديد 88 - 84 :1 '27[121717. 
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يوجين إتش . ميزيل 1/111 ,17 ©«عو»:2 


السقوط س> #/01 (223' [1ودرة]» سقوط يسقط) 
زيف + 7145# (2!2 [762258]؛ بهتان» خداع.كذنب) 
غئلة + 5#كه (جا#ار711 [#06صقةم]ء نوع تقبيم 
فزرعي) : 
مجاجة > 8715# (1220 [72'201]؛ يَكُونُ جائعا) 
مزارع > 48# (788” [هل']؛ مزارع؛ فلاح) 
صسريع > 7#؟4! (853 [271و]؛ صيام سريع) 
سمين > 4٠47#‏ ١ج‏ [00«روق]ء دهني) 
والدس #لاكه ينج [لمبقمرله']ء والدء أب) 
مروف > ١898#‏ (1[2/1 [20ه73]؛ يَكُونُ كريماً مع) 
خوف + #لا١٠؟‏ (857! [27«بن]ء يتقى؛ يكون خائفء 
يخشى) 
عيد > 19١4#‏ (209 [ع#0]» عيدء احتفال» رقصة حلقيةه 
موكب) 
ضعيف. ه 5774م م1 ['4ت"]» ينبذء محيط يبط 
الهمة» يسترخى) 
حاسة اللمسن > 41١1#‏ ه (جإثانها [الفققو]» يشعر» يلمس) 
أنثى + .1م (ؤلا”ة [تبم' جبر» اشرأة . , 
يتخمر <> 581١#‏ (571210! [72:071]» يتوجع يحمىء 
يختمر) 28 
عيد > 5# 29١‏ (235 [عه/]ء عيد » احتفال» رقصة حلقية» 
موكب) 5 4 
قيود > 4# ١41‏ (227 291 سلسلة؛ قيدم) . 
حماس سه #/اء لال )32 7 [9000201]» حمى» انفعال) 
قليل + #١٠7.ه‏ (01213 [به'2]ء يصبح صغيرًاء ينقص» 
قليل) 
إخلاص + 5737# 15729 1 حقء أمانة» دائم ويمكن 
الاعتماد عليه) 
حقل + 4١#‏ 84 (42467:[7717]» حقل» ميدان» حقولء بلد 
مفتوح) 55 ف 
تين سه غ١‏ 4150 (7328153 [4م2: #]ء شجَرَة التين» تين) 
نتائج > 5177# (88210 [ 722]» يبحث عَن» يطلب» يجدء 
يصل إلى؛ يَكُونُ) 
غزامة > 574.4 (0312 [5']» يجيذ» يفرض ضريبة» 
جزاءء يفرض غرامة) 
إصيع -> ١#‏ 1/5 (8ؤ 22 [همعه']؛ إصيع) 
تار > 86# (#لانن: [251']ء ثارء نيران) 
ثابت > 7377# (1(93 [71/]ء يؤسس» متين» يجهزء يقف 


سلاسل الأنساب فِي ع. 3 





ثابتأ) و 

بكر > ١144#‏ رجد5 [تصلقط]» يعامل كيكْرِ؛ يعطى ثمراً 
مبكرا) 

باكورة الثمار + 11114 (جدتدتم [:7177ل11]ء باكورة 
الثمار) 


صيد النمك حه 1855# (2”7 [ج7ك]؛ الإمساك بالسمك) 
صيد + 1517# (23 نا [3:123ر[]» خبسة) 

لهب + 4754 (2:75 [05ه/]» لهبء منيف) 
مسطح سه 1158# (تها© 17 [16م:3]» يستّى» يسطح) 
لحم :4# ١41‏ (7123” [:52127]» طعامء لحمء الجسد) 
هروب + 559/54 (993 [746]» يشَنْلَء يفرء يهرب) 
قطيع > 57#" (8834( [:9657]؛ قطيع» ماشية) 





سلاسل الأنساب فِي ع. ق و3 
سلسة الأنساب هي - بحسب تعريف ر. ر. ويلسون .8 .72 
. ه15 الّذِي كثيرًا مَا يُقتبمر - تعبير كتابي أو شقهم عَنَ 

انشَساب شخص بالولادة لع جد أو أجداد» (10جه برع ملمع1 0 
9 ,رو:81:40). وهناك نوعيتان زئيسيتان مِنْ سلاسل الأنساب 
تين التمبيد باينا تال السب الاو روا ا 20 
واحد للنسب مِنْ حد أَعَلَىَ وهناك سلاسل الأنساب المجزأة, 
وفيها يتم تتبع أكثر مِنْ خط واحد مِنْ.الجد الأعَلَى وَعَلَى ذَلِكَ 
تتفرع إِلَى خطين واضحين أو أكثر عِنْدَ نقطة مَعينة. 

.١‏ بيانات سلاسل الأنساب فِي ع. ق: المواد الرئيسية لسلابيل 
الأنساب فِي ع. ق نجدها عَلَى التالي: 

تك 4: 77-17 خط نسب قايين خلال سبعة أجيال. 

تك 5: -١‏ 277 قا؛ 4: 370- 775ء خط نسب دم عبر شيث» 

ثم ينزل حَتَّى أبناء وح سام» حامء ويافث. 

تك ١ :٠١‏ 7ء سلالة أبناء تُوحء وثزف أيضًا بِاسْمَ 

"جدول الأتم» 

تك للايك 5 سلسلة النسب مِنْ سام حَتَّى إِيرَاهِيم: : تك 

7١ ١‏ وتمد القائمة حَتَّى لوط (ايْنِ أخ إِيْرَاهيم). 

تك :١5‏ 77 - 88. أبناء أو موآبء بَتِي عمىء والَّذِين 

مِنْ تَسْلهم جاء الموآبيون والعَمُوتّيون. 

تك 77: 14-7٠‏ أبناء نَاخورٌ. 

تك 75: ١‏ 4 أبناء أَيْرَامَ الّذِي يُدعى الأن إِيْرَاهِيمُ (قا؛ 

7 : ه)؛ مِنْ قطورة. 

تك 75: 18-17 أبناء إِسْمَاعِيلَ 

تك ه": 537- 55+ أبناء يَعْقُوبٍ مِنْ ليئة» راحيل بلهة» وزلفة 

تك 75: ١‏ 417 تَمْل عِيسُو: ويتضِمِنْ قائمة بأمراء القبائل 

الَذِين مِنْ تَمئْل عِيسُو (ع. »)0١ ١5‏ وقائمة بِأَسَّمَاءِ ملوك 


أدوم (ع: -7١‏ 5)» وقائمة بالأمراء مِنْ تَْل عِيسُو 
"حسب قبائلهم وأماكنهم” (ع. 4٠‏ ب 45). 

أتك 45: 8- 55» أبناء إِسْرَائِيل (يَعْقُوب) وأحفادهم, 

خر 5: 419-١4‏ تَْل رأوبين؛ شمعون» ويبدو أنهم ذكروا 
كتمهيد فحسب لقائمة أشمل لأيناء لاويء والتي تتبع كل 
تَمئله حَتّى الجيل الثانيء ثم تركز عندئذ عَلَى قهات جفيد 
لاوي» وثركز بصفة خاصة عَلَى تَمْلِ قارُون وقورح. 
عد :17 3< 7١‏ تمل لاوئ حَتَّى :إلجيل الثاني وتذكر 
التقسيم إِلَى عشائر جرشونيين؛ والقهاتيبن والمراريين» 
اتن شكل افندر توزكع الإلجرات التاقة يجيه لاطا 
والمسكن (ع. .)58-5١‏ 

عدد 35 1 فقعة اه امار مون ا ا 
إِلَى أ أسباط إِسْرَائِيل الإثنى عشر (ع. 5 »)٠6‏ تتبعها قائمة 
بآللأوئين (59.-10)» وتُخذ. هذه القائمة أيضًا كأسباس 

لتوزيع أَرْضٍ كَنْعَانِ بين الأسباط. 

زا 18:4 ,7١7‏ سلسلة أنساب ذَاوْد؛ بُدءًا مِنْ فارص حَنّى 
الأجيال السبعة. 

"صم ١:7‏ 2 ه أيناء داوْد الذي وُلدوا فِي حَبْرُون. 

١أخ‏ ١ب3:‏ مجموعة موسعة مِنْ مادة سلإسل الأنساب تمتد 

مِنْ آدَمَ ثم تنزل حَتَّى فترة مَإ بعد السبي. وبعض هذه المواد' 

يبدو أنها موجز لأجزاء أخرى مِنْ ع. ق (قا؛ ١أخ :١‏ 5 


؟؟ بماجاء: فِي تك ١٠4:(أخ‏ 155:17 59 117ب يما 


.جاء فِي تكوين 1١7:19‏ 18 و15: -١‏ 4). فِي حين أن 








موادا أخرى لا ثُوجد سوى هنا فقط (١أخ‏ 4: 457-14 ©: 
.)١07--7 :7 41١٠68‏ وتتوزع المادة بين ثلاثة أقسام: 





أحوال بَنِي إِسْرَائِيل وتَسْلهم فِي قترة مَا قبل السبيء ١أخ‏ 51 

وينتمي إلى فترة مَا بعد السبي. 

ومادة ع. ق تتضمِن سلاسل أنساب خَطِيَّة (مثل؛ ©: ١ن‏ 77؟؛ 
رَاعُوتُ 18.:4- 17) كما تتَضْمِنْ سلاسل أنساب مجزأة (تك 
٠‏ عد 5: 19 - .)3١‏ وسسلاسل أنساب التي تصف أصول 
الشُعُوبء أو الجماعات العرقية الأصغر حجمًا تتضْمِن أمسّمَاء 
شخصية: وأسّمَاء تظهر فِيْ مواضع أخرى فِي ع. ق كأسّماء 
مكانء وأسَّمَاء أممية (غير يهودية)؛ وعَلَى سبيل المثال (تك :٠١‏ 
يذكر بين أبناء ياوان: بصفة أساسية فِي النصوص الخاصة 
بالفترات المبكرة والأخيرة مِنْ تاريخ إِسْرَائِيل. وقد نجد هناك 


ظاهزة تمائل تلك التي وُجدسة فِي التصوص التابلية القديمة؛ 





(انظر اه صوق انمز السنكنة وي وى طلوف الال 
والثاني). / 


وهناك نصوص عديدة أخرى فِي ع. 3000006 


الكلام» نا - مثل الكثير مِنْ سلاسل الأنساب فِي ع. قل-* 


تتناول موضوعات تعلق بتكوين الشنغب الإمنرَائِيلي أو تنظيمه 


وم 





كان يُوجد أكثر م 


١أخ‏ يغطي الفترة مِنْ آدَمَ حَتَّى إِسْرَائِيل ١أخ‏ 7-1 يغطي” 


سلاسل الأنساب فِي ع..ق 





الداخلي: مثل إحصاءات الإِسْرَائِيليينَ (مثل؛ عد :١‏ 45-15 
4: 54 - 44)» ترتيب الأسباط الإثنى عشر (كُلَ مِنْها ولها 
شيخ قبيلة) حول خيمة الاجْتِماع (7: -١‏ 14)» قائمة يتقدمات 
الأسباط للخيمة (!: ١7‏ 85)» قائمة بالأراضي الخاصة بِكُلٌ 
مِنْ سيط (يش 1 ال : 47)» قائمة بِالْكَهَئّة وخدمات الهيكل 
(ااغ* 
مِنْ بين القبائل للقيام. بمهام مختلقة. لمساعدة مُومى فِي عمل 
الإحضاء (عد :١‏ ه- 5 ولتجسس أَرْضٍ كَنْعَانَ :١9(‏ 

»)١5 -‏ وللمساعدة فِي تخصيص وتوزيع أَرْض الميعاد (5: 
4--08)» والقيام بتوقير الأعدادات اللازمة لبَيْتَ سُلَيْمَانَ 
(١مل‏ 4: 4- 5١)ء‏ ووقوائم بجنود دَاؤّد (1صم 737: 4ب 55)» 
وكبار الموظفين (1 اخ /70: 765 4 وقوائم بِأْسّمَاء أفراد 
وعائلات مجتمعَ ما بعد.السبي عَلَى أَيّامِ رَرْبَايِل (عز ؟: 9 
0 - 11)» وأولئك الَذِينَ رافقوا عَزْرَا فِي رحلته 
إلى. أُوَرُسَلِيمَ (عَزْرًا 8: ؟ - »)١5‏ وأولئك الَّذِين أعادوا بناء 
أسوار أُورُشْلِيمَ (تح *: -١‏ 0037 وأولئك الَذِينَ اكثشف أنهم 
تزوجوا نساء غريبات (عز :٠١‏ ا لي والتقطة الأساسية 
فِي عَزْرَا ونحميا غالبا ما تكون:نقاء مجتمع إمَا بعد السبي. 
فِي سِفْرَيي الملوك (١مَل‏ 7: 17٠١‏ 4997 1( 
7١ 65‏ الخ) تشكل نوعية متفردة. وهذة 
ا تدذكر امنم الْمَنِكء وكذلك مِنْ خلفه في كُلَ 

مِنْ المتلكتين الجنوبية والشمالية؛ والواقع أنها تتبع تَمْل الملوك 
الجنوبيين» ولا تفصل ذَلِكَ بالنسبة لملوك الْمَعْلّكَةَ الشمالية» حيث 
مِنْ أسرة واخدة مَلكية. 


؟. مأهي قوائد سلاسل أنساب ع. ق. لسلاسل أنساب ع, 








ق فوائد هامة فِي أسفار تك - نَاحُوم. فهي تعطي إحساساً. 


بالاستمرارية بين الأجيال» وتقدم إطار عمل (ولو جزئيًا عَلَى 
الأقل) بسلسلة مِنْ القصن تمتد مِنْالقيامة حَتَّى فترة ما بعد 
السبي. ومهما بدت القصص الغريبة جذابة» إلا أن السلاسل 
المتكررة تذكرنا بأن القصص تشكل جزءًا مِنْ حكاية أكبر. وقد 
كرت نواح أخريى مِنْ التفاعل بين القصة وسلسلة الأنساب 
وذلِكَ فِي المئاقشة المذكورة أدناه والخاصة بسِفْر التكوين» 


وسفر أَخْبَارٍ الأيّامِ الثاني. 


وسلاسل الأنساب : بوجه عام تزمى إلى غزضين أساسين: 
وصف أصبل شعوب العالم المَعّروف مِنْ آدَمَ وعير توح (انظر 
بصفة خاصة تكوين -١ :٠١‏ 277 وأجزاءٌ مِنْ ١‏ اخ.١)»‏ وتتيع 
”تمل الوعد“ مْنْ شيث عبر ِيْرَاهِيم.إ! يَعْقُوب/ إسْرائيل» 
الذي أصبح قله آمة إِمِنْرَائِيل» وشَغْبٌ الله المختار. ولذلِكء 








تعطى سلاسل الأنساب تعبيرًا. موجزّ! للكشف.بصفة.تدريجية. . 


عَن مقاصد الله فِيْ الإتيان إِلَى الوجودء وهي تعيّن حدود هذا 
الشغب المختارء وبهذا تكون مرتبطة بشكل وثيق يموضوعات 
الاختيار» والوعدء وميراث إِمْرَائيل لأرْضٍ كَنْعَان. وهي تعد 
تعبيرًا واضحًا لهوية إِسْرَائيل. وفِي إطان سلاسل الأنساب 
الإِسْرَائِيلية نجد أن سلاسل أنساب تمل لاويء تبرز آللأَويّين 
كجماعة مميزة داخل إِمْرَابيله ومجال عملها هو خيمة الاجْتماع 
التي بها مسكن اللهء وهناك مجموعات مختلفة مِنْ تمل لاوي 
لكل انتهت أدوارها المختلفة. وكما هو مذكور فِي القسم التالي» 


٠‏ فإنه مِنْ بين مهمة سلسلة الأنساب فِي ع. ق أو فِي مواضع 


14و35 15 قائمة بالأشبخاص الَّذِينَ اختيروا ٠‏ 


أخرى فِي ش. أ. ق.» يبدو أنه كان إضفاء الشريعّة عَلَى هؤلاء 
العاملين. 
وحتى بعض سلاسل الأنساب التي لا تصفٍ خط الوعد: أو ” 

تشير إِلَى الإسْرَائيليين» إلا أنه يبدو أنها ُظمت وخطالوعد» أو 
شغب إِسْرَائِيل كان يجول يفكر الكاتب. وقد ذكر أ. ب. روس 
95 8 .لل كيف أن ات تيب الشكُوب فِي تكوين. ١‏ يبدو أنه 
يذكر عَلَى المستقبل أَرْض إِسْرَائِيل (”جدول الشعوب» ا 
4") وقد انتّشر تَممْل : الشرّق إِلَى الغرب عبر الجدود 
الشمالية» اما دَسْل حَام ققد أحاط بالأْض مِنْ الجنوب إِلَى, 
الشمالء وتبع أبناء سام خطأ يمتد مِنْ الشرّق إِلَى الجنؤب حول. 
الأرْض. ويُلاحظ بصفة خاصة: أن ذكر الشعُوب الكَنْعَانية 











30 : 15--18) يوحى بأن الكاتب يركز عَلَى الأَرْضٍ التي 


يعتزم الله أن يعطيها لإسْرَائيل. 

وبطريقة مماثلة؛ لو أنه عَلَى نطاق مختلفء فإن ذكر نَمل 
تَاحُورٌ (تك 77: 4-7٠‏ 1) قدم لنا "رفقة» التي ستكون زوجة 
لإسْخاق. وفي بعض الأحيان تبدو سلاسل الأنساب المتشغبة 
أنها تبعت بالتفصيل لتظهر تناقضًا مَعَ نَمل الوعد. وتملل كُلَ 
ْنِ إنرَاهِيم الَّذِي ولدته له هاجّرء وَعِيِسُوء وهو أخو 
مظهز ”ظل لخطوط الوعد“» وقذ ذكر 
0 الاثنى عشر رئيسًا مِنُ”رؤساء 
القايئل“ (تك 6 ؟: 5 الأمر الذي يوحى - إذا جاز القول -" 
أن ”إسْرَائيل فِي الظل»: ومِنْ تَمْل عِيسُوء وأنهم تسل مَلِكي 
ا 4" وُصفوا بأنهم ”ملكوا فِي أَرْضٍ أدوم 8 
إمرَائيل“ (ع: 77)» وهذا يوحي أب 
فالكاتب وعن عمد يتتبع النظائر.بين الآخز المرفوض»ء والأخ 
الذي يحمل الموعدء كما لو أنه يريد أن يؤكد موضوع سيادة الله 
فِي الاختيار باقتراحه فكر ”أراه ولكن ليس الآن* أيصره ولكن 
ئيس قريب ١‏ , لي 

". مقارنة بين ماذة الأنساب فِي ع. ق» وفِي ش. أ..ق.: ويقدم 
ش. أ. ق. تشكيلة مِنْ المواد المقارنة (ناقشها بشكل.مفِيد ر. ر. 
ويلسون ه1150 .1 :.+) حيث أولى افتمامًا خاصًا بالمواد 








' السامريةء الأكادية» الأشور رَية» والتابلية [4بجه ترومامعءعء6 0 


56-6 ,نز,م87:1]» وانظر أيضنًا. مم0“ ] 0 .3 
1103-8 ”,”تعمقط0* كه ماوت [دهدزع10). وقوائم الملوك 
تغلب عَلَى هذه الموادء» غير أنه تُوْجد كذلِك بعلل أنساب 
كهنؤتية كما للكتبة أيضًا 

وتجتوي هذه المادة عَلَى بعض العَناصر التي قد تكون لها 
علاقة بسلاسل الأنساب المذكوؤرة فِي العهد القديم. مثل؛ يُمكِنِ 
أن تجِمَعَ هذه؛ السلاسل مواد مِنْ تؤاريخ مختلفة (مثل؛ قائمة 
ملوك. شور" 564-66 ,42071,)؛ سلاسل الأنساب 'الموجودة 
فِي أكثر مِنْ نسخة تختلف أحيانًا في بعض النقاطء ولعل ذَلِكَ 
مره أنها تؤيد دعاوي ميراث متنافسة (-06“ ',وة[ة0129 . 
2114-3 “تقاتقط0' كه نجرمأوتكط لماع هلمعمء تقارن بين 
لائحة ملوْك أَشُورَء وسلسلة أنساب عائلة حَامورابي آلْمَلِكية 
فِي هذا القصوص)» وسلاسل الأنساب قد توجز عدة أجيال. 
وعلاوة عَلَى ذلِكء فإن سلاسل أنساب ش. أ. ق. تكاد تهتم دائمًا 
بالشريعةء وتثبت دعاوي الشخص مِنْ ناحية أحقيته فِي الحكمء 


م 


سلاسل الأنساب فِي ع. ق 





أو فِي أن يشغل وظيفة رسمية بحكم أصله العائلي. 

وتُعد قائمة ملوك السومريين مَثَالاً لإستخدام سلاسل الأنساب 
كأداة لإضفاء الشَرِيعَة (انظر 47787,'265-66)؛ وهذا له بها 
يشبهه فِي سلسلة الأنساب فِي تكِ .١١ -١‏ وهذه القائمة موجودة 
فِي عدد مِنْ الروايات, المختلفة (والتي يرجع تاريخها بين 
15680١‏ ق.م) وإحداها مرتبطة بالأسرة المالكة فِي 
وهي قائمة تضم ملوكًا حكموا سومرء والْمُدْنِ التي حكموا مِنْها. 
وتميز القائمة بين مِنْ حكموا قبل الطوفان ومِنْ حكموا بعده. 
والأرقام التي دُكرت لفترات الحكم أرقام هائلة. فقبل الطوفان» 
ذُكر أن ثمانية ملوك حكموا لمدة تصل إِلَى ١49٠٠٠١‏ سنةء 
وتبعهم ثلاثة وعشرون مَلِكًا قيل إنهم حكموا لمدة 75459٠١‏ 
سنوات (طوال المدة التي تشير 'إليها هذه الأعداد تعد إحدى نقاط 
التشابه مَعَ مَا جاء فِي تك .)١١ -١‏ ويجادل -ع0”) 013572125 
110-3 ”,”عابقطع* كه نورم)5ض1[ لك أن القائمة 
فِي نسخة ”إيزن مزو1“ عَلَى الأقلٍ وُضعت لذعم اذّعاء أسرة 
إيزن «ز1 آلْملِكية لحكم سومرء وهي تخالط بالنسية لحقيقة أن 
أسرة إيزن مزو1 لا يمكنها ادّعاء أنها الوريثة ة لحكأم 
. سابقين» ولكنها تقول إنه بالنظر إِلَى أن ة حكم كل 
مِنْها سومرء فين ثم لا يوجد ما يحول دؤن أن تصبح مَدِيئّة 
“إيزن» الآن مركرًا للحكم. 

والِشَرِيعَة يبدو أنها النقطة التي نَحْنُ بصددها الآن فِي سلاسل 
أنساب ع. ق التي تتبع أصل آللأُويِينَ فِي الصيغة ألملكية 
وكذلك فِي.قوائم أعضباء مجتمع فنا بعد السبي وذللك ينفري 
: عَزْرَا ونحميا. وهذه .المواد تتناول أسئلة مثل: مِنْ 
أن يخدم ككاهن؟ مِن الَِي ينتمي إلى أصل ملكي حتيقي؟ من ال 
الَّذِي ينتمي خمًا إلَى إِمنرَائيل؟ ونفس الشئ يُمْكِنُ أن يُقال عَن 
سلاسل أنساب تَمْل إِسْرَائِيل في الأسفار الخمسةء (أخ 6-17. 
وبرغم ذَلِكَه فإننا مَا أن نجاول تجاوز القاعدة العامة للشرِيعة» 
نجد أن عادة : أ. ق.ء بالرغم مِنْ أنها ناقعة مِنْ ناخية أفتراض 
مبادرات ممكنة بالنسبة لسلاسل أنساب ع. ق» إل أنها أقل نفعاً 
فِي ناحية تفسير تفاصيلها. 

وجرت العادة عَلَى عقد مقارنات بين ما جاء في تكوين -١‏ 7 
ومواد مختلفة خاصة بش, أ. ق.. وَعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ يذكر ر. 
س. هيس وو816 .12..5 (”سلاسل أنساب تكوين “١١ ١‏ ص 
0- 204) وبصفة خاصة ١47‏ 50 الاختلافات الهامة 
التالية بين سلاسل أنساب ش. أ. ق.» وسلاسل أنساب :١١ ١‏ 
(أ) مادة ش. أ. ق. لا تتضمِن شَيْئًا عَن مُومتى “قائمة الأُعم» 
الواردة فِي تكوين .٠١‏ (ب) الشرِيعَة لا تكون عَلَى وجه العموم 
النقطة التي ترمى إليها نلاسل الأنساب الواردة فِي تكوين -١‏ 
(ج) الأرقام فِي قائمة الملوك السومزيين (والتي كانت 
تعمل مقارنات كثيرة بينها وبين تك .)١١--١‏ يبدو أن لها مهامًا 
مختلفة عَن مهام السلاسل الواردة فِي تك 4 - © و١١.‏ وَذلِك 
أن التركيز فِي سِفْرٍ التكوين مركز عَلَى.فترة حَيّاة الفرد» لكن 
الأرقام فِي قائمة الملوك السومريين لا تصف سوى السنوات 
التي قضاها كُلَ مَلِكَ فِي الحكم. (د) سلاسل الأنساب الؤاردة في 
تك 4 © و١١‏ نجدها تتجه نحو الأمام» حيث تنتقل مِنْ الأب 























زن“ السومرية ١10٠0(‏ ق. م تقريبّاء وما بعد ذلِك).. 


إِلَى الابن» أمّا ِي قوائم ملوك.ش. أ. ق. نجد الحركة دائمًا إِلَى 
الواردء حيث تنتقل مِنْ آخر السلالة إِلَى أجداده. والمقارنات 
الفاصلة بين ش. أ. ق..وسلاسل أنساب ع. ق لها قيمتها. وبرغم 
ذَلِكَء يبدو أن لسلاسل أنساب ع. ق أغراضها الواضحة القي لا 
يُمْكِنُ أن توضبحها مادة ش. أ. ق. إلآ بطريقة مُحدَّدة فقط. 

4. سلاسل أنساب ع. ق» وإعادة ترتيب الحقائق التاريخية. 
سبق أن أشرنا إِلَى بعض المشاكُلَ التي تنتاب عملية إستخدام 
سلاسل أنساب فِي إعادة ترتيب الحقائق التاريخية. وهنا قد يعَنّى 
ذكرموضوعين رئيشيين (قاء #مبه بروهاهءمء © ,دهو1ة/لا 
-2[10عجع0 مع ستقاوءع] 010 ع1“ لصة ,137-98 ,نوجه151 
169-589 ”رووزع). 1 

(أ) هناك بعض: الحالت .التي ربما تتعارض فيها البيانات 
الواردة فِي سلسلة الأنساب. فقد ذُكر أن أبناء أَلِيقَارهم تيمان» 
أومارء وصفوء وجعتاموقناز (تك 5؟: »)١١‏ فِي حين أن الاسم 
قورح وضع فِي مكان آخر بين جعثام وقناز (75: .)١5‏ والمادة 
المتعلقة بِكَالِبِ (أم أن هناك أثنين باممَ كَالِب.) فِي ١أخ‏ 7: 
- 74 00-4759 تبدو متناقصة (انظر النهج المختلفة تأليفبٍ 
.]ا ههه [.عه! 20 ,1986 ,دءاء م7[ 1] تسورظ .]1 
.([.عه1 20 ,1994 ,وعاءثم0. 1] مددراء وسلسة أنساب 
مِنْ لاوئٍ في ١أخ‏ 5: 17 78 [18- 77] كما أنها سعبة أيضًا 
مل فلدية أنه كن شال اريسي ١(‏ صم .)١ :١‏ وأخطأ النقل 
كان مِنْ المجتمل حدوثها فني مادة مِنْ هذه التعية؛ ول ريب أن 
بعضًا مِنْ هذه 1 (وأمتاله) يم : 
حقيقة أن الأمشتاء تميل إِلَى أن تنكر فِي الست 






وللارتبك الذي تيج سقارنة وام روساء ا 
101717577 زه ا كا 
هه زم لمع ١‏ 


ولايجب عَلَى المرَء بالطبع أن يركز ببساطة عَلَى التناقضات. 
ققد قدم ج . أ. رندسبرج عبداط5كم26 ..ى .6 مِنْذ عنهد قريب أدلة 
تثبت دكة وتداغم سلاسل الأثسانب الواردة في ”"خو يش“ تحجت 
نوان (185-206 ”,وعمعاكامهه0 اهممعام[ 156 ). فإذ جِمَعَ 
نين المَعلومات الخاصة بسلاسل الأنساب الموجودة فِي هذين 
البفرينء وكذَلِكٍ المادة ذات الصلة فِي سفر أَخْبَارٍ الأيّام الأوّل» 
ورَاعغوث 6»ء وانْتهى إِلَى أنه بالنسبة لك شخص يُمْكِنُ تيع 
سلسلة أنسابهِ في خُرُوجٍ - يَتدُوع؛ توجد مسافة تُقدر مَا بين ثلاثة 
ِلَى ستة أجيال بينه وبين أحد أبناء يَعْقُوب (وهذه النوعية مِنْ 
الاختلافات ليست موضع جدلء كما أوضح رندسبرج بواسطة 
مقارنة أَلْمَلِكية الإنجليزية). والاستثناء الوحيد لهذا النموذج هو 
أن شلسلة انساب يَشُوع فِي ١أخ.‏ /!: 71:7٠‏ تضعه عَلَى بعد 
عشرة أجيال مِنْ يؤسف (كما يناقش أيضًا سلسلة نسب صَمُوئِيل 
الوازدة فِي 5: 515 54 -1١4[‏ 75]؛ 45-156). وهذه صورة 
متتاغمة» إذا ما أخذنا فِي الاعتباز بصفة خاصة أن. سلاسل 
أتساب ع. ق ربما جاءت مِنْ أكثر مِنْ مصدر. 
(ب) ويتصل بهذاء الأطراف المختلفة التي _يُمْكن- بها فهم 
بعض سلاسل الأنساب التي وردت فِي ع. ق. وزبما كان ذَلِكَ 





لض 








سلاسل الأنساب فِي ع. ق 





' مرده أنها تعمل طبقًا لمعتقدات غريية بالنسبة لنا. مثل؛ بعض 


العبارات الرئيسية المستخدمة فِي سلاسل الأنساب (”أب», 


ابن“ أ 5 تُستخدم فِي بعض الأحيان بطزيقة غير دقِيقة 
فِي ع. ق: فقد وُصف عَخَانُ بأنه ”ابن كرمي بْنِ زبدي بن 





. زاراح“ وذلِكَ فِي يش 1: 74 ويصف إِيْرَاهِيم نفسه هو ولُوط 


بأنهما ”أخوان“ فِي تكوين 8:١‏ (أي أنها متحالفان بأواضر 
القربى)» مع أن لَوط عَلَى وجه الدقة هو أبن أخيه :١9(‏ 01 
هل يُمْكِنُ أن يُستشف مِنْ هذا أن لغة العلاقات العائلية كانت 
تُستخدم فِي بعض الأحيان للتعبير عَن العلاقات السياسية؟ 

وعَلَى سبيل 06 ذكر رندسبرج ج/بام05م22 أن وصف 
فِي تكوين 55 - ٠‏ 1هو عرض في عبارات 
عائلية للتار يخ ل أسباط الإ اثيلية (”التنافرات الداخلية“» 
-١‏ 4). وطبقًا لما يقوله» فإن الأبناء الستة الَّذِين وُلدوا 
ميكراً لليئة أو راحيل؛ أيء رأوبين» وشمَعون؛ لاويء يَهُوذاء 
ويوسفء وبنِيامين (الذين كانوا الأبناء الوحيدين الّذِين كان 
لهم دور شخصي فِي تكوين -7١‏ 00) كانوا 3 فِي الواقع أبناء 
يَعْقُوبء والَّذِين أصبحوا الأسلاف الرئيسين الذي دُعيت ستة 
أسباط باسمائهم. أمّا الأبناء الستة المتبقون» وهمء ذَانْ» نفتالي» 
جادء أشيرء يَسَاكُره وزبولونء إِمَا وُلدوا فِي وقت لاحق لليئةء 






وأما أنهم وُلدوا للجاريتين بلهة وزلفة. ويقول رندسبرج إن هذه 


الأسباط لم تكن لها علاقة عائلية مَعَّ يَعْقُوبء إلآ أنهم انضموا 
بالتدريج إِلَى الأسباط الستة الأوّلىء وعَلَّى ذْلِكَ فإنه بحول حقبة 


ألقُضَاة كان هناك اثنا عشر سِبْطًا. 





وطبقًا لهذا الرأييء فإن وصف الأسباط الاثنى عشر عَلَى أنهم . 


مِنْ نَل يَعْقُوب هو وصف يعبر مِنْ ناحية مِنْه على حقيقة» 
غير أنه مِنْ ناحية أخرى يستخدم لغة الزوابط العأئلية ليصف 
تحالفات قبّلية لا تتضمِن أي روابط عائلية: والفرق الَّذِي لوحظ 
كان مِنْ وصف الستة أبناء التاليين بأنهم إِمَا وُلدوا مؤخراً 
أو ولدتهم الجاريتان. وهذا الرأي يُمكِنُ أن يلقى اعتراضات 
مختلفة» ويعترف رندسبرج نفسه بأنه تخميني. وما أرمى إليه 
هنا هو أن أبين بيساطة أنه يُمْكِنُ تفسير لغة سلاسل الأنساب 
بأكثر مِنْ طريقة واحدة. ورأى رندسبرج عددطولم2: والرأي 
التقليدي بأن رؤساء الأسباط الإتنى عشر كانوا جميعًا مِنْ أولاد 
يَعَْوب الطبيعيين» يوافق عَلَى أن مَا جاء فِي تكوين 514 7٠‏ 
(سلاسل الأنساب التي تذكر أبناء يَعْقُوبِء مثل؛ ©5: 75-175 
5 8- 736).يعبنٌ عَن حقيقة تازيخية» أمّا نقطة الخلاف فتعلق 
الحقيقية التي تم التعبير عَنهاء والطريقة التي استخدمت بها لغة 
سلسلة الأنساب لتعبر عنها (انظرء الطريقة التي استُخدمت لغة 












الي البدكي فِي قائمة الملوك السومريين ‏ لتعير عَن رأي. 


مُعيّنِ لحقيقة سياسية). وقد نختلف مَعْ رندسبرجء لكن تفسيره 
للغة سلسلة الأنساب فِي تكوين 4؟ - 5١‏ المقبونة عَلّى الأقل مِنْ 
الناحية الشكلية. والسؤال» مِنْ حيث الجوهر - يتعلق بالنوعية. 
وقد نرى أن نذكر مثالا آخر يتعلاق بموضوع/التقاليد الأدبية 
الخاصة بسلاسل الأنساب. الأرقام المذكورة فِي تكوين ه 
الخاصة بأعمار أولئك الَذِين عاشوا قبل الطوفان تتراوح بين 
6 سنة (أَخْنُوخ» تك ه: 7) 115 (متوشالح). (وبعد ذلك 
أخذت الأرقام تتناقصء ولِذْلِكَ - وعَلَى سبيل المثال - مات 


إِيْرَاهِيمم وهو فِي سن ١15‏ سنة (75: 7)» ويَعْقُوب وكان سنه 
17 4:49 والأرقام الثاني تكوين 5 (والتي ذُكرت بصيغ 
مختلفة تماما فِي الترجمة السبعينية» وبفر صَمُوئِيل) والتي تبدو 
أيضًا عَالِية بدرجة غير طبيعية فحين تُؤخذ مَعلومات أخرى 
فِي الاعتبار» تعطى لخلق العالم تاريخاً يرجع إِلَى سنة 4٠0٠05‏ 
ق. م وهو تاريخ يتعارض تمامًا مَعَّ الاكتشافات الجيولوجية. ٠‏ 
وقد اقترحت عدة سبل-لتناول هذه الأرقام (انظر -م/8] .6.1 
لإعاكتناة 3 107 130-34 ,1987 ,1-15 كذوه 0671 يمتقح). مثل؟ 
الأرقام الحالية قد تكون للمجادلة ضبِدٌ نوعية الأرقام التي دُكرت 
في قائمة الملوك السومرييق» لتحدي فكرة أن رجالاً شبه آلهة* 
بلغت أعمارهم آلاف السنوات» لم يكن لهم وجود عَلّى الأرْض 
إطلاقًا. وَإِمَا أن الأرقام الكبيرة تشير إِلَي تازيخ بشري يعود إِلَى 
الماضي السحيق بعدد مِنْ السنوات لا يُمْكِنُ تخيله» وحقيقة أن 
كُنَ شخص أعطى رقماً مُحددًا بدقة - وطبقًا لهذا الرأي - فإن 
هذا ال الرقم يوازن هذه النقطة بالتأكيد عَلَى أن هؤلاء الأشخاص 
الَّذِينَ ينتمون إِلَى الماضي البعيد. كانوا بالرغم مِنْ ذلِكَ أشخاصًا 
حقيقيين ومِنْ البشر. ويتعامل ج هيوجز مَعَ الأرقام الواردة فِي 
بكوين © كجزء مِنْ ترتيب أكبز لأحداث كهنوتيةء » تغطي المدة 
مِنْ الخليقة حَتَّى السبي وما بعده (4-54 ,50076/5). وبرغم 


ذلك فإن الاقتراجات التي طّرحت لم يلق أي أقتراج مِنْها بقول 


عَلَى نطاق واسع. ويبدو أننا نتعامل مَعْ تقليد أدبي ليس بوسعنا 
بعد أن نفسره عَلَى وجه اليقين. 

. 5. سلسلة أنساب ع. ق فِي السياق - بالرغم مِنْ أن سلاسل 
انساب ع. ق تخرج عَن سياقها القصصيء .إلآ أنه مِنْ الخطا 
دراستها بعغزل عَن ذَلِكَ» أنه في كثيرٍ مِنْ الأحيان تساهم في 
توضيح القصة. وهكدّاء مثل؛ فإن القائمة. الموجزة لأبناء دَاوْدَ 





قي "صم 7: 7 - 5 تبزز النقطة التي طّرحت فِي ع. الأوّلى 





والتي جاء بها ”وكان دَاوْد يدهب يتقوى وبَيْتَ شاؤل يذْهَتَ 
ويضعف». وبطريقة ممائلة» تركز سلسلة الأنساب اللاوية 
الذكورة فِي خر 5: -١4‏ 15) عَلَى هَارُون وقؤرح وأبنائهما 
(ع. ٠١‏ ب 55)ء والأمر يبدو كما لو أن الكاتب. يعد القصيص 
التالية التي سيقومون فِيها بدور هام (مثل؛ لا 5 - 4٠١‏ عد" .)١‏ 
والمزيد مِنْ الارتباطات الواضحة تحدث بين سلسلة الأنساب- 
والقصة فِي ميفر التكوين (وبشكل مختلف مِنْ بعض النؤاحي) 
فِي العلاقة بين ما جاء فِي ١أخ -١‏ 4. وبَقِيّة سفْرى أَخْبَارِ الأيَّام 





. الأوّل والثاني. 


(أ) فر التكوين. وكما سبق القول» تتيع سلاسل أنساب في 
فر التكوين أصول شعوب الغالم وتبرز بريقاً مِنْ الوعد بين 

هذه هذه الشُجُوب وسلاسل الأنساب التي تبرز بريقاًمِنْ الوعد تُقدم 
عَلَى النحو مِنْتظم بالصيغة المتكرزة: ”هذه مواليد (5325 5 
له ج663 (5: 1 5 4 ٠١:11‏ ولاك 6 ون لالد 
0 وهذه الصيغة المتكررة تعطى بَنِية واضحة لقصص إِبْرَا هِيم 
وإمنحاق ويَعْقُوب ويوسف (انظر -ممقع 65.آ“ ,لنتهمع 2 .8 
5-0 ”ووتعماج) ..... والموضوع الرئيسي لهذه القصص 
هو بالطبع ظهور بريق الوعد أيضًا بين شعوب العالم. وبرغم 
ذَلِكَء وكما ذكر «مقماط10 .1 .12 (”ركدهأاعمن"1 بصومعة أ .]» 
595-8)» أساليب سلسلة الأنساب والقصة مختلفة تمامًاء 


' هي نفسها التي تولد توثراً كبيرًا فِي مبفر التكوين. وسلاسل 


55007 


سلاسل الأنساب فِي ع. ق 





الأنساب جافة بطبيعتهاء فهي ملخصات ليبن بها مِنْ العاطفة» 
تركيز عَلَى حقيقة هامة واحدة» وهي تقذم خط العائلة مِنْ جيل 
إلى جيل. وهي لا تلمح إلى المشاكُل التي فِي الطريق. وعَلّى 
النقيض مِنْ ذلله فإن قصص تمل إْرَاهيم كما يقول روبنحوق” 
”بتتبع فر التكوين فِي الواقغ كُلَ تهديد يُمْكِنُ تصوره بالنسبة 






لسلسلة الأنساب | يّةَ "فعقم سَارَة» واحتمال أن يأخذ فِرْعَؤْن 
أو أَبِيمَالِكُ سَارَةٌ مِنْ إِبْرَاهِيم (تك 17 و١7)»‏ والطلب بتقديم 






إِسْحَاقٌ ذَبيحة ة (تك 01 والمنّافسة ضراوة بين أبناء 
فِي الجيل التالي (تكوين 77)» كُلَ هذه الموضوعات 
بشكل مُقصل وبحيوية عظيمة. والطريقان اللذان أَنْتُهجا لتتبع 
خط الوعدء يبدو أنهما يقترحان وجهتي نظر: وجهة نظر اللهء 
الذي أمام ناظرية تمر الأجيالء جيل بعد جيل (دون أن يستطيع 
أن يعيقها أحد (ألم يعد هو بذللكة» ولايد وأن يَكُونُ الأمر عَلَى هذا 
النحو؟)» ووجهة نظر الأشخاض الَّذِين ينتمون إِلَى هذا الخ 
والّذين يواجهؤون بتهديدات تواجه الوعد فِي كُلَ جيل» ولكنهم 
واثقون مِنْ أن الوعد لايد وأن يتحقق (ورغم التهديدات فإنه 






عُرضت 


ويمكن ذكر ارتباطات ولكن عن تقاف لخن - بين سلسلة 
الأنساب والقصة. فسفر التكوين (5: -١‏ ؟) يقدم سلسلة أنساب 
آَمَ بإشارة إِلَى خلق الإنْسَان عَلَى صورة الله (انظر تك :١‏ 5 
1). والمفهوم الصضمِني الواضح هنا هو أن الأجيال المتعاقبة 
ستواصل حملها لصور الله - وهنا كان مِنْ شأن وضع قضة 
مقتضبة تأثتيرها الكبير عَلَى قراءتنا لهذه المنلسلة. والظاهرة 
العكسية يُمْكِنُ ملاخظتها فِي العبارة المتكررة ” يت 
فِي تكوين ه. وعَلَى الرغم مِنْ أنها لم تكن ضرورية مِنْ 
الرسمية, إلا أن نتيجتها كانت التشديد عَلَى أنه باستثناء أَخْتُوخ - 
(5: 14) لم يهرب أحد مِنْ تَسْل آدَمَ مِنْ الموت. وهنا تطور 
سلسلة الأنساب قصة موضوع سبق تقنيمه في 37 (انظن 
06 


وفِي دراسة أيتيولوجية لما جاء فِي تكوين -١‏ اال 
س. هس ووع111 .9 .2 بأن الأمتّمَاء الواردة في مبلاسل الأنساب 
لديها القصة التي تريد قولها بواسطة أسلوب التورية البلاغي 
(التلاعب بالألقاظ) (زه 05مبه/3 [وددمسروط عد[! +1 05غ0عةاى 
111-02 .موه ,01993 ,1-11 وزره:0): فهي تقدم تفسيرًا 
متعلقاً بالأسّمَاء مماثلاً للأحداث التي ذكرتها القصة“ (/5 3 
مثل؛ الأمّمَاء المذكورة لنَسْل قايين ١7.:4(‏ - 74)» يبدو 

متصلة بالكُلّمات التي توحى بثقافة مدينية (عيراد)» 0 
(محويائيل» 9 شائيل)» الفن والموه سيقى ل صلةء لتيل 








فلن تستطيع 3 مِنْ هذه الثقافات أو النواحي ٠‏ الدينية أن تيئع 
حدوث شهوة قايين للقتل .ولو بشكل أشد وحشية - فِي لامك»ء 
وَذَلِكَ يعد سبعة أجيال (5: 77- 4؟). وَعَلَى مِنْ ذلك 
فإن تَسْل آكَمَّ مِنْ. شيث (تك 5: ١‏ 57) يتضْمِن أَسَّمَاء توحى 
بفكر الاستبدال والإحلال (شيث» انظر 54: 55)» تجديد البشرية 
وترسيخها (أَنُوشء قينان) الحمد (مهللئيل)» والصّلاة إلى الله 
بأن ينزل ويساعد (يارد)» والراحة مِنْ التعب (نُوح). وعلينا 
ملاحظة كيف أنه فِي سلساتي الأنساب المذكورتين» تدعم 
”التفسير“ الَّذِي عَن طريق. الأسّماء عَن طريق الأصحاحات 





القضصية الموجزة التي تشرح نفس هذه النقاط (4: ١1‏ و١٠17‏ - 
اه : 75 و34 (بالنسية لهاتين السلسلتين» انظر أيضًا: م 
_ 66-68 ,تأعنتعلم سوط عازه 1772716 ركعصتك .ه). واخيراء 
“وبعد قصة برج “تايل (11: -١‏ 4)» والَّذِي حأول بناتة أن 
”يصَنعو|» لأنفسهم ”امنمّأ“ (ع. 4).نجد أن سلسلة أنساب سام 
(-”اسشم”) في ع. 1 - والتي جاءت كجزء مِنْ خط الوعد 
المستمر - تقدم تحليلاً ساخراً: الناس فِي كبريائهم قد يعازرضون 
الك الوح هو الذي بمشوز: أن يسلى أحباتهم متني 

(ب) أَخبَار الأيَّامِ'الأرّل١١-‏ 5. فِي فر أَخْبَارٍ الأيّام اليل 
والثاني لم تدمج سلاسل أنساب .مَعَ القتصص كما كان الحال 
فِي فر التكوينء لكنها ترد فِي كثلة واحدة فِي الأصحاحات 
التسعة الأوّلى مِنْ سفر أَخْبَارٍ الأيّام الأّل. وقد لا يبدو أن 
مثل هذه القوائم المتخمة بالأسسّماء يُمْكِنُ أن توضبع أي شئ له 
ا 0 
الأصحاحات تشير إِلَى الكثير مِنْ الموضوعات التي تنتشر 
يقير أخْبار الم الل والثانيء ري 
بَِيّة البفرين (بالنسبة لكثير مما يتبعء انظر -76/11 .5.1/4 .131 
حصع0 .71 لسه ,38-92 ركواء م7[ 2 2714 1 ,امعصدذا 
206-8 .وو ,1990 ,اعهول عم[فم1 م82 ريصذ). 

أَوُلأء التقسيم الثلاثي لسفر أَخْبَارٍ الأيَّام الأوّل -١‏ 4 إِلَى ثلاث 
0 ؟- 3: :)١‏ وفترة ما بعد السبي 
[3: 7 54]) يضع قصة إِمْرَائِيل فِي سياق تاريخ أوسع للعالم. 














وفِي القسم-الأوّلء اتسم قطع الوعد بأنه كان يُقدم دائمًا كالأخير . 


[: 71-79 و5 7: 7). والواقع أن هذا القسم الأوّل يُعد 
نسخة مأخوذة من ميفر التكوين» والثي - وَعَلَى نفس النهج - 
تضع قصة نَمل إِبْرَاهِيمِ (ك )0٠ ١1‏ فِي سياق قصة أصؤل 
“بريه (3ق 7003-7 - 
ثانيّاه وفِي: الجزء الأوسطهء الأسباط. الثلاث. التي عُوملت 
باستفاضة هي يَهُودَا (؟: 5- 4: 18). لاوي (5: 1 41)ء 
وبَنيامين (4: -١‏ 40)» وقد وُضِعوا أيضًا بحيث يشكلون بداية» 
ووسط ونهاية سلاسل الأنساب الإسْرّائِيلية. وكان لهذا تثيره 
مِنْ ناحية أن الأسباط الثَّلاَئّة التي يعتيرها كاتب سفر أَخْبَارٍ 
الأيّام أنها كانت أمينة لأسرة اود آلْملِكية وللهيكل قبل السبي» 
أصبحت الإطار الذي رُكبت 9 الباقية: ؤيبدو أن 
هذه التركيبة تدافع ضضم 'نموذج مثالي“ لإسْرَائِيل (الِكَُ 
يُمْكِنُ أن ينتمي إِلَى 5 إذا ”تناغموا“ مَعَ نموذج يَهُوذَاء 
لاوي وتنِيامين) وهذا ما يتمشى مَعٌ الموقف الإيجابي الَّذِي تم 
التعبير عَنه بعد ذلِكَ تجاه أسابط إِسْرَائيل الشمالية (انظن 7أخ 
ل د 5 )1١‏ وَكُلَ مِنْ هذين النصين يعبر عَن 
الرأي القائل بأن الأسباط, الشمالية قد تغود إِلَى الله إذا اعترفوا 
بتَممل دَاوْدَ آلِْكيء وبأن أُورٌثلِيمَ هي المكان الصحيح للعبادة). 
وثمة نقطة مماثلة يُمْكِنُ استخلاصها مِنْ المذكزة المؤجزة 
ألتي وردث فِي:١أخ‏ 5: -١‏ 7» والتي تقدم سلسلة نسب رأوبين. 
وعَلَى الرغم مِنْ أن ”يُهُودًا اعتز عَلَى أخوته ومِنْه الرئيسن 
وأما البكورية فليؤسف» (ع. »)١‏ غير أن هذا القول أتّبعه تأكيد 
آخر بأن حق البكورية لم تنتقل إِلَى يَهُوذَاء بل إلى ابنى يوسف 
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َم إلى بتِي إسنْرائيل [1: -١‏ 7: 7]» وبنِي إمنرَائِيل ' 





'. (١أخ‏ "7 15)» ودورها فِي بناء هيكل 
تأخ 007 


سلاسل الأنساب فِي ع. ق 





(ع. وهو تقليد لا نجد له مثالاً في أي موضع آخل في ع. 
ق). وكما يقول ويليامسون: ” '"خزج كاتب ميفر أَخْبَارِ الام عن 
طريقه هنا ليحي مكان ”ابنى يوسف - الفائق الاحترام» جوهر 
الْمَمْلَكَةِ الشمالية القديمة» في إطار إسرَائيل برمتها (2 4ه 1 
3 ,هلع ةم م[0)). 
ثالثَاء مَعْظم المادة التي تتعلق بِيَهُودًا تتعامل مَعَ تَمْل ذَاوٌدَ (أخ 
١:‏ 154 بل وترتجع إِلَى ما بعد السبي) والّذِي يشغل مكانًا 
أساسنيًا في سلاسل الأنساب اليهودية (ر«ومسةذ1!ة/لا 1 6 1 
351-9 ”بدهتاعولع1 نمه وعوسوة“). وكُلَ هذا 
ساح اقب في بذرى أجل اثر الال ولثني على شل 
دواد باعتباره العائلة آَلْمَلِكية التي اختارها الله. وبطريقة مماثلة» 
فإن سلسنلة'أنساب آللأُويّين تأخذ في عين الاعتبار - وبصفة 
خاصة - الخدمة فِي الهيكل (١أخ‏ 5: 1١‏ 57 175 2]» 44- 
)» حيث تعكس اهتمام كاتب فر أَخْبَارٍ الأيّامِ المتقروف 
بدور آللأويّين فِي العيادة (١أخ‏ هل ؟ اخ ه: 15). والإشارة 
إِلَى دَاوّدِ وسُلَيْمَانَ في ١أخ‏ 81:5 35 [213 7(]) تتوقع 
وصف كاتب هذا و00 
ُشَلِيمَ (١أخ:41ك‏ 





رابعًا: فِي ١أخ‏ 4: ؟ 84 مِنْ شأن ذكر الَّذِين فِي أُورُشْلِيم 
والَّذِينِ عادوا مِنْ السبي فِي بَايِلء ولا سيما الْكَهَنَة واللاويون» 


وَكن ولوق يلافك الهيكل الأخرى (ع.؛ و 0074-١7‏ أن. 


يوحى بأته بالرغم مِنْ أن مجتمعَ مَا بعد السبي كان ظلاً لما كان 
عليه فِي السنابق»:إلآ أنه بالنسبة لتنظيمه الداخلي وبصفة خاصة 
حقيقة أنه يقركز عَلَى ”بيت الله“ (ع. 741 77), قَمِنْ ثم 
ظل عَلَى استمرارية مُعَترف' بها مَعَ أجيال إمْرَائِيل السابقة. 
وقد يعرض أيضنًا بعضًا مِنْ مجد إِسْرَائِيل السابق. ونفس النقطة 
الخاصة بالاستمرارية (ومِنْ المحتمل رجاء فِي المستقبل؟) تم 
عملها وذلِكَ بمدّ قائمة تِيئل دَاوْدَ إلى خقبة مَا بعد السبي (5: 
ااا 5ك)/ 





ووضع قصص بين آونة وأخري فِي ١أخ -١‏ 4 يبدو أن له 
أيضًا غرضاً مماثلاً. وهي تقوم عَلَى أساس موضوعين: غزو 
الأسباط للأَرْضٍ (4: وى مد و :لات 4 هذه 

المادة كما سبق ذكرنا آنقاء تلقى أهمية مِنْ كاتب مبفر أَخْبَارٍ 
الأيَّم» وَآلْخُرُوجٍ (0: 5 وه5- 7١‏ الإشارة إِلَى الأسباط 
الشماليةء 5: ١١‏ [0: ] باوشارة إلى دكا انظر 5: 0). 
فمِنْ ناحية» ينسب كاتب ميفر أَخْبَارِ الام وبأمانة» سبب سبي 
الممَلكتين إِلَى خيانتهما (0: », 9: »)١‏ وعقاب الله نتيجة هذه 
الخيانة (0: 6377 00 ]). وَبْهذا قدم موضوع الثواب 
والعقاب» وهو مؤاضوع نجده فِي جميع أجزاء مبفري أَخْبَارٍ 
الأيّامِ الأول والثاني (١أخ‏ 5 4( لأخ 7: ١‏ الخ). وعَلَى 
صعيد آخرء فإن ذكر الأراضي الخاصة بالأسابط في الوقت 
الَذِي كان فيه المجتمع لا يشخل سوى مساحة صتفيرة جذاء يبين 
استمرار أهمية كاتب سفر أَخْبَارٍ الأيّام بالأزض التي 
وُعد بها إِيْرَاهِيمٍ والتي أصبحت تنتمي بعد ذلك إلى المطلكة 
الداؤدية. ويبدو أنه كان يلمح عَلَى الأقل إِلَى احتمال .أن تعود 
هذه الأرْض ثانية إِلَى إمْرَائِيل (ولو حَتّى عَن طريق مبادرات 





صغيرة كتلك التي وُصفت فِي هذه الإضافات)» وقد نلاحظ أن 
الفكر اللاهوتي لكاتب مبفرى أَحْبَارِ ال في الثواب والعقاب تم 
موازنته بتأكيد قوى مماثل بأن التوبة والعودة أمران متاحان في 
كُنَ جيل (7أخ ل: .)١5‏ 


وعَلَى ذلِكَء فإن سلاسل الأنساب فِي ع. ق» تشارك فِي ١‏ 
الكثير مِنْ الموضوعات اللاهوتية فِي القصص التي تُذكر فيها 
السلاسل. وإذا كانت غالبية سلاسل أنمنات ع. ق تبرز حالة 
إِمْرَائِيل كشعُب مختارء فإن حقيقة أن كُلَ أمم العالم تتبع أسلافها 
يتمشى إِلَى الماضي السحيق بل إِلَى أدَمَ مِنْ خلال نُوح وتدرجها أيضًا. 
بالأمور المشتركة بين إِسْرَائِيل وهذه الدول» إذاء كُنَ الشعُوب 
تحمل صورة الله (انظر:تك :١‏ 77- 17)» وتتكُل عَلَى رحمته 
ويركته لبقائها المستمر (انظر 8: 7١‏ 4: ١).“وغلاوة‏ عَلَى 
ذلِكَ» فإن سلاسل الأنساب التي تتبع أصل شعوب العالم توضح 
أن دور إِمِْرَائيل محدود بالنسبة لمقاصد الله. لجميع الشعٌوب 
(انظر -١ :١7‏ ؟). وبوسع المرءأن يقول إن سلاسل أنساب ع. 
ق تجد ختمتها المطقية فِي سلسلة نسب يَمُوع المذكور فِي مت 
(1)» لوقا (5)» والتي تضع أمامِئًا مخلصًا مِنْ أصل يهوذي» 
الَّدِي قام بالخلاص للعالم كُلّه. (> أَخْبَارٍ الام لاهوت). 


تاريخ: العهد:القديم: منظور لاهوتي (الدليل: مج١؛‏ صن 95). 
تاريخ ع. ق: منظور تفسيري (الدليل: مج١؛‏ ص ؟07). 
البيبلوجرافيا 
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نا دزا [بزممرولءئ]ء لمان (814075#) 





بِزْكَةٍ سِلْوَام» ممر مائي فاج |3 بزه[وى]ء مجزى مائي» 
[471]." سِلْوَام فِي تَحَمْيًا : 35 [# شيلُوه 
كص [هم(فى] [انظر رام فِي سب. فِي إِتعْيَاء 4: 1 
شيلو 48 كى). 

عق ١١‏ فِي كُلَ مِنْ م 7 الحروف الساكتة العبَرّيّة 
متطابقة. واسم العلم ”ملام“ يرد ٠‏ مرات فِي ع. ج (لو 11: 
؟؛ يو 4 ار وف يوحنا 5: /!» يشرح الإنجيلى أن سِنْوَامْ 
معناه ”2 


ومعناه قناق نَهْرٍ (انظر 17:443 د87 0). 

والرابطة اللغوبة المشار إليها عَالِيه بين سِلُوَامء وعمل 
“المرسل“» وده قد يوحى أن وام كانت فِي الأصل تير 
م يل مي وه سيد وجو 








عَلَى ”بركَة سِلْوَام” “ القديمة. (انظر قاموس الكتاب الْمُقَُس 
للموقع المعين): كما أنه أدي إلى هذ البركة أي ”ببركة 
شِيلُوه (انظر تَحَمْهَا ؟: ) أمّا البركة السفلى أ أو القديمة (مَا 
يُطلق عليها حديئًا بركة الحمزاء أَوْ البركة الحمراء“). أمّا 
البركة الأحداث (القرن الثاهن ق. م) وجي البزكة.العليا (بزكة 
سِلُوَام حاليًا) تقع عَلَيِ ارتفاع مائة مترء زكاتت تستمد مِيّاهها 
مِنْ سرداب حَرَقِيًا. وأصبحت البركة العليا شهيرة عقب اكتشاف 
كتابة ميلُوَام سنة 160. والمنطقة المتاخمة للبركة مِنْ الغليا 
ا ا 0 
سِلْوَام“ (لو 7(: 4). أمّا فِي أيّامنا هذهء فقد احتفظت بالاسم قَرِْيَة 


عربية حديثة هي سلوان المواجهة لمِدّينة دَاوٌد. 

؟. وقد استخلص إِشَعْيَاِ معني لاهوتيًا مِنْ سِلُوَامِ بقوله إن 
شغب الله ”رَذَلَ مِيَا شِيلوة الْجَارِيَة ببُكُوتٍ“ (إش 8: ؟). ومن 
المحتمل أنه عَلَى ام إِشَعْيَاء هذه المِيّاه الجاوية متصلة بمجرى 
مائى مغلقًا بشكل جزئى ومفتوحًا جزئياً وما تزال تُوجد حَتّى 
الآن بقايا منه. 

وهذه القناة المائية كانت تحصل عَلّى مِيَاهها مِنْ َهْرٍ جيحون 
عَلَى مُتْحَدَر متدرج لبركة شِينُوه (البركة القديمة. وهذه القناة 
الَّبِي كانت تنساب ببطئ كانت لها فتحات فِي جدارها التّرّقي 
لدى الحدائق عَلَى طول وَادِي قدرُون. وكَانّت هذه هي مياه 
أُورُشَلِيم الحية (تغذيا الينابيع)» » وكائّت تمائل الميّاه الَّتِي كانت 
تحقظ فِي خرانات (انظر إر ؟: .)١7‏ وتشبيه إِشَعْيَاء المجازى 
واضح. لقد رفض مواطنوه ما بدا لهم مِنْ الظاهر أنه قليل 
الأهمية وليست له فعَالِية: ووضعوا ثقتهم فِي مِيَاه شِيلُوه القليلة» 
أي أنهم تركوا قوة الله التي كَانَتَ تحميهم. وبدلاً مِنْ ذلك فضلوا , 
أن يلوا علَى مياه 
عَلَى أشورء وهي أمّة سوف تكتسح كُلَ مُدُن يَهُودَا (ع. 8). 
ع. ج الأهمية اللاهوتية لسِلْوَام نزاها بشكل أقوى فِي ع. ج. 








“. وهكدًا ريط بينها وبين الفعل العبري ا . 
يرسل 01 ويبدو أنها متصلة بالكلمة الأكادية ممناذى 


الفرات القوية والكثيرة (انظر إش 8 : 


وفي البركة المسماه ”مُرْسَلُ“ (يو 5: 7) قتح يسُوع “المرسل 
مِنْ الله“ (قا؛ :7١‏ ١؟)‏ عينى الرجل المولود أعمى. وهذا الرّيّط 
بين يسُوحِ سِلَوَام "مُرْسَلٌ“ ربما سبق أن لمم إليه في تك 4 
٠‏ حيث استُخدم تعبير مماثل..وهذا النض ا 

جاء به ”لا يَزُول قَضِيبٌ مِنْ يَهُوذًا . 
القول فهمه المفسرون اليهود والمسِيٍ لمسيحيون عَلَى أنه نص مسيّانى 
(-> شِيلُوه لتفسير مختلف). وعلاوة عَلَى ذَلِكَ» فإن تعليم يَممُوع 
الخاص برى الظمأ الروحى بواسطة ”الماء الحى» الذي يعطيه 
هُوَ (يو 7: 197 79) كَانّ فِي عيد المظال» حيث كَانَ الماء يؤخذ 
مِنْ بِرْكَة سِلْوَام ويُصب فِي الهيكل (4:9 «[صاء/:ه5 .ط5ذ0/1. 


البيبلوجرافيا 


,2 .6 :4:352-55 8ط :3:1452-54 (181 :6:24-26 «اقظد 
-ذ5 .1 :1912,.1:144-46 ,1000 ,أمنهكة “زه عأهه8 776 ,نيهر 
,12 ,1 :1952 ,611 71هات12 014 116 :17 277 اكرول ,102025 
1" بلمقصف!171/11 .ل 24:115-18 ,7800لا ,1-33 :[هذه15 ,كالهلا 
.116-25 ,1978 ,10 71#مناعط ”,تهده811 6ه امو 








مارفن آر . ويلسون «مع1771 1 «امججمكة 


فضة > 4084# (293 [صءوم)]» فضة:؛ نقود) 
خَطِيّة > 7170# (8010 [72/8]» خَطِيّة يقدم ذبيحة 
خَطِيّة يطهر) ١‏ . 
ذبيحة خَطِيّة > # 7751 ((1(ا71# [7/24]» ذبيحة خَطِيّة) 
يغني > #/7(.11ا”15 [11ة]؛ يخني) 
أخت + 7154 (717794 [2[:68']» أختء مجبوبة) 
جالسًا > 9877 (2127 [86565بز]» يجلس» يسكن). 
ستة سه 3701# (ثلائ! [:188]ء ستة) 
مهارة ع # 6111 (082 1[ [«6ن]» نجاح» مهارة) 
جلد > 5575# (322[نرة']ء جلدء جلد حيوان) 
يقفن + #هه 7١‏ (55ث! [اوؤ]ء يقفزء يتخطى) 
حافة + 807517# (5510 [581]» حاشية» تنورة» فتنأة) 
مهمل م. 6757# (127 [#1ررقم]ء يسترخى: يحبط 
محيط ينيذ) ١‏ 
قل + ١6١4‏ ( ج17 [/ه60/]» ذبح؛ ققل) 
ينام > 5871# (127 '.[امرقفن]ء ينام) 
أزق + قلق ١541#‏ (22(77 [#ررهاج4]ء قلق» يجافيه النوم) 
يقذف + 7847# (ج7310"[!22]» مقلاع؛ يقذفب) 
مراوغ ل 4# 74 اذم ['و/]» غامضء فاسق) 
بطئ > 77444 (لاقا [1:21]» بطئ» كسلان) 








سْلَيْمَان نهم [7مم7ه1*ي]» هكم 1 

ع. ق١١.‏ الابن الثاتى لدَاوْد وبتشبع بعد أن مات الابن الأوّل 
لدى ولادته. وقد دُعى سُلَيْمَانَ عَنْدَ د ولادته 575555 ”يديديا» 
ومعناه محبوب الرّبّء وهو مِنْ الاسم/ الصفة النادرة تسيتا: 


م 





تاجوز [بزممررو[»ي]» سْليْمان» (174م) 





59> محبوب» محيب إلى النفس. واسم سيان زا حزم 
مأُخوذ مِنْ الفعل المألوف يا 10 
وزبما كَانَ امنم عرش مؤكداً توقع السلام الذي أحاط بهذا آلْمَلِك 
الصغير. 

1 . لقد خلف مَُيْمَان أباه دَاوْدِ حوالي سنة 0ق م بعد 
أن هزم مناورات أخيه أدونيا بمساعدة أُمْهِ؛ ورئيس الْكهة 
صلدُوق» وتاتان النَّبِيَ. وديدو أن سيان كان سياسيا بارهاء 3 
استغل فراغ القوة الذي كَانَ سائدًا في سوريا/ فلمنطين (حوالي 

700-17 ق. م) لكى يشيد ممَلكة. سلامية إلى حد كبير 
استمزت حَتََى وفاته سنة 577 ق::م تقريبًا (١مل‏ 4: .)١١‏ وقد 
حافظت هذه الْمَمْلّكَة عَلَى التحالف المقلقل بين الأسباط 
الشنّمَاليين والْجَنُوبين والتى بدأت قبل ذلك بأربعين سنة عَلَى 
يد اود (4: .)١5‏ 

و .كانت مملكة ملَيْمَان تنعم بالأمن حيث كانت لديها قوة 
عسكرية واسعةء ولا سيما مَرْكْبَاته الْكَرْبية (١مل‏ 455:5 :٠١‏ 
7 11) كما نقذ التجنيد الإلزامى للجنود والعمال (9: -١1‏ 
457-١١ :1‏ 17: 4). وقد شيّد أَلْمَلِك سلسلة وقائية مِنْ 
امن الخصينة سواء بالنسبة للشمال أَوْ بالنسبة للجنوب (9: 
.)١18 -‏ وقد جددت الحفريات الأثرية سمات مميزة لقلاع 
سْلَيْمَان الحصينة الكبرىء بما فِي ذَلِكَ مَا أطلق عليه البعض 
”البوابات السُلَيِمَانية“»» حيث كَانَتِ تحرس مداخل مُدُن جَازّرء 
حَاصُورة: ومَجِدُو (ولمناقشة متطورة خاصة يهذه. اليوايات» 
انظر بيان المراجع). كما أقام مُليْمَانَ تحالفات مع الكثير مِنْ 


: القوى الأجِتَبِيّة: وكَانَ .هذا أسامًا بواسطة الزيجات لأغراض. - 


سياسية» والتى ضمنت عَلَى الأقل:'تسامحًا رسميًا لعبادات 
وممارسات دينية غريبة فِي إِسْرَائِيل (11: .)8-١‏ مِنْ أبرز هذه 
ات أبنة فِرْعَؤْن (5: 1 ١35::1و15).‏ وكَانَ 
مِنْ نتيجة علاقة يمان المثمزة بحيرامملِك صُور (5: 000 
أن حصل عَلَى العمال والصناع المهرة لمعظم مشروعاته. 
4. وكَانٌ النمو.الاقتصادى أيضًا مِنْ العوامل التي ساعدت 
عَلَى نمو إمبراطورية سُلَيْمَانَ. لقد. استورد أَلْمَلِكَ الخيول 
وَالْمَرْكْبَات مِنْ ضر وكَانَ يصدرها لملوك الشّمَال (١مل :٠١‏ 
-14). ثم إن سطول السفن الَِّي كَانَ مركزه عصيون جابر 
عَلَى الجانب الشرّقى مِنْ التتخر الأحمر (عَلَى مقرَبّة مِنْ إيلات 
الحديثة) أتاج لمملكة سُلَيْمَانَ مجال التجارة مع الشّرّق (5: الآ 
4 وتبادله التجارى مع أوفيرءملِكة سبا وملوك العرنية جلب 
لمبْلَيْمَانَ كميات كبيرة مِنْ الذهب والأحجار الكريمة والأطياب 








. والأخشاب التادرة .)١5:-١ :٠١(‏ وكَانَ هناك أسطول آخر مِنْ 
السفن زاسياً في ترشيش فِيَ'الشّمَال يذزع طرق التجارة بالْبخر” 


الأبيض المتوسطةة وتعود السفن حاملة ذهباً وفضة: وعاجاً 
وقروداً وظواويس :٠١(‏ 17). وكَانَ سُلَيِمَانَ يسيطر أيضا عَلَى 
مناطق تعدين النحاس الثرية جنوبى الذنب. 

38 . وقد اسدُغلت منتجات التجارة فِي حملة البنّاء الهائلة الَّبِي 
اتسمت بها فترة حكم مُلَيْمَان. وإلى جَانِب الحصون الَِي ذُكرت 
سابقًا بثى سُلَيِمَان مدن مخازن فِي جَمِيع أنحاء البلاد (١مل‏ 4: 
06-1 وعَلَى الرغم مْنْ ذَلِكَ فإن أكثر جهوده الملحوظة 
كانت في أُورُشليم» حيث أمضى ثلاث عشزة سنة فِي تشييد 


قصره ومجمع للإدارة كما قضى سبع سنوات أخرى لإكمال 
الهيكل (5: /ا7٠‏ - /!: :)١‏ والهيكل هُوَ أكثر مَا اشتهر به سُلَيْمَان 
أنه أصبح المركزي الرّئيسي لعبادة إِسْرَائِيل إلى أن دمره 
التابليون سنة 0817 ق. م. 

*. ونتائج اتساع مملكة مُلْمان لَمْ تكن كُلّها إيجابية, وإعادة 
تنظيمه للبلاد عَلَى أساس مناطق ضريبية اخترقت الحدود 
القبلية القديمة قأثارت عداوات استمرت لفترات طؤيلة, وكات 
ردة فغل سياسته القائمة عَلَى تسخير العمال مفرطة للغاية: كما 
كانت مِنْ بين أسباب انشقاق الْمَمْلّكة عقب موته (١مل‏ 117 
-١‏ 19). وقد نْظر إلى معاهداته السياسية عن طريق الزواج 
عَلَى أنها أتاحت أمام نفوذ الديانات الغريبة )8-١ :1١(‏ وأثارت 
عَضَب الله ورقضه .)5١-4:11(‏ 


/ا..والأمر اللافت هناء أنه بالرغم مِنْ التقدير الكتابى لُلَيْمَان 
كواحد مِنْ أعظم ملوك إِمْرَائِيل» إلآ أنه لَمْ يأت له ذكر فِي 
المصادر غير الكتابية سوى ما ذكره المؤرخ اليهودى يوسيفوس. 
8. مِنْ الناحية اللاهوتية» تم التأكد عَلَى خمس ضُور هامة 
لمُلَيْمَان. (أ) سُلَيْمَانَ كالوريث الأصلى للعهد .الداؤدي. ما 
الصورة الأكثر بروزاً بالنسبة لسِلَيِمَان والتي ترتبط بها بَقِيّة 
الصور فهي وضعه باعتباره. الوريث الأوّل والأصلي للعهد 
الدَاؤدي (؟صم 7: 4- :)١7‏ وَأ سُلَنِعَانَ الوريث الأول 
الفعلي لمعلكة دَاودء بل أصبح أيضًا.المرجع اللاهوتئ الذي 
عَلَى أساسه'كَانَ يتم تق تقييم أسلافه مِنْ بعده. وباعتباره الوريث 
الأصيلي فقد صف ين الداحيتين الإيجابية والسابية. وتم التأكيد 
عَلَى النواجى الإيجابية للمْلكة فِي القضيص الأوّلى التي تتناول 
تواضع بِْلئِمَانَء والحكمة المعطاة له مِنْ الله وثرائة» واهتمامه 
بتركيز عبادة إِمْرَائِيلِ الدينية في هيكل أُورٌشَلِيم (انظر بصفة 
خاضية. ١مل‏ 7 2). وقد أصبحت هذة النواحي المعيار الَّذِي 
عَلَى أساسه يتم تقييم ملوك نيت اود اللاحقين والمؤشرات الَيّى 
تبين ما إذا كانوا يستحقون الدعم الإلهى أو الدينونة عَلَى ضوء 
العهد الدادوى (7صم ا: 4١5-95‏ تث - ,)٠١‏ وَعَلَى 
الركم من ميك فإنه ين الناحية الإخرى. قإن اعتماد ملَِمَان 
عَلَى القوة العسكرية» والزيجات السياسية والثروة أصبحت مِنْ 
المعايير السلبية الَنِي يعزي إليها فشل ملوك بيت دَاوٌد فِي حفظ 
العهد (انظر عَلَى وجه الخصوص تث 4::17- .)7٠١‏ ويمكن 
القول بأن سليْمَان يجسد أفضل وأسوأ مَا يمكن أن يمتلهمَك بعد 
اد ويم ملاعل فليم بك لايع مولا ا 
للعواقب الِوخَيْمَة لعمل الثيرٌ. 

(ب) سُليِمَان باعتياره بأني الهيكل. بناء سُليْمَان هيكل أُورٌشليم 
وٌصِف فِي ١مل‏ 5- 4 (قا؛ ”أخ 1 ). وقيل فِي كُلَ مِنْ سفر 
الْعُنُوك الأوّلء أَخْبَارٍ الأيّام الثانى إن الَّذِي فر فِي هذا المشروع 
هُوَ دَاوْد» وإن الذي نفذه هُوَ بُلَيْعَان. وما جاء في سفر الْمُلُوك 
لَمْ يتناول عَلَى وجه التقريب تنظيم العمل فِي الهيكل بالنسبة 
للأشخاصء أَوْ بالنسبة لطقوس العيادة فيه. وهنا نجذ مُلَيِمَانَ هُوَ 
الشخصية الَّتِي تعمل بِكُلَ همة وتشاط. وقد اقتصر إسهام دَاوْد 
عَلَى تصور المشروع وإغداد بعض الأدوات لاستخدامها في 
الهيكل (١مل‏ 17: 61). اوددح ل توج دواد اد ا 
كبير بحسب مَاجاء فِي سفر أخبار اليم الثانى. وَعَلَى أساس ما 
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. وتجهيزاته كما نظم عمل الأشخاص الْذِ 


والسفر بأكمله يحمل امنئة (جززاط” نياطدزج أَمان ملل 


زاجاجزم [بزمربرم1عو]ء سْلَيْعَانء 7# 851) 











ذكره كاتب هذا السفرء فإن دَاوُد هُوَ الذي وطبع تصميم الهيكل 
يعملون فيه» ووضع 
الطقس الَذِي يتبعوته فِي العبادة. بل إن دَاوٌد جنع الموارد اللازمة 
لبناء الهيكل حَتََى يقتصر دوز سُلَيْعَان تقريبًا عَلَى الاشراف. 
وبغض النظر عن اهتمام كاتب سفر أَخْبَارٍ الأيّامِ يدَاودء فقد 
ظل هيكل أُورٌتلِيم والعبادة فيه مرتبطا سلما (عَْرَا ؟: هه 
وخع تح لا لزه و1 646:17 إر 3٠:57‏ أعمال لا: (4). 


(ج) مُلَيْمان كملك حكيم. تشكل حكمة بُلَِمَان ملمحاً رَئِيسيًا 








مِنْ ملامح شخصيتة الكتبية. وحين. اغتلى ميقا العرش 


عرض الله عليه أن يجقق له أي رغبة يتمناها. فطلب سُليْمَان 
حكمة ليحكم جَيّدَا ويستطيع التمييز بين والقثّرٌ (١مل‏ 
.)١4 -1 :"‏ وبناء عَلَئ ذَلِكَء استخدم سُلَيْمَانِ المنطق والفطنة 
لحل نزاع معقد بين اثنتين مِنْ الأمهات. وقد انتشرت حكمته 







: في جَمِيع أنحاء إِمِنْرَائْيل وش. أ..ق.» وكَانَ مِنْ نتيجة ذَلِكَ أن 


قصده كثيرون طلباً لحكمته (5: 418-15 4: 199 494 :1٠١‏ 
١ ١‏ و55 14). وقد قيل أن حكمة مُلَيْمَان لَمْ ينل مثلها 
أحد فِي الشّرّق» بما فِي ذَلِكَ مِضْر (4: 79- .)1١‏ وقد كتب 
سُلَيِمَان ثلاثة آلاف مثل» ١,٠١5‏ ترتيمة؛ وكَانَ يهتم بعلوم 
الطبيعة: الأشجارء الحيونات؛ الطيورء الزواحف والاسماك 
5 اك قم والكثير مِنْ موضوعات الحكمة فِي الكتاب 
الْمُقدّس ترتبط بمُلَيْمَان. وقد قُدم عَلَى أنه كاتب بعض أجزاء 
سفر أَمثال (ولا سيما. ١:3٠‏ 407:57 36 لكك 00 








. 

ل 00 
بشكل مباشرء غير أن القصد الواضح مِنْ الفقرات ألَّيِي تصف 

0 مَلِكًا عَلَىَ إِمَْرَائِيل 

فِي أُورُشِلِيم“ (جا ١ :١‏ و )١1‏ هُوَ أن تربط موضوع البحث 






8 عن الحكمة الذي هُوَ جؤهر القصة بهذا آلْمَلِكء ادي -هُوَمَلِكَ- 





الحكمة العظيم: وهذا ال يضيف أهمية لملاحظات قوهليت: 
الذي لولا ذلك لوقح باعياره غديم الكفاءةء أَوْ لأن آراءه 
غير قويمة. وقد ريط أيضا بين ألْملِك وميفر تَشِيدُ الأَنْشَاذء ولعل 
ذَلِكَ جاء استنادًا إلى وجود إشارات إلى سُلَيْمَان فِي 9:17 و1١١4‏ 
01 أمَا أسفار الأَبُوكريفا فقد دعمت هذه العلاقة 
بتضمينها نيفر حكمة سُلَيْمَانَء وهو يتضمن ١9‏ سِفْراً مِنْ 
للتصاتم التعايدية المكقرة بقوة بأسفار الحكمة الكتلزة غير أن 
معظم الدارسينٍ يرجعون تاريخه إلى القرن الأوّل ق. م ولاقت 
حكمة سُلَيْمَا ترحيباً في كتابات ع. ج أيضنا. وحكمة سُليْمان 
العظيمة الَّتِي جذبت حَتَّى مملكة سبل لا تُعد شَيْنَا إذا ما قُرنت 
بعظمة يَسُوع (مت 11: 49» قا لو 1١‏ 01. 


(د) سْلَيْمَان آلْملِك الثري. كثيرًا ما تبرز الإشارات الكتابية 
نليْمَان باعتباره النموذج الذي لا يُمارس للملِك الغني. وقد 
تكدست هذه الثزوة أثناء حكمه وقد تم التأكيد عَلَى ظروقه 
الشخصية وعَلَى الرفاهية الَّتِي نعم يها (١مل :٠١‏ :1مك 
قاط لاخ 9: 37 04), وحَتّى حكمة سُلَيِمان العظيمة جاءت 
فِي المرتية الثانية بعد اهتمام الكاتب بثروة لْمَلِك (١مل :٠١‏ 
ا بالرغم مما ذُكر مِنْ ناحية أنه ”كات كُلَ الأزض 
ملتمسة وجه سُلَيْمَان لتسمع كُلمته إلآ أن الاهتمام الأساسي 
لهذه. الفقرة كَانَ ينبر عَلَى أن كُلَ زائر كان يأتي إلى الْمَِك 








بهدية ثمينة. والإشارات إلى سُليْمَان فِي فر تَشِيد الأنشاد تقع 
تحث هذه النوعية أيضًا (باستثناء العنوان الموجود فِي .)١ :١‏ 
وقد وُصف معان أنه عِنْدَ زواجه حُمل عَلَى تخت معطل فخم 
مغشى بالفضة والذهب» ومحاطاً بحرس شخصي كبير (فنش 7: 


.)١١ -5‏ وكَانَ مالكاً لكرم فسيح (8: .)١١-١١‏ ويذكر ع. ج ٠‏ 


أيضًا ثراء سُلَيِمَان. وقارن يَسُوع فِي الموعظة عَلَى الجَبّل بين 
جمال زنابق الحقل بعظمة غنى سُلَيْمَانَ كدليل عَلَى عناية الله 
بأولتك الَذِينَ يتكُلون عليه (مت 5: 11 3 قا؛ لوقا 1171015). 

(ه) مُلَيْمَان كلكا حدق الصورة الأخيرة ليان في ع. 
ج هي صور كمَلِك أ. أحمق. وبطريقة مثيرة للدهشة نجد أن الْمَلِك 


المشهور عَلَى مستوى العالم بحكمته العظيمة» ياني الهيكل» . 


والتي كَانَت لديه مِنْ أسباب عظيمة واليهاء مَا كَانَ يُحسد عليه 
أصبح فِي نظر كاتب السفر الإلهي مثالاً لحماقة الوقوع فِي 
الخَطِيّة. وكُلَ هذه الصورة وُضعت جنبًا إلى جنب فِي ١مل‏ 
١١-٠‏ وبطريقة بأن التوتر لَمْ يكن عارضّاء ولكن له أهمية 
لاهؤتية (انظر عَلَى وجه الخصوص :٠١‏ الا 11: 17). 
ويؤكد النض عَلَى أن سُلَيْمَانَ فِي شيخوخته تخلى عن حكمته 
الَتِي كَانَ يتمتع بها وكذلِك عن ولائه لِلرّبّ» حيث تملكه جنون 
الزيجات السياسية مِنْ نساء غريبات مع ما يصاحب ذلك مِنْ 
تهاون ديني :1١(‏ : 5- 8). وقد نْظر إلى انشقاق الْمَمْلَكُة عقب 
ن عَلَى أنه عقوب مِنْ إلله عَلَى هذه الحماقة :١1١(‏ م 
وإنه لمن المؤكد أنه لَمْ تكن مصادقة أن الحماقة ١‏ أدين 
كاتيهما سن خرانتيةا انه قشل الجلقية بيه التضون 
التثنوي لتاريخ إِسْرَائِيل. 

وقد لاحظ كثيرون أ ن النظرة السلبية القوية للملكية التي عير 
ذ عِنْدَ محاولته اقناع الشغب بالرجوع عن 
خ» كَانَت إشارة مُقدَعة للتجاوزات الَتِي سادت 
الْمَعَلَكَةَ بان حكم سُلَيْمَان (١ضم‏ 8: .)١8-7١‏ وهكذًا أيضًا 
التعليمات الصادرة عن مُوسَى فِيمَا يتعلق بالحدود المنإسبة الَتِي 
يجب أن تراعيها مملكة إِسْرَائِيل (لا خيول مِنْ مِصْرء لا تعدد 
للزوجات الَتِي ثبعد قلبه عن الرّبٌ» ولا للثراء الفاحش) يبدو أنها 
كَانَت موجهة بِكُلَ دقة إلى تِلْكَ ألحماقات المرتبطة بِسُلَيْمَان (تث 
-١4 7‏ 36). وقد ذكر نَحَمْيَا عن حماقة سُلَيْمَان كحجة ضد 
الزواج مِنْ نساء غريبات لأنهن نجحن فِي قيادته إلى الخَطِيَّة 
(تَخْنْيَا ؟15-1:1), 

والعهد الجديد لا يشير إِطِلاقًَا إلى حماقة سُلَيْمَانَه ولغل ذَلِكَ 
مرده الصورة المرتبطة بقوة لرفض أي ارتباط بالوثنيين. ومن 
الجلي أن هذا الرفض ليس بالنموذج الذي يو يَسُوع وأتباعه 
تشجيعه. ونصوصع. ق الَتِي تصف ححتقة الْمَلِكِ العظيم 
والحكيم سُلَيْمَانَ يبدو أنها للضي بتوخي الحذر مِنْ ناحية 
الاقتراض أن الحكمة العظيمة تؤدئي دون شك إلى الإيمان 
الحقيقي . وقال البعض أن ميفر الجامعة هُوَ النتاج السلبي لسنوات 
سُليْعَانَ الأخيرة الَّتِي اتسمت بالحماقة في حين أن الغالبية تعتنر 
ارتباط السفر بِمَلِك الحكمة العظيم يعد تأكيدًا لعمق .وسلطان 
البحث والصراع المسجل هناك, ومن الجلي أن كتايات الحكمة 
فِي ع. ق تعترف صراحة بأن الحكمة الحقيقية لا يمكن أن 
تنفصل عن الإيمان» غير أنها يجب أن تبدأ (أم١١:‏ ) وتنتهي 
(جا 17:؟1١)‏ فِي ”مَحَاقَةُ الزّب“. 
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9 [15دلسمى]» ستْخاريب» (31184) 
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سَنْحَارِيب 75739 75[:3بزيرمى]ء 507147 


ع. ق امم *ممَنْحَارِيبَ“ معناه ”الإله القمر عوض الإخؤة“ 
الأمر الذي يُستشف منه أن متذقاريب كان له أخوة أكبر منه 
ولكنِهم .ماتواء والصيغة العبَرّيّة هي ترجمة ذقِيقة فِي. اللغة 
الأشورية فِي ذلِكَ الحين. وقد أصبح سَنْحَارِيب مَلِكا لور عقب 
موت أبيه سرجون الثاتى فِي معركة سنة ١5‏ ق. م. وكَانَ 
يشارك فِي الشئون الإدارية للامبراطورية باعتبإره وليأ للعهد» 
ثم إنه تولى العرش دون معأَرْضة داخلية. وقد حكم سرجون بَايِل 
كمَلِك مئذ سنة ٠5‏ لازق. مء وهناك واجه ينب أكثر المشاكُلٌ 
صعوبة في حياته. “ذْلِكَ أن مردوخ. بلادان القائد الكُلّدَانى كَانَ 
فِي رعب مِنْ سرجونء ولِذْلِكَ حاول وبسرعة أن يبسط حكمه 





عَلَى بَايل كُلهاء ولِذلِك قام متذكاريب باجتياح ألبلد وأقام عَلَى 





عرشها بيل- إبنى وكَانَ ألغوبة فِي يده 7١(‏ قٌ. م). وقد تم 
إغراء زترطز-اء2 أمّا سَتْحَارِيب» قبعد أن رغم مَرُودَخٌ بَلادَانُ 
عَلَى الفرار إلى عيلام» أقام ابْنُهُ أشور نادن شومي -تناطدم 
أتصناناة-مز0هج عَلَى العرش. ولكن عداء الكُلّدَانيين استمر عَلَى 
حاله» فما كَانَ مِنْ مدْحَاريب إلآ أن هاجمهم عن طريق سفينة 


فِي 'المستنقعات والخليج..وقِيمَا حققت قدامه النصر هناك» وإذا 
بقوة مِنْ عيلام تدخل شمالى بايِل» حيث أسهم القادة المحليون 
: أشور نادن شومي 3ددد-2801-#داو4مء وعينوا خاكمًا مِنْ 
طرقهم وهو 5أجع راون د21 الْمَلِك (114 ق. م). ولقد صمم 
سَنْحَارِيب عَلَى الانتقام فقام بأسرة. وفي سنة 591"-هاجم عيلام» 
وفي سنة 5141 حارب العيلاميين فِي معركة كبرىء وإن لَمْ تكن 
حاسمة وذْلِكَ فِي معركة هالولى. وقد حاول البَّ ِ عم مَلِكهم 
الجديد. ع1/2:011-طب2ءطود]/2ء إمدة عامين» غيز أن الآشوريين 
استولوا أن كلل قة |14 ين حصان طويل وصعب وقد 
ثم نهب المِدينةة وتخريبهاء وقد حُوّلت القنوات لتسوية مبانيها' 
بالأرّضء و د تدمير تماثيل اللية ستقا تمثال مردوخ؛ كبير 
الآلِهّة» حيث تم نقله منتصرًا إلى أثور. 


وثمة ثورات أخرى أثارت المعارك فِي جبال زاجروس 
وإيران +7١7(‏ 844 ق. م تقريبًا) ونجم عن ذلِكَ- ضمن أمور 
أخري. تحصيل الجزية من مديد وفي سنة 597+ 515 زحف 
قادة أثثور إلئ كيليكية واستولوا عَلَى طرسوس وقائلوا تابال 
(توبال الكتابية) وذلِكَ فِي جبال طرسوس. وآخر عمل مسجل 
قام به سَنْحَارِيب كَانَ ضد القبائل العربية» الَتِي طاردها حَنّى 
دوما (الجوف الآن) شمال العربية» وكَان ذَلِكَ سنة 56٠0‏ ق. م 
تقرييًا. ولا توجد سجلات تاريخية عن الجزء الأخير مِنْ حكمه. 
قهذه الفترة غير المسجلة» أغرزت: المفكرين عَلَى إفتراض 
أن مَنْحَارٍيب قام بحمله عسكرية أخرى ضد يَهُوذًا فِي أيّامه 
الأخيرة. وعَلَى الرغم مِنْ ذلِك» .لا يوجد دليل مقنع يشير إلى 
أكثر.مِنْ مغامرة فِي الشرّق» وهي حملة سَنْحَارِيبٍ الثالثة سنة: 
لاقام . ويبدو أن موت سرجون كَانَ بداية قيام المقاطعات 
الصغرى فِي الغزب والتى كَانَتِ خاضغة لسرجون فِي القيام 
بالثورة بمساعدة مِضر والِكُلَدَانيين. (المبعوثون الَذِين ع 
مردوخ بلادان إلى (انظر 7مل١7:‏ 2.1517 

5 رين اميدا ذه لالت لت وقدت تا 1 م 














> وح ب ا 0 
)٠‏ ولذلك كان حقاب ثور مرا متوقغا. 


وتتناول جوليات سَنْحَارِيب تقدّمه تقثمه بطول الساحل» حيث أسرع ‏ 


. كثيرون من الوك المحليين لاستقباله ااا لولانم في يَهُودَا 





الحفريات 
الأثريةه وقد خلدت هذه المقركة على الواح منحوقة كانت فزين 
جدران إحدى غرف القصر فِي نينو. وحللذ ذ أرسل 
قواته لتوقيع الرعب فِي قلب حَرْقِيًا > حَتى يستسلم: ولكن هذه 
القوات كَانَ نصيبها الفشل (امل 14: ١1:‏ 8:19). وإذ واجه 
الأُوريون تقدما مصريّاء على ذلك بعثوا بإنذار مكتوب إلى 
أُورُشَلِيم تم رفضه أيضاء الأمر الّدِي حفز عَلَىَ ثُبُوَة [شَْيَاه 
يسقوطه (15: 4- ينا ؟ وتقلكن حرلياك متخ يت التتيلانة 








1-0 يدّع أنه استولى عَلَى أُورُشَلِيم؛ وكُلَ ها 
قال هُوَ أن حَرْقِيًا بعث بجزية هائلة إلى نينوئ ويمكن أخذ هذا 
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القول عَلَ أنه دعاية أشورية للتمويه عُلَى الكارثة الَّيِي وُصفت 
في 19: 95ب 55. ومعجزة مَلأَكَ الرّبٌ الذي أهلك معظم الْحِيْش 
الأورى لاايجب الاسكهافة :بها واطبازها أنتطورة أن طن 
خيالء إنها مثال لطريقة قديمة للتعبير عِن الشئ الذي يستعصى 
تفسيرهء أَؤْ التدخل الإلهى فِي الوقت.المناسب» وهذا ما نجد 
له نظيرًا فِي النبصوص الأشورية وغيرها مِنْ النصوص. وقد 
اكتسح الأشُوريون يَهُودَاء الأمر الَّذِي أثبتته الحفائر الأثرية» 
ولم تترك لحَرّقِيًا إلآ دؤيلة صغيرة يعمها الخراب. وقد فشلت 
القغونة الَّتِي طلبها مِنْ مِضرء تمامًا مثلما سبق وتنب إِشَعْيَاءِ 
'(إش :)5١-٠‏ وفي إلتقيه بِِْطِين هزم الأشوريون الجيش 
الذي كَانَ يقوده المضريون. ودّعى ترهاقة مَلِكا فِي امل 19: 
4 (اعتلى العرش سنة 55٠‏ ق: م تقزبيًا/ 
وبالنسبة للمؤرخ الكتابى أكمل اغتيال مَدْحَارِيب- فِي العشرين 
مِنْ شر طوبة (الشّر العاشر) سنة 4١‏ قا م؛ - القصة. وكَانٌ 
حدنًا ظلوا يتذكرونه لفترة طويلة فِي أَشُور وفي بَايِل» بالرغم 

مِنْ أن السجلات الأهلية لا تذكر أتعام قائلي والديهم؛ على كخرً 
ما جاء فِي ؟مل 77:١9‏ ولا تذكر سوى ابن واحد. 

وبالنسبة لإشَعْيّاء بضفة خاضة: كانت أثُور عَلَى أَيّامِ حكم 
سَنْحاريب أداة فِي يد الله يعاقب بها يَهُودًا العاصية. وقد تنبأ 
بالغزو أَيَّام معاهدة آحاز مع أشُور (إش /: 8-5): ولكنه أعلن 
فِي وقت لاحق أن أَشُور ستُّعاقب لأنها تجاوزت مهمتها :٠١(‏ 
5 15ء قا؛ :١4‏ 74 0؟) وأنه ستكون هناك حَيّاة جديدة 
لشَعْب الله المتبقى. ونا لها مِنْ راحة أعطتها هذه النبوة لشَعْب 
يَهُودًا اين اختبروا لَب الَتِي صورت فِي يلك الآيات؛ فهذا 
مَا يضعب قوله. (في :٠١‏ 18-.54 كثيرون: مِنْ المفسسرين. 
يرون طريق. الزحف الأقُورى صوب أورشلِيم). ووصف 
الَّبِيَ للآثشوريين يرد الألقاب الَّيِي كَانَ يحملها سَنْحَاريب والتى, 
ذكرها فِي نقوشهه الَتِي تصوره عَلَى أنه حاكم العالم الذي لا 
يُقهرء ونائب“الإله شور والَّذِي يعمل نحسب أوامره. 
البيبلوجرافيا 
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شرُون تدز [6بوى]ء 117174 


ع.ق ١‏ . بالرغم مِنْ أن أماكن عديدة أطلق عليها ابنم شارُون 
ونجدها فِي كتابات ش. .أ. ق. إلآ أن أشّهْرها وأروعها هُوَ 


سهل شَارُون الساحلى فِي إمرَائِيل. وهذه المنطقة تمتد تقريبًا 
مِنْ يافا (حِنْدَ التقاء وَادِي إيلون وثَهْرٍ قانة واليرقون) وذلِك في 
شريط ضيق (عرضه ما بين ثمانية إلى أثتنى عشر ميلا تقريبا) 
تجاه التََمَال عَلَى مسافة خمسين ميلا مِنْ ”دور“ (شمالى نَهْرٍ 
التمتاج): 


وتغطي فِْطقَة سل تشارُون رمال فقي لون إلئ اللون 
الأحمر: والتى لها القذرة عَلَى حفظ المِيّاه تقرييًا مِنْ السطح 
ومع وجود نطاق مائى مرتفعء فقد خول هذا إلى مستنقع تتخلله 
أشجار الحسك وغابات البلوط الكثيفة. ولهذا لريب قال البعض 
إن الاسم ”شارُون“ يعنى سهل/ أَرْض يغطيها الغابات. ووجع 
المستنقعات الطبيعية إلى جَانِب الغابات الكثيفة المتشابكة جعل 
الناس يتجنبوتهاء وَلِدلِكَ يأخذ المسافرون حاقتها الشُرّقية. وقد 
أنشئت هناك سلسلة المدن» شكلت :ممراً حيويًا بين مصنر 
والأراضى الشّمَالية كانت الجيوش المصضرية والأشورية تشلكه 
عِبْدَ هجومها. 
وعَلَى الرغم مِنْ الطبيعة الصعبة للمنطقة؛ إلآ أنه أمكن وجود 
مراعى للمواشى فِي المناطق الواطنة حين كانت كمية الأمظار 
الموسمية المنخفضة تحول دون انتشار الفيضان. ولِذْلِكَ اكتسبت 
المنطقة شّهْرة بأنها مِنْطّقة خصيبة: حَنَّى أن قطعان دَاوُد 
آلْمَلِكية . كانت ترعى هناك. ثم إن سمات سهل ثنَارُون الطبيعية 
جعلته أيضًا مؤطناً لنوعيات كثيرة مِنْ الزراعات: ولغل مِنْ 
بينها (وهذا قال عَنَهُ البعض إنه موقع آخر) نرجس شَارُون 
الشهير (ولاريب أنها ليست وروداً بل نوعية مِنْ الزهور الْبَرّيّة 
الجميلة). 


1 : وشرة ارون بالرطوية ووفرة المراعي ا#خذت أسادًا 
لفقرات عديدة في ج. ق كَانَت لها مضامين لاهوتية فقد لاحظ 
إِشَعْيّاء 1 نَبِيَ أنه أثناء المشكلة الأشُورية عَلَّى أَيّامهه أن عمليات 
السلب والنهب للغزاة كانت رهيبة حَتّى أن المناطق الَنِي كات 
مزدهرة سابقًا تحولت إلى مذاطق قاحلة 'جرداء. حَتَى سهل 


















اما 





5511 1ن مى]ء شاؤل» )033١4(‏ 


شارُون نفسه أصبح مجدب مثل العربّة (إش 75: 4). وكَانَ 
الدرس الروحى اواضحًا بالنسية لإشَعْيّاء. وهو أن إِسْرَائِيل 
المتكبرة كَانَت ‏ تعتمد عَلَى نقسها وليس عَلَى الله. وكَانّت بركات 
الله تشمل خصوبة الْأَرْض وإثمازها. وبالنظر إلى أن البركات 
تتوقف. عَلَى طاعة إله العهد» فإن إِسْرَائِيل بعصيانها أصبحت 
تعأنى الآن. مِنْ دينونة الله العَادِلة. وهكّدًا عكس جفاف سهل 
ثارُون الجفاف الروحى لقلوبهم. 

وفي موضع أخر يذكر إِشَعْيَاء سهل تارُون مع دينونة إِسْرَائيل 
بسبب ميلها العنيد إلى الوثنيةء ولكنه يضمّن هذا أيضًا رسالة 
رجاء (إش .)١17 ١:15‏ وسوف ينقذ الله بَقِيّة ِنْ المؤمنين» ومن 
خلالهم سيعرف الشغبء وكذلِك الأَرْض بركات الله. والأزض 
كُلَهاء.مِنْ سهل شَارُون فِي الغرب إلى وَادِي عكور فِي الثثّرّق 
ستكتسب خصوبة حَنَّى إنها (مثل ثنارُون) ستصبح مكانًا ترعى 
فيها الماشية وتجد راحة. وفي يِلْكَ الحقبة العظيمة فإن مجد الله 
سيجعل حَتَّى الأراضى القاحلة تعكس بهاء تارُون فعَلّى ذلك 
ستكون الأَرْض مسكناً مُناسبًا للبَقيّة الَنِي ستعود وتتمتع بسعادة 
أبدِيّة كتلك الَّتِي يتمتع بها أولئك الّذِينَ يجدؤن راحتهم الروحية 
فِي الله (إشَعْيَاء 5؟). 


البيبلوجرافيا 


:127-30 ,1974 ,عاطا8 +11 زه «رداههوه20© +771 ,لزله8 .مآ 
2ه نصماوتاط عط مذ ماعومكف 1دعتطصهرعمء0” ,مم1 . .7 
لإعمتم8 :8ح :33-50 ,1956 ,6 127 ”رتفا لقاكده0 فطلا 
8 ”.,متهدا5“ ,لع8! ..آ :177 :4:451-53 15817 *,امتهة" 
1ن مزتادره"بومء© [م ه5101 ,تعدا .ل عورمء 0 ز4:308-9 
4 ”بمعقطة“ ركاءه/7! 8 .11 :131-33 ,1913 ,سمط مراة11 
.5:1161-63 





ريتشارد دي . باتيرسون «رمورءنروط ,12 كجمرءنة 


حاد + 1407# (273 [#رمرهة]» يشحذ» يجغله حاداً) 
محطم > 5/64 ( 2 [7ه120]» يكسرء يحطم؛ بنثر) 
حلاقة + 1557# (29! [:/1ج]» يحلق) 

يجزّ > ١!3( ١٠١5#‏ [عمعقع]» يقص؛ يجز) 





شال م2314 [لمنمع]ء # لتم 

هناك العديد مِنْ الأشخاص فِي النص الماميورى ممن يجملون. 
امنم ه298 شَاوُنء مَل مِنْ آدوم (تك 5: 517 54 الخ)» 
وابن لَشمَعُون (تك 47: :+1 للخ وأحد اللأوئيق (ااخ 3: 34 
[5: 9]). غير أن أتنَهْرهِم جَمِيعًا هُوَ شَاوٌل بْنِ قيس وهو أوّل 
مَلِك لإمْرَائِيل (١صم‏ 5 ١‏ وفي مواضع ,أخرى كثيرة). 
ومعظم الترجمات الإنجليزية تستخدم الاسم ”اول“ لأول مَلِك 
لإسْرَائِيله وتستخدم الاسم ”تتاوّل“ بالنسبة للآخرين. وفي حين 
أن الإشارة إلى مَلِك أدوم: وابن شمَعُون» وإلى اللاوى تعد قليلة 
وليست لها أهمية لاهوتية كبيرة عَلَى مَا يبدوء نجد أن شَاوُل 





الله أمّا القول بأنه ريما يَكُونُ ذلِكَ لتشويه سمعة إد 





بْنِ قيس قد ذكر أكثر مِنْ ٠‏ مرة» وهو يمثل وَاجد مِنْ أكثر 


الشخصيات' غموضاً فِي ع. 50 


.١‏ ظلت قصة بزوغ ابم شَاوّل واعتلاؤه العرش ثم نهايته 
تحير المفسرين لعدة قرون» الأمر. الّذِي حمل كثيرين عَلَى 
التشكيك فِي حسن النية والعدل» ليس بالنسبة لصَمُوئيل النَبِيّ 
فقطء بل وحَتَّى بالنسبة لله نفسه. وعَلَى سبيل 'المثال» كتب 
(129)' ضدن© يقول: ”إذا كَانَ لنا أن نذين شاوٌل لغيرته الَّتِي 
دفعته لاضطهاد َاوْدِ فكم بالأحرى يجب أن ندين الرّبَ لغيرته 
الَيِي حملته عَلَى اضطهاد شَاوٌّل .. لقد تلإعب الرّبٌ بشاوٌل دون 
رحمة .. فقد تعرض للإهانة وشعر بالغيرة» وكانَ توّاقاً لأن ١‏ 
يبرر نفسه. وهذا مَا يغرى عَلّى القول إن هذا هُوَ الوجه البشرى: 
ان. فهذا قد 
يدفعنا إلى القول إننا نرى هنا الجاتب المظلم مِن الله“ومعظم 
المفسرين لا يقبلون وجهة النظر المتطرفة هذهء غير أن هناك 
كثيرين أيضًا يكافخون مِنْ أجل فهم الطريقة الَّتِي عُومل بها 
شاول مِنْ قبل صَمُوئِيل والإله الذي يعبده, 

وإلى جَانِب الأسئلة.اللاهوتية الَّتِي تثيرها قصة شَاوٌلء فإنها 
تدعو إلى الحيرة مِنْ تواخ أخرى. فالكثيرون عبروا عن شكوكهم 
مِنْ نأحية مَا إذا كانت القصص الْتِي تصف مستقيل شَاوٌل كانت 
متماسكة مِنْ الناحيتين.الأدبية والمنطقية. ومنذ أيَّام ويلهاوزن» 
جرت العادة عَلَى تمييز مصدرين. عَلَىَ الأقل فِي قصة اعتلاء 
شول العرش (١صم‏ 8- .)١١‏ والنظر إليهما عَلَى أنهما غير 
متناغمين عَلَى أساس اختلاف موقف كُلَ منهما تجاه آَلْملِكية. 
بل وقد قيل أيضءًا إنه إذا كَانَت حكايات.شاؤل لا تشكل قصة:. 
معقولة فبالكاد يمكنها أن تتضمن حقائق تاريخية يُعوّل عليها. 
وكَانَ (42) 15138 يعبر عن أراء كثيرين حين قال جازمًا ”إنة 
أمر لا جدوى منه منذ البداية أن تخاول وضع تاريخ متناغم مِنْ 
كافة هذه القتصص. وهكذاء فإن قصص كال تدٍ 











تبعث عَلَْ الحيرة 


, عَلَي ثلاثة مستويات: اللاهوتىء الأدبى والتاريخى. وبرغم 


ذَلِكَء تحاول الدراسات الحديثة القيام بدزاسات متكاملة لقصص 
شال عَلَى المستوى الأدبى» وفي حال نجاح هذه الدراسات» 
فإنها ستلقى ضوءاً جديدًا عَلَى المسائل اللاهوتية والتاريخية 
أيضًا (مثل؛ صزد20[1 يعدم[ مقسراء80 ,دمع 08 2 
وتناؤل الذي يبدو اشئة 539 مِن الجزر تتا (ل>. 
8177)» وَعَلَى هذا يَكُونُ معناه ”طُلب مِنْ/ سأل)- ورد ذكره 
الأول مرة في ١ضم -1١:4‏ 7. وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ يقول بعض 
المفسرين أنهم اكتشفوا وجوده بشكل مستتر قبل ذَلِكَ. وبالنظر 
إلى .أن الجذر 023 يتردد كثيرًا فِي قصة ميلاد صَمُوئِيل 
0 لدو وا 4 : )٠١‏ فقذ رأى بعضهم أن قصة 
ميلاد صَمُوئيل هي فِي حقيقة الأمر إعادة صياغة لقصة ميلاد 
شَاول الحقيقية (مثل؛ .63 ,:2/1602:46» لرأى.معارضء انظر 
تشيعات). وبرغم ذَلِكَ يبدو مِنْ الأرجح أن كاتب السفر النبوي 
قد استغل جذر 0283 فِي قصة ميلاد صَمُوئيل ليحجب ببساطة 
الدوز المهم لذي سيقوم به اول في وقت لاحق فٍ فِي الميفرء 1 
وربما كى يتوقع أن صَمُوئِيل الشخص لذي #صلث ”صلت» , 
(طلبت) مِنْ أجله حَنَّة البارة» سيكون له دور مباشر في صعود 
وسقوط ونال الشخص الذي ”طلب“ مِنْ قِبّل شيوخ إِمنْرَائيل 





الام 





م3 47 وى]ء شاؤل» (4١6كم)‏ 





الخاطئة (8: 5 5 1-١1 :٠١‏ قا؛ -يو0 ب24-25 رمأعامط 
' 244-45 ,19 ,1991 بصصعل! :72-75 ,1990 راعزة). 
وعَلَى أي حالء يأتى ذكر شَاؤل بِكُلّ وضنوح فِي ١صم‏ 4: 
53 حيت صقا أنه بموذع مثالى الشياب رن زف اد 
شابء و”:حسن“ (وسيم). وَعَلَى الرغم مِنْ أنه كَانَ يُفترض أن 
تتاول لَمْ يكن فِي الغالب سوى ”شاب غير واثق فِي نفسه“» عِنْدَ 
هذه النقطة مِنْ القصصة (35 ,131501 ,04 :121 ,«ة88م]) والملاحظة 
.بأنه ”مِنْ كتفه فِيمَا فوق كَانَ أطول مِن كن الشّغب» تتعازض. 
مع هذا الافتراض. ومما يجدز ذكره أيضًا أنه بالرغم مِنْ السمة 
الإيجابية لهذه الوصقن» إلآ أنه يركز عَلَىَ سبيل الحصر عَلَى 
سماته الخارجية: عَلَئ النقيض مثلا مِنْ الطريقة الَّيِي قُدم بها 




















دَاود )١8.:15(‏ والتئ تضيف إلى السمات الخارجية الرائعة. 


ملاحظات بأنه كانَ ”شنجاعاً“» بل والأهم مِنْ هذا كُلّهِ ”أن الرّبَ 
زَكَانَ] معه“ (قاء 20 ,ةبرعم صدة). 
؟. وتمشياً مع التشويش الذي تتسم به مقدمته: غير أنه سرعان 
ما يتبين أن شناوّل- بالرغم من عنماته البدنية الرائعة» إلا أنه كَانَ 
يفتقر إلى المؤهلات الروحية اللازمة الَّتِي تؤهله لأن يَكُونُ مَلِكا 
ناجحاً لإسْرَائِيل. وأول مؤشر عَلَى عدم ملاءمته لهذا المنصب 
هُوَ فشله المتكرر فِي إطاعة كلمة الرّبَ ب الَّتِي كَانَ ييلغه بها 
صَمُوئِيل. الَّيِيّ. وكثيرًا مَا لوحظ أن الو بوية كانت تب 
أَعَلَى مراتب | التبجيل والاحترام مع بداية. آلمتِكية فِي إِمْرَائِيل 
0 مثل؛ 223 0 3 أنهء كما هُوّ 3 مِنْ سفر 










00 30 0 
وكَانَ عُلَى آَلْمَلِكَء فِي هذه الحالة» وإطاغة 3 
هذه الأوامر (22 ,67و1ع/1]: :111-12 ,طءة8). وفي ظل هذا: 


الترتيب: فإنه مِنْ الطبيعى أن تكون إطاعة آْمَلِك للَبِيّ أمْرًا بالغ 


الأهميةءإذا أريد الإيقاء عَلَى حكم الله (الحكومة الثيوقراطية). 
ولكن هذا كما يعرفنا الكتاب البرك فو ها دل سؤل في 
عملة. 
وفي حين أن أثشّيْر ْر ملل عصيان تال نجذه في أصم 
٠‏ وهاء إلآ أن المرة الأرّلَى لعصيانه سبق أن ذُكرت في 
الأصجاح .١١‏ وفي مناسبة قيام صَمُوئِيل بمسح شاول مَلِكاء 
أعطيت له ثلاث آيات لتؤكد له صحة كُلام وطبقًا لماجاء 
فِي النصء عِنْدَ مَا تحققت ع. الثالثة والأخيرة كَانَ عَلَى شَاول 
أن يفعل ما وجدته [يده] ”(طبقًا لما كُلفه به صَمُوئِيل فِي :٠١‏ 
1)» ويعد ذَلِكَ (طيقاً للتوجيهات الأخرى فِي :٠١‏ 8) 
أن ينزل إلى الْجِلْجَاء. لينتظز المزيد مِنْ التعليمات المتغلقة 
بالمعركة الفلنطِينية الَتِي مِنْ المؤكد أن عمله الأوّل سيثيزها. 
ولى التزم شَإِوّل بهذه الخطة لأظهر استعداده للخضوع لهيئة 
سلطة 8 ثيؤقراطية“؛ وكَانَ قد أكذ بهذا أنه شخص مناسب ليكون 
مَلِكاء وكَانَ أيضًا قد تقدم خطوة تقربه مِنْ العرشء بعد اتباع 
نموذج مْنْ ثلاث خطرية للتعيين (بالمسح)» وبيان صلاحيته 
(عن طريق. عمل يدل عَلَى الشجاعة: أي .”ما تجده [يده] 
ليفعله (انظر :٠١‏ 7)» وأخَيرًاء التثبت: بواسطة الشغب والنَّبِيَ 
(بخصوص هذا النموذجء انظر 2همزاء50 ,1دمءم78131). ومما 









يُؤسف له أن تنَاوٌل تراجع عن التكُليف المذكور فِي :1١‏ لا" 


وبذلِكَ عرقل عملية ارتقاء العرش. وفي حين أن انتصار شال 
عَلَى الْعَمُونِيّين في ص. )١١(‏ كَانَ كافياً لإقناع الشغب» وتحقيق 
”تجديد“ مملكة شاوٌل :١١(‏ )غير أنه يبدو من لهجة لام 

صَمُو: قي الأصحاح 1١‏ أنه كَانَ يرى - فِي ذهنه َلَى الأقل/ 
2 2 أن مهَلِكة شَاوّل لا تزال فِي حاجة إلى أن تنجح فِي اختبار. 

وفي ١صم‏ 17: "ء فإن يوتَائّان- وليس تَاول- حهُوَ الَّذِي 
عمل ما كَانَ يجب أن تعمله يد شَاوّل قبل دن وهكدًا تحدى 
:/ أنه إذ أدرك شَاؤل أن التكُليف الصادر له 
:7 قد أتم تنفيذه- وإن يكن بواسطة يوتائان- فمن ثم 
نزل فِي الحال إلى الْجِلْجَالء عَلَى أساس مَا جاء فِي :٠١‏ 

ينتظر وضول صَمُوئِيل- وجين أبطأ صَمُوئِيل فِي المجئ» تقدم 

اول لتقديم السابقة للدخول في الشتركة نتلرا لخياي 
صَمُوئيلء إذ رأى أن الوضع العسكزى لا يحتمل أي تأخير. 
ولم يكد يبدأ شال حَتَى وصل صَمُوئِيل؛ وبعد سماعه الأعذار 
الَتِي تعلل بها شال أعلن أن شَاوّل قد تصرف يحماقة» وأن 
مملكته لن تبقى. ويسعى المفسرؤن فِي بعض الأحيان أن 
يبررواء أَوْ عَلَى الأقل يهونوا مِنْ تصرفات اول لينتقدؤا ردة 
فعل يل بأنها فِي منتهى القسوة (مثل؛ ,3255وعمعنا:8 
9). غير أنه عَلَى أساس أهمية التفويض الموجود فِي -١ :٠١‏ 
8» كاختبار لمدى لياقة شَاوّلء فمثل هذه التفسيرات مآلها القشل. 
وفي مناسبة رفض شاو المرة الأؤّلى؟» وكذْلِكَ فِي المرة الثانية 
(ص. » فإن أعمال شاول الَّنِي توضح عصيانه 1 تكن دلالة 
عَلَىى عدم قدرته أسادا عَلَى التكيف مع المتطلبات الضرورية 
لني يجب توافرها فنِمَلِك ثيوقراطي. وخلاصة ألقول» كَانْت تدل 
عَلَى افتقاره إلى الإيمان الحقيقتى بالله (انظر ١أخ ٠١‏ 100 

8 ويعد رفضه النهائى في ١ضم ٠0‏ لَمْ يعد شاؤل مَلِكًا 
شرعياً قِي نظز الله (ولو أنة ظل عَلَى الغرش لبضع سنوات)» 
وقد حوّل الله انتباهه لآخرء إلى دَاوْد (ب). وماجاء فِي ١صم‏ 
"١ -7‏ يتتبع انهيار شَاوّل العاطفى والسيكولوجىء وهذا أمر 
ازداد سوءًا نتيجة خوفه مِنْ دَاوّد (15:18١)؛‏ احيث شعر أنه 
الذي اختاره الله ليحل: مكانّه كمَلِك (18: 28 ,)71:7٠‏ وبعد 
فشله المتكرر لاغتيال ذَاوّدء انتهى شاول أخيرًا بأن أنهى حياتة 
بنفسه (11: 4). وكات العناية الإلهية- طوال هذه الفترة- تقود 
دَاود- ولو بطريق غير مباشر- نَحْوَ العرش. 

وإذا كَانَ 'التفسير السايق المتعلق بصعود آلْمَِك شَاوٌّل 
وبسقوطه صحيحًا ولو فِي نقاطه الأسباسية» فإنه يَكُونُ بهذا 
قد قطع شوطأ كبيرًا تجاه حل المصاعب الأدبية المزعومة في 
الخط الدرامي للقضة. كما أنه بدأ أيضنًا في :فحص الأعماق 
اللاهوتية لقصة شَاول ويزيل الإحساس بأنَّ رفضه لَمْ يكن إلى 























'حد مَا ميررًا. وناهيك عن أن شَاوُل قد رُفض لأسباب تقنية 


أَوْ حَدَّ حَنّى لأسباب واهيةة فالواقع أنه رُفض لعصيائه المتكرر 
لازال النبرية وهذا الحضيان م يثبت أن شَاوُلٍ لَمْ يكن قادرًا أو 
راغباً فِي الخضوع للمؤسسة تي يدها السلطة جَنْدَ مسجم 
وبالنظر إلى أنه أثبت بهذا أنه لا يصلح لأن يحكم.باعتباره 
وكيلاً عن الل فعَلّى ذلِكَ لا يصاح بالتالى لأن يَكُونُ مَلِكًا عَلَىَ 
إنرَائِيل. وأخيراء فإن التفسير السابق لقصص شَاوٌل» إلى جَانِب 


نفس 





شَجَرَةٌ مَعْرقَةٍ الْخَذِرٍ وَالشيرٌ: لاهوت 





أنه يحل مشاكُلَ أدبية ولاهوتية» فإنه يفتح الباب أيضًا أمام تقدير 
أكثر إيجابية للقيمة التاريخية للقصص بأكثر مما كان سيقبل به 
كثيرون (لمناقشة كاملة للتفسير السابق» انظر :1989 ,1028 
6 نطه ,1994). 


البيبلوجرافيا 


كزجزة 1277 21111 اقلة أ(أعلا[؟[ “نلا2 411/07070112211 21 ,رتاعة8 1١.‏ 

,9 ' '1كتشك!/!؟ ,تعب بردسعاعءارمط عط فللد ماده الله «جة 
-1112716 12112 :كألته3 عوسسنار 760 216 ,معووءظ ..لآ :1962 
.8 :1989 ,61 اعطائظ تنج عمدحءده"1 رع امسلعيوغامنا واعدوة 
م0270 17:6 +دروء "ره ججمارز افاعم كل :ا زه ©1815 :17 ,اعجز8 .© 
5 ,27 581105 ,35ل-7 أعنتتجمى [ كزه ااتء«ترماءنك12 هبه 
.1 ,"1 :1990 ,أء/:307 14و52 07:0 177751 ,لتانقتطعوععناز ,17/7 
.3 .مآ :1933 بعقدرط موع«طءلط 4نجه تاراطا عات«عدمه© ,و0205 
-11:1 مده [) 011620-طمعطول 04 عبووع8 5*آه5” ,ممدساعل18 
-195 ,1984 ,96 2417 ”,م1115 سرمظ نزدما5 عستتروذ :(11 
بالعفلال ك0 نزوأجرهبع1115)00 116 ١‏ انتمى ع1 ي«رعلز :205 
-0[50771 2001 غىة1 77116 ,ننه .11 :1991 ,121 م150151 
-411010 رك التاعلة 3 مله تمحرة0 © كز0 تزهيةا3 وتم تعلارآ 4 ذاعله 
ه8111 بدعة1 :(1983 ,امعرطع1]) 1990 ,داء[ام مط 14نم دونع 
014 كاتمقله م12 عتر[عم كنظ زه مايا5 «وجه تعاقط 4 :65 هق 
-0077171277) ل «أعنة 37 11 عه 1 ,تاملعه6 ,2 .1 :1991 روصيرط 
-171 1تله :30/1 18:18 ز0 1216 17112 ,تنا .7/1 .1 :1986 ,نويم1 
6 متم لة11 .8 :1980 ,نوجماق لمعذاط!8 م كزه «مالماء«ورع1 
81 ,24 11511 ,اعهجها دز جردلء "عمل عدلا كره ناورم 
ةك :521 عمك! 4ه نزلء1:25 ع1 رذتزء مم ساق .1 لا 
18-7 ,1978 ,5016 ”,1 9-3 اغنتسدة 1 04 عتتاعيحةة معطأ 1ه 


”الإناكتدده1/! عط 02 ع5نظ8 عط همة أعناسة5”. ممتجم1 .م بلا 


1 كع 1اكع :زط [ودرم؟1 108/77:6طكآ 1 :113-34 ,1941 ,24751.58 
-جرماءجء 12 774 :هجو" عدزا وه برميةا5 كل جاع هجول +ترولعتتكر 
1777 ,142 اللشرةظ ,نوومامءع12 عفامدسرطط-اعبرماة [ه 1ع 
5م 4 :أنتوى ج1:كل [0 21107 [112 214 7وأ182 176 ,008آ ,2 
,118 105آ58 ,مهدهع م2 أمعءنومامء:17 هاجه «زبمنوائة امار 
05 024035نتتاه ”1 ,تج1115107 أوعنا81 إن جك :77 ,دعل :1989 
4 1107“ بدعةز :1994 ,5 متتماغممرع لم1[ تجتدومممعامم 
لع لوء 1م1115 لبه عمتلدء 8 اجتدرعا1رآ تعمتك]ا عمرمءء8 أدده 
,271-84 ,نز1115107 0:14 ,104711071 ,انهل صذ ”رممتاعنمافممء 
-1©7آءآ 4 :]121/12707107115 17112 0114 [907711/2 رتتتجاهط .<1 :1994 
,30771112 1 :2 7وطا بوبم 1ئ 0710171113 "7علنهء 12 ع طلاكره مم31 مجرت 
18ل هنا وأعناجئة5 عستاناعع هع تصةا!: 116" ,له 15 .2 :1989 
تعقاء/7ا .له :250-54 ,1987 ,247799 ”رع نومع طأكدم اد أوطن8 

: .1-28 ,1936 ,54 15,2477 اأعنتسدة 1" 


ْ فِي, فيليبس لونج ورم وجرال نب( 7 


صَمُوئِيل: لاهوت 

يقل سه 01# 1 د [مسرة:' ]ء » يأمرء » يفكر). 

قرمزى > 544174 (2'27 [6181/]» متشح بثياب قزمزية). 

يتثر > 5718# (1773 [0:[مهم]ء يطرذء يبعثر» ينفى» 
يغوى). 

صولجان م ه851 (17 73 [714ط3]» و قبيلةء غصاء 
قضيب» سلاح؛ صولجان). 

يتآمر + 5175# (2127 [:7مقج]» يفكر» يخطط يقترحء 
ييتكرء يخطط للشر). 2 . 

اتشقاق > 5185# (2(299 [م'52]ء يفرق» منقسم: [قلباً 











وفكرًا]» متضارنب). 
يهزا به الا م [5ه؟18]»“يتمردء مستهزئون). 
محرق > 6517# (5(37 [بره457]» 'يحتزق» يحرق» 


يكوى). 
يحتقر > 45754 (07 [:7/]» يحتقر» يتبج يسبخر مِن» 
ستهوة. 


يكسسّ سه 081#" (7779 [52/4]؛ يكشط). 

بحر > 847# (20 [,قنن]» بحرء بحاز): 

ثاقب + 5185# ((721” [72007]» يبحث عن؛ يتجسسء. 

مقعد > +٠58#‏ (69! [5527ن1]» مقعده كرسي؛ عرش). 

سر > 1153# (729 [52/07]» يخفى» يحفظه سرأ). 

أسرار > 7775# (02ا [سرملة']» أشياء مخفية؛ أسرار). 

أمن + 5797# (شلاج[/7 [4مطمة]ء آمن» مهمل» طائش» 
اهمل). 

إغواء > #/501 (12359 [24/0ئ]» يغرى» يجتذب بعيذاء, 
يحرض). 

بذور > 445#؟ (277 [6ج[» يزرع؛ ينثر الحبء يَكُونُ 
بذرة). 

يرى + 1٠١3#‏ (3اط 75282 [فرره' 1٠‏ بوم]ء له 
رؤى» يختار). 

يمسك ب > 1131# (70090! ['جم:/6]» يستولى حلئ). 

يبيع > 5# 87 (ل21' ["رم21م]ء يتاجر؛ يبيع). ‏ . 

ترضل ها 6572# ار [86/6]» يرسل» يمتده يجرزء 
ينفى). 





هي إحدى شجرتين ذكرتا بصفة اخاصة فِي أجنة عدن. 
والشَجَرة التي تجيرٌ بالأكثر- ولا سيما بسبب عدم وجودٍ نظائر 
هامة لها في ش. أ. ق. أمًا التتّجَرّة الأخرى فهي شَجَرَة الْحيّاة 
(تكوين :١‏ 4) (2*( -> أشجار 60375#). 


والمصظلح العبري التقِيق الَّذِي استُخدم فِي سفر التكوين 
(استُخدم مرثين فقط: تك ؟: 3)) هُوَ مضطلح غير عادي لا 
نجده فِي أي موضبع آخر فِي ع. ق. واسم التّجَرَّة به صعوبات 
ناحية بناء الجملة» والجملة المصرية ترجمتها الحرفية هي: 
تشَجِرَةٌ مَعْرِفَةٍ الْخَذْرِ وَالشّرٌ». والمشكلة تتركز فِي كلمة 1725 
هل الكلمة-امئم (”معر: فة“ أم هي مصدر (”يعرف»» ويمكن فهم 
العبارة عَلَى أنها ”شَجَرَة مَعْرفَةٍ الْخَيْرٍ وَالشّرٌ“» غير أنه أمر 
اباي وا ريات لا ا يا 
وَشَجَرَةٌ م مغرفةِ الْحَذْرِ وَالشّرٌ تُسمى أيضّا ”الشّجَرَةٍ اليِي فِي 
نَّه» (تك 7: ؟) وببساطة ”القتّجِرَة“ 7: 5 و17)؛ أو 
جَرَة الَتِي أوصيتك ألآ تأكُلَ منها“ (*: .)١7‏ وعَلَى الرغم 
مِنْ أن ثمرة هذه التشَجَرّة كانت محرمة عَلَى الزوجين الأوّلين 
(17:5) إلآ أن الشيطان المغوي قال إن الأَكُلَّ مِنْ ثمرتها سوف 














وباس 


شَجَرَة اليا لاهوت 





يزيد مِنْ معرفتهما ويجعلهما ”كاله“ (1: ©). وكَانّت النتيجة 
غير متوقعة, فبدلاً مِنْ اكتساب معرفة فائقة تجعلهما متساويين 
مع اللهء فإنهما اكتسبا معرفة بالثّرَ والإثم والدينونة, 
وقد نجمت. عن هذه القصة النٍسيطة تخمينات لا نهاية لها. 
ويبدو أن النقطة الأسامنية كَانَت ببساطة هي إثبات صحة شئ 
منا. فأول زوجين مِنْ البشر تعرضا لاختبار مِنْ ناحية ما إذا كَانَا 
سيطيعان خالقهما أم يعصيانه - وعَلَى الرغم مِنْ المحاولات 
الحديثة العديدة مِنْ ناحية إثيات وجود فسوق جنسي فِي القصة 
إلآ أنه لا يبدو أن المنع كَانَ يتضمن يصفة خاصة هذه الناحية. 
. لأن الناس الَذِين يخلقهم الله على صورته ومثاله لا يكونون 
خطاة أَوْ يعرفون الثيّرّ. لكن العصيان وانتهاك ألمنع نجم عَنْهُ 
معرفة وإدراك ما الَّذِي يعنيه أن يكونوا خطاة عصاة. 
وهناك إشارات أخرى فِي الكتاب لئُس تصف براءة 
: ”الَذِين َمْ يعرفوا اليَوْم الْخَيْرٍ والقثّر“ (تث :١‏ 65). 
عن الطفل الموعود به ”قبل أن يعرف الصبي أن 
يرفض الشرَّ ويختار الْخَيْرٍ“» (إش :٠‏ 575 ولكن هذه الحالات 
بالطبع تخص تَدئْل أَوَّل زوجين سقظا فِي الخَطِيّةٍ 


وبعض التقاليد تقول أن هذه التتّجّرَة هي شَجَرَة تفاح» لكن 
الكتاب الْمُقنََس لَمْ يذكر أي أوصاف نباتية لها. وكَانَ تيز هذة 
القصة كبيرً!ا عَلَى الكتابات المسيحية فِي الغرب. ويُّعد كتاب 
ميلتون“ الفردوس المفقودة خير مثال عَلّى ذلِكَ. 
أشجار: > 7# [! 604'] (شَجِرَة قديرة 411#) + 39( 
[ج7] (شَجْرَة الأرز #١٠6ل)‏ هم 4 جل 
صُنُوبرء 615#) + #اياد [[280:] (: الطرفاء؛ شَكَرَة 
أتلء 15#م) + ددا [زم*] (سري 1184م تم مور 
[1 12] (شَجْرَة لوز # )٠‏ + ف( [و] (أشجار شَجَرَقه 
أخشابء غابات؛ أعواد ٠#‏ 171) > 2222 [ج' 6 ] (شَجَوَه 
العرعرء 5815#) -+ 25212 [721ع دتمي ] (شَجْرَة الأكاسيا 
“الضمغ العربيي“» قمة [شَجَرَّة] 590#/) + باج [88924] 
(لوزء 4155#) > تاجح( [4مروا»] (شَجرَة الجميزء 
0# م وزع [351م #] (شجَّرَة البقس» 35:5#) 
0 [' 12:727] (تخلة؛ شجر التمر» 59# 3) > 575 
[41020] (نوع غير معروف مِنْ الأشجار 150#) (-> شَجْرَة 
المعرفة/ الحَيّاة: لاهوت) , 
البيبلوجرافيا 
عط صذ لأبا8 لصه 6000 04 ععلع 1 تمصا غ1“ ,دتلره6 .2 
1957 ,76 ملظل ”رولامك5 سقعصسن0 عط همه غمع مجماذع7 010 
5م ,كذدماك 0 0 8901 1776 0غ[ لنصة11 ,2 ./ا 123-38 
.1954 ,نع مأم :11 أمعتاطفظ ,وهلا .6 :711001:.1995 ,18-50 



















لاري إل . واكر «عبزاة1 سآ بودجصة 


شَجَرَة الْحيَاة الشَجَرَة الي تعطي الْحَيَاة وتقع فِي وسط جنة . 


عدن (تِك ؟: 44 7: 4 7). وقبل أن يسقط آدم وحواء في الخَطِيّة 


كَانَ لهما خرية الوصول إليهاء, غير أنه بعد تمردهماء أقيم 
الكروبي لحراسة طريق تّجّرَة الْحيّاة ومُنع نع الزوجان مِنْ الأكُ 


وتعبير ”سجر لياه“ لم يرد فِي أي موضع آخر فِيع. قَ 
إلآ في سفر أَمْتّال. وماجاء فِي أم ١8:7‏ يعد بالحكمة باعتبارها 
”شَجَرَة حَيّاة لممسكيها“» وفي “7٠0 :1١‏ ثمر الصديق تبَجِرَة 
حَيَاة“» وما جاء فِي .١7 :١7‏ يقول ”الرجاء المماطل يمرض 
القلب: والشهوة المتممة 5 . وأخيرّاء نصيحة 18: 4 
هي ”مُدُوءٌ اللسَّان شَجَرَةُ حَيَاة “. ومفهوم "شَجَرَّ رَةٌ حََةِ» قِي هذه 
الأمثلة مرتبط بِالْكَيْرٍ والصحة والاكتفاء فِي الْحيّاة. 

وهذا المفهوم نجده أيضًا فِني كتابات ش. أ. ق.» ومثل هذه 
التتّجّرّة نجدها مصوّرة على الأختام» وَعَلَى الآنية الفخارية, 
وفي الكتابات الأدبية. كنك ركد كَانَت لديه أفكار متنوعة 
عن أشعجار الْحَيَاةه بل إن الأشجار كَانَت تُعيدٍ فِي الواقع في 
بعض الحالات لأنّهُ كَانَ يُنظر إليها عَلَى أنها تعطي حَيَّاة للعايد. 
وإذا ما تناول من عصيرها أَوْ أَكُلَ مِنْ ثمرها يمكن للمرء أن 
يختبر حَيَاة متجددذة وحفوظة. ومثل هذه التشابهات مع القصة 
ب او 0 

سفر التكوينء الَّتِي قيلت بِكُلَ بساطة. 

ويبدو أن الكتابات اليهودية اللاجقة تربط شَجَرَة الْحَيَاة ثلاثة 
أفكار. إنها فِي القردوسء البار يمكنه الأكُلَ مِنْ ثمرهاء وستكون 
متاحة مرة ثانية ولكن بعد الدينونة (أخن. -١ : ١4‏ 45 78: 
0 وهناك شواهد أيوكريفية أخرى تتجدث: عن 















الوقت ”الَذِي زرحت فيه شجرة اياك وأن الدهر الأتي مشتعده : 
2 مَدِيتَة: “والزاخة-أعذت:-: 








وَأن< الكثين” متوافز* "وقد" 
والضلاع تزشيع: والعكمة تكملته وكن ع 0 إسد. 
١‏ :نه كورام 


وآخر سِفْر فِي الكتاب لتقن يتضمن أيننا إشارات له 

رّة الْحَيّاة. وتعدرؤ  :7‏ مِنْ يغلب 2 
شَجْرَة الْحَيّاة. وتعدرؤ ؟: / مِنْ يغلب بأنه أن يأك 
مِنْ شَجَرَة 1 3 ّي فِي وسط فردوس اللد“. كل امتحاح فق 
الكتاب الْمُكدّس يقدم شَجَرَة الحَيّاة عَلَى أنها *عَلَى النَهْرِ مِنْ هنا 
وهناك» (27: .)١‏ ما الشاهد الأخيرٍ فيتضمن يركة ”طوبّى 
لذن يَضنَعُونَ وَصَايَا لِك يَكُونَ سُلطائهُمْ عَلَى شَجِرَة الحا 
04:5 


وكُلَ مَا كَانّت تحكم به الأساطير الوثنية: أَْ ما فقدته اليهودية؛ 
أَوْ مَا تتلهف عليه النفس الجائعة» كُلَ هذا سيتحقق ويكون 
متوافرًا فِي حَيّاة الدهر الأتي. 

أشجار: > وجا [' 16'] (شَجِرَة قديرة #(47) نه 

زعا ! [عمت] (شَجِرَة الأرز 0/8٠04‏ > 35( [متعرج” 

'] (شَجِرَة صُنويّن )8١١#‏ جه 098 [[/256'] (شجّرَة 

الطرفاء» شْجَرَة أثل» 655#) > 153نا [.6ة] (سروء 

:7 )+ 790 [1 2ها] (شَجِرَة لوزء 2+ 0 
' [2 ] (أشجارء شَجَرَةء أخشاب» غابات» أعواد )510/7/٠.#‏ > 

212 [5'«م'] (شَجَرَة العرعرء 1865#) -> 57123 

رمم (ِشَجَرَة الأكاسيا “الصمغ العربي“» قمة 

[شجَرّة] 0# 0 نياج [52924] (لوزء» 155#) 








ا" 





شُعُوب (أمم)/ جنسية (قومية): لاهوت 





> ج71 [#سرونت] (شَجَرَة الجميزء )17١5#‏ > 

ص [قققه' #] (شجّرة البقس» 51509#) > (جزج” 

[ ورجها] (تخلة شجر التمرء 4459#). > 75م 

[8724] (نوع غير معروف مِنْ الأشجار 1070#) (ه 

شَجَرَةَ المعرفة/ الحَيّاة: لأهوت). 

البيبلوجرافيا 

,1943 ,62 :81ل ”يوناتع/ورظ هذ 'عكذ 02 من“ ركداءتما! .2 

117-20 


لاري إل . واكر م«مزله77 .1 موصصة 


إرتعاد + ٠٠54#‏ (1772” [4ه(م]ء يرتعد. يفزح) 
تجرَبّة + 4119# (719(0! [41وعمدرز]ء إغواء؛ تجرَبّة) 


150 اي 


شعُوب (أمم)/ جنسية (قومية) 

أ. اللصطالحات اللغوية: 

وذ انع ] مفر. مه أممى» شَغْب وثني من غير اليهود» 
دخيل [مِتهوّد] (-24111'1:182 :1:329-34 2013 :556 
3 58# 0). 

ش. أ. ق الكُلمات الشبيهة فِي الشكل تتضمنها أكد. ماري 
/ :”بع مجموعة» فئة؛ تجمّع (مِنْ العمال): ولعلها 
كلمة سامية غربية مستعارة (5:59 040 :285  :)4817,‏ , 

ع. ق التعريف الأكثر شيوعًا ل ”أمّة فِي ع. ق 040 يبدو أنه 
تعبير سامي غربي فريدء ولا نجده إلا فِي العبَرّيّة بالرغم مِنْ 
أن: تعبيرًا مُشابهًا + :مجمع / :0ع بمعنى مجموعة: تجمّع 
(مِنْ العمال)» نجده فِي نصوص.مارى. وفِي حين أن الكلمة 
ًا جتني مع 109 تمعن شاد الإطء وَهْوَ تعبير يدل عَلَى 
القرابة؛ إلآ أن الطبيعة السياسية الواضحة للتعبير الأوّل تنعكس 
فِي الجمع الشائع 9ذز جم / 7|219 مَلِك/ مملكة. وكلمة 513 
تطلق عَلَى كيانات متنوعة ومن بينها القبائل. الكذكانية المنابقة 
عَلَىْ الإسْرَائيلية (تنث 1: »)١‏ وهي قبائل صحراوية مِنْ البدو 
الرحّل (إش :5١‏ 07-0 دول مَدِينّة (1مل 17:14 دول - أَمّة 
(سْرَائيل)» ودول إمبراطورية كبيرة (ِضْرء بَابلء إر.58: 
7--15). 73 تعبير مباشر موضوعىء لا تتغير صيغه كثيرًا. 
ولم تُستخدم الضمائر الملحقة إلآ فِي حالات استثنائية (تك١١٠‏ 
م لد ولع لمق 33 هبحق 255 8-98 !4 صفع 29 
؛ قاء أَيُضًا 848127 *”رومه و لصبده1» لعها8). 


واطة [تبرم'] مفرد شغبء أُمَء عَشِيرَة» قريب. .مواطن 
عتم 

إستخدام 22 فِي ع. ق أكثر كثيرًا مِنْ إستخدام 735 كما أنها 
تحمل سلسلة أكبر مِنْ المعاني. ولكن هذين التعبيرين (ولا سيما 
في صيغة الجمع) كثيًا ما يظهر فِي علاقة متبادلة مع ”أك/ 
أمم“. بالزغم من أن الفرق الضئيل لا يظهر دائا على السطح. 
وحين يُشار إِلَى أمّة بِأنَهَا إء فهذا يعطى معنى مجتمع عرقى 











قائم عَلَى علاقة الدّم والعصب. وبرغم ذَلِكَء كَانَ إلكاتب يستخدم 
هذا التعبير أَيْضًا عِنْدَما يريد أن يبرز علاقة الأكة يإلهها كما * 
فِي تعبير ”شب الرّبٌ“» وشغب كَمُوش“ الخ (للمزيد رجع 
12-3 ”,كته سه“ باءه1ا8). 7 0 

طياح. [يبره” “1]ء المفرد: كتب أعة (ه امو 84741 
6 114 6). 

ش. أ. ق المتشابهات تتضمن: في أَؤْغاء ورور * 1 تكوب 
"34 87) وأكد. (مآ لت :553-54 ,ةله 
097-8). 5 


4 ق 8149 تعبير نادر مهجورء لايرد إلا في النضوض 
الشعرية 7 الاستعمالات فِي الْمَزَامِيرٍ فِي سفر إشغو. " 
ونادر مَا تُستخدم الكلمة بدون كلمة ذات علاقة (ذائما تكون كلمة 
5 أ تا َو تعبير ُستخدم مع هاتين الكلمتين). ومخ ناحية 
الشكل يبدو أن التعبير أخذ شكلاً معيارياً ثابتاً لصيغة الجمع» 
أمَا صيغة المفرد فلا ترد إلآ في تكوين 8؟: , أم 2571:1١‏ 
1ش ١مك‏ . ما الناحية الشكلية الفاترة للتعبير جح 
فتذكرنا بكلمة 593: غير أن صيغة المفرد فِي نصوص فيفر 
الأمدّال يتطلب الترجمة إِلَى ” منكّان“. ؤهذا معنى أقرب إِلَى 
يط (للمزيد رجع أَيْضناً -128: ص0 عاءماه 
7). 

8 [71:] المفرد جزيرة» ساحلء أَرْض أساحليةء (7امرّة؛ 
8 “مالآ :1:203-4 013 0577# 

ش.. أ. قي ورد شبيها له في الفينيقية» جزيزة» شبه جزيرة 
(050,11). 

ع. ق فِي حي أن دراسة أصل كلنة 8 فأنّهَا تظل غامضة 
(15 ,88 تقترح | الجذر 75714)» 8 أساس استخدامها في 
ع. قء قإن الكلمة تشير أساسًا إِلَى أرض: يحند الماءجدودها. 
وتشير عادة إِلَى الجزر والأراضى الساحلية الواقعة عَلَى الْبَخر 
الأبنيض المتوسط. وبرغم ذَلِكَ يُستشف مِنْ مغزاها ”القومى 
القائم عَلَىَ التعبيرات مثل ”ملوك الجزائر» (إر 277:75 انظن 

ا ا 
14 مم“ (تك :٠١‏ 5». صف »)١10:7‏ ولكن بصفة خاصة الجمع 
بين 8708 مع 2733 (إش 016:5١‏ 57 5ك إى 2553 200١‏ 
القبائل الشعُوب 2722 (إش 1:4١‏ (0:0)ء مجم 
”الأقم» (إش .45: )١‏ وفِي تركيب ممائل. (إر. 2831 00١‏ 
والتعبير بارز بصفة خباصة ف سَفرإِشَعْيَاء» حيث ترد كلمة 
“الجزائر“ كتعبير الأمم الأجتبيّة إلى جَاتِب الأهم» الشغوب» 
أقاصئ .الأرْضء ملوكءملكات (بآ .5 :28 يعبوطمعنا11 
معدقماة). 

عه [“7:4رم] أَمْة عَشِيرّة ("مرات» عبر. 
أرم:؟ 62 :1 'للطارلة :1:312 5077؛ #فكه). 1 

ش أ. ق الْكُلّمات المتشابهة تتضمن فِي أكد. :07 1/7101 
نو برررجرنء جيش» شعبه قبيلة (4 1413-1 ,«القك). ١‏ .. 

ع. ق 711948 تشير إِلَى ”أمّة“ فقط فِي مز 1١:11‏ (2733 
”قبيلة» فِي تك 76+ 4١5‏ عد 75: 15). والكلمة الآرامية 





.؛ 4 مرات» 


ماما 





شعُوب (أمم)/ جنسية (قومية): لاهوت 


الشبيهة فِي دا.*: ٠4‏ ” الخ (بالارتباط مع لاط و 0 
لسان» لغة)» وفِي عز 64: ٠‏ وإذا اشتّقت الكلمة مِنُْ 00 
قإن الاستعمال القبلى قَدْ يعنى مجموعة ثنتمى. إِلَى أم مشتر. 
(قا؛ 528-29 ,1هده2[1 .ل : للمزيذ رجع -08نه8“ 010 
138-46 *”رقده6ا). 

ب المفاهيم القذيمة لام 

التناقضات فِي. المفاهيم اجديثة لممنى الأئة واشيطف كم 
ناحية نجد أن فكرة الأمة الَّيِي تتكون مِنْ عدة دول» وهي 
الفكرةالتي ظهرت واختمرت في أَؤْروبافِي القرن التاسع عشر» 
كانت نقرم على .فكرة مثالية رومانسية وهي, تجغل الحدود 
العرقية» واللغوية والثقافية متناغمة مع الحدود السياسية. وفي 
ذات الوقت» فإن هذه الدول ذاتهاء تحاول جعل بَِيّة العالم دولاً 
خاضعة وفِي كثير مِنْ الاحيان لا تكون لحدود الدولة فِي هذه 
الحالة أيّة علاقة مِنْ أي شكل بالحدود العرقية. ولكن هذا يثير 
السؤال: مَا الَذِي يعطيه أن تكون أُمّة؟ تميل الإجابات الغربية 
الحديثة عَلَى هذا السؤال أن تكون غير متناغمة مثل المفاهيم 
السائدة فِي التدّرّق الأدنى قَدِيمًا. وهناك عدة.عوامل أسهمت 
ا ل القومئ الذاتي عِنْدَ القدماءء 
ويمقذورها التعرف:عَلَىَ هذه العوامل. 

.١‏ الإنتماء العرقي. تتفاوت أهمية هذا العنصر. فِي ”الدول 
الإقليمية“ شمالى سوريا (والتي تضم الفينيقيين والآرَامِيين) لَمْ 
يكن لهذا العامل أثر يُذكر فِي تحديد الحدود القومية. أمَا فِي 
الدول القومية الواقعة فِي أقصى الْجَنُوبِء كَانَ الإنتماء العرقي 

مِنْ العوامل الأسناسية فِي تحديد القومية. وتشهد أسفار ع: ق عَلَى 





وجود إحساس قوى بالتماسك العرقى بين العبزانيين“القذامي:-: 


وهذة القناعة نلمسها فِي: ( إستخدام الاسم الرمز *إسْرَائيل» 


كاسم قومي. (ب) تعريف | ْم عَلَى أَنّهَا "يدو إسنْرَائِيل“» ”بيت - 
إِسْرَائيل/ يَعْكُوب»: ”تمئل إسْرّائيل“. (ج) سلالات الأنساب * 


القومية والقبلية؛ (د) التمسك أسلاقهم مِنْ الآباء الْأَوَّلِينِ. 
ولكن هذا لا يعنى أن هذه الأْم كانت نقية مِنْ الناحية العرقية أَوْ 
العنصرية. 0 الغزبية تتدخل مِنٍْ خلال 






وَل عع وَنَصِيرُ شَعْبَاً م وَاحِدَا“» وكذْلِكِ رَاعْوث 
7 ”شغبك [لاص] شَغْيى [22]“)ء ومن خلال انضبمام 
الغزباء إِلَى إِسْرَائِيل في عبادة الرَّبّ (خر 17: 48)؛ ومن خلال 
اتدماج أهل البلد. الْكَنْعَانِيِينَ (مثل؛ الجبعونيين» يش 3)» ومن 
خلال الزيجات بين الأسر آلمِكية» والتي تحضر معها حاشية 
مِنْ الخدم والمرافقين مِنْ بلاد الأميرة الأصلية (مثل؛ إِيزَاتل» 
امل 15 : )١‏ ومن خلال تشغيل الأجانب فِي خدمة القصر 
َلْمَِكى (انظر عبيد داو والعاملين عِنْدَه ('اصم 19 : ا 
١أخ‏ 307: -31٠‏ 709). وكَالِب بْنِ يفتة القنزئ؛ وَهُْوَ أثُومىء يُعد 
أَؤْضح مثال عَلَى الاندماج الكُلَى (قا؛ عد 11: 0 414 531: 
56 يش 15: 4). وبالرغم مِنْ ذَلِكَ فإن جوهر السّكّان كان 
يُنظر إليه عَلَى أنه متحد. وفيمًا كَانَ العبرانيون ينظرون إلى 
الأدُوَمِيّين والْعَمُونِيّين وَالْمُوآيِيِينَ عَلَى أنهم متماسكون أساسًا مِنْ 





الناحية العرقية مثلهم تمامًا (تك :١9‏ /اا- 4528 55 -١‏ 47)» 






ولكن ليس هناك دليل عَلَى أن مواطن هذه الشُعُوبٍ ينظرون إِلَى 


٠‏ أنفسهم عَلَى هذا النحو, 


-". الأزض. وكما سبق وذكرناء أنه فِي أزمنة ع. ق كانت 
هناك نوعيتان مِنْ الأهم فِني الدرّق. فِي الولايات الإقليمية 
كَانَتَ العضوية تُحدذ بيساطة له على أساين الإقامة داخل أراضى 
الدولة (595) دون اعتبار للأصل العرقى أَوْ الانتماء (222). 
وَكَانَ حجم هذه الولايات يعتمد عَلَى القوة السياسية والعسكرية 
ل ا وعَلَى ذلِك» 
فإن أيَّة جماغة (10ج) عرقية أَوْ ثقافية واحدة» يمكن أن تنقسيم 


إِلَى سثسلة مِنْ الولايات (2713)» وهذا نموذج نجدهفِي المناطق 





الآرَامِيّة والفينيقية (مثل؛ دمشقء حماة» صُورء صيدا). وقِي 
الولايات القومية تحدد. العضوية بالانتماء لمجموعة عرقية. 
وتميل الحدود العرقية لأن تكون مطابقة. للحدود السياسية 
(مثل؛ إسْرائيل» عَمُونَء موآب؛ إدوم؛ قا؛ 4 رنصهنء انآ 
13-4 ,خخق[اءءه:ا8 :4:1032) وحدود الولايات الإقليمية 
جدود متغيرٌة تعتمد عَلَى قذرة الْمَلِك عَلَى النيطرة عَلَى منطقته 
أَوْ يضم المزيد مِنْ الأراضى. 

وبالنسبة لكُلََا النوعيتين مِنْ الولايات» كَانَ للأرض دور 
حاسم فِي التنمية القومية. فالأزض أكثر مِنْ أن تكون مجرد 
مكَانٌ للإقامة فحسب» فهئ توفر السياق. مِنْ أجل حَيّاة سعيدة 
(تث 4: »4٠‏ ألخ) والازدهار (لاحظ ؛ تعبيرات مثل: ”أزض 
فيصن لَبنًا وَعَسّلاً“ خر "7: ى لأاكتت و 11143 كك 
امل.14: 17-51 أنظر أَيِضًا تعليق 00000000 
[654- :427:7]: .”تطلب مِنْ أجل هذه المِدّينة أن يتوفريها 
الكثير مما نأكُلّه و دا [لنشربه]. ليت سُكّانها يرزقون بالكثير 
مِنْ الأولاده وأن يكونوأْقُوِيَاءِ مِنْ ناحية العدد ... وذْلِكَ بفضل 
والآلقة.[إيل]». وأن_تكون آمنة. (لاحظ التركيز عَلَى. 
لض كمكَان للراحة [7111272 7] تث ؟١:‏ 3] وأن يعيش 





الناس آمنين [لا 718:15 الخ]) ولهذا السيب فإن الوعد بِالأرْضع . 


لإبْرَاهِيم كَانَت نتيجة طبيعية للوعد بأن نبله سيكونون أَمّة (ذظ 
2559 عظيمة. ويسبب :هذه الرابطة القوية بين المرء ووطنه 
الذي يعيش ذيهء كَانَ الغزاة الامبرياليون القذامى (والأشوريين 
بصفة خاصة) كَاتَوا يعمدون إلى تهجير كافة سُكّان المناطق 
الَِّي يحثلونها لكسر نعرتهم القومية (انظر 1/955 ,0ع23..04 


١‏ 1979 ,حوس دبع اشروعايمء/2 1172 دآ عدرفققممجء2). 


*. :الفكر اللاهوتي. والأمَم ِي شش. أ. ق» كانت تميل إِلَى أن 
تُعرف بإلهها المميز الْرَّاعِي لها. وعَلَى ذلِك» كَانَ العَمُوئيون 
ين مَلكوم (إز 53: .)١‏ والمُوآبيون 
مثلما كَانَ بنو إِمِْرَائيل ينظرون إِلَى أنفسهم عَلَى أنهم» شغب 
(28) الرّبَ“. وهذا يفسر لنا إعلان رَاعُوث الرائع بالتزامها 
”شغبك شَعبى وإلهّك إلهي“ (رَا .)١7 :١‏ وبحسب فكر القينيقيين 
وَالآرَامِيِين وكذللك ممُكَان بلاد ما بين النَهْرِين» تسب 
ِلَى إله معين نتيجة إقامة فِي أَرْض ذَلِكَ الإله. وكلى اقيض عن 
ذلِكء كَانَ العبرانيون يعتبرون ارتباطهم بالرّبٌ أمرًا أساسيّاء 
وأن أَرْض كَنْعَان كَانّت تمثل هبته لهم بعد“ أن أقام نفسه إلهًا لهم 
عن طريق العَهْد. وفِي متل هذه الارتباطات» يَكُونُ عمل الإله 





كماما 


تغب (لط) كفوش“ (عد 15١‏ 115 إن 154 10645 








شعُوبٍ (أمم)/.جنسية (قومية): لاهوت 





الْرَاعني أن يحافظ عَلَى رعاية الشّغب بأن يعطيهم الازدهان 
المادى» والدفاع عَنْهُم. ضد المعتدين الأجانب. أمّا بالنسبة 
للشغبه فَقَدْ كُلفوا بالمحافظة عَلَى عبادة إلههم» وأن يلتزموا 
بتوقعاته الأخلاقية. وإخفاقهم فِي الأمتثال سينجم عا رحيل لك 
الإله (إقا؛ 125-61 بودمنله]3 ع:11ثإن 45م © ب1ن810) أَوْ طرد 
لغب مِنْ هذه الأرض (ل 5؟: 4ك قث 14 55 014 
وَفِي سياق ش. أ. ق» كَانَ مفهوم إِسْرَائِيلِ لعلاقتها بالربَ مفهومًا 
فريدًا. فالرّبٌ لَمْ يقم نفسه إلهًا لهم قبل وجودهم فِي الأَرْض فقط 


. بل ظلّ إلههم الْرّاعِي لهم؛ حَتّى بعد أن طردوا مِنْ الأرض. 


لكن فكرة الآلِيّة القوميين لَمْ تكن فكرة مطلقة. وذْلِكَ أن آلهة 
الأمم خارج إسْرَائِيل كَاتوا يتسامخون فِي أن يقوم رعاياهم 
يعبادة آلهة خر. ى» حَتَّى داخل بلدهم أؤ متهم وَكَانَ الرعايا 
يشعرون بأن لهم الحرية في عبادة آلهة أخرى مِنْ وطنهم» 
ولاسيما حين يسافرون إِلَى بلاد جديدة, غير أن الأمور 
تختلف عن ذَلِكَ فِي إِسنْرَائيل.. وبالنسبة لمن يعبدون يَهْوَهْ (وهم 
الإمنرَائيليون) لَمْ يكن يَهْوَْ الإله الوحيد الَّذِي يعبده بَنُو إسْرَائيل 
فحسبء (تث 5: 4 2) بل كَانَ الإله الوحيد عَلَى الإطلاق (خر 
٠‏ كتقث 4 ملل وم ). فهو لم يخصص أَْض كَنْعَان 
لإِسْرَائِيل فقط بل إن ا وَالْمُوآبئِينَ وَالْعَمُونِيِين (تث 7: 
م 5 15) بل وك أمم الأرْض تستمد منه حقوقها فِي الأزض 
(تث ؟7: 48 عا 4: 7), وَعَلَى الرغم م مِنْ أن الرّبَ أقام علاقة 
خاصة مع إنرَائِيل واتخذه كبا له وأعلن نفسه أن يَكُونُ لهم 
إلهًا إلا 17:35 الخ) إلآ أنه كَانَ يرحب بإجلاله مِنْ قبل غير 
الإِسْرَائيليين. والواقع أن الأنْبِيَاء أعلنوه إلهًا للعالم والكون كُلّه 
((ش. 24ه: جو إر 285 001 

4. المَلكية . فِي كل مِنْ الولايات الإقليمية أو القومية كانت 
إقامة أَلْمَِكية تُعد بمثابة الإغراء الي يربط الرعايا مكٌلرويقذر 
مَا يتعلق الأمر بالْمُلوك (1) عَلَيْهمْ تزويد القيادة في تصريف 
الَْرْب» وإقامة العدل (١صم‏ /: : © 5 15 ١٠)ء‏ ودعم الديانة 
القومية. (ب) أن يكونوا تُمِوذِجًا للمواطنين مِنْ ناحية الشجاعة 
الفائقة» والكرَّامّةء والعدلء والشفقة بالمساكين» (ج) أن يحققوا 
التطلعات الجماعية للشّغبء ومن الناجية النظرية فإن إقامة 
آلملكية يجب أن يعزز الوعى القومى لدى الشّْب (تث 37: 
)م والواقع أنه قبل آلْملِكيةه كان مِنْ شأن عدم وجودمَلِك 
فِي إِسْرَائِيل 1 أَوْجِد عقّذة نقص خطيرة ة في هذه الأمّةْ لأَنْهُْ 
بدونمليك (772(3) كَاتوا يعتبرون أنفسهم أقل مِنْ 513 (١صم‏ 
0 بالرغم و ذه ولأن ممارسة اللعية كانت تمثل إلى أن 
يحفزها الطموح وحماية المصالح الشخصيةء وكثيرًا مَا يَكُونُ 
للملكية تأثير سلبى عَلَى جالة الأمّةه مالم يكن عَلَى الؤعى الذاتي. 
(قا؛ ١مل :١5‏ للك 15419 -5٠‏ 455 امل .)١7‏ وبدلاً مِنْ 
تحقيق التطلعات الجماعية للأُمّةه أصبح ملوك إِسْرَائِيل موضع 
عدم الثقة والكراهية الجماعية» وسببًا لخزى الأمّة (قا؛ ١مل‏ 
50 1 (الغ). . ْ 


5. اللغة. توحى نوغيات عديدة مِنْ الأدلة فِي.ع. ق أنا 
التخب فِي ش. أ. ق كَانَ يعد بوجود علاقة بين اللغة والقومية. 
(أ) ظهور 0لاة(» ألسنة في جدول الشعُوب (تك )٠١‏ فأحد 
الملامح المميزة إلى جَائِبِ القبائل (311012/:)» والأزض 
01379 والأمم (2733). (ب) الجمع بين ج380[ اللغةه 





وتعبين ت مثل الإطء شغبء ؤت أَمَهَ كما في الأجزاء 
مِيّةَ مِنْ سِفْر دانيال مثل؛ دأ "ام 4 ؛ الخ)؛ (ج) التعرف 
عَلَى لغات معينة عَلَى أساس الأسَّمَاء القومية (مثل؛ دا :١‏ 4؛ 
عو 7:4: اليهودى» امل 18:-55ء انظر ”الأشدودى* (نح 
14). (د) إستخدام تعبيرات محددة مثل: ” كُلّ شعُب حسبا 
لسانه“ (أُمْتير :١‏ 57» قا؛ ارتناط اللغات بالكتابة القومية فِي . 
6 (ه) الإشارة الى الغرباء بأنهم أؤلتك الذي يتكلمون لك 
غريبة (تث 78: 45؛ مز :4١‏ ه [1]7 114: 4١‏ إش 419:59 
إر ©: 4١6‏ حز 1: 5- 1)» (و) موضوع كبام في قض 
1 - /. وبرغم ذلِكء فحقيقة أن تعاريف اللغة (شفا ©9981 
71 لااترد سوى 51 مرّة فِي ع. ق» ولم ترد إطلاقًا - عَلَى 
حسب مَأ هُوَ معروف خاليًا. فِي نصوص سبامية شمالية غربية؛ 
فإن هذا يوض ضح أن الغلاقة بين اللغة والقومية ريما تكن موضع 
تفكير كثير. لكن تك 11: -١‏ 4 تمثل مخاولة لم يكن لها نظير 
فِي الكتابات القذيمة لشرح أضل تنوع اللغات. و تشير تقاليد ع. 

ق إِلَى أن ج جَبيع الشكُوب الواقعة جنونى سوريا (الفلمنطئنيون: 
الأنُوميون» اش المُوآلبيون» 'ابمونيون» وإمرَائِيٍ) تخلوا غن لغتهم 
الأم لصالح اللهجة الكَنْعَانية دون أيه خسّارٌة تتعلق بالوعى 
القومي (للمزيد انظر 321-40 ,1984 ,103 .7281 ب81001). 

1 أَمَة إسْرَائِيل, يفضيل ع. ق» توفر لناسجل كامل عن تطور 
إسنْرَائيل كام بأكثر مما نجده بالنسبة لأي أمَة قذيمة أخزى. ومع 
أن آراء التارسين تختلف إِلَى حد كبير بالنسبة للقيمة التاريخية 
لهذه النصوص: إلا أنه إذا كَانَ لهذه النصوص أن تتحدث بنفسها 
فإن نمو الأمّة يمكن تصوره عَلَى النَخوّ التالي: (أ) دعا الب 
أبانا إِيْرَافِيم (تك )١7‏ للدخول مَعَهُ فِي علاقة خاضة؛ وقَدْ وعده 
بأن نسله سيصبح له أعداد هائلة (377. 17 الخ ونه ايكون 
إلههم القومى (17: 1- 8)» وأنه سيعطيهم أَيْضنا أرْضًا تكون٠‏ 
لهم (119: 48 56: 11)» يل إنه سيعطيهم مَلِكًا (160:79. (ب) .' 
عَلَى أساس مَا جاء فِي تث 0 م ٠؛‏ والفكرة الفعالة فِي 
تطور إِسْرَائِيل هي أضبحت أمّة فِيْ مِصْرَء حيث لَمْ يكن 
ا ل 
3 إلى اثنى عشر سِبْطاء أصبحوا كسُكّانَ يهددون فِرّعَْنه 
تفسه (خر .)-١-:١‏ (ج) هرب الأسباط الإثنا عشر مِنْ مِصْرَء 
واتجهوا صوب مِِيئّاءء حيث دخلوا فِي علاقة .غهد مع. الرّبَء 
إلههم الْمُقدس وراعيهم الإلهى (ص. ١5:‏ 4؟) (د) وبقيادة 
يُوع أقيمت رابطة الأئة/ الأرْض فيما انتقل َو إسرَائِيل إلى 
أَرْض كَنْعَان. (ه) وتحت قيادة القاضى صَمُوئِيل حققت الأمّة 
تقلة فْنْ رابطة مفككة بين الأسباط إِلَدمَلِكية موجوة؛ وبعملها هذا 
حققت وضع 719 (الدولة6. (و) وفِي ظل خكم دَاوْد ضمت الأكة 
أخيرًا كُلَ أَرْض الميعادء ؤشكلت قاعدة آمنة لمملكة دَاوٌد (ليست 
إسْرَائِيل)» والتي امتدت مِنْ مر إِلَى بلاد ما بين التؤرين. (١‏ 
وبعد ذَلِكَ تفسخت الأمّة عَلَى مراحل» بدءًا بتقسيم مملكة دَاوْدِ 
وَسُلَيْمَانُ إلى المْلكة (الشمّالية) إِسْرَائِيل» ويَهُودًا سنة 957 ق. 
م ثم ذويان الْمملكة الشمالية ِي إمبراطورية شور سنة 0 
5 مء وسقوط يَهُود! وأُورُشْلِيم في يد بَايِل سنة 5/81 ق. 5 
وعَلَى ضوء. الإدّاراك السابق للإنتماء العرقيء والأزض» 
والفكر اللاهوتىء والْمَلِكيةء كعوامل هامة فِي المفاهيم 'القذيمة 

عن الهوية القومية» فإن الرؤى الأخروية لكثير مِنْ الأنْبيّاء 
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شُعُوبٍ (أمم)/ جنسيةٍ (قومية): لافوت 








اتَخذت معني جديدًا. والأحداث الَِّي وقعث سنت ؟؟/ و15 
ق. م أثارت أسئلة + يرة عن أَبدِيّة مواعيد العَهْد الَذِي قطعه 
الله مع إِيْرَاهِيمَ» ومع ١‏ مَة ككل في سبينّاء» ومع ذَاوْد أَيْضًا. 
وبالرغعم مِنْ .ذَلِكَ» وعَلَى أساس اعتقاد احتلال طويل الأمدء 
وقطعية الكلمة الإلهية في هذه المواثيق» وكذلِكَ الوعد بالنعمة 
عد عا )٠١ -١‏ فقَدْ طلبت هذه اعادة كاملة للأمّة 


أو التحفيزات الأخرى الَتِي كانت تعمل لتجديد إمْرَائيل» انظر , 
أن 


0 اا 0-0 
يتخيلوا إعادة كاملة لإمْرَائ 
ُلْه (ب) عودتهم إلى أَرْض كَنْعَان» 00 للعلاقة 
مع الله إلههم وراعيهمء (د) تجديد 1 الأهلية الداودية 
(المسيانية) (قاء؛ مثل؛ إر *77: © الخ؛ 3٠‏ 2313-4 477-18 
ل ل لكيه 
رانك ١‏ *]). وهم توافر أن مِنْ هذه الغناصر كان منيستدعى 
التشكيك في أمانة اللمء وإجهاض عملية التجديد. 

وعَلَى الرغم مِنْ الوصف المرضى لإبْرَائِيل كأمةه إلآ.أن 
وصف يَهُوذا/ إسْرَائِيل كأمّة 739 فِي كثير مِنْ النصوص ينعتها 
بعدم الأمانة لِلْرَ ويضعها فِي نفس تصنيف بَقِيّة الأمَم؛ وبصفة 
خاصة الأمم الكذعانية. غير أن وصف إِمْرَائِيل ك (533) ليس 
سلبيًا يشكل دائم كما يدعى البعض. (و000). وما جاء في إش 
5 >؟ إيجابى إلى أقصى درجة: ”افتحوا الأبُواب لتدخل الأمّة 
(013) الحافظة الأمانة». أمَا إ 75:7١‏ فيصفء ليس الأ 
الاجر يل النقر التزام الرّبٌ بحفظ إِبنْرَائِيلِ كأمّة 7/3 أمامه 
(انظن أَيْضًا مز ؟5: 217 :1١‏ 0). وفِي حجى ؟: 1١4‏ تم 
التعبير عن لهجة ألتوبيخ» وليس بإستخدام كلمة 20 'ة” تظهر 
كبديل) بِقَدْر ما تظهر بإستخدام ابم الإشارة ”هذه“ (قا؛ ملا؟: 
5 انظر :124-48 ,1926 ,45 .181 بتع ستطوه1930 .]). وعلاوة 
عَلَى ذَلِكَءٍ فإنه بالرغم مِنْ أن التعبير يفترض معانى سلبية فِي 
أؤْقاتِ لاحقة؛ فإن وصف مجتمع مَا بعد السَنِي بأنه 510 بالرهم 















مِنْ أنه كَانَ يتكون مِنْ عدد مجدود مِنْ السّكّانء وَلَمْ يَكنْ لهملك»- 


فإن هذا يشهد بمرؤنة التعبير الكبيرة بالنسبة لاستعماله. . 

». الْأَمَم الغريبة. عَلَى أساس الدليل الَّذِي يُقدْمهِ ع. ق» فإن 
وجهة نظر إِمْرَائِيل بالنسبة للأمم الغريية يمكن إيجازها فِي 
يطبع عبارات. (أ) قصور سلسلة أنساب الشعُوب (تك )٠١‏ 
كافة أمم العالم عَلَى أنّهَا أعضاء فِي جائلة واحدة كبيرة» متصلة 
مِنْ الناحية العرقية و إتشتر تشترك فِي أَنّهَا مِنْ تَممْلُ سلف واخد هرََ 
تُوح, وهذه الوثيقة الرائعة تمثل الجهد الوحيد المعروف للشرق 
الأدنى القذيم لتقذيم أساس نظرى لوجود الأَمَم وعلاقة كُلَ منها 
بالأخري مِنْ وجهة نظر بشرية, وبإستخدام خليط مِنْ الأمسّماء 
الَيِي أصبحت رمورًا فيما بعد والأسّمَاء الخاصة بالقبائل» 
وَأمسّمَاء أصحاب المكاتة الرفيعة. وأسَّمَاء الأماكن» فالكاتب 
بهذا يعترف ليس فقط بصلة ”القرابة» بين ن الشُوب فِي كُلّ 
الأراضى (32794) وكُلَ اللغات (032875) والمجموعات 
التي تربظهم صلة النسب» (51171110) والكيانات (2743) 
السياسية» وفِي سياق يمثلون فيه تحقيق التكُليف الثوحى أن 
يكثروا ويملاًؤًا لأَرْض (9:). وهذا المستند فِي سياقه الأدبى 
الحاليَّ يوضح أَيْضًا اختيار إِيْرَاهِيم (وأصل إِسسْرَائِيل) بقوة في 








خظ التاريخ العالمى, وم 4 جر م ا 1 





الأوّلين (الَتِي تريط إِمسْرَائِيل مِنْ خلال سلعبلة الأنساب بِأدُوم 
ومُوآب وآمُون)» حيث غامل إِْرَائْيل كعضو فِي العائلة العالمية 
الأكبر بكثير. 

(ب) الرّبَ (يَهْوَه) يمارس سلطانه وسيادته عَلَى جَمِيعْ الأمم 
فهو لَمْ يحدد فقط عدذ الأمم التي يمكن أن يُقسم عليها سكن 
الأَرْضَ بل خصص للأمم ممتلكاتها مِنْ ناحية الأراضئ وعين 
لها حدودها (تث 7؟: 8؛ قا؛ 7: دء 5 15). ويوجه الرّبَ 
هجرة الْأمَم (ها 3: .)١'‏ وَهُوَ يقيم الأمم ثم يبيدها (أى 59:١1‏ 
© إش :4١‏ 277 4؟)-والرّبَ يستخدمها كمضيف لتتغبهه 
ويمدهم بسياق يختبرون فيه اْبَرَكةٍ الإلهية مِنْ ناحية أن يكثروا 
كثيرًا جِدّا (خر -١ :١‏ 7). ولكن اللعنةٍ الإلهية تزداد أَيْضِمَا (لا 
5 *- 94): والواقع أن الرّبَ (يَهْوَه) يستخدم.الأمم بشكل: 
مباشر كوسائل لامتحان ومعاقبة شّخْيه (تث 7: 117 51؛ قض 
7١‏ : 44 حب 41١ 5 :١‏ والكثير متناثر هنا وهناك). 


(ج) نعرف مِنْ ع. قِ أن كل الأمم ستّحاسب أمام ارب 
حَتَّى لو كَانَ ثَدْ استخدمها كوسيلة لمعاقبة ِسرَائِيل وحَتّى إن 
لْمْ يكؤنوا طرفاً فِي عهد الربَ. وهكدًا فالنبوات ضد الأمَم تعلن 
دينونة الله عليها لغطزستها واستخدامها العنف (إش'؟١-‏ 475 
إر 55ب ١ه؛‏ حز هلل 4939 ها 1١‏ "1 1: 44 كب 23 كد .)0١‏ 
فنك ا الإسخاتولوجية يتحول الصراع بين إِمنرَائِيل 
مم إِلَى مغركة مع الرّبَ نفسه. إن الرّبٌ هُوَ الذي سيستدعيهم 

لصِهيؤن ويسدد لهم الضريّة القاضية النهائية (إش. 54 5717 
حز 78- 59؛ يق 4[:5]؛ زك 4- 5 .)١‏ وفي فترة مَا بعد السبى 
أصبح استقطاب الأمَم كامل. ونأمر عَزْرًا شُعُوب الكومنولث 
الجديد أن يتخلوا عن زوجاتهم الأ ذ ”اختلط الزرع 
الْمقّس يشعُوب الأراضى“ الَتِّي مِنْ حولهم (عَزْرًا 5: .)١‏ 
.(0) الرّتِ مهتم يخلاص كافة الشُعُوب وخيزها. وَهْوَ لا يدم 
المغفرة حين تتوب الشُعُوب عن خطاياها فقط (يون ": -5: 
")ء بل إنه منذ البداية كَانَ يهتم بما هُوَ خيرلهم. وحيْن دعا 
الرّبٌ إن :اِيمء ققد كَانَ غرضه أن يستخدمه هُوَ ونسله كوسيلة 
لمباركة كُلَ الشُعُوب (تك :١7‏ : لام 555138:337151: 5). وحين 
ل ا يي ان 
يقوم هذا الشّعْبِ بدور وساطة كهنوتية بينه وبين كُلَ شَعُو 
الأَرْض (خر :١3‏ 4- 1). والكثير ا 322 
الإنتباه ِنَى الاعتراف العالمى بالرّبَ مِنْ الوجهة العامة (مثتل؟ 
إش 5 554427 4ل ١لاويق‏ 78:37 37 [8: 1 ه]ءمي 
؟: ١‏ لاء زك-7: 4١71-15 :14 47373 73٠١:841١‏ وعَلى 
وجه الخصوص صيغة الاعترا اف: “فيعلمون أنى أنَا الدب“ 
ذُكرت ١5‏ مرّة ف يل (مثل؛ .)١١::5©‏ وفِي إش.15: 75 
يتكلم الب بضفة خاصة عن مِصْرّ بقوله ”ثدء 'شغيى“ (0122)» 
وعن أشُور ”عمل يدى» وفِي نفس الوقت يشير إِلَى إِسْرَائيل 
بعبارة *مبراثى“. ولعل هذه الشمولية عُرضت بوضوح فِي 
أناشيد العبد فِي إِشَعْيَاء. فالعبد يأتي بالحق للأمم (إش 47: ١؟‏ 
قا؛ :5١‏ 4- ©)؛ فهو عهد التتّغبء ونور للأممْ 5793: وهذه 
إرسالية تمت بتفتيح عيون العمى وإطلاق سراح المأسورين مِنْ 
الأسر (49: 5 لاء قا 8:45 الخ 53: -١‏ 1). 
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شكل صورة 


أ الإنْسَان عَلَّى صورة اله 

:)/5172( مقردات اللغة 25 [! «ره!ءى] صورة‎ .١ 
: .)0 50724 [ل#مركي شبه‎ 55 

شن أ ق تظهر إشارة قديمة إلَى الإنمنان عَلَى أنه في 
”صورة“ الله وذَلِكَ فِي الأسرة العاشرة. تعليم موجه إِلَى ألْمَلِكِ 


00 تقريبًا). 82 
تقى البشرية عَناية حسنة - إنها مشيئة (لله) 
لقد خلق السّمَاءِ والأَرْض مِنْ أجْلِهمم 
وأعطاهم تسا ِي أنوفهم ليعيوا 


إنهم صورة الَذِينَ جاءوا مِنْ جسده .. 


وخلق لهم النياتات والماشية ' 
وطيوراً واصماكاً ليطعمهم 
وحين ييكون» يسمع بكاءهم. . 
لأن الله يعرف كُلّ اسم (1:106 ,11 53008 
وتطبيق هذه ”الصؤرة“ عَلَى البشر أَجِمَعَين» تم عزلها فِي 
مِصّر القديمة» وكانت تستخدم فِي العاد بالنسبة للمَلِك: والفكرة 
المتصلة بهذاء والتي.تقول أن البشر مِنْ تمل الله طّبقت أيضًا 
عَلَى الملوك بأعتبار هم ”أبناء“ الله. كما أن فِي إمنرَائِيل تُستخدم 
تعبيرات مختلفة عَنَ الصورة والشيه (1985 رده1» للمثاقشة 
والمراجع). ويخاطب الإله أمون بع أمينوفس الثالث بالآتي: 
«أَنْتَ ابَنِي الحبيب؛ الذي جام 5 نْ أعضائي» .صورتي التي 
وضعتها عَلّى الأرْض. لقد أعطيتك أنْتَ تحكم العالم في سلام؟ 
(85 ,5ءدز1©). والتشابة غير المادي لصورة وشئ ما يجب أن 
يظل فِي الذاكرة. وطرق ش. أ. ق. فِي التقديم» مجازية ورمزية 
إِلَى أيعد الحدود. وهكَدّاء فإن نفس الإله المضريء يُمْكِنُ أن 
يظهر فِي شكل إِنْسَانء أو في شكل حرف هيروغليفِيء أو 
كميوان» ويمكن لحتشبسوت أن تكون صورة لإله ذكر (انظر 
72-3 روعصتك). وهكذاء فإن صورة الله ليس المقصود بها 
شبهاً بدنيأء بل في القوة والامتيازء وكثيرًا مَا يَكُونُ ذلِكَ مُرتيطًا 
بتعبير مثل: تحت الأقدام“ (2:36-37 لك ماعط نونك قاء 
مز ة: ١/ب).‏ 
كذلِك الحال فِي بلاد ما بين اللَؤرين. ولو أن ذلِكَ بدرجة أثقل 
"أن يُدعى أَلْمَلِك بأن صورة (5172) إله. وكما فِي 
مصنرء يُمْكِنْ التعيير عن التشابه مِنّ نلجية البنوة: أب أنجب أبذاً 
كشيهه (قاء إينوما أليش 1:15-6 اماع همسسصوط؛ تك 5: -١‏ 
؟؛ لو *: 078. وفِي كُلَ مِنْ مِصزْء وبلاد مَا بين النَهْرِين يُمْكِنُ 
النظر إِلَى عبارات مثل: : ”صو رة الله“ أو ”صورة [َامْم إلهي] 
عَلَى أنهما لقب مَلِكيء يشير إِلَى قوة آلْمَلِك وسيادته. 
*. هناك تاريخ طويل للجهود التي بُذلت لفهم عبارة “"صورة 
الل“ كسمة او وظيفة فِي الإنْسَان تميزه عَن المخلوقات الأخرى» 
والتي بسببها يُقال إنه ”كشبه الله». واعتمادًا عَلَى الميول الفلسفية 
واللأهوتية كانت الصورة تثرى فِي أشياء مثل ”عقل* الإنْسَانم. 
أو - كما يقول الإصلاحيون - فِي البر والقَدَاسَة الحقيقية 3 
ع نم8 :192-206 ,طايه 8). وفِي القرن العشرين» ظهر 
إجماع يشكل تدريجيء بالنسبة للصورة بين علماء التفسير 
(0:ءطمةطه5 ,ددوكهه]).. ومَعَ بداية القرن» أعتبر بعض 
المفكرين أن الصورة تشير إِلَى جسم الإنْسَانء عَلَى أنه يمثل الله 
مِنْ الناحية البدنية (انظر إش 1: ١‏ وه حز :١‏ 75؛ دا !: 8 
-006؛ كضورة من ضور الله“ (145-46 ,1220 ده/). وهذا 
أي مجني الغا ار جين عَالِيه). لقد فُهمت الصورة عَلَى 
تشير إِلَى الإنْسَان بجملته» وليس إِلَى جزءٍ أو سمة مِئْه. وفي 
بحث حديثء رزأى ستيندباخ [مها06م:5 ناحيتين رئيسيتين 
لتفسير لصورة. أُوَّلء الإنْمَانَ هو وكيل الله عَلَى الأَرْضء 
وأعطى مهمة السيطرة عَلَى كُلَ المخلوقات الأخرى. والنمط 
التالي يرى الجنس البشري عَلَى أنه نظير الله (مء7عع 06 * 
05م 2)» ولِذلِك هناك علاقة حوار بين الله والبشر (-06م5)6 
1051-2 ,ناءة). ولا النمطين صحيحان مِنْ ناحية أنهما 
يعبران عَن نواحي تتعلق يحالة كون الإنْسّان””عَلَى صورة الله“: 

















فم 


3 [1 سعاءى] صورة (51574/)؛ 7505 [/0مم]» شبه (15572) 





: ومِنْ الناحية اللاهوتية فإن أكثر :الاستعمالات أهمية وإثازة 
للجدل بالنسبة لإستخدام كلمة يجام هي تلك المزتبطة بقول الله 
لدى خلقته الجنس البشري (آدَمَ ->) ”عَلَى صورتنا كشبهنا» 
00 تك :١‏ 75 أنظر (: 117). وهو 
التعبير المزدوج يضيف تعبير !5527 ”شبه» وله دلالات 
ممائلة كثيزة مثل كلمة أجَا2ء ولكنه يركز عَلَى مَكّنى ناحية 
التشابه. وهكذًا إن ما جاء في لش ١‏ يضع الله فوق نطاق 
المقارنة مَعَ أي وثن 22 ) مِنْ صنع الإنسّان. *فبِمِنْ تشبهون 
75125 0543# اللهء وأي شبه ((0325) تعادلون به؟ 
والإجابة المفهومة ضمئًاً هي أنه ما مْنْ خليقة سواءً كان إِنْسَانًا 
أو أي خليقة أخرى بوسعها أن تمل الخالق ٠(‏ 7ه 
وعَلَى.العكس مِنْ التفاسير السابقة» » القرق فِي الدلالة اللفظية بين 


. الصورة (فْ2)» والشبه (إ*577/2) ليس له مَعْنى لاهوتي 
٠‏ مرجعي. والتشابه بين هذين 


هذين التعبيرين فِي سفر التكوين نجده 
أيضا فِي اللغة الثنائية للتمثال الذي وُجد فِي تل الفخاري. فقد 
استعلمت التعبيرات الآرامية المتشابهة بكُلّ بساطة بالإشارة إِلَى 
تمثال الْمَلِكَ نفسه (1982 يموذط :لسع موره8 خصة 00/1128 


وعَلَى أساس مَأ يقوله دايون موز» نقرأ فِي تك :١‏ 75 أن 
الله خلق آدَمَ عَلَى نمط نموذج إلهي (15573315) خر 25٠:78‏ 
قا 5؟: 4). وكلمة 277315 مَعٌّناها ”"شئ مبَنِي“ (#ه171 
3 مثل نموذج أو تصميم للبناء (امل 15: 3٠٠١‏ أخ 38: 
5 والنتيجة النهائية لبناء (يش 77: 258 مذبح)؛ أو شئ 
عَلَى شبه شئ ما (تث 4: 75 218 عَن أصنام عملت عَلَى 
شبه مخلوقات). وهكّدًا فإن تك :١‏ 27 خر 75: 4.٠‏ تستخدمان 
فس التعبير "ليضنع "1" مطاقاً ل "بم [مضيل مباشر] 
انها + الحرف 7). وهكدًا التعبير (الَّذِي ربما.أضيف إليه 
الحرف >1 ربما أضيف كشئ مختلف) يتجنب مُتّاشدة ل, ”864 
6 في تكوين 1: 15. فالله لم يخلق. البشز ليكونوا 
صورته ولا عَلَى شكل أي صورة:سماوية (زبما ملاك) غيره 
هو. والتعبير مَعَّناه بنساطة أن الله خلق الإنْسّان تقليداً لنفسه [هذا 
ما يقوله 388-89 ,م210). 

وَعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَء وطبقًا لما يقوله كلانيزء بالنظر إِلَى أنه 
ليس لله شكلء فإن الإِنْسَانَ لم يُخلق فِي صورة الله بل كصورة 
الله وهكذاء قإن الجنس البشري'هو ممثل الله هنا عَلَى الأررض. 
والتعبير ”شبه» يضمن أن الإنْسَان سيكون ممثلاً أمينًا وكافياً لَه 


: عَلَى الأرْض. وعَلَى ذَلِكَ قإن البشر يجمندون ”منيادة الله عَلَى 


النظم الدنيا في الخليقة“ (101 ,وعم!1©). 

غير أنه فِي كُلَ مِنْ التفسيرين» يعبرما جاء فِي تكوين :١‏ 15/ 
ب الغرض أو.الهدف مِنْ خلق الإِنْسّان عُلَى صورة الله. وعَلَى 
النقيض مِنْ أساطير بلاد ما بين النَهْرِينِ» التي خُلق فِيها الإنْسَان 
ليخدم الآلِيّة (مثل؛ 6:8 :(ئن1ز و2 :آ وزمهطوطه). أما 
الغرض فِي سفر التكوين فهو السلطان. ذَلِكَ أن مفردات اللغةه 
والمتشابهات فِي ش. أ . ق.» واللغة آلْملكية لمَزْمُور ٠‏ (والتي لم 
تستخدم تعبير ”صورة الله“ بل تفترضه بوضوح) كُلَ هذا يؤكد 
أن هذه السيطرة يجب أن تُفهم ِي إطار الماوكية؛ والتي أضيقت 





- عليها السمة الديمقراطية لتشير إِلَي البشر جميعًا. وهكدًا فإن 


مَعّنى الصورة» لا يكمِن مِنْ مجرد العبارات التي استُخدمت» بل 
فِي مفهوم إِمِْرَائِيل - أو بأكثر دقة؛ التقليد الكهنوتي - للملكية 


(وجود مَمْلَكَة) تُمثّل الله. 

وفي هذا التناول الموجزء يُمْكِنُ ملاحظة الأساسيات فقط, 
َالْمَملَكةٍ بالنسبة لإسْرَائِيل (بسلطانها وقوتها) يجب أن تُستخدم 
لصالح رعايا آلْمَلِك وعَلَى أساس مَعَايير العدل والحق (مز 
والقوة آلْملِكية تُوجد مِنْ أَجْلِ ”خدمة» مصالح التعٌب 
(١مل‏ 7:17) وعلاوة عَلَى ذَلِكَء القوة آلْملكية ليست مطلقة» يل 
هي محدودة لخدمة مقاصد الله للمملكة وللمهام المناسبة للملكية» 
وحين انتهك شال أو عُرَيا حدود وظيفتهم وأغراضها تمت 
إدَانتهما (١صم ١1‏ وه١ء‏ ”"أخ 77: 15- 21). وهكّدَاء علينا 
أن نفترض أن البشر الّذِين فِي صورة الله يعيشون لتنفيذ مقاصد 
ل على لد بادبارخم لبلا وتيت ثم إن سيطرتهم 
(كتكور وإثاث» قاء ورز) عَلَى الأرْضٍ مرتبطة بأن تكون 
مثمرة» وتعمل الْخَيْرِءِ وليس باستغلالها المدمر (رعدنة). 

4. تكوين 5: ١‏ - 1 يوضح أن حالة الكيتونة فِي صورة اللدء 
ليست قاصلاة عَلَى الإنسّان الأوّل (أو الثاني عامة)» بل اثتّقلت 
إِلَى كُلَ تَسئلهم. ولم تفقد الصورة نتيجة الحَطِيَّة (انظر مز 8). 
وعكس التعبيرين ”صورة“» ”شبه“ فِي نكوين 5: 7 قد يرجع 
إِلَى سمة فِي أسلوب الكاتب. ويقير خا جاه في تكرين 4: 5 
إِلَى أن الإِنْسَان» إذ خُلق عَلَى صور الله فين ثم له قيمة حقيقية 
تتصل بمجد الله. وهكّدَاء بأن أذية الإنسَان أو قتله مَعٌّتاه -أنك 
تُؤذي عظمة الله (قا؛.أم :١4‏ : 51 يَعْقُوب 7: 6 


وعَلَى الرغم مِنْ أن فكرة صورة الله لا تظهز بوضوج إلآ 
مِنْ ثلاث فقرات تعتمد عَلَى المصدر ”أ“ (تك :١‏ 15 /ا؟؛ ه: 








7 قا مز 75/8)»“لكن زسالتها الأساسية ربما تكون‎ 5 :3 55 ١ 
بية ر: كِ‎ )١8 مز‎ 


قد افّرضت .طوال المصدر *أ, والنصوص وثيقة الصلة.يهاء 
مثل ما يطلق عليها شَرِيعَة الْقدَاسَة مِنْ سفر آللأوثين. وهكّداء 
بوببعنا. أن نفترض أن الفهمُ الكهنوتي للإنسان عَلَى أنه عَلَى 
صورة الله موجود حَتَّى فِي النصوص التي لا تُذكر فِيها كلمة 
صورة بصراحة. أي أن المصدر ”أ“ والنصوص المتصلة 
يجب أن ثقرأ عَلَى ضوء الصورة» وعَلَى العكس مِنْ ذَلِكَ» يجب 
قراءة الصورة عَلَى ضوء المصبدر ”أ“. وإذا كان هذا المبدأ 
التفسيري صحيحًاء فهناك مضمون كتابي آخر هو أن مفهوم 
3 ن في صورة الله يوضح كُلَ النصوص الكتابية اي تصف 
اسان ووضعها عَلَى رأس التَّامُوسء وتطبيقها عَلَى يَممنُوعَْ 
الْمَسِيح (كو :١‏ ©1) يُعطي هذا الْمَعنى. 
٠‏ ب. صورة أم وثن 
.١‏ تضمِن ع. ق كُلّمات كثيرة تُطلق عَلَى الصورة والعبارات 
المتصلة بها. ومِنْ بين هذه التعبيرات كلمة 922» 
(اء*وم) مظهر 5550# 5 ج773 (711زم) نموذج أو 
تصميم لشئ مبَنِي (91572): 272225 [17:12] شكل 
(65544). والإستخدام العادي لكلمة 93 صورة (والكثيز 
مِنْ التعبيرات اذات العلاقة) هو الإشارة إِلَى شكل أو نقش 
بارز ثلاثي الأبعاد (حز 79: 2054 وعادة مَا يَكُونُ شبهأ أو 
تُموذجا لشئ مَاء لإله (؟مل 4١8:11‏ عا 13.:6)» أو لبشر 
(حز 477:15 777 00١4‏ أ حَتَّى' لفيران (اصم 5 ه6). 
وحين يُستخدم لتحبير للإشارة إلى بشر أو آلهة فإنه يشير غالبًا 
ِلَى تمثال» مثلما تفعل التعبيرات المتشابهة فِي اللغة الأكادية 








للا 


وعَلى الرغم مِنْ ذ 





دجم [' #«7ع[ءى] صورة (5177)؛ 73725 [/254]» شبه )١15574(‏ 





عزوي والآرامية لإجاح (دا ؟: ١‏ وه). لكن آلْمَزْمُور 54: 
؟ []؛ لا: ٠5ء‏ يوحى يتطور فِي دلالات المَعٌنى مِنْ صورة 
”كتمثال“ إِلَى ”صورة“ مجرذ شبه أو صورة شئ مَا. وحتى إذا 
كان التعبير في هذه النصُوص له دلالة مختلفةءإلاً أن مدى دلالة 
لفظة لم2 قد تم توسيعه (انظر 21 7مه8). 
وهناك كُلّمات عبَرَيّة إضافية تُستخدم بالنسبة للأوثان» 
التماثيلء الصورء أو الأشكال. والإشارة فِي الغالب تكون لآلهة 
وثنية. وبعض هذه التعبيزات شفافة» مِنْ ناحية أن مَعّناها واضح 
مِنْ تكوينها (والنقطة هنا فِي الدلالة وليس فِي أصل الكلمة). 
ويستخدم (بار) مثالا مِنْ اللغة الألمانية. بكلمة ر[ببر[ :ه17 
(حذاء - اليد) بالمقابلة مَعَ الكلمة الإنجليزية (قفاز) وهي كلمة 
”مبهمة“: لأن ”المتكُلم يعرف ماذا تكون» ولكنه لا يعرف 
السبب“ (17 ,صد8) 729/0 (260112 جز 54: 4 وا 
الم 1114م إش 48: ©) وهي كُلَها أسّمَاء 
تشير إِلَى ”تمائيل مسبوكة“» مصنوعآمِن مَعَدن صنب فِي قالب» 
82" هو شكل أو صورة لشكل مرئي (الفعل 07865 
وكلمة ج70 يُمْكِنُ أن يُشار بها إلى تماثيل كشئ بنى ليمثل 
مخلوقات مختلفة (تث 4: »)١8 -1١5‏ ولكن أيضًا إِلَى شكل أو 
تصميم يُستخدم كنموذج لشئ مبَنِي ١715#(‏ 733 - المسكن 
- مثل؛ (خر 6 6) ا شياه يعطى: ملى التثلية يبن 





تشكل؛ سواء كان إناءء تمثال» إنْسَانَا» وعد روني 
للفعل 757 ومفعوله 40” (ب> ١#‏ 0045 يُمْكِنُ أن يشير إِلَى 
فخاري (إش 755: .)١5‏ والفعل يُستعمل غاليًا في تشبيه مجازي 
عَن خليقة الله ١747#(‏ يخلق 8873). وهناك تعبير متصل 
بهذم الكلمة .هو +2”2» وهو جِمَعَ مجرد (177170#) وهو 

يعني أطراف الشخص أو أعضائه (أي 7 7). وال 59 
وهو تمثال مئحوت »)0/18١#4(‏ لأَنّهُ يُصنع بواسطة نحت أو 
نقش (5ه5 هه يغع. حجر (انظر إش 44: 4). 


يوت مِنْ الناحية اللاهوتية هو أكثر التعبيرات أهمية: وهو 
ليس واضحًا بالمَعُنى الذي ذكر جَالِيه لكنه يدل عَلَى تمثال أو 
صورة فِي المسرح. وله نظائر في اللغتين الآرامية:والأكادية, 
وفِي خين أن مثيله الكنْعَاني هو /بورو» وهو تعبير آخر غامض 
إلى حد مَا. وفِي الكتاب الْمُقَدس العبري» يظهر هذا التعبير 
الأخير خمس مرات فِي.الناحية السلبية» حيث يشير إِلَى الأوثان. 
ويعتقد بار أن استعماله الشائع فِي اللغات الكَنْعَانية (الدٍ 
العبَرّيّة ون©) ربما أثرت فِي كاتب المصدر ”أ“ جعلته يستخد 
التعبير المحايد بالأكثر 02 ليشير به إِلَى البشر كصورة الله. 
ف ”بار“ أن بعض التعبيرات في 
003 (مثل؛ عد 55: 32 
ألدينية (22-24 ,ب82). 
زدد > 571774) اسم آخرء مَعّناه وثن أو تمثال .ليس 
0 25025: شكلء عبير غامض أيضًا. وهو 
سلبيًا ليشير إِلى أنه لم يُر أي شكل لله عَلَى جَبَيٍحوريب 
(تث 2 + ١7‏ و15١).‏ وهكذَاء عَلَى إِسْرَائِيل ألآ تعمل شكلاً لأي 
شى ليمثل الله (آخر :7١‏ 4 تث 75:4 و١7‏ وهل 2:8 ), - 
وأخيراء 5ز#”. (كزيج”. صورة 11.7#) قد يَكُونُ لقبًا أو 












اسماً فعله هو 78815 و 9:5" 041١524‏ ومَعّناه يتنى. أمّا الاسم 
فيشير إِلَىْ شكل إِنْسَان أو صورته (تك 54: 231 54 1) أو 
حيوان (51: »)١15 -١4‏ ومرة إِلَى نبأتات (إر .)١15:1١‏ وهذا 
التعبير يُستخدم بصفة خاصة بالارتباط (عادة بشكل إيجابي؛ مَعَّ 
السمات الجمالية لمِنْ تتحدث غنه. 

؟. خُرم عَلَى البشر أن يعملوا تماثيل أو صوزاً لل؛ جامدة أو 
عَن طريق ألرسم (5((5» 3057215 5928 [ دعانم)؟ 
275 (خر ١‏ كع قث 6ه 00 8 لآلهة وثنية (الوثنية. 
لافوت , وهذه التهائيل لابد وأن تقوم حَلَى أساس مخلوق ما (آخر 
٠‏ 4» نث 4: 13-15 و17 وه1ء انظر رؤ 1:-11)» بهذاء 
يسيئون تمثيلٍ الخالق غير المرني. لأنُّ على جَتلِسيناء سقتت 
إِسْرَائِيل الله وهو يتكُلم» » لكنهم لم يروا أي شكل (:7177(21؛ تث 

: :0 وهناك فقرات أخرى فِي ع. ق تتحدث عَن حضور 
الله أو عَن وجهه (270) بعد أن تخلع عليه سمات بشرية؛ ولا 
يُمْكِنُ لأحد أن يرى الله إلآ ويموت (انظر التعليق عَلَى 7128 
خُرُوج 37 ٠‏ و””ء انظر إش 5: 5). ولكن هناك بالف 
استثناءات نادرة لهذه القاعدة (تك 15: 217 وهي مثارجدل 
كبير ‏ 1957 .لاء آخر 375 332:5 ولا١ء‏ 537 »)١١‏ غير 
أن ظهور الله في مثل هذه الفقرات يَكُونُ اما عن بعد أو نهر 
خلال عَمُود سَحَابء أو بأي وسيلة أخرى. وعَلَى سبيل المثال 
فِي رؤيا حَرْقِيَال الخاصة بالعرش - هناك طبقات فوق طبقات 
تعمل كوسيطة لرؤية ”مِنظر شبه مجد الرّبّ“ 73 روم 
دوجم ؟تزتطجت؛ حز ١‏ لك قا1 4:1١‏ -4414: 1 
.)١١٠١ 45‏ وفي موطنع آخن رؤز كومتي الله ”وجهًا لوخه»“ 
قُسرّت بأنها رؤية ”شبه (71731250) الرّبَ“ (عد قاء 
تثا 755:١٠ء‏ (لم توصف), ا بوم 1 خرن يرن 
'البشر وجه أو أي اليد مرئي آخر للحضور الإلهي» مثل 
”ملاك الرّبَ“ (2ر 117747]) يتمتلكهم الخوف (حن "ا 
5؛ قضص 5 11 437 7١7:75‏ 1الء قاء تك 7: 5-4 حيث 
يتم الإمنانَ دون قواصل أو حواجز). 1 : 

", ومِنْ الناحية اللاهوتية» حين يحرم ع. ق عمل تماثيل شء 
ويتحدث عَن ظهور لله مِنْ خلال وسائط أو عَن عدم وجود 
شكلء أو يعلن أن الإنْسَان' لا يقدر أن يرى الله ويعيشء فإن 
لغته هذه تولد الإخسامن بسنمو الله؛ وأنه ليس مثله شَيْئًا.'والله في 
ذاته يسمو عَلَى فهم الإنْسَان وتخيله. وهو لا يُعرف إلآ حينما 
يجعل نفسه معروفاء وهذا يحدث بالضرورة مِنْ خلال وسائط. 
وَعَلَى صعيد آخر لغة خلع صفات بشزية عَلَى الله مثل رؤية 
وجه اللهء أو أي ظهوزات مرئيةٍ أخرىء فهذه تشعرنا بذاتية الله 
وحضبوره الكريم بين البشر (انظر خر 59: 417ب م4 9ل: 
5 إش 7: 4١ء‏ والإعلانات المتكزرة ”ها أنا مَعَكم“). ومثل 
هذه الظهورات فِي الفكر اللاهوتي الْمَسيحي تشير إِلَى التجسد 
(قا؛ متى 47٠٠١ :74 47 :١‏ يو (::18؛ فِي 1:7 5 4١١‏ كو 
:١‏ 416 عب :١‏ 7). والكتابات البولسية بصفة خاصة وضعت 
فكرة الْمَسِيحُ كاد الثاني أو الأخير (->) آدَمَ» الذي هو الصورة 
الكاملة شبه اللهء والّذي فِي صورته تجدد البشرية الجديد»ء 
وخُلقت ثانية (رو8: 479 ١كو15:‏ 445 1 كوا ؟: 4515-15 
1371-8 ,تسنكل). 
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باجح 2 «رساكم]ء 


شكيم» دحم 





هيئة: شكل: > 7227 [! ب[«ه] (يشبهء يَكُونُ شبه؛ يقارن» 
يتأمل» يتخيلء )١958#‏ > 5247 [وبن] (يهبئ» يشكلء 
يصوغء يخلقء 570#؟) > 232 [(292 *] (حيئة, 
> جزلك [طومو] (هيئةء شكل» 0/457#) > 
عد 1ه 2 (هيئة صورة. 95.017#) > 27321 
[/8::1/] (مخطط صورة: نموذج» 913717#) > 577313153 
[6قسمت] (صورة هيئة» شكل» تمثيل» 0 4 هيئة» 
صورة: فِي القسم اللاهوتى 

الوثنية, > جو 00 (1ز[*] (العدمء 4534) به ادم 
,[557" ] (عمود خشبي يُعبدء سارية 16#) + 2725593 
[::11415نج] (تماتيل» أوثان» 15914#) -> 107( [«رةع26] 
(داجونء )١8739#‏ > ج1(2ثا [63بر“ة] (كاموش [إله 
الموأبيين]ء 4019#) عه دك [76161] (مولوخء 
1١#‏ ة) > و(729. ١[‏ 4غ21دوودم] (يسبك [مينيل]» 
20-01 جب [#عدمادزم] (شن فظيع» أمر 
مفزع: #ه514) > 229 [لءبسعى] (تمثال» 67774) 
> فت [ضتوج *] (هيئة إله 010075#) سه لاجم 
ل( [05/676'] (عشتاروت» 1407#) 4+ و5 [أعدوم] 
(تمثال معبودء تمثال لإلهء )/14١#‏ > مد [:1677167 
2] (فزاعة. 1477#) م ورد ددم مزح ] (تماثيل 
صغيرة قناع؛ 1#/اهة) خم عرادة أضنام: لاهوت 








البيبلوجرافيا 


عطا هذ 00 06 ععهقصآ عط]“ بتتدظ .1 :6:1046-56 177/41 
1 ,18ل ”نزو هأمستسمع] 02 تزميط5 لمسذزوعمعء0 6ه عزوه8 + 
1 ,1958 ,3 ,كب 11ه:7هوو2 :1560© مطاعد8 .>1 :11-26 ,1969 
له 8 :1962 ,004 كه عع 1770 176 :1/1271 جاع التتامعلء8 .0 .0 
1:27 هع0 :'ستعط] لعندعي ع1[ علمضعط همة 1/1316“ ,لعزق” 
+517 *,:07684102 01 أسناوععة نزلادعء ترط عه كرعغمه0 عط مز 
4 08 ع238آ ع1“ ,ذعمذا© نح .1 .2 :129-59 ,1981 ,74 
مها" ,كنست .81 .8 :53-103 ,1968 ,19 17801 “رمدلة مد 
غمعاعصة 02 غطوابآ عط مز وأمعدء0 مذ 000 02 عههصسآ عط1 ع 
' 0228 .لالدتآ رنمتثملرءووذ0آ .2آ.زاط ”رواء[تهمةم مرعأموط مومعل 
26-8: 1 كذوءدء) :004 زه 1271226 172 ,3ز50كهم1 .لخ .0 :1984 
جاءكته؟! .0 :1988 ,رأ بمعدع]1 أن جبعاكة1 012 0 «ومدعي) ه جر 
-55 عسسة «عالقطاتة5 لصن للتطصعطظ 5عاه0 ,تاعكمع]/! رن" 
هص عنومامء:171 م لامكال تجغادبرد جتار أرز"ءعانء2 عندءا2 ”رمعل 
يقتتكا صوملك5 1991,١99-1114‏ ,33 ,ءق[صمكماش [ددددمتعوناءوة 
-11:0016 5 .1 :(1981) 1982 ,اعمده© 5 انيم رن وفع 0 17:2 
أء2 معقصس] عط عسناع معنم[ #ععقص] عنقهعطااءآ ع1“ رمه 
8-5 ,1994 ,24 سعاماعا/ 5 “تماودك3 مره ةاى "0 ”ب د00 صذ 
معل صذ معناه0 لاتطمعط8 كله طءعفمعك/! عوط“ بترعطتهطن5 .1 
وهنم اأورزونة17 ,1,26 مع مه؟؟ عمناوءأكناث معتعناعم 
-قلهاة 01و جم «أحرء دمل «قثر ارزع كاوه جزأت![ “بعل ازع ذ[وزء11 
ج840 ه70 .© :241-58 ,1987 ,1 ,وماماساطاء © ,60 :215:1 “27ع11 
.011712 


رايموند سي . فان ليوين «ءممءءط جه[ .© 4ه :نرم 


أوّل > ٠009#‏ (0109847» أوّل» حالة سابقة» أولا). 
ترك > 545١#‏ (212: هجرء ترك). 


. دورها المتمرد 





شكيم ناجم 2 ]» 1# 5م . 
ش. أ. ق عَلَى أساس الجذر السامى الغربى 7تاة؛ كتفء» 


يصف هذا الاسم موقعًا (تل البلاطة) 5 تقع فِي مِنْطَقّة جَتلية 
بواسط فَلِسْطِين بين جَبَل عِيبَال وجَبّل جِرزيم. وهناك خمبس 
نواح لشكيم» ثلاث منها نصيّة؛ واثنتان بيليف بقار 
اللاهوتى الكتابى. . 

.١‏ وُجِدت كلمة ”شنكيم“ فِي النقوش التي عم بقن 
يبيك وفي نصوص اللعنة» وكُلاهما يرجع تاريخه إلى أوائل 
: الألفية الثانية ق. م (173-74 ,5ازط4). وظهورها في بردية 
انستاسي الأَوّلى كجزء مِنْ. عبارة ”جَبَل شكيم“ (يعامعلا 
7 ربما ينسبها إلى جَبَل عِيبَال» وهو أَعَلَى قمة فِي المنطقة. 
والمصادر الأساسية قبل الهلينية وغير الكتابية لشكيم نجدها في 
رسائل تل العمارنة 254 اه ,253 ,252 5تغناء! 2تدستف١‏ 
والتى أرسلها مَلِك شكيم ”لابايا“ إلى فِرْعَوْن فِي القرن الرابع 
عشر. وهذه المضاذر والإشارات الأخرى إلى ”لابايا» وأبنائه 
سواء مِنْ قادة البئينة المعاصضرين بفلسنطين» » والتى تصف شكيم 
بأنها مَدِيئّة تستفيد تمامًا مِنْ عزلتها عن مِصْر لكى تتبع سياسة 
مستقلة مِنْ التو سع والنفوذ (19931 ,1855]). وعَلَى الزغم مِنْ 
أن النتيجة كَانَت القبض عَلَى ”لابايا“» إلآ أن النصوص تشهد 
باإرث الكنغانى (اللغوى) والثقافى» . والسياسى) لتنكيم وإلى 

فِي الأرْضن: الجَبَليةٍ كان يشنكل عنصرً! هامًا 
فِي تفمنير الكتاب | المُذمر اللاهوتى , 


١‏ . تشهد الصو زهو أيضًا شف إله شار إليه «لابايا» ياسم 
إلهى (ألواح تل العمارنة).(252.13 4). والإشارة تصف 
الافتيلاء عَلَى م للابايا بالإضنافة إلى هذا الإله» أي 
صورته- ولعله إله شخصي دعاه لابايا إلهه (,19936 ,ووهآ1 
2) وإذا كَانَ الأمر كذلِكء فإننا نجد نظائر دينية لهذا فِي 
قصص الآباء الأوّلِينء والتي كَائَتَ علاقتهم الشخصية بالله- في 
بعض الأحيان- تتركز فِي شكيم. 

*. ولعل ناحية مِنْ ديانة لابايا تجدها في امم ابْثْهُ -زيه-يهمم 
هوق (ألواح تل العمارنة: ©75: 7). ويمكن ترجمة 
هذا الاسم إلى #رجل/ مخلص للبعل»“ (وظهور الاسم فِي رسائل 
تل العمارنة 755 وألحقت به سمة للآلهة» فهذا ما يؤكد إنه كَانَ 
إلهّاء أى «الْبَغل»» قا؛ 114-15 ,19932 5و116). وسواء كانتت 
صورة لابايا الّتِي مُرقت كانت صوزة للبعل أم تمثالاً صغيرّاء 
فهذا لَمْ يمكن إتباته» غير أن وجود الْبَغل في هيكل الالِمّة فِي 
شكيم» أمر أقترح بناء عَلَى هذا الاسم وكُلّ مِنْ اسم لاباياء 
واسم ابْنّهُ مِنْ أصل سامى غربى» عَلَى غرار أَسَّعَاء أهل شكيم 
المذكورة فِي.الأسفان الخمسة» وسفرى يتُوع وآلقضتاة. 


ءًِ . وجودا مقدس فِي تل بلاطة» » مع مذبح وحجر منصوب 

(انظر يش 77:55 00 وَالَّذِي حُفظ عبر العصر البرؤتزئ 
المتأخر وحَتََّى حقية أَلْقُضَاةء يقدم دليلاً عَلَى وجود مقدس إيل- 
بريث (”إيل/ إله العهد») المذكور فِي قض 5: : 45 (تمتمالط 
1 ,1990). 











م" 





بإجصط 21 رما ءك]؛ شكيمء كم 





ه. وعَلَى أَعَلَى قمة ثالثة مِنْ قمم جَبّل عِيبَال: عثر الأثرى 
زيرتال عَلَى بناء يرجع إلى القرن الثانى عشر قبل الميلاده 
عرّفه بأن مركز عبادة وقال إن له علاقة بإجراءات تجديد العقد 
المذكورة فِي يش 8 و5 7. وعدم وجود لوازم ترتبط عادة بمركز 
العيادة حمل الآخرين عَلَى التشكيك فِي وظيفة هذا المبنى. 

ويبدو أن شكيم أصبحت إسْرَائيلية دون اللجوء إلى تدميرهاء 
ولعلها كَانَت قد أصيحت ضعيفة أَيَّامِ الدمار الأوّل (توميس» 
6). وإعادة بناء المثينة أثناء فترة حكم سُلَيْمَانِ تبعتها 
سلسلة مِنْ طبقات بها مستويات مِنْ التدمير يربط المكثف ج. !. 
رايت (366-67) 6اع7771 .8 .© بينها وبين الغزوات التاريخية 
ومن بينها غزوات شيشق فِرْعَوؤْن مِصرء بَنْهَدَد الأوّل مَلِك 
دمتق» حَرَائِيل» وتَغْلَتَ فلآسر الثالث مَلِك أشور. 

ع. ق ثلاث نواح مرتبطة بشكيم المذكورة فِي ع. ق. )١(‏ 








المركز الجغرافى للمنطقة الجتلية الخلصية يستطى. طنى.. 


وَأَفْرَايم. (؟) مركزًا دينيًا للآباء الأوّلين ولإمرَائِيل فِي بداية 
عَهْدَها. (9) مركز سياسى للإسْرَائُيليين الّذِينَ كَاتَوا يقومون 
بثورة ضد السلطة الدينية المقامة مِنْ الله. 

..١‏ يأتى امنم شكيم عَلَىَ أنه مِنْ تسل مَنَسّى فِي ثلاث مِنْ 
سلاسل الأنساب الكتابية: عد 75: ١5؛‏ يش :١7/‏ 47 ١أخ‏ : 
و58 . ويبدو أنه توجد يعض الاختلافات بين هذه السلاسل 
(انظر 1991 ,دم[156): ولكنها كُلّها مرتبطة بمواقع رض 
مَتَسّى ويبدو أن مديئة تكيم نفسها كانت تقع عَلَى الحدود 
بين نصيب 'سِنْط أَفْرَايم» ومَنَسّى فِي أَرْض أَقْرَايم الجلية 


' ' (145-66 ,موصمة*213). وتمثل شكيم هذه المنطقة برمتها في 


مق 1:60 [4]: ٠١4‏ : /اء ولعلها كَانَتَ تمثلها في بعض مِنْ 
المرات التي ذُكرت فيها فِي سفر التكوين. الواقع أن رسائل تل 
العمارتة تصف أراضى تسيطر عليها دولة مَدِيتَة كيم ثماثل 
التي لأَْرَايم ومَتَسّى (م11,19ه). 

؟. وبالنسبة للأباء الذي ُكروا فِي مير التكوين؛ كانت شكيم 
لوقي هيم مذبحه الأول (تك ١17‏ 6)» والموقع 
الذي اشتر. أَوّل قطعة أراضى لخيمته (؟59::57١).‏ 
وفي الحقتين تيهنا كانت المقر الأوّلى للآباء بعد رحيلهم 
عن عائلاتهم فِي. سوزيا. وموقعها فِي المنطقة الْجَبّلية يمكن 
أتخاذه كرمز لسكنى ال نين بوجه عامء أي» أن الآباء دخلو! 
كَنْعَانْ ثانية بالسكنى فِي شكيم. وقد بدأوا امتلاكهم أَرْضْ الميعاد 
فِي كَنْعَانَ مِنْ هناك» سواء مِنْ خلال التضحية أو الاستيلاء. 
وتتواصل المضامين الدينية. حين طهر يَعْقُوب تمائيل الالهة 
الغريبة هناك (5؟: 4) (-> تكوين: لاهوت). 
أمَا في فر يَتتواع» فتظه تنكيم كمئينة ملجأ (يش :7١‏ ا 
قا؛ ١أخ‏ 5: 17). وكمِدّينة للاويين (يش .)2١ :7١‏ وتتركز 
أهمية ألمِدينة عَلَى احتفالات تجديد العهد الَتِي كَانَ يشارك فيها 
يَشُوع والشتغب؛ وهو حدث دينى بلغ ذروته بدفن عظام يُوسُئف 
فِي قطعة الأرّض التي اشتراها يَعُْوب مِنْ أبى يكيم (كُلام 
استفانوس فِي أعمال 7!: ١‏ يذكر أجساد آباء آخرين ممن عادوا 
مِنْ مِصر ودفنوا فِي شكيم). وهذا يختتم الأحداث الخاصة بالآياء 











الَبِي كَانّت لها علاقة بمِدينة شكيم والتى كانت مركرًا لحِيّاة 


إِمنْرَائِيل الدينية وهويتها السياسية. وهناك ارتباطات أخرى 


للمنطقة» ولا سيما جَبَل عِيبَال وجَبَل جِرزّيم» وكد نجدها فِي 
التعغاليم الخاصة بالإعلان المتضمن اللعنات واليركات الخاصة 


٠‏ بالعهد (تث 1:1١‏ 55؛ يش 8: -7٠‏ 75) والمذبح الَّذِي كان 


عَلَى جَبَل عِيبَال (تث 717: 1- 2135 انظر ينلمبن» 919 85). 

“. عَلَى أساس الرموز الكَنعَانية» » فإن صمرة شكِيم فِي تكوين 
4 قد تمثل الكذعانى النمطى الي دنس ابنهُ يَعُْوب/ إسرَائيل 
الذي خدعه وقضى عليه بَنُو إِمْرَائْيل. ومع أن كُلَا الجاتبيّن 
يستحقان اللومفِي هذه المأساة (فيويل» جن؛ ستربنرج)» فإنها 
قصة الإثم الّذِي كَانَ خارج نطاق سيطرة يَعْقُوب/ إِسْرَائِيله 
والتى تعد القارئ: للأحداث الكتابية التالية المذكورة هناك. ذلِكَ' * 
أن شكِيم كَانَت أُوَّل مَدِينّة يذهب إليها إخوة يُوسُّف هناك تآمروا 
للتخلص مِنْ أخيهم الضغير (9: .)١5 -١1‏ 

والارتباطات ل 0 
في سفر قضاة. وإذا كَانَ سفر يَشُوع ينيز عَلَى غزو أ رض 
كَنْعَانء فِي حين أن سفر 5 يصف_الجزء المتبقى الذي 
يجب الاستيلاء عليه. فإن مبفر يُُوح ًا يصف شنكيم كمكان 
لتوحد الإسْرَائِيليين فيه أمام الله؛ فِي حين أ لقضّاة يجد 
فِي هذه المِدّينة مركز المبادرات السياسية التي تهدد بتمزيق 
الإسْرائيليين. :وشكيم مرتبطة بشكل بارز مع أَبِيمَالِك فِي قضاة 
5 . وكما فِي تكوين 54+ كانت مكان الأخذ بالثار حيث ذُيح 
الكثيرون» وقد أصبحت الآن أيضنا موقعملكية متمردة لَمْ يقرها 
الله أَوْ يقبلها (419-20 ,تسدهد). وسواء كَانَ الأمر كذلِك أم لا 
فقد كَانَت موضع جدل كبير ضد الانفصال. الشّمَالى (يريتللر). 
لقد أصبحت ت كيم المدّينة النِي لها ارتباطات بالتمرد ضد وحدة 
إِسْرًا ايل السياسية التي أقامها الله. (> سفر آلْقُضَاة: لاهوت). 
2 امل ١ :١7‏ وه4 ؟أخ :٠١‏ ٠ء‏ كانت شكيم تمثل مركز 
اعتراف الأسباط الشّمَالية بمليكهم.وقد ذهب رَحُبْعَام إلى شكيم 
لتعترف به الأسباط العشرة كما أنه فِي شَكِيَم أيضًا تم رفضة 
لصالح يَرُيْعَام. وهكَدّاء قامت الْمَملّكَة المتمردة فِي الشمّال فِي 
مَدِيئّة شكيم» التِي أصبحت عاصمتها الأوّلى. ويصف لنا مَا جاع 
فِي ”هُوَ 5: 9“ الطريق إلى شكيم بأنه مِكَانَ تقبع عصابات 
للقتل. وفي إر :4١‏ : 5 تأتي شكيم واحدة مِنْ ثلاثة أماكن فِي 
الشعال جاء منها رجال بعد دماز أُودُشَلِيم لتقديم دبَائِح فِي بيت 
الرّبٌ. 

وهكّدّاء فإن فإن الموضوخأت الَيِي تبدو متعأرضة والقى تتناول 
الاثم والشرّء ومركز ديني تغلب عَلَى النضوص الكتابية الَّيِي 
تصف نكيم (انظر لاتو). 

ب.ات يرد ادنم شكيم فِي مبي :0٠.‏ 17+ حيث يحتقر الكاتب 
سكاتهاء اين لم يكونوا حت شنغبا“» الأمر الذي يعكس 
الفكرة السيئة لليهود بالنسبة السامريين. وهل تم اختيار تنكيم 
لتمثل السامريين لأنها مركز أكبر تجمع سكَانّي لهمء رويد 
ارتياطاتها بالتمرد ضد النظإم الَّذِي وضعة الله. 


البيبلوجرافيا 


تروط ااعأعامك 171 1070717715 0071116 تعن ,لاتحائطة ماد 
-165نتتقا5 عع متعأ5ز[5 5و(آ“ بالط .لى :1984 ركادكت :1077 
باع :13-24 ,1927 ,تزاء3 كر *”بقناطو10 عطعنا8 متنأ معهمغيع 
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ريتشارد إس . هيس وده71 .1161:6745 


مأوى + ٠3#‏ 5 (127912” [نرة/وزو]ء مأوى» ملاذ) 





ثّ 


شم 


معنى ”يشم“ يفتقر إلى دقة الشمع والبضرء لكن التأثير المادى 
المباشر للرائحة يعطى الروائح القوية قوة عاطفية خاصة. وكَانَت 
هناك فى العالم القديم روائح وشذى مقبولة (عطور؛ زيوت» 
أشجار عطرية) روائحء وأشياء نتنة غير مقبولة (جروح وجثث 
متقيحة ذات رائحة نتنة). والفرق الواضح بين الرؤائح الطيبة 
والزوائح الرديئة معناه أن لغة الروائح لها فعَالِيتها فِي التعبير 
عن المتضادات الأخلاقية» والاجْتِمَاعية والدينية. وفي بعض 





:الذي كَانَ يُستخدم للسيطرة ة علَى الراوئح فِي السيقات ١‏ ينينة 





الأحيان يَكُونُ نْ الصعب معرفة إلى أي مدى أصبح المعنى 
المستخلص تقليدياً وأن الرمزية المادية للزائحة قد تُقدت. 
والرائحة الَّتِي تدل عَلَى إكمال دَبِيحّة أَوْ تقدمة لها معان 
إعنافية هلان : وعَلَى غرار نوح (تك 8: »)1١ 1٠١‏ قدم يوثنا 
بشتيم. بِكُلَ طوفان بلاد مَا بين النَهْرِينَ- نَبِيحَة بعد الطوفان» 
رقد كسمت الأبيقةالرائحة» تتسمت أريجها الرائع؛ لقد تزاحمث 


. الآِيّة مثل الذياب حول مقدم التّبيحَة“ (-159 ,51 تاد صصدع11© 


5 ,40771 :61). ومع أنه قد توجد هنا مسحة مِنْ الهجاءء إلآ 
أن عدم وجود مشاغر مماثلة فِي الكتاب الْمُقَمّس تعكس الحدود 
والتأكيدات المتعلقة بالطريقة ١‏ تتبعها في رمزيتها. في ملحمة 
جلجميش جذبت رائحة التَبَائح الآلققه الَيِي كانت جائعة لعدم 
تقديم وجيات لبي أثناء الطوفان. ولا نجد فِي الكتاب الْْقدْس 
أي إشارة تفيد أن الله فِي حاجة إلى أن تعوله العبادة (انظر مز 

6 604 وثمة رائحة عَالِية هي رائحة البخور (15:2 و 








والمنزلية. 


بخور: > 7735 [654] (لبان» بخورء راتنج أبيض 
41# ج70" [هبقو] (يطير فِي الدخان 00719#). 


تقدمة. ذُبيخةه 77145 [6 :هاده ] (تقدمة تذكارية 70# 5) 
> متام مق ] (التقدمة بالتار )6١١#‏ م ويام 
[557”] (ذبيخة إثمء 80/1#) > 127 [/25] (ذبح» يقدم ذبيخة» 
84# ؟) + قافا [21/يمم] (ذبيخة الحَطِيّك 57# > 
هد ززقز ونب 8١٠1م‏ + جزروة [م,افس] ‏ (حبة 


منحةء تقدمة» ذبيكة 49"3#) + و2 0 [420“ ه] (عشورء - 


18#ه) + 73 [سدم]. (ينذرء 577#ه) + 5013 مامز 
:] (نتدرك للخلق:والأمام: يلوح 11/1#ه) خه: 02 [1 عزو]: 
(يسكب» مكرسء #/581) + لأ70] [! 614 4] (أولياء) (محرقة» 


لع ب جد 1ط ] (تقدمة طعام». 1840#) > 


12 1001 (قريان» هبةء 0/33737#) سم 1ك 
(يذبح», )445١#‏ سه هد[ [7ءلع5] (ذبيحة سلامة» 11 
> 77/013 [12م,ه1] (شبيحة اعتيادية, 3458#) > 770203555 
6 (هبةء تقدمة» #"125). هَارُون: لاهوت؛ + ذب 
لاهوت؛ > كَهَنَةاو لاويين: لاهوت 


رائخة. رائحة نتنة > #83 ا [3 *0] (ينتن» يقب 944#) 








> 907 [3 سوج] (ينتن» مغشه )595١#‏ سه 137 [1 ب7م] . 


(يصبح عفن الرائحة» #©0556):-> الما [2 7] (نتن» كزيه» 
6# > 170 [2 #بو] (ينتن» يُفسدء 1745#) > 71307 
5 [متزهي] (رائحة نتنةء 477#/) -ه 77 (الرائخةه 
15# + الرائحة: فى القسم اللاهوتى. 

دخان > 1519# (1222 [2370 ]د يغلفه الدخان» يعَضَب) . 

تاعم > 7744# 52100 [!19/]» يَكُونُ سلساء يتملق» يَكُونُ 

ينافق) 

حيّة 5/15 (زجافنا! [اققلقس]» ) 

مصيدة > ٠١15#‏ (112 [اإم]؛ فخء مصيدة) 

يعطس + 7407# (277 [ترسبرهع]ء يعطس) 


نا 





. في الكتابة الأدبية»؛ وصياغة بلاغية تخلق قصة 


يجفا( [درهعضى]» شنشون؛ )1١847#(‏ 








' تتمون تنا((7ا1( [:56ؤم:زو]» (شنس صغيرة 1084#) 
مِنْ بين مخلصى إِمنْرَائيل 1١454‏ تتأدم) أَيَّام لضام 
ولقد أشتهر شَعْشُون بأعماله البطولية وقوته الخارقة للطبيعةه 
وعلاققة الغرامية بنساء غريبات. وعَلَى العكس مِنْ معظم 
لْقُضَاةء لَْ يحشد تتمشون: انطلاقًا أى جيش بل كان يشن حروباً 
خاصة بينه وبين الِْلِسْطِينيّينِء وضد جيرانٌ سِبْطه دان غير 





مِنْ الموضوعات» ونوعيات 
قصة درامية عَالِية 
الإثارة وثرية فِي الفكر اللاهوتى. وتبدأ الرواية بقصة ميلاد 
-١ :17(‏ 14) تشارك فِي الكثير مِنْ سماتها العديد مِنْ القصص 
الممائلة فِي الكتاب الْمُقنّس, وَعَلَى غرار قضص ميلاد اسحاق 
وَيَعْقُوب وحيئ ويُوسُف وإسماعيل» ويوخنا المعمدان» وُلد 
شمْشُون مِنْ امْرّأة كَانَت عاقراً (1: 7- ؟). ومثل سَارَّة في ع. 
ق» وأليصابات ومريم فِي ع. ج؛ تلقت رَوْجَة متوح زائرًا إلهيّاء 
حيث أبلغها بأخبار هذا الميلاد الآتى. وهذا الجزء مِنْ القصة» 
وهي قصة اعتراف» يعرض أيضًا أهدافًا شائعة فِي القصض 
الكتابية الأخرى. ولقد كشف الزائر السماوى عن هويته الحقيقية 
سينا تنا (قا؛ أيضًا 4١١ ١ :١4‏ 91: 11 الأء يش 50: 





1١‏ 15)» فأجاب بعد تزدد عَلَى سؤال منوح غن ”امنقة»- 


(قض 77 :18-11 قا؛ أيضا تك 97 : 5؟). وما أن علم منوح 
وامراته أنها فِي محضر كائن إلهى؛ إلآ وتتلكهما- مثلما كَانَ 
الحال مع كُلَ مِنْ يَعْقُوبء مُوسَىء يَشُوع: وإِشَعْيَاء إحساس 
بخوف عظيم (قض 17 17). 

وفي قلب إعلان الميلادء كَانَ تكزيس الطفل لمهمة خاصة. 
وبالنسبة لشّنشونء وعَلَى غرار صَمُونِيل )١١ :١(‏ فإن هذا 
التكريس كَانَ له أن يتم التعبير عَنْهُ في صورة نذيز (قض :١7‏ 
4- 414 انظر عد 5: .)5١ -١‏ وعَلَى الرغم مِنْ ذلِك» وعَلَى 
العكس مما كَانَ عليه الحال بالنسبة لصَمُوئيل لم يظهر شنون 
التقدير الكافى لمهمته؛ وطوال معظم القصة كَانَ يتصرف 
تصرفات شخصية كرجل أبعد ما يَكُونُ عن التدين. 

قدمت مواجهاته العنيفة مع الْلِسْطِينيّين الإطاز اللازم 
البَِيّة ألقصة. وهنا أيضّاء يستخدم الكاتب نوعيات ثرية ومتنوعة 
مِنْ الكتابة الأدبية والأساليب البلاغية.. وفي المواجهة الأوّلى 
(قض 154: ١‏ مآ) تكشفت .الأحداث عن لغز (205544 
كم نم : 17) استوحى بقتل تنو إن لأسد وما تلا ذلك 
مِنْ أكتشافه عسلاً فِي جوفه (110416 بآع1). وكَانت المناسبة 
هي زواج شمشون مِنْ امرَأة فلنطينية لَمْ يكن والداه يوافقان 
عَلَى زواجه منها. وقد راهن شمثون ثلاثين مِنْ أصحايه عَلَى 
ثلاثين قميصاً وثلا ثلاثين حلة ثياب.إذا.حلوا .له أحَجيته إن لَمْ 
يقدروا يعطونه هم هذا العدد مِنْ القمصان والخلل» وكانّت 
أَحَمّيتهِ في: ”من الكل خرج أكُل ومن الجافى خرجت حلاوة" 
.)١5 :14(‏ وقد رد الْفِلِسْطِينيُونَ بأحَجّية مِنْ عِنْدَهم. وهي تمائل 





أحَجَّية شتمثون تمامّاء وتتكون مِنْ ست كُلّمات فحسب ١‏ 
خمس كُلّمات فيها تبدأ بالحرف ,بره ”أي شئ أحلى مِنْ العسل 
وما أجفى مِنْ الأسد» :١14(‏ 18/ أ). وأسلوب التورية المستخدم 
هنا مماثل للقصة ويعبر عن ولع الكاتب بالأساليب البلاغية ولا 
سيما التورية (مدههمكامء81). 

ولا يمكن أن يغفل المرء الدوز الذي قامت به عروس تون 
فِي هذا الحدث..ذْلِكَ أن دأبها دون هوادة عَلَى محاولة معرفة 
سره كُللت أخيرًا بالنجاح وعرضت الأن يَكُونُ لعبة فِي أيدى 








الْفلِسْطِينيّين. ومن الناحية البلاغية؛ لَمْ يقدم هذا الحدث. عقدة . 





(حيكة) فرعية»ء ولكنها مهمة -للقصة .(علاقة بامرأة أَجِنَد 
كَانَت لها عواقبها الوخَيْمقة6 ولكن هذه الحبكة كان لها دورها. 
أيضًا فِي توقع نفس الفعَاليات التي ستؤدى إلى سقطة شَنشو 


العظيمة وهذه أيضنا لم تكن سوى شكل مغاير للعيد في الأكي” 


فِي القصة العبَريّة غن رجل قوى يقع فِي حبائل امراة خادعة 


مولعة بالتآمر. ومن المعروف أن المحارب الكَنْعَانى سِيسّرَاء : 


أغتيل عَلَى يد ”ياعيل“ (قض 6-5)» أمَا هامان لقى نهايته مِنْ 
خلال تدخل أستير [سفر أستير]» ويهوديت الجميلة قطعت رأس 
أليفانا (سبفز يهوديت). 

وتواصل القصة الكشف عن أحداثها مِنْ خلال دائرة عنف 
تتصاعد بشكل مستمر. وقد سدد شمْثُون الدين الناجم عن 
مراهتته يقتله ثلاثين رجلاً مِنْ أشقلون وسلب حللهم وأعطاها 
لمظهرى الأحَجَّية (قض.14: :)١5‏ وإذ ازداد عُضَيًا لدى 
اكتشافه أن عروسه أعطيت فِي غيابه إلى ضاحبهء فتقدم 
واصطاد ثلاثمائة ابن آوىء وريط مشاغل بين ذيولهاء وأطلقها 
فِي وسط مزارع الحنطة الناضجة الخاصة نيّينَ (15: 





“7 25 6)..وزد الْفِلِسْطِينيُونَ عَلَى هذا الاستفزاز بحرق زوجته 





وأبيها حَتّى الموت (15: .)١‏ وتواصلت دائرة العنف» وكَانُ 
العنفُ يولد عنفأء إلئ أن حاول ثلاثة آلاف مِنْ رجال يَهُودًا 
أن يضعوا له حدًا. وبغد موافقة تننشون قيدوه بحبال جديدة 
وسلموه للفلينطينيين. وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِك» فإنه فيا كَانَ 
الأعداء يقتربون؛ حل روح الرّب عَلَى شنشون ثانية (انظر 
4 : ” و14)» ويقوة خارقة قتل منهم ألف رجل بلحى حمار 
(16:ك © ) وقد زين هذا الحدث يتسبحة انتصان (15 :06 
وبصّلاة (15: : 14) وقد ضاحب ذَلِكَ بإطلاق شّْشون اسمين 
عَلَى المكاتين ليكونا مناسبين للأحداث الَنِي وقعت بهما (15: 
و05), 





وفي لقائه مغ دليلة (قض )١7 -4 :١5‏ تعرض شمشون 

للسخرية عَلَى يدئ أعدائه مِنْ خلال علاقته الآثمة مع امْرَّأة 
غريبة للمرة الثالثة والأخيرة. وحُلَ مِنْ الحدثين السابقين يهيئ 
القارئ للمرة الثالثة. منذ البداية يعرف القارئ أن- أسرار 
شنشون أصبحت مكائة ان لامرأة لعوب (18-16:15). ؤمن 
المرة الثانية يعرف القارئ أن شنشون كَانَ يثق فِي أن قوته 
العظيمة ستنقذه مِنْ أي أذى قد يتعرض له هذه العلاقات 
السيئة (1: -١‏ ؟). وهذان الموضوعان يتحتان بغية أن يصلا 
بالقصة إلى ذروتها ولكشف مغزاها. وكما هُقَ معروف عن 
طابع القصص اليهودية؛ الحوار هُوَ الوسيلة الأدبية الَِي تُسخر 
لحل عقدة القصة. . وقد لجأت دليلة اللعوب للضغط عَلَى شننئثون 





هام 


ا 





جم [67ودررزى]» شنثون؛ )1١18#(‏ 





الحلا 06 مراك رمن كل عليه ليكشف لها عن سنّ 


قوته العملاقة» ولقذ رد عليها بالكذب ثلاث مراتء بالرغم مِنْ . 





.أنه مع كُلَ كذبة كَانَ يقترب مِنْ الحقيقة» المرة الأوّلى عن الرقم 
٠77‏ 7) ثم عن شئ مادى.(خصل مِنْ شعر رأسه (15:؟1) 
هي الَيِي ترمز إلى مصدر قوته العظيمة. 
والتكرار. الثلاثى لَمْ يكن الغرض منه هُوَ لفت الانتباه إلى 
الإحباط الَيِي تمَلِكِ دليلة والإفشاء التدريجى للسر فحسبء ولكن 
لتوجيه القارئ إلى فعَاِيات هذا الحدث أيضّا. .فمن الَّذِي يتلاعب 
بالآخر هنا؟ هل كَانَ تبون شخصًا غبياً مسوقاً بشهوأته: 
وضتحية شاء لها حظها العاثر أن تقع فِي خبائل امْرَّأة لعوب؟ أم 
كَانَ ألعياناً واثقًا مِنْ نفسه متأكدأ مِنْ قوته» ويبحث عن ذريعة 
: أخرى للقضاء عَلَى الْفلسمْطِينئين الَّذِين يقبعون له فِي الظلام 
لاغتياله؟ أمّا وأن هذا التخمين الأخير هُوَّ الضحيحء فهذا أمر 
سبق بالفعل توقعه وذلِك مِن. خلال أقُوَاله. وظول مواجهاته مع 
يتين سواء نت أيه لاب مدقي لمهاجمتهم (قض 
و1 َو فِي احتفاله بانتصاره (19: 5 قارن 
3 امتدح فيها الْفلِسْطِيتيُونَ إلههم (11: 0 
كَانَ كُلَ تركيز شَمْشُون منضبأ عَلَى ذاته. وإذا كَانَ يعتير نفسه 
كوسيلة فِي يد الرّب لذي يقويه يروحه- الأمر الذي يوصى به 
ما قاله الملاك عِنْدَ ولادته :١7(‏ ©)» وتأكيدات كاتب السِفر في 
عباراته الإضافية »)١ 4 21 ١5 478 :١7(‏ فإنه 
لَمْ يعطنا أي إشارات إلى ذَلِكَ. وحَتَّى العبارات الوحيدة التي 
يمكنها أن'تث تشير إلى ذلِكء وهي صلاته فِي ١5‏ : 14ء فإنها كَانَتَ 









طلبا من له أن يروى يظهاد ولكاز رين تركيزها عَلَي حمد الله , 


عَلَى انتصاره. 

وأخيرًا حين أفشى شنئشون المجاصر بشهواته بسر قوته: قما 
كَانَ ذلِكَ سوى حلقة أخيرة فِي سلسلة مِنْ الأحداث الَتِي أثبتت 
أن تون في واقع الحال لَمْ يحترم إطلاقًا النذر الَّذِي تدر + 
ولادثة. ذلك أنه ها من نذير جاد كان سبيحث في جوف أمد 
ميت :عن شئ يأكُلّه (قض 8:14 4): أ ار لحى خمار 
ليستخدمه كسلاح ١8(‏ : )2 ناهيك عن أ كَانَ يتباهى بذلِك 
(1: 17). ومن المؤكد أن ”بولنج“ كَانَ عَلَى صواب حين 
قال إن حبكة قصة شنشون ”تدور“ ليس حول نذر تم نقضه 
بقدر مَا كانت تدور حول نذر لَمْ يُؤخذ بمحمل الجدية إطلاقًا 
(بولنج). وحينما أفشى شَمْتُون بسره لدليلة لَمْ يكن ذلِكَ نتيجة 
استسلامه اديرافة ل 5 كات 0 وكبريائه. 
وأن رفض مهمته الْمُقَدّسَةَ كَانَ يوحّه حياته عَلَى أساس مصلحته 
وليس كرغبة لتحقيق دعوة الله. ونضاله العظيم ضد الْفِلِسْطِينيّين 









لَمْ تكن حرباً مقدمبة؛ بل جرباً لدوافعه الشخصية» والقوة التي - 


كَانَتِ تحقق له النصّلأة لَمْ ينظر لها عَلَى أنها مِنْ ”فوق“» بل 
ِنْ داخله. إذْكانَ على ثقة ثقة مَا أنه بوسعه الاتكال عَلَى قوته ثانية, 
فمن ثم أخبر دليلة سرّحياته- لين سر النذرء بل السر فِي عدم 
الوفاء به. 





أن ”ارب قد فارقه» (قض 1 0 للاستعانة 
بقوته الَِّي كَانَت تنقذه دائمّاء ولكنه لَمْ يجدها. وبطريقة يمكن أن 


5---- واأحيث ل أكاتسالوكبتم “فإن“ثتفشون 





تدعو إلى التشبيه بشاؤل آلْمَلِك (١صم‏ 7 :)١5‏ فإن النص 
يربط بين عدم أمانة شّمئشون لمهمته الْمُقَنَسَة ومفارقة روح 
الرّبَ“ له. وَعَلّى' غزار مَا حدث بالنسبة لثاول» فإن فقدان 
تتَغشُون لموهيته الإلهية نجم عنها فقّانه لقوته. والآنء إذ لَمْ تتبق 
له سوى قوته الشخصية ليدافع بها عن نفسه إذا بشّنشون يظهر 
لاحول له ولاقوة أمام مهاجميه وأخيرًا ”أوثق“ (7214» لاحظ 
إستخدام نفس التعبير فِي السؤال الَّذِي طرحته دليلة (15: 5 
و١٠‏ و؟1) بمعزفة أعدائه» وقد ققد نظره. وحريته الشخصية. 

". وبلمحة ذكية أخرىء يتوقع الكاتب بالرغم مِنْ ذَلِكَ 
بالحدث الأخير فِي قصة تتَمنشون مع العبارة الواعدة ”وابتدأ 
شعر رأسه ينبت“ (قض :١5‏ ؟57؟). وهذا الجزء الأخير ١5(‏ 
)3١ -7'‏ جزء لاهوتى صريح؛» حيث نجد التنين فِي مواجهة 
الرّبَ حول موضوع مِنْ هُوَ الإله الحقيقيى. والقصة عامرة 
بالسخرية وتدعو إلى المقارنة بين استيلاء الِْلِسْطِينيين عَلَى 
تَابُوت العهد عَلَى يام عَالِي (١اصم‏ ف- 1). وشمنون المهزوم» 
لَّذِي استعرضوه أمام دلجُون كدليل على فوته القاثققه ميصبيح 
بدلاً مِنْ ذلك أداة ينفذ بها الرّبَ دينونته ضد الإله الوثنى وأولئتك 
الَّذِين يعبدونه. وكات صّلاة شننشون الأخيرة (قض :١5‏ 14) 
تعبر عن الفكر اللاهوتى للقصة برمتها. وإذ يخاطب الرّبَ 
بقوله ””يا سيدى الرّبَ“ (7(549) فقد التمس منه“ أن يشدده 
أى يعطيه “قوة“ (2919) لينتقم مِنْ أعدائه . وقد حقق الرَّبٌ له 
الطلبة َي ساعدته عل تحقيق أعظم اتتصاراته اَي ختم بها 
حربه الشخصية مع الِْلِسْطِينتين (وربما مع الرَّب). ومن خلال 





هذه النهاية الَّيِي تمزج مرارتها بحلاوة يجد القارئ إيماءة نهائية : 


تلمح إلى الهدف الَّذِي ترمز إليه هذه القصةء وهو أن ارب 







ونزعاته الشخصية هُوَ الَّذِي ”بدا“ 2 امن إسسْرَائيل» 
ولكن الرّب هُوَ الذي سيحققه. 
البيبلوجرافيا 
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ناج [بزمازى]ء شيلوه (165774) 
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ستيفن إم . هوكس ج[مه7] 1( د«عدادرء51 





شِيثوه ناكار [بزملزي]ء #تككم 

ع.ق .١‏ بيانات معجمية. شيلُوه (ا2ام» [ب[1/0ر]؛ يش 18: « 
وموةو١4681:1541‏ 27374731 9و؟1؛قضاأة 18 ١9؛‏ 
4150 (ضم 7:١‏ و44 3: 25414 489 7:4 و4 و17١؛‏ 
امل 470:7 15: ل و4؛إر 5:55 لتقل رجن 516 
قض :7١‏ 6 صم ١‏ 6 للك 5 ”ا مز ثلا: .5ع 
إن 1 134 14:75 41 م لكك زطق [116ئ]» تك 
٠١‏ (نا” طمن [:2007و] مُترا.)؛ قض.١1:‏ ١؟‏ (مرتين)؛ 
إن 137 31 #ء لال 0 [1167] شيلوتى (١أخ‏ 5: 
د لأخ 4 14 كال نطو [170ى]. ١مل‏ 115:31 
ا ل 4 / 151 7 7د تس]؛ اأخ كمد 
امم نطوم 0 د ل وأعادت 
ترجمة 77197 صياغة الكلمة إلى نون #عاهى) مِنْ تل 
شيلة 





والاسم ورد فِي سبد []8570»ن826» فِي حين 
أن يوسيفوس يذكره أحيائًا 513.0 (8:11:1 :8:7:7 /«ا)» 
وأحيانًا أخرى 210011 (20- 2 /رق). أمًا 
وجود الحروف ”ن» فِي الصيغ المختلفة للاسم القديم والحديث 
فقد. انعكس فِي ع. 3 براه الموقع الجغرافي ”شيلونى“ 
(”الشيلونيين“ فِي ١أخ‏ 5: 0» أمّا فِي ترجمة 71117 فيجب إعادة 
صياغة الاسم ليُقرأ “الشيلوني“ أي ”من تمل شيلة“» قا؛ .ل 
,4:366 188 ,عونرهم «مخبه رفي 7117 الإعلال [القلب إلى 
حرف علة] فِي نح 0::11). 

". مَدِينّة شِيلُوه ه القديمة كانت مدة طويلة ترف بأنها الموقع 
الحديث لخربّة شيلون» الَيِي تقع عَلَى بعد 14 ميلاً شمال شرقى 
أو ليم (إروبنسون وسميث 7: +48- 84» وهي ليست لها علاقة 
ب “تأنت شِيلُوه* [يش 15:. 7] والتى هي خَرَبّة 4هتندلك1 
1-2 103 الحديثة» والتى ثقع: عَلَى بعد 9 أميال شمال 


شرقى خريّة شيلون). أمّا كتابات ا (77معاايهبررور0 





28 ,158)» وجيريؤم» فضلاً عن خريطة ميدياء يبدؤ انها تشير 


إلى نفس النتيجة. وهناك. عامل رَ: دي الماعوة عا لفتري 
الصحيح نجده فِي قضن :7١‏ 1 به أ وق 3 
”شمالى بَيْتَ إِيْل شرقى الطريق الصاعدة 
وجنوبى لبونة“ وبالنظر إلى أن + 
جربا رما 1 كي 2 3 و 
الَّذِي يترك عِنْدَه الطريق الموصل إلى شِيلُوه طريق شكِيم 9 
ليك (1 ,1993 رصأءواعكلمة2). والموقع كمكَانَ حقًا: وفرة قائد 
بصفة مستمرة» والموقع الذي يسهل الدفاع عَنْهُ يعززه وَادِي 












فسيح خصيب فِي الْجَتُوب (25 ,1986 ,منهادا1د821). 
وقد تواصلت الأبحاث والحفريات الأثرية فِي خرَبّة شيلون 
دون توقف منذ سنة 1977. والنتاقج المشتركة» والتى أعلنت 
منذ فترة قريبة (84 -1981) بواسطة بعثة جهاز دراسات أَْض ' 
إسْرَائيل التابع لجامعة باز- إيلان تحت إشراف ”إمْرَائيل 
فتكُلمشتين“» تشير إلى أن الهضبة كَانَ' هناك مِنْ يعيشون 
فيها في العصر' البرونزى الوسيط: وشهدت نوعاً مِنْ النشاطا 
فِي العضر البرونزى المتأخر؛ قد دُمرت نتيجة حريق: هائل 
فِي العصر الحديدى الأوّل (:267-68 ,1983 ,مزعاداعامزظ, 
4 ,1993). وبعد موجز لبيانات ع. ق المتعلقة بشيلُوه (الموقع 
لَمْ يُذكر فِي ع. ج) سوف أتحرى الطرق التي بين كيف أن ١‏ 
الاكتشافات الأثرية المختلفة لها علاقة بها. 
". وأثناء عملية توزيع الأزض عَلَى الأسياط ال المختلفة بعد 
ري 00 
يلوه (يش :١6‏ ). ف ري 5 
ّ للأسباط السبعة الي لَمْ تكن قد تسلمت بعد ميراثها في 
الأرْض (18: 8 .)2١ :15 4٠١‏ وقد تم التوزيع فِي شيلو 
بما فِي ذلك مثن آ ين (51: 1 06, ولم يُسمح باقامة أي 
مذبح آخر للأَبَائْح والتقدمات باستثناء المذبح الموجود فِي شديلوه 
0ت 6 








وأثناء عصر القضاءء ظل ”بيت الله/ بيت الرّبَ“ (أي خَيْمَةٌ 
الاجتِماع) بما فِي ذَلِكَ بالطبع تَابُوت 'العهد (١صم‏ ؟: 7 4) 
فِي شِيلُوه (قض 18: 7:١ مص١ 25١‏ و4754 : 015+ ويبدو 
أن 'ذلِكَ كَانَ لفترة طؤونة كبوا وامطل المناقشة فِيْ ,و51 
20-40). 0 (الرَئيسى؟) لإمْرَّائيل كَانَ أيضًا هناك (قض 
)١١‏ لفترة أَوْ لفترات ممتدة (١صم‏ 4: ؟١).‏ والإشارات 
إلى احتفال سنوى (قضن ١ مص١ 15 :7١‏ : ؟) توضح أنه فِي 
فترات متباينة كَانَ بعض (إن لَمْ يكن كُل) الإمنرائيليين يقومون 
بالحج إلى شِيلُوه (١صم :١‏ ؟). وكَانَ الرجال مِنْ سِبْط بَنيَامِين 
الذي كاد أن يُمحى) فمن كَانُوا يعملون..فِني الكزوم.المحلية, 

يتخذون لهم زوجات مِنْ نساء شِيلُوه. (قض .)01١ 197١‏ 

وك (-) ليه وكَافِن الرّبَ في شِيلُوه» (١صم ١5‏ 9)د 
ن (7: )١١‏ يقومون أيضًا بالخدمة هناك (1: 

ة هيكل الرّبَ“ :١(‏ ؟ قا أيضًا : ا وه١)‏ 
الاجْيِمتاع أصيحت عَلَى مَا يبدو جزءًا 
مِنُ مُجمع يضم مباني إضافية مبَئّية بالحجن. وفي شِيلُوه كرس 
صَمُوئِيل تَييًا لِلربِ (1: : 0014 وأن الرّتَ أعلن نقنه لصَّمُوئيل 
”في شِيلوه“ بكلمة الردّبَ“ 00:5 وفي شِيلُوه أعلن ”رَجْلَ 
شي“ (3: 130)» لَمْ يذكر امنقة لي 

والموت سيأتي قزيباً لابتيه (5: )١١‏ وله أيضًا (:08). 

والواقع أنه العضو الوحيد مِنْ بيت عَالِي الَذِي مبيبقئ (5: م 
هوَ يكار (١مل‏ ” : 11) والَّذِي سيُستبدل بصفة مبدئية بصّائوق 
. الْكَاهِن بناء عَلَى أمر مُلَيْمَان (؟: 75)» وأخيرًا بِيَسُوع حسب 
أوامر الله (عب ه: 7103٠١‏ 00. 

وقرب نهاية حكم سُلزِمان جاء "ني مِنْ ثنيلوه» امنة أَخِيًا 
(١مل‏ 11: 15) ولعله نُعَى باسم كُاهِن سابق فِي شِيلُوه (1صم 
5 ”» قا؛ 166 ,نوو[طه8)» واخبر يَرُيْعَام بأنه سيمَلِك عَلَى 









امم 


نوا [بزمززئ]» شيلوه (157م) 


عشرة أسباط (١مل‏ 9: "٠‏ 373537 15 (أخ :3٠١‏ 06) 
قن لخلا ال ف ماران (حمل 65:3١‏ 
وفي وقت لاحق تنبا أَخِيّا ضد يَرُنْعَام (15: 17 14 لأنّه قاد 
إِسْرَائِيل إلى إرتكاب نفس الخَطِيّة .)3١ 19 : ١9(‏ والكثير مِنْ 
الأحداث الّتِي وقعب قعت إبان حكم نُليْمَانَ كُتبت أخيرً! “في بو 
خا الثيأوزي» ١‏ (9أخ 01:5 
وقبل أن يِبَنِي سُلَيْمَان الهيكل فِي أوشليم بزمن طويل كَانَ 
الربَ قد رفقض مسكن شيلو الحَيْمَة الَتِي تصبها بين الناس“ 
(مز 78: 10). ولعل شِيلوه بما فِي ذَلِكَ المبانى الإضاق 
الملحقة بِخَيْمَةٌ الاجْتَمَاعه ولكن ليس خَيْمَة الاجْيَماع نفسها 
(انظر ١أخ‏ 53 4ك لبي تشيد برجودها المستمر حلى أيام 
دَاوٌد) كَانَ الل يون قد دمرواء إما عتما استولوا عاك تون 
العهد (مز 4: 5١‏ إنظر ١صم‏ 4: )١١ -٠١‏ أَوْ بعد ذلك 
يفترة قصيرة. وبعد ذُلِكَ بوقت طويل طلب إِرْمِيَا مِنْ سِكَانَ 
تيم أن يذهبوا إلى شِيُوه ويروا خرابها لتذكرهم بحقيقة أنه 
كما أدان الرَّبَ المكانَ الَذِي أسكن فيه امنقة وي د37 037 
فإنه سيدمر الآن ”البيت الذي دُعى باسمه عليه الذي أنتم“ (أي 
تتغيهم متكُلّون عليه“ (7: 4 »)١‏ إلئ جَاتِب المكينة نفسها (17: 
5 وةء لمزيد مِنْ التفاصيلء انظر نيهاؤس). والكثيرون مِن 


















أولئك الناس سيشهدون: تحقق توه ميا بالمذبحة الكبرى الْتِي ' 


ارتكبها البَابليون سنة 085 ق. م. 

وبعد ثلاثة شهور مِنْ دمار المِدّينة تم إغتيال جَدَلْيَا الحاكم 
ابي كَانَ ألعوبة فِي يد نبوخذ نصر بواسطة مجموعة مِنْ اليهود 
المتمردين. وفي اليم التأيى جاء يعض الرجال مِنْ عدة مدن من 
الْمَمْلكٌة الشّمالية وهم فِي حالة يُرئى.لها وحاولوا ادخال تقد 
ولبان ”إلى بيت الرّبَ» الَّذِي كَانَ حكاماً فِي ذَلِكَ الحين. وك 








شيلوه مِنْ بين هذه المُدّن (إن :4١‏ : )4 وبعد ذلك أصبجت فِي :. 


عالم النسيان بالنسبة للعهد القديم. 
وليس :مما يدعو إلئ الدهشة أن إبنزائيل قد اختارت شيأوه 
لتكون موقعًا لحَيْمَة الاجتمَاع لفترة طويلة. والحفريات الأثرية 
فِي خِرَبّة سيلون قدمت أدلة معمارية وغيرها تثبت وجود نشاط 
دينى مستمر هناك عَلَى الأقل مِنْ العصر البرونزي الوسيط 
1,50٠ 2776(‏ ق.م تقريبًا) إلى العصر البرونزي المتأخر 
عَلَى الأقل (القرن الرابع عشر ق. م). ومقدس إِسْرَائِيلِ الأوّل 
فِي العضر الحديدي ريما كَانَ يقع عَلَى قمة الهضبة أو عَلَى 
كي منها (انظر. كوفمان). وثمة أبَنِية عَمُودية مِنْ نفس هذه 
الفترة ربما كانت تتضمن وَاحِدًا أَوْ أكثر مِنْ المباني الإضافية 
الَّيِي كَانَت ملحقة بَِيْمَةٌ الاجتِماع (40 ,1986 ,7ذعاداءلهذة0. 
ولم يُكتشف حَتّي آلآن أي مِنْ هذه اليابي مِنْ العصر الحديدى 
الأوّل ف شِيلُوه» حيث كانت مساحة كُلَ منها عن ثلاثة أكرات» 
وكَانّت تُستخدم للسكنى وحقيقة أن كثافة القرى المجاورة فِي 
ذلك الحين كانت تبلغ ضعفء أَوْ ثلاثة أضعاف مَا هُوَ معروف 
عن القرى الأخرى التي تقع جَلوا يي الاير (بماعكاع لمت 
385-8 ,1993 :40 ,1986) تعد دليلاً يثبت المكاتة العَالية 
لشيلُوه كمركز سياسي وديني لمساحة شاسعة تحيط بها فِي وقت 
متأخر مِنْ عصر الْقُضّاة. 











. وفي العصر الحديدى الأول دُمرت شِيلُوه ذ 


قبل أن يصبح شاؤل 


. عَلَى الأقل إلى.#زبروى .6 448/ ب “قال الرابى يؤحانان في 


حريق هائل 
سنة ٠١5٠‏ ق. م تقريبًا (هل دبره الْفلِ نّك)أي أنه 
بؤقث قصير (:138-41, ,81578141 
4-5 ,1/2 ,84261). ؤبقايا هذا الدماز مَا تزال موجودة في 
أماكن كثيرة عَلَى الهضبة. وقد وٌجْد زبيب متفحم فِي حجرة 
ق مبنى عَمُودي يرجع تاريخه إلى العصر الحديدى الأوّل 
(361 ,1993 :38 ,1986 يسع اكاءكلمة"8)» » وهذا ليس بالأمر 
الخوينية علي أمللى وعوه الكروم التي ذكرت في قض 0 
١‏ وعلاوة عَلَى ذلك ”فإنه مِنْ الواضح أن الموقع. لَمْ يكن 
مشغولاً فِي المراحل الأوّلى مِنْ العصر الحديدي الثاني» وأنه 









. فِي العصر الحديدى المتأخز الثاني فإن عبارة عن مستوطنة 


صغيزة “لا أهمية لهاء وأن هذا الموقع الذي ين ينتمى إلى :العضر 
الحديدي المتأخر. الثاني لَمْ تدمره النيران بل كَانَ يتم هجرته 


عَلَى نَحْوَ تدريجي عَلَى مَا يبدو (389 ,1993 ,مزعادا151).. 


وهكدًا فإن الدليل الأثرى المستمد مِنْ العصر الحديذى» يتناغم 
تمامًا مع الإشارات إلى شِيلُوه الواردة فِي إن ٠‏ و75 و١4‏ 
(39 ,1986 يطأءؤواءءادزت). وحقيقة أن شِيلُوه لغ يصبح لها 


وجود بعد الدمار الدِيْ ألحقه بها الْفِلِمطِييُونَ سن .م 


تقرييًا (المصدر السابق» )4١‏ تناقض. يشدة النظرية القائلة بأن 
إرْمِيَا كَانَ يشير إلى دماز مفترض عَلَى أيدي الأشوريين في 
أواخر القرن الثامن ق. م؛ كما اقترج البعض (مثل؛ ,عدمهه 
9 بلإعلطعة ي108). 

4. المفهوم التقليدى عن * بيلُوه* فِي تك 4 ٠ء‏ بأنها 
اشم (أوكناية عن) المسيا (انظي 21117 حاشية؛ 717) ترجع 





”ما هو امتّمة؟ “شيلُوه» اسنقّة» كما قيل "حَنّى 











التفسين 
0 10 ل ركشب شي حلى القن 
السادس عشر: أمَّا البركات الأبانية, وهي تفسر عَلَى ما جاء 
فِي تك 45: 7٠١‏ يبدو أنها تأخذ ”شيا ن“ فِي تلك ع. عَلَى أنها 
مسيّانية: ”حَتّى يأتى مسيا البر [أي مسيا الشرّعنى]» تَمئْل دَاود* 
(السطرين -١‏ 4غ انظن أليجرو ١754‏ 8ء انظز أيضبا- مع 
تعديلات- مارجوليس»: -٠١7‏ 5 [ولا بنيما 8١5؟:‏ 6]). 5 
أنه بالنظر إلى أن كلمة ”شِيلُوه“ لَمْ ترد فِن البركات الآبائية 
(20-21 مفمرعلد8 كه هرما تقلتسذة 2 ,40252 ص ه). 
فليس بوسغنا أن نعرف ما الَّذِي كَانَ يتم التعليق عليه فِي النص. 
والواقع» أن النسخ القديمة كَانت فِي الواقع متفقة عَلَى فهم الكلمة 
في لغتها العبَرّيّة (,م2جم71 بطرق ليس مِنْ بينها أنها امنم 
علم (انظر 354 روعلع1 :414-15 رمدرهك/! تإلغمءتمعكدمه 
4 .0). وعَلَى أي حال فإن , القراءة العَريّة ال م75 فِي تك 
ييا ٠‏ هي قراءة فريدة» وعَلَى ذْلِكَء فهى لا تقدم فائدة لأولئك 
الَّذِين يرغبون فهمها عَلَى أنها لقب'مسيّاني (/9ل7/12 ,01457) 
أ فِيما يتعلق بهذا الموضوع. كاببم المكَان ”شبيلوه“ (مثل؛ 
-5ة5 :356 روع 1769 :141 جلا ددذظ :142 ,طتره:171/0:053 
3 ,89 ,لإهاجاه5 :226 ,0818). أمّا وأنه مشهور فقط بسبب 
غرابته» فهو الاقتراح القائل بأن. تقرأ كاسم شخص *شيلة“» 
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.... لكن التلمود الا عل ترة بان 





ناد [بزمازى]» شيلوهء 4 147) 





الابن الثالث ليَهُودَاء عَلَى أساس قرءاة نياج وهي مؤكدة 
فِي الكثير مِنْ النصوص الماسورية: وفي مخطوطات كثيرةة 
وبعض المخطوطات السامرية (430 ,6000). 


أمًا عبارة << ذه وونياد- اذر ناجوه "حتى يأتى ' 


ع د 7٠‏ [37])» كثيرًا مَا يُشار إليها عَلَى 
أنها مماثلة لعبارةل2 - :842 7120 الورادة في تك 44: 
٠‏ وَعَلَى أساس نص حِزْقِيَال؛ كثيرون أشاروا إلى م120 و 
اوم عَلَى أنها شِيلُوه وترجموا حبارة سفر التكوين إلى ع 
يأتى الَّذِي له الحكم“ (/1085 :11818 :18 .06 :01157 وكثيرًا 
جا ينتوقون رمك للقدرمة كهنا لرأرهم وبرغم ذلِك» فإن 
ترجمة كهذه ليسث ضعبة قحسب مِنْ الناحية اللغوية يل هي 
ترجمة ”مصطنعة“» وغامضة دون داع“ (410 يصة:ه/). 
وأكبر حل مرض اللكلمة الشاذة 3م0طم فِي تك 44: ٠١‏ 
هُرَ تقبيم الجروف البنّاكنة إلى عُلّمتين وجعلهما :طب أي 
“إجلالاً له“. وكلمة أثا”' معناها ”هبة تُقدم عَلَى سبيل الإجلإل 
والاحترام“ (1009 ,031(8» وكلمة ”هدية“ نجد دليلاً عليها 
فِي مواضع أخرى: فِي مز 54: 59 (57, الا: »)0١15( 1١١‏ 
إش 18: 7 (ترجمة 2/197 استخدمت هبات ”في الخالتين). 
فِي تك 44: ٠١‏ تحتفظ هذه الترجمة بالنص الماسبورى الذي 
يستخدم كُلّمات متماثلة الأصواتء وهو نص لغوى متقن» وهو 
وحده الَذِي يقدم نظيرًا مناسبًا للسطر التالى (موران» 1١‏ 4» 
يونجلد 178 74). .وعبارة بردو دذم ند كم 
ستترجم فِي هذه الحالة إلى ”حَتَّى تأتي له الهدية“ (انظر 771597 








' حاشية؛ قا؛ أيضًا 10517 :211517 :288 :21715557 87 


ويكون مِنْ المناسب أن تتبعها عبارة ”يَكُونُ له طاعة الأمَم“ 
(01197). والعلاقة الوثيقة لهذه الفقرة يما جاء فِي حز :7١‏ 1" 
(77) تظل دون أى تأثير (للتفاصيل انظر 415-24 ,1نة,1/10)- 
وهكَذاء فإنه فِيمَا يتعلق بهذا الأمر- وهذا هُوَ مَا تفعله نزعتها 
المسيانية. . وإذ تحققت بصفة أولية فِي دَاوْدء فإنها ستتحقق أخيرًا 
فِي يَسُوعَ المسيح. فهو- عَلَى أئ حال مَلِك الْمُلُوكء وعَلَى ذلك 
فإنه وبشكل أساسىء الذي يجب أن تأتي إليه هدية وطاعة كُنّ 
التدُعُوب (مت ؟: ١1؛‏ في 1: 4٠١‏ رق 3:7 و١1‏ و06). 
البيبلوجرافيا 


حصمجد0 مز دعممعرعقع]1 عتسدزودء])! #عساط“ رمنوءالث .11 .1 

-لإنامطة :174-76 ,1956 بماصء5 ,75/3 آظل ”رعتدتةعانآ جدر 
-نتاعصة5 عاأتاعةرة] عطا لإمنادع<[ دعصناؤذاتباط عط 1010 ,ؤنامتم 
فرظ ”رععمع8710 لدعنوه[معقاععة ع1 7زماتط؟ غ2 نجه 
نم0 -أكنة17 100“ ,/ا1 ,مهسعقد8 .لا .21 رك3-5 ,1975 ,1/2 
-1.1 ه4011 خصة 1:5-13 ماع11 :01 عط ؟ه 5ه5تآ متسدزووع/1 
0ن و1زه“ ,كلاه كول .0 :11-27 ,1995 ,38/1 15ل ”,19 
أ بمأعاواع لم 0 :138-47 ,1956 ,4 ك1[ ”,16123 كناترعل 
بعل[ :267-68 ,1983 ,33/3-4 7ك ”,1983 رأوائطة“ .له 
5ع طواتط8» بسع ل1 :5:1069-72 هل ”باط تنطكا ه91“ 
«تعطة1 04 «متتدعم.]آ :كاعرعة5 15 04 ,الث غدل 804 ,عددمة 
بتع 1 :22-41 ,1986 ,12/1 م«عانارظ ”,متهتتعمم تآ 5011 عاعهقه 
93 ,عاذ أمءة[ط81 » زه «روهامععر(عجار 17:2 :و5171 .له 
”,49:8-12 جع بطقمفيل مه *عماكدع81* ع1“ ,6000 .14 .28 
5116 عطا عم "1" ,اتقمددة؟! .5 .له :427-32 ,1963 ,82/4 رآقال 
46-52 ,1988 ,14/6 «معرارظ “رطمائط5 غه عاعقمءطة] عط غ0 
717 لى :2-3 203111 خناء(10/1 غ:17آ)3 .مع 6“ ,وتأسوتدل/1 .8 
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-1/10 .مآ .لآ ,202-5 ,1969 ,7719/2 ”,قتع احامر8 014 :8 :1001 
,1958 ,39 5ز8 ”,21,32 82 هزعوتآ 5ذآ همه 49,10 معن“ ,مدر 
4 عتعط/1 :مةبطعصة5 لتنادع0) ع1“ ,كنتقطء2!1 .1 ب405-25 
ماتطة“ رععتةء2 عه .11 :3-30 ,1992 ,43/1 ابتظوسزة ”7صع ابلا 
-10 .8 ب105-8 ,1973 ,7123/1 ”,15 عت 14 ,12 1711 بره مهد 
,2511716له2 د كعناء معدم أمء81611 ,طتتدم5 :8 لمة دمقمذ 
كاءنحه<1 إن امامل 4ك عوعو او متطه جا هتنه تمدزى غتتامة 
لقتصلظا جاءعه10[؟!" مق1ةاه0طة5 ..آ :1841 ,1838 «جمء[ 122 برذ 
:31107 ,لإعلطء5 .© .2 :225-29 ,1970 ,51/2 815 ”,49,10 
,63 15015 ,:87510:2 4نجه 4180ه17 جر م01 [أمء 81611 4 
,3 آهل ”,(49:10 كأوعمعء0) طزمائطة“ ,118/65 :1989 
"عصرمه طماتط5 أنقدنا““ ,طاو موللا .لخ ,لآ ,353-56 ,1966 ' 
.8 .1 :142-43 ,1937 ,49/3 مستاي8 *,(10 .عطلد وزمعمء0) 
072اعلاك1:1170 :4 :كأده01 كرو . عأوه8 776 ب0ه00[طعصتاملا 
1991 ,تعاس رورم 


رونالد إف , يونجبلود ووماطعسه7 ؟1 هاهد«م 


سفينة + 1414/9754 (53099 / 0088 سفينة). 

غصن + 15١4#‏ (213: جذر» أصل؛ غصن)' 

يتبرعم > 777١#‏ (4777 يطلق» يصّوب) 

قرن الكبش > 8750# (7512»: قرن الكبش) 

شاطئ ه #لاهه6 (7م”: لغة» شفة» حافة» شاظئ) 
قصير + 7118# (7232, يقصرء يُحبط) 

يقصّد > 4# 85 (7723[2: يقلّم» يبتر يقصرء يكشف) 
كتف + 640١#‏ (2192؛ كتف) 

يُهلل + 8554# (079(» يصبح» يصزخ:؛ يهتف) 

يصيح + 8151# (2255 يطلق ضيحة الْحَرْبء يصرخ) 
وابل مِنْ المطر + 8٠١1#‏ (2”7775) وابل المطرء يبلل) 
عنف ->4# 5817 (29539: مكرء أخادع: حذر» داهية) 
يرتجف + 1٠٠١#‏ (7”» يرتعش» يزتخف» يزوع فجأة) 
يغلق > 7181# (7282» يغلقء يقفل) - 

مرض > 17#: 717 (2777/7 يضعفء متعب» مريض) 7 
حصار :+ 45# 5 (925: يحاصر: استحكام) 

راية حصار > 111١#‏ (775 راية حصار) 

يتنهد > 74#" (77098: يتذمرء يئن) 

منظر > 7504 (788712: منظرء مظهنء رؤية خارقة) 


مي ” ؛ وكام [ومهمى]ء صائوق» ١1(‏ 00/4 








صلوق 17م [469هى] 74١1#‏ 
ش. أ. ق ورد امنم صَادُوق فِي الكثير مْنْ الكتابات. في ش 


أق. وشة أسّعاء مماثلة (ول«همد / و54 / وهذم) ترد كأنمَا. 
شخصية: وأسّمَاء إلهية في نصوص أمؤرية؛ أوغارية 
وبونية (قرطاجية): وكذلك فِي اللغة العبَرّيّة؛ وفي النقوش 
الكتابية» وبرديات الفينيقيين»ء ورسائل تل العمارنة (274141 
0 رووع1آ] :939). 

ع. ق .١‏ رئيس كَهَنَة إمْرّائيلي. الغالبية العظمى مِنْ عدد 
المرات 00 الإسم (86. عر عدا ماو 
كَانَ يعمل بوظيفة رَئِيسِ الْكَهَنَةَ عَلَى لمحت 0 ين اد 

















() أضل .) 
أوّل إشارة إلى صَادُوق: وتصفه كرَئِيس كَهَنّة مع أَبيَانَار وقد 
أثارت هذه الفقرة أيضًا مناقشة هامة تتعلق بأصول صَادُوق. 
وبالنظر إلى أن ماجاء في ١صم‏ 77: ٠١‏ يشير إلى أَبيَائّار بأنه 
ابن أَخِيمالك» والترتيب المحفوظ لهذه الأسعا في "مل صم 8: 
٠‏ (أَخِيمَالِكِ بْنِ أَبيِكار) كَانَ سبيًا في إثارة ثلاث توضيحات» 
وآخرها يتعلق بأصول صَادُوق: () عكس ترتيب الاسمين 
الأخيرين قم 256 ,253-54 ,1ه 11) احتفظ بالترتيب 
وتعرف عَلَئ أَبيَائار هذا بأنه حفيد والد أَبِيمَالِك: وأَبِيَاكار (الّذي 
تسمى باسم جدهء ,[اتتدمع/! :365-67 كك الالدهمصهم 
1 يلههاطعصولا :62 .م ,283). (ثن) عكس الأسّماء 
الأربعة (أَبِيئار بْنِ ابيمالك بْنِ أَخِيطُوب وأخيمالك [-18/611 
9 ,ع0656ها© :177 ,1مء15د82])» وهذا يبقى صَادُوق بدون 
سلسلة أنساب (فِي وقت لاحق اجتفظ أحد الصَادوقيين. بترتيب 
هذه الأسسّمَاء ليكفل وجود سلسلة أنساب لاوّية لصَادُوق). 

ومن بين المفكرين الكثيرين الَّذِينَ قبلوا اقتراح ويلهاوزن 
نجد أن عددًا منهم تبَنِي تعريف ه. روالي لصَّادوق عَلَى أنه 
كَانَ كاهِناً بمقد الييوسيين فِي أُورٌثتلِيم وقد جنده تَاوٌد للخدمة 
كرّئيس كَهنَّة إسْرَائِيل أَيِّام حكمه (-به11 :113-41 ,نو20:14 
89-94 به). وظهور صَادُوق المياغتء» والمناقع السياسية 

لهذه الوظيفة» ووجود جذر الكلمة ”0 فِي أسّمَاء الكهئّة 





0 “. ومااجاء فِي امم ١‏ يقدم , 


. مِنْ اعتلاء ذَاوُد العرش. وقد مسح صَادُوق 


يَعُوصَاداق (١أخ‏ 5: 4 6.١؛‏ عَْرَا ؟: 1 وغيره)ء وملوك 
أُورُشلي (مَلكِي صَايِقٌ [تك ١4‏ :2114 و أَدُونِي صَادَقَ [يش 
3ل]ء كُلَ هذه تُعد جزءً! مِنْ الحجج الَّتِي تدعم ذلِك. 

وقد جادل آخرون بالقول إن صَّادُوق مِنْ تَمْل قارُون مِنْ 
حَبْرُون (كروس؛ 5١؟1-‏ - 115) قَرْيْة يعاريم (ج. روسء 75 
3؟)ء قبضئيل (أوليان» -١80‏ 40)» أو جِبْعُون (أوريرباخ» 
4 20). وبغض النظر عما إذا كَانَت هذه الأماكن تشير إلى 
مكَانَ ولادته» إلآ أنها تقدم لمحة مِنْ تاريخ صَادُوق قبل وبعد 
تعيينه رئيس كَهَنَة إننرَائِيل (انظر ما يلي). 

(أخ :ل ولاف 38: 315ل( ١‏ ااصم.8: /1١)؛‏ 14: لاء تؤكد 
أيضًا أن والد صَادُوق هُوَ أَخِيطُوب: وهو مِنْ بُمْل أَلِيعَارَار ب 
هارُون. وَأَبُو صَادُوق لا يجب الخلط بينه وبين أخي إيخابود 
(حقيد عَالِي) الي يجمل نقن الاسم ١(‏ صم 14: )2 وهو 
جد أييائار ١صم‏ ؟؟: 3٠‏ قا؛ -114 ,»0/111 8 1126 
5]). ومحاولة الرّبَط بين صَادُوق ونسل عَالِي تتعأزض مع ما 
جاء فِي ١صم‏ 7: 117 55؛ ١مل‏ 7: 75 17لا وألتي ترمي 
لتوضيح كيف لت عائلة صَادُوق محل عائلة عَالِي فِي الخدمة 
الكهنوتية» وتهمل التناقض المتكرر بين تَسْل صَادُوق وأبيائار 
فِي سفر أَخْبَارٍ الأيّام الأوّل. 

(ب) خدمة صَادُوق كرّئيس للكَهنّة أثناء حكم دَاوُّد وسْلَيِمَان 
قام دَاوْد آلْمَئِك بتعيين صَادُوقَ رَئِيسَا للكهَئَة بدأ بفترة قصيرة 
شارك فيها هذه الوظيفة مع أَبِيَائَار. وظل ضَادُوق عَلَى إخلاصه 
لداؤد طوال حكمة (7اصم 15:١8‏ 455 /31: 18 411 15: 
١‏ وأخيرًا مسح ملِمان ليخلف اود في الحكم (1١مل.١:‏ :8 
وه4؛ 7: 4-455: 4). وحين قام رَئٍ كت الآخن (أبيائار) 





بدعم محاولة أدونيا اغتصاب العرش لنفسهء نجد أن صَادُوق 





كان فِي_صف ليان (8.1..ي. و13 45): وَلذلِكَ طرد 
َْمَان أَبيَاكَارِ مِنْ وظيفته كرّئيس كَهْنَة (؟: 57 -17)» وظل 
صَادوق رَئِيسًا للكهَنّة وحده (١أخ‏ 11: 17). وحلول صَادُوق 
محل أَبِيَائَار حقق تُبُوّة سابقة بإنتهاء تَسْل عَالِي مِنْ تولي وظيفة 
رئاسة الْكَهَئّة (١اضم‏ ؟: 917 75 ١مل‏ 770:37 037). 


(ج) ظهور صَائوق فِي حَبْرُون وجبعون. ورد م شخص 
يُدعى ”صَادُوق“ بين رجال لأوي الَّذِي جاءوا إلى حَبْرُون مع 
عدد مِنْ المجموعات الأخرى الْتِي جاءت لتأييد اعتلاء دَاود 
العرش كمَلِك الإسْرَائل (١أخ‏ 18:377). وقال يوسيفوس إن 
صَادُوق هذا هُوَ الْكَاضِنَ ([56] 7:2:2 7#ى). فإذا كَانَ هذا هُوْ 
صَإدُوق الذي أصبح بعد ذلك رَئِيسًا للكهَتّة فإن هذا إنما يصف 
اتصالاً سابقًا بين دَاود لْمَلِك ورَئِيس كهنته المزمع (٠أخ‏ 3 
)4١ 4‏ توح بأن صتاثوق خدم كرّئيس كَُهَنَةَ في خَيْمَةَ 
الاجتماع ثنبه الموسوية فِي جِبْعُون إوذِك فِي اليم الأّلى 

0 خَيْمَة 











الاجتماع فِي جِنِعُونء وفي ذلك الوقت قدم لمان آلف ذُبييحة 
محرقة عَلَى مذبح النحاس الموجود هناك (١مل‏ 7!- 5). 

(د) تفرد نَمْل صَادُوق بوظيفة رَئِيسِ الكهنّة. بعد حكم دَاوْدَ 
أصبحت وظيفة رَئِيس الْكَهَنَة فِي أورُشَلِيم (١مل‏ 4: 3 #أخ 1 
.)٠‏ وفي خضم تمرد إِسْرَائِيل عَلَى الرَّبٌء قام الصّاثوقيون 
بواجباتهم الكهنوتية بِكُلَ أمانة (حز 44: .)١5‏ وبناء عَلَى ذلِك» 


كن 





4م77 [تبرةوهذى]ء صذقِياه ١4#(‏ 0/5 





فإن بَتِي صَادُوق فقط هم الَّذِين سمح لهم بالخدمة فِي الْمُقدّس 
الداخلي ككَهَنّة (حز 5 4: 15ء انظر 5٠‏ 47345:-05). 
؟. إشارات أخرى إلى صَادُوق. (1) تشير فقرات عديدة إلى 
أشخاص مختلفين مِنْ بَتِي صَادُوق (تَمل ألِغَارَار) الَّذِي كَانَ 
رئيس كَهَنَة إنان فترة حكم دَاوْد ومُلَيْمَان وَالَّذِي كَانَ يحمل 
اسْمٌة (١أخ‏ 237:5 9: ١1؛‏ عَزْرًا /ا: اذنح )1١ 1١‏ قاط8 
641 يشير يشير إلى الفقرات الواردة فِي تَحَمْيَا وأخبار الأيّامِ الأوّل 
تشير إلى الشخص نفسه). 

(ب) رجل امنمةُ صَادُوق كَانَ جد يوثام اْمَلِك مِنْ ناحية والدته 
(صَادُوقٍ كَانَ والد يروشه بلهإودمع1 أم يوثام» امل 16 لالء 


اع ا اي 


(ج) مِنْ المشاركين فِي يناء الأسوار تحت قيادة تَحَمْيَا كا 
هناك اثنان (مِنْ أحفاد بعنا وأحفاد إميرء نح ؟: 4 و5١)‏ وَكَانَ 
ادنم كل منهما ”صَائُوق». 

(د) مِنْ بين رؤساء الشتغب فِي قترة ما بعد السبيء الَّذِين 
ختموا عَلَى عهد نَحَمْيَا (نح :٠١[ 7١:٠٠‏ 17] كَانَ هناك واحد 
اسْمةُ صَادُوق. 5 

(ه) كاتب وهو أحذ ثلاثة رجال عينهم تَحَمْيَا للإشراف عَلَى 
مخازن 'اللاوين (تَحَمْيَ ؟١:‏ ؟١)‏ كَانَ امْمةُ صَادُوق 

ب. ت كَانَ مِنْ أثر خلع أويناس الثالث- وهو رئيس كَهَنَة 
صَادُوق أن أفيم هيكل, يهودي (كَانَ يخدم فيه صَادُوقيون) وذلِكَ 


فِي ليونتو بوليس يضر 471 ,وداتامء105 :7:38-40 720171 





([421-32] 7:10:2-3 175 :[62-73] 13:3:1-3 وهذه ولدت 
قوة لجماعة قمران. ولقد تولى ”بَنُو صّائُوق“ فِي مجتمع قمران 
موقع القيادة والسلطة (1056 :24 ,1:2 1052 9 ,5:2 105 
0 واه ناآ كه 3:21 (3:22::01). 

ع, ج الصدوقيون جماعة بارزة لها مكانّتها السياسية- الدينية 
فِي كتابات ع. ج» وربما اتخذوا اسمهم مِنْ 21724 فِي محاولة 
منهم لإضقاء المصداقية عَلَى وضعهم الكهنوتي (بالرغم مِنْ أن 
الكهنوت الصدوقي ليس له علاقة بنسل صَادُوق ثم إن إدعاءاتهم 
وانتماءاتهم لَمْ تقل هذا [153 ,هعاء1ع2]), 


البيبلوجرافيا 


*”,1تاء[طاه:-ممكةتا4 كة102" بتاعةط تعدرة .1 :4:1169-70 15811 

-12510 014 “إن :1715107 4 ,6007© الى :37-63 ,1969 ,17 5171 
14 اأانزالطآ عاتت«عمجه© ,1055© ,[ :1969 ,لمماوء ةرط لبعد 
-ههعطآ 1116 0714 121861 ,لذتاونالط .1 :1973 أرط م رطا 
“طن وقتططلطنج:8 غ101“ ,كناطط .[ 1994 ,8171 ,آ6ه157 7و كمه 
333-77 ,13,1963 "11 ”,/آ1 .صندة 1 ,عفهآ معل أكسلت؟ا معل 
وعللة1] .8 .0 186 “ع 1كه 271 1110 111 أطاع 1 ,11/68 نا ل 
-#تك ,5قء11 .11 :89-94 ,1963 ,82 اقل ”عامفهت كدللا مطل" 
-28 015 قطه5 ' عدا“ راء كنآ .آ :1993 ,كعدسم]( أهددمكرءط ديه 
,7 ,6 260 ”باعء5 563 1620 عط هذ باينا عطة عإفل 
-طعننو]ة .ل :1984 ,قلخ راعناحصة5 2 ,ل بتعتتهععءكة ,2 :3-30 
قصمناءء ع1 عمره5 :مامعقرط 2200116 غمه عاتموعفة“ ,عملا 
-31600 .1 :1-11 ,1967 ,21 ,70103 ”بسعاطمءط 014 هة جه 
حصآ عطا ص سحت ح :اعناء82 صا دوع تع[ لمم كأمعلرط“ رع1لأتم 
3-1 ,1983 ,34 أتظسزة ”ورماكتة] 5'آعم5] ؤه .و«متماء:مرع 
-ه1651 014 كزه موده)ىة187 4 «كادء ارط زه :ملع تك ,التمعكلة .8 


,ل241 ردعنقة8 ,11 .1 لمة ععلاتالا ./[ .1 :1981 ,اعهدل اعم 
0115 لوطت عط ممه حدزع 0,1 220015“ بههنز0[1 .5 :1986 
”22001“ ولإققتصمهة1 .6 :177-93 ,1982 ,101 ملظل ”,0118/10 
114 م27 17:6 ,غ561 .8 :1034-36 ,1992 ,6 قل 
31ل ”,تتقتطقستطاة7]1 سه 01ل هج“ ,لزع 2011 .11 .11 :1968 ,هر 
236/167 “22 12:4 “22 ,اسقط ءا .1 :113-41 ,1939 ,58 
,3 880 ا 2“ يل00اطعصداملا 1 :1871 ركذاعلة جمدو 

1992, 553-44 


مايكل أي جريساتتي زإدردون6 .4 امم ءنلة 








[2::و10ى] 41#“ وددقتره 
للدي وك 1و ] اق هو 00/4١14‏ 

ش, أ. ق. امن آَلْمَلِكَء عَلَى غرار امم مَلْكِي صَادِق (تك :١54‏ 
8 أَوْ أَدُوَنِي صَادّق يش )١ :٠١‏ يتضنمن عنصرًا إلهيًا يشير 
إلى ”بر“ الله. لكنه عَلَى العكس مِنْ.هذه الأسّماء» نجده يشير 
إلى. إلة إِسْرَائِيلَء فِي حين أن الأسّمَاء الكنعانية تشير' إلى إله 
محلى. . - 

ع. ق ولد صِذْقِيًا سنة 717 ق: م تقريبًا وهو الابن الثالث 





ليُوشِيًا ملِك يَهُوَدَا (١أخ‏ "ا 0 أغا أكةتحنوطل فجاءخ مق 


”لبنة“» وهي مَدِيئّة يهودية تقع في فِي التلال الساحلية وَلَمْ يَكْنْ 
إخلاصها كاملا '(؟مل 8: 2 أما أخوه الأصغر يَهُوَآحَانَ' 
(شَلُومُ) فقد اختاره:ملاك الأراضي (77: +") لخلاقه يُوثِيًا ' 





مفضلينه عنْهُ وعن أخيه الأكبر يَوُويِيم لكن الَّذِي توجه كلك 
هُوَ نبوخذ نصرء وكَانَ ذَلِكَ في 5/ ديسميرء سنة 514 (كما 
ذكر وايزمان)» وذَلِكَ كَانَ قبل سقوط المِدّينة مباشرة في نفس 
السنة حين مات يَهُويَاقِيم وتم خلع ابْنهُ يَهُويَاكِين ونفيه. وكَانَ 
١‏ (عطية.الرّبَ) ولكن نبوخذ نضر خلع عليه امم 
صِدقِيًا (الرّبٌ يرى) ولعل ذلك مرده النغمة الانتصارية (او 
حَنََى المسيانية) الَتّي يتسم بها الاسم 
ومع ذلِكء أثار الاسم إِرْمِيَا حَتَّى الاحتقار (إر 477 5- © _ 
وتنب بن وضوح عن مجي آلخره جلك بار من هيت كار يمول 
فترة مِنْ العدل القومي والخلاص: وسوف يحمل امنم ”الب 
برنا“. ويبدئ أن زَكَرِيًا كَانَ تحت سطيرة رجال حاشيته» ورغم 
محاولته التي تفتقر إلى الحماسة لإلغاء بقاء العبيد العيراتيين 
فِي أورُشَليم (4: )١١0-48‏ ؤتملقه لإرْمِيَا ودعمه السرّي له 
إفقة 37 0 58: 38-14)» إلآ. أنه سمح باضطهد إِرْمِيَا 





وفشل فِي الحفاظ حَلَى نقاء.حيادة الب (1ملّ يي 
أخ 1 اناد 1) وتمنيا ذ 






0 1 5 82344 
(1أخ 5: 1٠ء‏ إر 77 7-1 [بالنسبة للتاريخ الصحيح انظر: 
8 ء سب فِي كُلَا المكاتين]» 79: 7 4 و1١7-‏ 477 حزن 

كلك لك ٍ 





وقد ازداد ضعف لْمَلِك سوءًا نتيجة الولاء المستمر 
لعناصر مِنْ رعاياه فِي يَهُودًا وكذلِك فِي بَايِل لابن أخية يَهُويَاكِين 


8*1 





صفنيَا: لاهوت 





َلْمَلِك.المخلوج'(إر 18: -١‏ 4). وكَانُوا فِي.بَايِل يطلقون عَلَى 
يَهُويَاكِين لقب ”ملك يَهُودًا (حز :١‏ ؟) وقد تم العثور عَلَى 
بقايا مِنْ جرار الخمر فني تل بيت مرمنم» وبيت شنمئس ورَامّة 
: راحيل وَعَلَى كتابة (”ألياقيم وكيل يَهُويَاكين“ (وفل حُفظت هذه 
الممتلكات الإمداذ الْجَيْش الَايلي بالخمر؟). وقد تمكن الضعف 
مِنْ الأمّةَ نتيجة سبي ”أبرز رجالات البلد“ وذلِكَ منئة 91 
»)١5-: 1‏ فضلاً عن خمتّارّة الأرضء وقد اضطر 
صِدْقِيًا عَلَى بقل جهود مضنية, ليؤكد لسادته البايليين ولاءه 
وكفاءته (إر كال له فة), / 


وفي عام 588 تحالفت كُلَ مِنْ مِضصْرء وصور وعَمُون إلى 
صذقيًا في ثورة علنية. ثم سجت مِصر دعمهاء وهنا دخل جيشٍ 
َابليء بأعداد هائلة إلى أُورٌشلِيم ونهبوهاء عَلَى الَو الَذِي سيق 
أن تنبا به إْمِياء وكَانَ يكرز وقد تم أسر آلْمَلِك الهارب فِيمَا كَانَ 
يقصد الهرب إلى عَمُون مِنْ أجل سلامته» وأخذوه وخاكموة 
فِي ربلة (مركز قيادة نبوخذ نصر)؛ حيث قتل أبناؤه أمامه وتم 
خلع عينيه ونفي وهو أعمى حيث سجن فِي بَايِلء ومات هناك 
(كمل ماباك لاى أأج كل كك لكوإر كر و 1ك لم 
.١‏ وقد انطبقت عَلَى حياته الخكمة المذكورة فِي يَعْكُوبٍ 
“”رجل ذو رأيين هُوَ متقلقل فِي جَمِيع طرقه». فضلاً عن حماقته 
التحذيرات الإلهية. َعَلّى الرغم .مِنْ عدم تصديق 
كاتب مُور 84 (ولا سيما ع. 74- 45) وربما يَكُونُ آلْمَِك 
يهُويَاكين نفسه (انظر ع.. ©4 و٠5- »)0١‏ فإن قصة صِذْقِيًا 
تذكرنا بأن عهد نعمة الله لا يمكن أخذه كأمر مسلم به. لقد أدى 
بيت تَاوْد الغرض منه حَتَّى الآن» ويجب معاقبته عَلَى خطايام. 
البيبلوجرافيا 


01503 سآ .© .3 :1981 ,3 أعم:روة ره و 3 
“ممه مم أعناطءةل 70 .ل .2 ب:1:64-66 ,1971 151 
.36-9 .و5ء ,1985 ,10:1نرط82 0714 

















بي. جْي . إم . ساؤثويل [إءم««/#ي0ى 34 إل طر 





. مان ري 

ول آية فِي مجموعة التبوات هذه تثُفيد أنها كاقت عَلى أيام لِك 
التقي يُوشِيّاء وهو لْمَلِك السادس عشن فِي سلسلة ملوك يَهُودًا 
(؟مل 5٠:37 374 :3١‏ 504-340 ق م). وكَانَ مِنْ شأن 






إصلاحات يُوشِيا الدينية أن أعادت عبادة يَهْوَ (الرّبَ) والتي 
كَانَت قد فقدت الكثير مِنْ قوتها أثناء حكم آلْمَلِكين التتّرّيرين» 





مَنَسّى :5١(‏ ١-أ14كء‏ 547-848 ق. م) وأبنه آمُون (71: 
14٠ -147 556‏ ق..م) واللذان كَانَا عَلَى التوالي: جد 
يُوشِيًا وأباه. وهما أيضًا سرعان مَا نسيا أعمال حَرَقِيّا (والد 
مَنَسَى)» والتي كَانَ مِنْ شأنها تقوية.عبادة الله (ص. 2356-١8‏ 
14/1 ق. م). 


٠‏ سنة 2717 قمع 


وفي مواجهة تقوى أَبُوي صَقَنْيَ كات الردة الدينية الَّيِي سادت 
هن أيامهماء وقد أظهر ذَلِكَ باختيازهما امنم ابْنُهُما صَّقَنْيَاء 
ومعناها ”ارب يستر/ يحمي). وربما كانت شخضيته فِي الفكر 
عِنْدَ كتابة سلسلة الأنساب الْتِي استهل بها السفر. وهي؛ أطول 
سلسلة أنساب لأي تيه ذلِكَ أنها تعود إلى الماضي إلى حُزَ 5ب 
ولعلها بذلك تث تشير إلى نفس آَلْمَلِك التقي الَذ كَانَ مِنْ أسلاف 
يُوشِيًا (ويلسون 1174- .)6١‏ وَعَلَّى ذلِكَ فإنها ثوحي برابطة 
طبيعية ولاهوتية أيِضًا إلى تقوى أجيال سابقة كان صَقَنْيَا يدعو 
إلى العودة إليها. 

أمَا الوقت التي أعلنت فيه النبوات عَلَى وجه التحديد أثناء 








حكم يُوشِيّه فهذا موضع جدال واسع. وإدانة الممارسات الوثنية. 


الدينية :١(‏ 4- 8) أدت إلى -اقتراج. قد قبل سنة 77١‏ ق. مء 
بالنظر إلى أن هذه المننة شهدت بداية إصلاحات يُوشِيّاء ومن 
المفترض أن تكون هذه الممارسات قد توقفت بعد ذلك اليْم. 


وهذه الحجة ليست ملزمة؛ بالنظر إلى أن إذانة نَبِيَ للمارسة. 


مإ لاتعني أنها ستتوقف فِي الخال ويشكل تام. ونفس نوعيات 
هذه الممارسات كَانَت لا تزال موضع إدانة مِنْ جَاتِب إِزْمِيًا 
الَذِي كَانَ معاصرًا لإرْمِيَا (؟: 24 8: 5 52:35 و3117 2317 
5" وظلت الحال قائ ناحية الحاجة إلى أَنَبِيّاءِ آخرين بعد 
أَيّام صَقَئْيَاه الأمر الذي يفيد أن صلاحات يُوشِيًا له تكن عَلَى 
المستوى المأمول. وهذا مَا أدى إلى أن تقدم النبوات فِي وقت 
لاحق فِي أثناء حكم يُوشِيًا. 


وذكر العديد مِنْ الأمم الاجتّيّة في البفر َم تقتصر فائدة عَلَى 





. المساعدة فِي تحديد تواريخهاء بل أضافت أيضًا عنصرًا مساعداً 





عَلَى فهم الناحية الثقافية | الَّتِي كُتبت فيها., 
(صف )١١ :١‏ وهي عاصمة أَشُورء فِيما يُعرف الآن باسم 
الخراق» من الأمور ال . التي تساغد عَلَى الوصول إلى معرفة تاريخ 
آلتَبوّات. وبالنظر إلى أن نينوى سقطث 
مع اندثاز امبراظورية أشُور كُلّها بحلول عام 
ق, م فلابد أن صقني (؟: 17- 15) قد ظهرت قبل 53 
ق. م عَلَى الأقل. 

أمَا كوش (صف: ”7: )١١‏ أَوْ أثيوبياء فقد اتتهث سيطرتها 
عَلَى مر أثناء الأسرة المالكة المصرية الخامسة والعشرين 
-7١7(‏ 577 ق. م/ تقريبًا). وهم بدورهم لقوا هزيمة عَلَىَ يد 
البَابليين سنة 571 ق. م. أمّا بالنسبة لأي تاريخ قبل هذه الهزيمة 
فسوف يسبب صعوية بالنسبة للحقائق الآخرى السابق الإشارة 
إليها. والأمر المحتمل هُوٌ أن” "كوش» قد اسثملت هنا كاسم بديل 
لمضر كُلّهاء كما فِي إش :7١‏ 4 احز -١ 5٠‏ 4). 

وهذه القوى العالمية الكبرى» وكذلِك بَلْكَ الَيّي كات أقل منها 
تأثيرًا عَلَى المسرح العالمي- مثل الْفلِمسْطِينيِين 5 5 /)ء 
ومُوآب» وَعَمُون .(7: 48- »)١١‏ سوف تواجه جَمِيعًا دينونة إلة 
إِسْرَائِيلَ القادر عَلَى كُلَ شئ. 

ب. البنية الأدبية 1 

بعد العنوان -»)١ :١(‏ ينقسم. سفر إلى مجموعتين 
متساويتين مِنْ النبوات؛ الأوّلى- وهو الأطول- تختصن بالدينونة 
(1: 7-.5: 8)» أمَّا الثانية فتتحدث عن الزّجاء (5: 4- .)٠١‏ 
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فيد يبل المجاورة لها 





صَفنيًَا: لاهوت 





والأوّلى» بعد مقدمة عامة عن الدينونة :١(‏ 7- )2 تشير بشكل 
محدد إلى يَهُودَا :١(‏ 1 7: ا 5: 1 8) ثم أبعد ذَلِكَ تتضمن 
بعض الأمَ م الأخرى (1: 4-5). 

ج. موضوعات لأطوتية 

التطور النبوي لموضوع الدينونة/ الوح يتبع الأحداث 
التاريخية الَّيِي حكم عَلَى يَهُودَا فيها بالسبي سنة 5417 ق. 4 
غير أنه ممح لها بالعودة مِنْ السبي سنة 5148 ق. م. ولقد قال 
البعض- عَلَى ضوء الدينوتة/ الرجاء هذه إن الآيات الاثني 
عشرة الأخيرة مِنْ السفز كانت إضافة تمت بعد العودة مِنْ 
السبي. ووجهة النظر. هذه قامت عَلَى فرضية أن الأمر كَانَ 





. يحتاج إلى رسالة دينونة مَا دامت احتمالية التوبة والتجديد قائمة 


والتي كَانَ مِنْ المحتمل أن تتجنب الدينونة الوشيكة؛ فِيمَا أن 
الزجاء كَانَ هُوَ الرسالة المنطقية بالنسبة لأولتك الَّذِي كَاتَوا 
يعانون بالفعل بسيب خطاياهم. وفيا أن هذا الرأي محتملء 
غير أنه ليس بأي حال الاحتمال الوحيد, بل ولا يدعمه أي دليل 
كتابي» -> والدليل الوحيد المتاح؛ والَّذِي كثيرًا ما يحمل بين 
ثناياه خليطاً مِنْ الديتونة والرجاء (انظر مثل؛.إش 27-١‏ هُوَ 
لعا ة). وها الجمغ نين الدينوتة والرجاء لا يجب أن يك 
مدعاة للدهشة» بالنظر إلى أنه يعكس طبيعة اللهه وَالَّذِي هُوَ في 
ذات الوقت عَادِل وقدوس مِنْ ناخية» ومن ناحية أخرى تراه 
عطوفاً غفوراً. 

والمفهوم المتحد للسفرء والَّذِي يغطي أقساماً لكُلَ مِنْ الدينونة 
والرجاءء هُوَ ”يوم الرّبَ». وفي هذا الْيَوْمِ سيتواجد الله فِي تاريخ 
الإشمَانِ بطزيقة قؤيّة ومغيّزة» ويعيد إقامة النظام الذي حسب 
قصده والَذِي أفسده البشر الخطاة. وفيعا أنه ليس بأي حال الى 
الوحيد 0 الموضوع (إثل 0 كل إن كك 


والمنظظم. ولقد بن بان. + فالإسسْرًائِيليون 
الذي يعتيرون أنفسهم شب الله المختارء » يتوقعونه يوم نجاح 
ورجاء لهمء ؤيوم .دينونة لأعدائهم (انظر عا.ه: .)١8‏ وقد 
عرّف الله يَهُودًا أن معيارهم: شوه. ذَلِكَ أن الأسامن الحقيقي 
للبركة أو الدينونة هُوَ علاقة الأمّة بالله نفسه ولي بِإِْرَائِل. م 
وهكَداء فإن يَهُودَاء بالرغم مِنْ أنها تُدغى اسميا شب الل إل 
أنهم وجدوا أنفسهم ضمن الشعُوب الْيّي ستحل بها الدينونة في 
أَقُوَال صَقَنْيَا. 

ويبين الجانبان اللذان ليوم الرّبَ أنه أكثر تعقيدا تعقيدًا مما يدا عليه 
للوهلة الأوّلى. والواقع أنه يُوجد دليل فِي اليفر عَلَى أنه يوجد 
أكثر مِنْ يوم واحد مِنْ هذه النوعية. ويُوجد عَلَى الأقل يومان: 
يوم للدينونة (انظرن " و١٠‏ و4 )١‏ ويوم للرجاء لإسْرَائِيَ 
5 0195). وألجقيقة إنه سيكون هناك يوم أسخاتولوجي 








.(أخروي) نهائي» حيث تُصحح فيه الأمور بشكل نهائي وغير 


قابل للتغييرء كما أنه توجد يام أصغر عديدة» تتوقع الدينونة 
والرجاء؛ وكُلَهَا تشير إلى المستقبل» إلى الذروة النهائية وَعَلَى 
ذلك فإن أحدانًا مثل سقوط أورْتِيم في أيد الأشورنين (515 


اق.م» أَوْ سقوط نينوى» العاصمة الأشورية قبل ذلك فني أيدي 


التَابليين نُظر غليها باعتبارها مِنْ نماذج ”أيّام الّبَ» الَّتِي كَانَت 
متوقعة», 


والآثام بكافة نوعياتها تعجّل الدينونة. وقد تكون فِي صورة 

وارست كيه وده 21 : 4د 4)» أَوْ قيادة فاسدة (5: "لك 4)» 
أَوْ غطرسة وغدر, الا مم الأجنّبيّة (5: ١4‏ و5١).‏ ومن بين 
أكثر الآثام غواية فِي يَهُودَاء والتي لقيت تعنيفاً شُديدا فِي يَهُودا 
هُرُ الشعور بالزضا الذاتيء أي الافتقار إلى الإيمان بأن ألله 
حامل في العلم أكثر مِن في قبل (1: 07). وهذا موقف يتسم 
باللامبلاة السقيمة والَذِ ي يبدو أنه أسوأ مِنْ الحماسة التي أسئ 
توجيهها. وهذا الموقف أذين بصفة خاصة فِي يَهُودَاء الَيِي يقوم 
وجودها القومي ذاته عَلَىَ تدخل الله الفعلي» وهذا غمل كَانَواٍ 
ينكرونه كُلَمَا كَانَّ ذَلِكِ ممكتًا. 


والأعمال الَّتِي يريدها اللهء التي تستجاب بركات يوم بدلا 
مِنْ دينونة هذا الْيَوْمَ ليست قاصّلاة عَلَى الأعمال الدينية فقظ. 
ذَلِكَ أن الناس مدعوون حقًا إلى أن ”يطلبوا الرّبٌ“ (7: ")» وقد 
أديتوا لعدم قيامهم بهذا (1: ؟). وهذا الطلب لا يتضمن أموراً 
مثل الدَبَائْح والاحتفالات. والممارسة. الطقسية كَانَ لها تصييها 
فِي دعوة صَقَنْيَا :١(‏ 4- 4)» غير أن بها مكَانًا أيضًا للأخلاقيات 
الشخصية» الْحَيَاة باستقامة في المجتمع “بإظهار التواضعء 
والتقوى» والجدارة بالثقة (: .)0١1.-17‏ والْحَيَاة باستقانة 
ليست هي العمل يحسب توجيهات الله فحسب: بل والاهتمام 
بصالخ: البشر واحتياجاتهمء وهي رسالة لن تصبح بالية على 
الإطلاق فِي أي زمان. : 

وتبرز النبوة أيضًا أهمية الحضور الإلهيء إلى جَانِب أعماله 
مِنْ ناحية البركة» وفي أخداث يوم الرّبّ. واسمه بحسب العهد 
هو“ تثرجم إلى ”ارب“ فِي معظم الترجمات الإنجليزية (لكن 
انظر ترمة ...)» يضع السفر كُلَه بين قوسين وذلِكَ بالافتتاحية 
»)١:1(‏ والخاتمة (؟: »)٠١‏ كما أنه يرد كثيرًا فِي أماكن أخزى 
فِي النبوّات. وَيَهْوَه (الرّبّ)» هُوَ إله الماضيء » الذي يدخل فقط 
فِي عهد مع إمْرَائِيل» بل إنه خلق كُلَ الأشياء أيضًا (تك :١‏ 2 
4 وهر اله الحاصيره الذي يطلب أعمال ومؤاقف صحيحة 
عن حياتهم الآن. ثم إنه أيضًا إله المستقيل» الذي يأتي 
ا د . والعلاقة 
المتبادلة بين هذه المجالات الزمنية نجدها فِي :١‏ ا حيث 
يتلاقى الماضي والمستقيل حين يدمر الله ”الإنْسّان والحيوان ..7 
والطيور ... والأسّمَاءِ“» وهي عَلَى وجه الدقة» نفس المخلوقات 
لبي نجدها فِي قصة الخلق الأصليةء ولكن بتزتيب حكسي (تك: 
دت“لاوه؟و١1)/‏ وكَانَت الخليقة حسنة حين خرجت مِنْ يد 
الخالق »)5١ :١(‏ ولكن عِنْدَما شوهها ذاك الَّذِي كُلف بالعناية 
بها (18:1)» لَمْ يتراجع الله فِي أن يأتي بفترة هائلة بدون بخلق 
(انظر حدئًا سبايقًا ِي هذه النوعية في تك 5 5. والخليقة متوقفة 
عَلَى أخلاقيات شَعْب الله حيث يتوقف عليها معاناتها أَوْ فرحها 
(انظر تك 017.:5ء إر :١7‏ 5» رو 48: 17-15) (يخلق 82 
07# 1 




















: وهذه الرسالة القوية الَِي تتقاول المسئولية والدينونة كثين! ما 


يُكتم صوتها حَتَّى بين شَعْب الله فِي أَيّامنا هذهء يالرغم مِنْ أنها 
كَانَت دعوة صوتها غال عَلَى عهد أنَبِيَاءِ ع. ق وكذلِك عَلَى يام 
يَسُوع نفسه (مثل؛ مت 79:11 314 17:73 14). وغَضتب 
الله فِي ع: ق لَمْ يتحول إلى محبة في ع. ج؛ بل بالأخرى امتترج 


م 


صّلاة: لاهوت 





كُلَاهما فِي العهدين. والدينونة والرجاء يتعايشان مغاء وأهمال 
أحدهما يشوّه الصورة الكتابية عن الله. 

د: سياق قانوني 

موضوع يوم.الرّب تم التعبير عَنْهُ في مبفر يُوثِيل (1: -١‏ 
)١‏ بعبارات تتشابه تشابّها قويًا مع العبارات الواردة فِي صف 
:١‏ 14 18. وبالنظر إلى أن الْيَوْم الذي أشار إليه يُوئِيل غير 
واضحء فإن استعارة أحدهما مِنْ الآخر أمر لا يمكن تأكيده» غير 
أنه يبدو أنه كانَ هناك تقليد أخرؤي مشترك سائد بينهم. 

ومن الجلي أن حِرْقِيَال النَبِيَ (؟7: )١8 -1١5‏ فِي حين أنه 
لَمْ يقتبس مِنْ صب 5: : ؟- 4 عَلَى نَحْوَ مِنْ الدقة» غير أنه مِنْ 
الواضح أنه استخدم التقليد الذي وُجد هناك ليوسع مِنْ توبيخه 
الشديد لشرور كبار المسئولين فِي إِسْرَائِيل (فيشيين» ©2154 
8-0): وعَلَى ذلِكَ فإن النَّبِيّ التالي أضاف سلطة التقليد 
إلى زسالته الَّنِي تضمنت الإانة: الله لَمْ يغيرٌ فكزه» إن سوء 
استغلال مِنْ هم فِي مواقع السلطة لمراكزهم تعذ خاطئة. 


ما الاقتباس الواضح مِنْ هذه النبوات لا يزد إلا في إستخدام ما 
جاء فِي صفا 7: ١7‏ فِي رؤ :١4‏ 0, فهناك الطهارة الأخلاقية 
للبقِيّة التقية مِنْ يَهُودًا كانت جلية ِي حَيّاة الصديقين الَذِينَ افتداهم 
الحمل مِنْ الفساد والعالم الوثني. ذلِكَ أن يوحنا يرى تشابهًا بين 
الفساد الأخلاقي فِي الفترة الَّّي عاش فيها صَقَنْيَاه وتلك الَّتِي 
تصاحب فترة الاكتمال ”5 جل 1سهتادء2 “م يوم الرّبَ الأخير. 

وفضلاً عن إمبتخدام صَقَنيَا في الأسفار اللاحقة إلآ أننا نجد 
الاهتمام به والتعليق عليه فِي'النصوص الَتِيظهرت يعد.الفترة 
الكتابية . ففي مجتمع قمران تم تفسير سفر بإستخدام صيغة 
تفسير (رصهع1102 :1:12-13 دامء402 :1:18-2:2 نام 2م10 
191-92 ,63 ,1979). وفي هذه النوعية مِنْ التفسير كَانَ مجتمع 
لإحق يقوم باختيار نصوص كتابية يمكنهم أن يطبقوها مباثيرة 
عَلَى وضبعهم التاريخي. 

أمَا فر صَقَنيَا الأبُوكريفي (القرن الأوّل الميلادي) فيقدم لنا 
رحلة سماوية أخروية قام بها صَقَنْيّاه حيث رأى- مِنْ بين أموز 
أخزئ- مشاهد مِنْ السنّمَام ومن جهنمء وقُدمت أربعة مشاهد 
بأصوات البوق (انظر رؤ 4- 4؛ ونيترموت 508 215 ولأخذ 
فكرة عن تاريخ تفسير سر صَقَنيَاء انظر 21-38 ,201 0 


البيبلوجرافيا 


بتعكلة8 .177 .1 :1986 ,نتاعو لم1 هلها تمزع معاطعم .ك5 

-1115 كه ,271 ص5 .8 :1988 ,المنمعتادرع2 جأنجابلهط ه11 ,متله7ة 
,الماتبمتاجرعة زه عأ0ه8 1172 [ه جرفية3 له 1 0)-لهء 101 
حوع 01 02 ”م لاتزّعه 5“ غ18 :2-3 1 الةتمةتامع2” ر6تانه:101 .21 
-© 1211 أمع 81511 رعموططكذ .11 ب104-9 ,1980 ,7230 ”رمم 
رمفع ه11 ,2 .]آل[ :461-63 ,1985 رآعه :18 دعس مذ «مقلماء نع 
ركعامه2 ' امغناط[8 كه 05 7ماءصعء ال مم0 :نت توراوعم 
0تناومععاع 82 مه عن12 ع1“ تنيز 2 .1 :191-92 ,63 ,1979 
-ه/( بمستعظه2 :1 :25-29 ,1948 ,7 قال ”رطقتسقطامء2 01 
علا عرآ“ بلنتهدع ا :8 19914 ,العتتبمتاجيع2 علبدلعطه11 ,«مدط 
-تنزك 12 عل غمةعطعناطة 1111لا عل عدمغطا هآ :عتدمطمه5 عل 
.آ .ل :1-33 ,1986 ,60 اعع كعم رع العصدهةعهةعء عوعمة 
.لا 1991 ,أمتجمامع2 فجه جلسلتمطم ,م3 ,متعطمعه 
,1990 ,17074 عفاعت[دره: 1/1 ع 1الاء 1711727 ,تفاع 0 ههلا .م 











.2 :537-65 ,7 280 ”رطهقتمقطامع2“ ,تععالة/7؟ ..آ. :214-25 
,1963 ,82 81ل ”ملقنسقتامء2 2ه عنةط عط“ ,كديةز1”11ا ..آ 
متنك 101 نراء 5061 2714 تزع ن[دره27 رده111!5 2 .1 :77-88 
-قطمع2 0 عدم تإلهع همق“ ,عستسمعخص ةلا .5 .0 :1980 ,اءه5ة 
02 276 ”,(.ه.ة ازتنطدء© غ5ز-..8 لإتسفمع0 غ115) طدتم 
0714 01102 #عاثرا عااونز[وء6جرك, ,ل هدأخزه"بواجرء4لاء دو[ 27712211 1ى 12 
.497-55 ,1983 ,خلةزهنتاقع [تهط0 .13[ قمعتت[ .60 ,1251771145 


ديفيد دبليو . بيكر عزهم8 ,17 4ابه 


الصّلاة 


صَلاة 
.١‏ لغة الصّلاة. الصّلاة فِي ع. ق هي اتصال صريح مع الله 


(-1/127070 12 176 جة ع[درمءط 172 070 #ونوم27 باابتهاة , 


8 ,7151,,1980). وكَانّت تتضمن عنصر النية والقصد الأمر 
الذي يُميزها عن اشكال الاتصال الأخرى الَّتِي تتسم بالعمومية 
(1214 لمقصمعادع لآ 31 رعمامولو8). وأيًا كَانَ إلمعيارٍ 
لذي يُستخدم لتحديد معنى الصّلاة أة (كنشاط بشرى متأصل فِي 
طبيعة البشر)» فهي. شكل بالضرورة الاعتراف بإلة؛ سيد» 
وشخص وقادر عَلَى كُنَ شئ» ويمكن الاتصال به» إله يَكُونُ 
منيع الصّلاة وداعمها (47 ,32-33 روصقم 8[1). والصّلاة في 
ع. ق كانت فِي الأساس عملا إيمانيّاه لأن المتضرع يؤمن إيمانًا 
راسخًا أن الله ”التفت إلى صّلاة المضطر ولم يرذل دعاءهم“ 
(مر 37 [18]. والصّلاة باعتبارها اتصالاً بالله» قمن 
ثم تتضمن تصرعه شفاعة. تعبذا حمذاء. اعترافا» وشكرًا 
(161810:931” : 





0 و املرميرثاء قا؛ 1162 ع ه76 .8). 
وعَلَى الرغم مِنْ ذلك. يحتوى ع. ق يالفعل عَلَي العديد مِنْ 


الكُلمات والعبارات التي يُقصد بها الصّلاةء ومن بينها بل وفي 
مقدمتها كلمة 00 دنيقيل.]» والاسم المتصل بها 1177 
0676 

والفعل ناا له عدة معان (31172): بيعّل. يتدخل» يدين 
(مز :٠١5‏ 0")» يتوسط يفصل فِي نزاع ١(‏ صم ": »)١5‏ يتخذ 
قرارًا لصالح رأى معين؛ يتو: 





قع (تك 58: )١١‏ وتأتي مع 757 
ينهض (كضمان) ل (حز :١5‏ 27). وبعض الأشكال المشتقة 


نيا وكط قاضي (تث ؟7: الا غير متأكد؛ .20/17 ٠‏ 


ار تر قرار (إش 235 " 2181# وندجات شئ 
يتطلب دينونة (أي 74:01 0/1374 وذو قرار» 
دينونة (إش-78: ٠7‏ 0015854 


ال مِْبكيل. يُشتق دائمًا مِنْ جذر ثانء 555: صّلاة 5575 
كاسم متعلق بها (/ه 501؛ قا؛ "772117 :881-82 21/1741 
2:430-1). 555 مِتثيل. و ددم لااتردان فِي أيّ لغات 
سامية أخرىء باستثناء البنية ة الحديثة اآجاء صلاة (11141 
135-6 ,158110 204 ,22:427 بخصوص بنوعية 
الخطاب إلى الإله فِي ش. أ. ق.). وعَلَى الرغم مِنْ أن دراسة 


84 





صَّلدة: لاهوت 





أصل الكلمة وتارخها أمر موضع خلاف (قا؛ 77/17'2:427 
1 174141 :6:601 ”17711)» فإن معنى لط ؛ متبكيل. 
و 717559 واضح فِي السياق. والمجال الدالي نا الصيغتين 
محصور تمامًا فِي ”يصلى“ وبالتالى ‏ “صّلاة» (777/01 
208 


لقدتبنت الترجمات القديمة هذا المغنى. فالكلمة 8ض5ٍ ؛ممعيل 
تثُرجمت + مرات:فِي سب. بكلمة. مرإميرثاء» (#ي17717) 
وأحيائًا بكلمة . .ملم اع 06م (45718) وهو المعنى 
القياسي في كل مِنْ اليهودية والمسيحية الهينية للصلوات التعبدية 
(01لزم عزنا" بتتطةنتتدد1] لطة جاع عع (لزي 1/17 )2 
-ع 1 ”رأعداء 6 ,ؤقاء تكجتطء5 .11 :2:774-808 177171 
1:421-4 ,7771 ملت مده [8277/[6 دعطعوزعوم[ه) 
وقد ترجمث القولجاتا 5' أ بكلمة و:/ج::م/ع,هءرمء بمعنى 
يصلي*“» وكذلك بكلمة ورومومس يطلب رمم نوريدي 
يلتمس» عترتءرم[جروررة يتوسل إلى» 76ممعمج »2رءزوس يطلب 
ب» يطلب» يصلي ومشتقاتها. أمَا المصسطلحات الآرامية للصّلاة 
فهي: ' 5[ 0710 ,77171[ ,؟ ©5. 


وفي النصوض خارج الكتاب الْمُقَدّْس العبري» فإن صيغة 
ومعنى 222 مِتبَعِيل. تم احتواؤها بالرغم مِنْ قلة ورودها: 
مثل؟ سي 55: 477 758: 49 01: ١١ء‏ فِي حين تم إستخدام 
نماذج أخزىء مثل الكلمة اليهوديةق- الآرامية [وواوص: ينقش» 
يتجادل بشدة» والغبرانية المتوسطة بيابل.» يبحثء أَوْ يحقق فِي. 
والاسم المتصل بها روطت احتفظ يدوره الأساسى كدلالة 
عَلَى الصّلاة وذلك" فِي سي ٠:‏ 14 .وفي مخطوطات 
قمران (كُم 77: 44 نظح :١5‏ 5)» وكذلِك فِي الأدب الرَبّاتى» 
و لاسيما فِي ميش. (قا؛ 6:608 '177/43). 

؟. 558 و55 فِي ع. ق. (أ) ترد كلمة 50 74 
مرة بمعنى يصلئ. هله امتلاة يكلب طليها لل الفاح 
والتوسل. وكلمة 222 (مِتبَعِيلُ.) كشفاعة زودت بالعديد مِنْ 
حروف. الجر لتشير إلى أن الصَلاة قدمت مِنْ أجل» نيابة عن 
(723 ول) شخص آخرء وكذلِك ل (29) الرّبَء وبدون 
ذكر الموضوع. وظأن ريل لماخ كَانَ عَلَى إِيْرَاهِيم أن يضلي 
مِنْ أجل (7223) أَبِمَالِك (تك :٠١‏ /ا)» وصلى مُوْسَى مِنْ أجل 
(1223”) الشغب (عد ١؟:‏ 7)» ووعد صَمُوئِيل بالتشفع لدى 
الب مِنْ أجل (0122) إِسْرَائِيل (١صم‏ “": ©). وبحرف الجر 
له صلى حَرَقِيا مِنْ أجل (219) أولئك الَذِين أكُلُوا الِضح َلَى 
العكس مما هُوَ مكتوب فِي (/أخ 0١8 :7٠‏ الخ. وفي سياق 
الشفاعة صلى الشغب ل (28) لِلرّب/ الله (تك :7٠١‏ 417 عد 
9١480‏ لاكقث 75:4 لصم لا: د الخ) ٠‏ 


وكتوسل تزود "وباط بخرف الجر 588. التأكيد أن هذا 
التوسبل موجه لِلرّبٌء أو أنه يقدم في محضر (032) الرّب 
وقد استخدم الحرف 2” ذات مرة بمعنى ”إلى“ لِلرّبّء دا :1١‏ 
4). وفي ١صم ٠١ : ١‏ استخدم الحرف 233 بمعثى 094 (انظر 
ب فِي بعض المخطوطات). والصلاة فِي العديد من الحالات 
قدمت نَخْوَ (08) فِي أتجاه (773) الهيكل والمدينة. وعَلَى 
سبيل المثال: التمست جَنَّة مِنْ ارب أن يرزقها بطقل (١صبم :١‏ 
وصلى:صَمُوئِيل إلى الب لأنَهُ كَانَ مستّاءً! فِنْ إسْرَائيل 











(8: 6)» وقدم دَاود صلاته إلى رب الْجُنُودِ إلة إِمْرَائِيلَ (1اصم 

0 : 110 وفي صتلاة تكريسه التمس .لمان مِنْ الِب أن يسمع 
ضلوات الشخبه حَتَّى مِنْ الغرباء تجاه (75” و ,584) التي 
والهيكل (١امل‏ 2ن وى هل اك 4645 4). 


وفي السياقات الَتِي ترد فيها وطط ستبعيل) كشفاعة 
والتماس» تدعم فكرة الصّلاة فِي بعض الأحيان بكلّمات فِي نفس 
المجال السامىء مثل: يطلب (ج2ثناء ١1‏ #أخ 9: 4 )١‏ 
يقول (2/” [07#١1]؛‏ اصم 1: 4١‏ امل 5: 4١17‏ ؟أخ 3١‏ 
١ؤدا‏ ة: ١٠؛يو‏ 4: »)١‏ يعترف (7535 [54 154]): ١مل‏ 14 
الى ملاوقاء ؟أخ تر 7ك نح 60:1)»ء يناشد 2372 [51 1717]؟ 
إر 15: 18ء يصرخ طالبًا العون (721 1 4 الام 
#محه/]؛ وض [كة لمع أولاط لام قال رم 
؟ [9]؛ #أخ ٠٠١:7‏ الخ)ء يتضرع (18044[129]ء امل 
8 28؟ "أخ1: 14)» ينطرح أيضنًا أمام تتث 5: 58 5325 
223 يتضرع (12ا< كحي كأع ل للع الخ 

(ب) كلمة 717219 مشتقة مِنْ» أَوْ قريبة الصلة مِنْ 558 
ومعتاها الأساسى فِي السياقات المختلفة 'هُوّ الالتماس» مع 
عنصر قوى مِنْ الشفاعة. ووددم صلا ممائلة مِنْ ناحية 
دلالات الألفاظٍ إلى التماس الرحمة وموم 1ن[ امل 
انوك تك كه كر اك مز 5 و لحل قد ( زكم)ء 
صرخة لطلب العون (27لال2» مز 75: ١ 1381 :]01[ 1١‏ 
[1]؛ رفع الأيادى :١51(‏ ؟)؛ كُلّمات شفاه (54: ؟ [4]؛ نداء 
إلى الله 8-2 5 1/]؛ 51 ١‏ ؟ [ل- 5])؟ دجاء 
إلى الله 0 .مم0 إر 7: 35+ 40:33١)4؛‏ طلب الله 
(02اء دا : 7)؛ أَوْ توجيه (حرفيّا: يعطى) الوجه إلى الزتِ. 
د :5 م طلها (إاج). 

كافة فذه الصّلوات قُدمت إلى:الرّبّ» َنّى بَلْك الَّتِىِ ؤجهت' 
نحو“ الهيكل (١مل‏ 4 15). والمفهوم' هُوَ أن الرّبَ في 
المقاء . "وَقَامَ الهََةُ اللأويُو كوا الب فشمع صَوئوة 
تخت صلم إلى معن فده إلى الما“ (أخ لاك 
والتماس لمان هوَ أن يسسمع الرّبَ صلوات الشنغب من المتاء 
(١مل‏ 8: 45ء 445 قاء "أخ كل 1م 


الاقتراض الأساسى فِي كُلَ الصلوات هُوَ أن الله. يستجيب 
لها. وهذا هُوَ السبب فِي. أن الناس.فِي الكتاب الْمُقَدَسِ كَاتوا 
يرجون الله أن ينتبه إلى الصلوات (١مل‏ 4: »)١8‏ وأن يسمعها 
(١مل‏ 8: 455 نح 21 3؛ من 1:37 و5)؛ وأن ينضت لها (مز 
05 113[17]؟ ١:04‏ [4]؛ 3:55 [1]). وهذا الافتراض 
عمل إياني: ”التَقَتَ إِلَى ضَلدَةٍ الْمُضْطرٌء وَلمْ يَرْجْلُ 0 
٠7 :307(‏ [18]). ولقد حُمد الله لأنّهُ ب يسمع الصّلاة (15: 

0ك ولأنه لم يرقض الصّلاة (55: 3 ”ألرّبُ بَعِيدٌ عَنِ 
الأَشرَارِء وَيَسْمَعُ صَلاة الصَدَيقِينَ* (أم ١‏ : 15). والواقع أن 
كثيرًا مِنْ الصبلوات قد استُجيبت. ولقد شهد الرّبَ نفسه لحقيقة 
أنه استجاب بشكل. إيجابى لصلوات ممُلَيْمَان (١مل.؟:‏ 47 قاء 
*أخ 17 17١)؛‏ وَحَرَّقيًا (7مل :٠١‏ ©)؛ وَمَتَسَّى (؟أخ 858 15). 
إنه اختبار أليم أن ترجع: الصلوات دون أن تستجاب (مز 
5 17). وحين تُصد الصّلاة (مَرَائِي !: 8)» وحين يلتحف 
بالسحب حَتَّى لا تنفذ الصّلاة (؟: 54). بل والأخطر هُوَ حينما 









ام 


صّلاة: لاهوت 





يغضنب الله عَلَى صلوات شغبه (مز :6٠١‏ .[0]» وحين يعتبر 
صلوات شَعبه مكرهة لأنهم حوّلوا أذنهم عن سماع الشرِيعة (أم 
94)» أَوْ حين تكون أيديهم ملآنة دمًا (إش ٠ ..)015 :١‏ 
أمَا أقصى وأقسى صَرَبّة لدينونة الله فتتأتى حين لا يريد أن 
يصغى لصلوات الأنْيَاهِ (حز 4: الو عا از إ- مي 





لأَخِلِ هذا الشَّعْب وَلاَرْقَعْ جْلِهم دُعَاءَ وََآَصَلاةُ وَأَئلحٌ عَلَيّ 
لأنّي لآ أسْمَعْك» (إر /1: 415 4:17 0). 


والواقع أن الصّلآة شئ خطير. والكتاب الْمُقدّس يعتبرها 
أكثر التعبيزات العبادية أهمية (قا؛ 2 كتمعصه01). وفئ تتعلق 
بأعمق- المشاعرء وتُعد أكبر محفز للأشخاض الْذِين يرفعون. 
صلاتهم لإلههم» وهي تتغلق أيضًا بعلاقة العهدء ببركاتها 
وعقوباتهاء باعتبارها أساس الشركة الفعالة بين الشعُب وإلهه. 
والصّلأة عمل يدل عَلَى الإيمان بالله الرحيم» رَبٌّ الْجُنُودٍ القادر 
عَلَى كُلَ شى».الَّذِي يستجيب لصلوات شخبه. وهي ميزة» ولكنها 
تُعد مسئولية أيضًا. وهي ميزة مِنْ ناحية أنها توصل إلى الم 
الذي يسمع. ويستخيب أكثر حاجات الإنْسَان ورغباته إلحاحًاء 
ولكنها ِي الوقت ذاته مسئولية كبيرة أن تصلى بالطريقة التي 
تجعل الصّلاة مقبولة مِنْ الله. واعثراف أَيُوب يوضخ لنا هذه 
النقطة: ”مع أَنَّهُ لآ ظُلمَ فِي يَدِيء وَصَلاتِي خَالِضَة» (أي 17: 
10 

والعهد القديم يميّز بين الصّلاة الحقيقية والمتلة الزائفة. 
. فالصّلاة الحقيقية تكون مِنْ القلبء أي أنها تشمل الشخص بكُليته 
(انظر إر:39: - :)١4‏ وَعَلَى العكس مِنْ ذلِكَ الصّلاة الزائفة 








تخرج مِنْ الشفاه فحسب (إش 4١6 :١‏ 5 ؟١؛‏ قاء عا د:. 


7- 14). وفي نفس هذا السياقء يتكلم ع. ق أيضأ عن معوقات 
الصّلاة كالعصيان مثلا (إش ١:58 4١1/١8 :١‏ "ء قاوتيث 
:١‏ 45 45)؛ وعدم محية الإِنْسّان لأخيه الإِنْسَانِ (أش 08: 
*- ١٠0)ء‏ والظلم (مي ؟: -١‏ 4) (قا؛:07110777272:864-66). 
*. أمثلة للصّلاة فِي ع. ق. فِي هذا الاستعراض المختصر 
للصلوات الفعلية فِي ع. ق» نقتصر عَلَى أبرز الأمثلة للصَّادَةَ 
ولاستعراض موسع؛ انظز 13,.931-33ع/ء1]آ .سآ ./1). 

وأول صّلاة عَلَى الإطلاق ذكرت فِي تك ؛: : 77 ””جيدا 
أن يُدْعَى باشم الرَّبّ“ (تك 4: 11). ص3 272017222 
5 وقبل ذَلِكَ كان ”إنسان“ (ممثلاً فِي 31 وحواءء ؤقايين) 
يتكُلّم مع الرّبَ مباشزة (5: 4 415 54: كت لاءى 5 ,)١8 -15١‏ 
أمّا الآن» ولتغطية الثغرة الَتِي وُجدت بعد ذلت» فقد بدأ الناس 
(205) يتصبلون بالله عن طريق الصّلاة . فإلى جَانِبْ الدَبَائْح» 
والتي دذُكرت أيضًا لأول مرة فِي 4: ؟- ع فإن هذا الدعاء 
باشم الب يوحى بعمل يتصل بالعبادة» كما كَانَ الحال بالنسبة 
لأَيْرَامِ (77: : 48 17: 4)» وإسْحاق (15: 15). وربما يتجاوز 
ما جاء فِي تك 4: 1 مجرد القيام ب بالصّلاة إلى وضع الأساس 
لكُلَ صَلِدّة حقيقية» أعترافًا باسم الله (انظر 48:37 457:71 
من :8٠‏ 000 111745 ل أكدا 41:5 مت 5: 
4» قا؛ 1.16610,932ء ولتاريخ تفسير سفر التكوين 5: 275 .5 
19-9 ,32,1961 ,201704 راسففوة. 









وثمة مثال أساسى للتوسع المثالى فِي الصّلاة بحيث تصبح 
شركة مشتمرة مع الله نجده ف فِي القول ”وَسَارَ أَخْنُوحٌ مَعَ الله“ 
زتقاه: 14-77 وهذا تموذج أصلى لكثير من “الصلوات» 
التالية“, وهي الصلوات الَيِي تكون بلا كُلّمات: 1 

صّلاة إِيْرَاهِيم (تلك 1: »77-1١7‏ بالنيابة عن أشخاص أبرار. 
فِي سَدُوم تقدم لذا نمطا مِنْ الشفاعة» والتي تشكل عنصرًا أساسياً 
فِي الصّلآة. وصيغة الصّلآة كَانّتِ عَلَى شكل حوار بين إِيْرَاهِيم 
والله. 

وصلاة مُوسَى التشفعية فِي عد 193:14 استندت “إلى 
الخوف عَلَى سمعة اللهء والتي قال إنها ستتأثر إذا أهلك الله 
الإسْرَائِيليين فِي الْبَرَيّة ولقد أقام'مناشدته 'عَلَى.أساض طبيعة 
الله التِي تتسم بالمحبة والمغفرة وقد قال لبفيلد 1.1614 وغن 
حَقٌ إن هذا الاهتمام بسمعة الف والمناشدة استنادًا إلى طبيعة 
الله الرزحيمة» يشكلان عناص التضرعات فِي مواضع كثيزة فِي 
الكتاب الْمُقَنس (932: قاء خر ؟: 4١5-16‏ عد 15: 4717 
يش 92: 1- 1), 

وصلاة حَنَّة (اصم 7: )٠١ -١‏ لَمْ تكن تضرعًا يطلب شيئًا. 
بل كانت بالأحرى ”مديحًا وصفيًا لله“ يذكر مِنْ هُوَ اللمء وما 
صفاته» وما عمله قِي الماضي (قا؛ 59-67 ,كتصغدمه1©). 

وصلاة دَاوُد (فِي ”صم 7: 55-14 لها أهمية كبرئ. ذَلِكَ 
أن هذه الصّلاة كانت استجابة لرسالة مِنْ الله جاءته عَلَى لسان 
ثَاكّان التَبِىَ (9: .)١7 -١‏ لقد فعل ذََوْد ”وَجَلَسنَ أمَامَ الرّبٌ» 
3 44 ويبدو أن المقصود هُوَ ”أمام تَابُوت الثم [الَذِي] ظل 
فِي خَيْمَة“ (7: 1). والقول بأنه كَانَ جالمًا (7ات):أمام الرّبت 
استثناتئ. فالوْضَغ الاتى للضتلاة هي أن تقف (تك 118 177 


خر : ©)» أَوْ تركع (يش 5: :١ مص١ 4١4‏ 29 418 لصم 


61-1 واستجابة لبُوّه انان زفع دود صَلآة تتم بالعرفان 
بصنائع الله والاعتراف بخطه بِكُلَ شجاعة وأنه يستحق غقاب 
الله. وهذا المزج العجيب بين التسليم لمشيئة الله والإصرار 
فِي الاعتماد عليه مِنْ جهة أخرى كانت الثمة الغالبة لإيمان 
دَاوُّد وصّلاة إِسْرَائيلِ فِي أفضل:حالاتها. ومن حيث الشكل أَوْ 
الصياغة كَانَت صلاة دَاوْد عبارة عن تضرع بسيط إلى" الله 
كى يحفظ الله إِلَى الأَبَدٍ الوعد الَّذِي سبق أن قطعه له هُوَ وبيته 
(: 15). واعتراف ذَاوُد بالله باعتباره السنَيّد الرّبَ وبعظمته 
وبأنه غير قابل للمقارنة؛ واتّخاذه مواعيد الله الخاصة بالعرش 
وَآلْملِكية مِنْ الأمور الَتِي لها أهميتها اللاهوتية. 

اطي حر د كد سنن اله هد 








لَيِمَانُ ابنِي 0 شَهَادَاتِكَ 
وَفَرَائْضَكَه:..“ (ع. 09. 

وتُستهل صّلاة سُلَيْمَان فِي ١مل‏ 7: ل 5 بتركيز قوى عَلَى 
ثلاثة أشنياء غملها الله: التعطف الجزيل الَذِي أظهره الله تَحْوْ أيه 
دَاوُدء وقد واصل هذا التعطف الغظيم بأن أعطاه ابْنَا ليجلس 
عَلَى عرش مملكته وقد أقام الله سُلَيِمَان مِكَانَ أبيهِ دَاود (ع. 


8 





صّلاة: لاهوت 





0 ثم قدم تضرعه نفسه يِكُلَ جلال ووقار: : "فأغطٍ عَبْدَكَ 
َلْيَا لأخكم عَلَى شَغيك وَأ بَيْنَ الخَيْرٍ وَالشَرُ“ (ع. 4). 
وصلاة مليْمَانَ الخاصة بتدشين الهيكل تتضمن صلاة مِنْ أجل 
العائلة آلْمِكية» ومن أجل الأهمية الحقيقية للهيكل» ومن أجل 
المشاكُل المادية» مثل: الهزيمة» الجفافء الكوراث الأخرى 
(١مل‏ 8: 17 "اهء قا؛ ؟أخ 3: 117 47» وانظر أيضًا .177.5 
2 ,1970 ,1780 ,1ه 8هآ). 


ومرثاة حَزَقِنًا ِي أش 54: إن ٠‏ تمائل صرخات أَيُوب 





(قا؛ مثل؛ أَيُوب 7)» وتمائل بعض آلْمَرَامِير (مثل؛ مز 88).. 


والصّلاة نفسها تنقسم إلى جزئين رَئيسيين» مزثاة تعبر عن 
الحزن والمرارة لموته الوشيك (ع. :»)١5 -٠١‏ والتماس 
للشفاء مع يقينه مِنْ أن الرّبَ سيخلصه (ع. .)3١ -١7‏ وكُلّماته 
الأخيرة» حين تخلى عن أسلوب المفرد وابتدأ يستخدم ٠‏ 0 
الجمع» توحى بإستخدام جماهيري للمَزْمُور (قا؛ مثل؛ مز 

-7١[ 14 8:61 57‏ ١5])؛‏ وعَلَى العم بن ميك فلن 
تأثير هذه الصّلاة وما تضمئته مِنْ عاطفة قوية» تنصب كُلّها 
عَلَى أمور خاصة وشخصية (قا؛ 132 ماع01 2 
مَرَائِي: لاهوت). 

وصلاة أَيُوبِ تمثل الذروة الروحية للسفر كُلَهه بالنظر إلى أنه 
تمثل خضوعاً واتسحاق قلب» وقبول استجابة لكام الله (أي 47: 
١‏ 1). وهي تركز عَلَى أمرين اثنين: اعتراف يجهل الإنّْان 
وضعفه» وخضوع لله بقبول تام لمراحمه الكريمة. وأكثر 


الإشارات عددًا للصّلاة فِي كتابات الْأنبيَاء نجدها فِي.إِزْمِيَا. 


(مثل؛ إر١:‏ للا 11 ١/١ ١1114‏ 
لا 1 اليك ل خرن أ ا ل : 07). ونجد 


إحدى هذه الصلوات فِي 957 15- 7 . فبعد أن سل إْمَِا صلكً 


الشرّاء لبَارُوخ» صلّى إلى الرّبّ. ويمكن تقسيم هذه الصّلاة إلى 
أربعة أجزاء: (أ) حمد يشتمل على وصف عام .لسيادة الرَّبّ (ع. 
»))١5 -7‏ (ب) شكر لله لصلاحه ورعايته الخاصة لإسْرَائِيل 
(ع. ٠١‏ 1/578)» (ج) اعتراف بالاثم وصيحة الشعور بالمحنّة 
(ع.-77+-.14)» (د) تأكيذ إلهى» وخضوع لله (ع: 15) (انظر 
141-42 ,كتمعمع01). 

وكذلِك يتضمن سيفر تانيال عددًا مِنْ الصلوات (مثل؛ دا 7: 
اك ا الك سال ل كي قي 
وأكثر الصلوات روعة فِي مبفره» بل وأكثر الصلوات أهمية في 
الكتاب الْمُقَمّس كُلَهه تتمثل في الاعتراف الوارد في 5: 5- 15. 
ومن بين العناصر الَّيِي يجب ملاحظتها وصف الله بأنه بارء 
رحيمء غفورء وهذا عَلَى نقيض وصف المتضرع وشغْبه بأنهم 
خطاة آثمون: وأنَهغ تمردوا عَلَى وصايا الله وأحكامه كمنا تعبر 
الصّلاة عن اهتماغٌ بسمعة اللهء وبصفة خاصة فِي ع. 11-15. 
ومن أقرب الأمثلة الكتابية لصّلاة دانيال» نجدها فِي صلوات 
عَْرَا (5: 5- 016)» وصلوات آللأَويّين (نح 5: © - 8). 

وشفاعة عَزْرَا النيابية (عز 4: 15 15) تعد مثالا لك 
الشفاعات المزمعة (403 ,4780 ,0811ه0). فلم يغزل عَزْرًا 
شغبه» ويتبلد إحساسه ويدينهم. بل إنهء بالرغم مِنْ عدم تورطه 
هْوَ شخصيًا فِي خطاياهم إلآ أنه اعتير نفسه وَاحِدَا منهم وأنه 
يشاركهم إثمهم وحاجتهم. 


.)١1١١‏ وهناك شكل شرعى للوضع الَذِ 


والاعتراف القومئ العظيم فِي نَحَمْيَا 4: .5< 58 يُستهل 
باعتراف بعظمة الله ويواصل ذكر نقاط التحول الكبرى فِي 
تاريخ إِسْرَائيل: دعوة إِيْرَاهِيم (ع. 8)» الْخرُوجٍ وإعطاء 
النَّامُوس (ع. 5- »)١4‏ رحمة الله العظيمة بشغبه فِي الْبَرَيّة * 
بالرغم مِنْ تمردهم وعصيانهم (ع. 13-6)» دخول أَرْض 
كُنْعَان (ع. 14- 55)» واستمرار تمرد إِسْرَائيل. بالرغم مِنْ 
تحذيرات الأنْبَِاء وعَلَى الرغم مِنْ الخلاص مِنْ مضايقيهم الذي 
كل ليت اهم على ايده لقسة رك 3"7” و٠),‏ لقد أدب 
لله شبغبه عَلَى أيدى أمم أخرى (ع. ٠‏ و١73)»‏ وكَانٌ مِنْ شأن 
هذا أن تحقق تحقق أخيرًا الاتضاع والتوبة والثقة المطلقِة فِي اللمء' 
وهي مِنْ الأمور الَّتِي كَانَ لابد منها للعهد بين الله وإمْرَائيل. 


وَحُلَ هذه الصلوات وغيرهاء فِي ع. ق» كَانَت تتسم باعترافها 
باللهء وبحمدها الَّذِي يصف ماأثر الله» ومناشدتهمء واهتمامهم 
يسمعة الله والاعتراف بالخطايا الَّذِي يعتبر المتضرع نفسه 
مِنْ خلال هذا الاعترافد أنه مشترك فِي. إثم الشغب» وفِي 
حاجته إلى المغفرة» وبالعناصر ذات الأهمية 'القصوى والتي 
مِنْ بينها الشفاعة والتضرع؛ وهذه الأخيرة كَانَت تتسم بين آونة 
وأخرئ بالشكر العميق والاعتراف بالخطايا والآثام. ' 

4. زمن الصّلاة ومكَانّهاء والوضع الَّذِي .يجب أن, يتخذه 
المصلي. الصبلأة ليست مقيدة بأى مكَانَ خاص بالعبادة بل يمكن 
أن تكون قِي أي مكَانَ (انظر تك 54؟: 17- /1”ء 57). وبرغم 
ذلِك» كَانَ يتم التشجيع يصفة خاصة عَلَى الصّلاة فِي المقادس 
الأوّلى (شيلوهء (صم ١؛‏ حَبْرُون» ”صم :١5‏ 7) وأخيرّاء في 
فيكل أُورٌشْلِيمء الذي دُعِى “بيت الصّلاة»“ (إش 07.:55. أمّا 
الصلوات الخاضة فكَاتت ثُقام عادة فِني البيت (دا 3: .)١١‏ 

َم يُطلب فِيٍ ع. ق إقامة الصّلاة في أوقات تم .تحديدها. 
وكَاتت الأعياد تُعد فِي العادة فرصة للصّلاة ١(‏ صم .)١‏ وكاتّت 
الصلوات تقدم فِي المساء (مز 4)» عِنْدَ وقت تقديم الدّبيكة 
المسائية (عَزْرَا.9: 5)» وفي إلصباح (مز 5). وقد بصاح المرنم 
إن مستت التداة وُشولقا رطهزا» زم 18[:1])» وهذا قد 

يعنئ ”اْيَوْم كُلَهُ» (716: ه)» أَوْ "لثهَار وَاللئِلِ“ (88: ١‏ [1])» 
أى شق مستنرة” وقد تعد دانيال عَلَى الصّلأة ثلاث مرات فِي. 
الْيَوْمِ (دا 5: 1 [1١]ء‏ وهذا يردد صدى ما جاء في (مز 58: 
37 [14].قا؛ أع ةم 

الوضع الذي يُتَخْذْ عادة عِنْدَ الصّلاة هُوَ الركوع (273) أمام 
الرّبَ (١مل‏ 8: 424 7أخ:35: 7؛ عز 4: ©)» وكّانَ الركوع 
مزممًا أن يَكُونُ بعد ذلك علامة عَلَى الخضوع (إش 40 207 
وكَانَ الركوع يُصاحب إما بمد (27538535) اليدين» أ 
رفعها إلى أعلا. وبالنسبة لهذين الوضعين؛ انظر خز 4: 2079 
لال (مل 4: هل 464 أي 417:3١‏ مز 147: 45 إش :1١‏ 
مز 8ل: 49 39,: 4 [4]؛ 119: 448 (15: 45 مَرَا 
بوك . والوضع فِي كثير مِنْ. الأحيان هُوَ أن يجثو المصليء 
ويسجد (7759) أمام الرّبَ (تك /ا4: ١؛‏ خر 4: .)7١‏ وقد 
مُنعت إِْرَائِيل منعًا بانَا مِنْ السجود للأصنام (خر 21 : 6؛ إش 












أمام الصّلآة موجود فِي عز ٠١ :٠١‏ حيث كا 
ويعترف» وييكي وقد أسقط نفئه (92) أمام الت (17”ى 


وكا 
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6 أو ”58 (انظر ١صم‏ 477:1 اضم ل: 41/4 7 
: 1ل وانظر أيضنا التوضيح فِي 1:521-22 87477). 

5. الفكر اللاهوتى للصّلاة: علاوة عَلَى الملاحظات اللاهوتية 
الَتِي ذُكرت سابقاء زأينا أن نختتم بالآتي. باعتباز أن الصّلاة 
هي اتصال واضح باللهء لِذلِكَ تُعد فِي الأساس حوارًا بين الله 
وشغبه فِي إطار علاقة العهد (انظر 261-64 ',6«ام082[19). 
والصلوات الموجوذة فِيٍ الكتاب الْمُقَنَس توضح بطريقة خاصة 
إحدى ملامحها المميزة» وهي معرفة الله باعتباره إلهّا شخصيًا 
(قا؛ 5 رونمعضواء)» وكذلك امل 19: 16 اأخ-355,: 3 
ا كأ 15ج الك ملت الود كبك لل لك كل 
.)٠١‏ والله ليس إلهًا شخصيًا بل ويمكن التواصل معه أيضًا. 

والطريقة الَّتِي فُهمت بها طبيعة الله وشخصه وقُدمت بها تحدد 
بالتالي طبيغة الصّلآة ومضمونها. فالصّلاة تُقدم ”باسم“ الرّبتَ 
الإله. وعَلَى ذِلِكَء فإستخدام الاسم الصحيح فِي الصّلاة» أمر له 
أهمية بالغةء. وإساءة إستخدام هذا الاسم يُعد إثمأ حَظِيمًا (انظر 
8 ,ونمعصء01» وكذلِكَ خر :٠١‏ /). 4 


وقد أشار بالنتين م:غمو1ا82؛ وكَانَ محقًا فِي ذلك إلى أن 
وصف الصّلاة لله تؤكد سماته الإلهية: (263). وعَلَى سبيل 
المثال؛ يؤكد حَرَقِيًا السيادة الَّتِي يتفرد بها الله وحده (مل 3: 
.)١19 ©‏ كما أكد أسا ويَهُوشَاقَاط عَلَّى قوته (؟أخ 4١1:15‏ 
١١0)ء‏ أمّادَانئيال ونحميا فابرزا رحمته وعدله (دا 9: 4 لاء 
نح 119683 78-7177135 و١1).‏ وهذه السمات وغيرها 
مِنْ سمات الله (مثل؛ محبته و رحمته) تشكل دائمًا صلب الصّلاة 


مِنْ الجَائِب البشزي؛ الصّلاة تعد.مِن أعمال الإيمان» وهي 
ممارسة مخاطبة الله التي تحدث فرقًا فِي السَّماء وكذلك عَلَىَ 
الأَرْض (268-71 ,وصئدهل8): 


البيبلوجرافيا 


,11015 وش .1 1١.‏ :6:606-17 17741 :2:427-32 17141 
,1956 ,6 77 *”رتعتزواط 10 كمتنداع]]1 قتطرع] عدرره5 وه 5م101(“ 
8116 معرظء2 176 + “#عنره27 رعملامع821 .8 .5 :225-41 
.1 :1985 ,عا81ا 0/1 ؟”عدره»,2 1776 ,كامعديع1© .8 .1 :1993 
,ل[ء1ع1آ .سآ .لا :1983 برعدره2 عدوم« أمءذاط81 ,عمعطمععر0 .1 
6ن“ ,لإلعصدعع0:1 .1 .1 :3:931-39 اك[ ”رع روز“ 
تمع لاع51 ب باخدنآ ,كأقعط ,.ط1<.1 ”01 عتك مذ متنظتو6 ره 
.17 .1 1986 ,41 77 #عطء© ولقاملخمع ع .0 .1994::11 رامومط 
01 :ادع تمفاكع1 010 عرلا دسأ رو نجهوط 01 دعم نا1” ,5831/6 .ل 
كنع ”ر.عاء رمهممقطةة1] ,اعالدونتط؟ ده كممققه/حعوط 
“711 ”عات راع نزهوط“ ,ذواء الاصطء5 .11 :131-43 ,1980 ,7 
-1134 ,1972 ,8 240 ”رآ اعجاء 0“ ركنازعنا5 دولا ,8 :2:1976 
كلظ ١‏ ماه ءأزط عاثأءعه و[ ااتعأءنبك ,حمخلة/1ا .11 .1 :1258 
-ت 6" ,الاتقتتتتغاوء/17 .© :143-60 ,1989 ,كندع ده" أم ليه 
.8:1213-7 240 ”,11 أعط 
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ثمين > ١#‏ .5037 (522 موقي يَكُونٌ ثميئّاء مكُلَفأء له قيمة» 
نادرًا) 

حمل ه ١١70#‏ (777 [7,2,4]ء تحمل» تحبل) 


إعداد م 1577# (722 [204]؛ يجهز؛ يستعده مقدرًا له 
أن) 

هدية له 4567# (7173(2 [74زبج]ء هبة» تقدمة» ذَبِيحَة 
عطية) 5 9 ٠.‏ 

ضغط + 7١١١#‏ (733” [#موقم]؛ يحث عَلَى» يضغط يدفع) 

وقح + "1١44#‏ (7 [0ة2]» متبجح» متكبر) 

غنيمة > 771/174 راج [ص©]» فريسة) ' 

كبرياء + 8171# (129! [#1»]ء يَتعَالِي» يتفاخر» يمجد) 

كَاهِنَ ه 59١9#‏ (52( [7ه127]ء يكهن» يقوم بواجباك 
الكاِن) 


صَّمُوْبُيل: لاهوتب 

أ. سيق تاريخى 

سفْرا صَمُوئِيل يقعان ضمن مَا هُوَ معروف فِي المصطلح 
اليهودى التلقيدى القانونى ”بالأنبيَاء الأوّلِين»»كما يُطلق عَلَيهمَا 
فِي أوساط المفكرين حديئًا- اتباعاً لما ذهب إليه نوث فِي كتابه 
”التاريخ التثنوي“. ومصطلح «الأثبياء الأوّلين“ يُعكس وجهة 
نظر قديمة بأن الأطفة التاريخية المذكورة فِي لائحة الأسفار 
إلقانونية العَيَرّيّة» كتبها 
ا ١اضم ١:10‏ والتى تتضمن خبر 
موت-صَمُونِيل» فسرها يوسيفوس عَلَى أنها-من. يد تَبِيْء الَّذِي 








أعطى أن يزئ الأحداث الَّيِّي ستقع بعد مماته. ويزغم ذَلِلقه فإن' 
.... القيمة.الحقيقية لهذا المصطلح القانونى ليس فِي قائدته كمعلومة 





تاريخية» بل فِي الفكز اللاهوتى الذي يقدمه عن السبفر الَّذِي 
تحن أنه ككل الاك يقلو لسار" طروي ولاو 
ونرى لكلمة الله- طوال هذه الأسفار- والتى يتم توصيلها مِنْ 
خلال نبوة؛ تأ را حاسم عَلَى الأحداث وَعَلَى تفسيرها. وتقدير 





ئيسبية مثل ١صم‏ ؟ وَالَّذِي 
يتناول إقامة أَلْمَِكية» "صم "» الذي يتحدث عن الغهد الي قطِع 
لداؤّدء عادة ما ينظر إليها على أنهما يعبران عن الفكر اللاهوتى 
ة (->)» بالرغم مِنْ أن ”نوث”“ :710 لَمْ يذكر اصم 
في قاتمته الخلصنة بالأقوال التثنؤية, وذلك مرده أن تفسيرائة 
2 يخ لَمْ تتح له مجالاً لتناول ”الرجاءٍ التاؤدى“. 





وأسفار مبَمُوئِيل يُنظر إليها عَلَى أنها الميْرَان الأوّل والثانى 





مِنْ ”أسفار الحكم “ الأربعة وَذَلِكَ فِي تقليد سب والتى 
بشكل مناسب تبزز حقيقة أن المهمة الرّئيسية ليفرى صَموئيل 


-١‏ لا هي: أَوَّلاً تأسيس آلْمَلِكية الإمنْرَائيلية؛ وبعد ذَلِكَ بروز 
نجم دَاوٌد النَّبِيَ البيت لحمى كمَلِكب امبراطورء وأسرة مَلكية. 
وهناك تقاليذ مختلفة تتعلق بشكل أو بأخر بِصَمُويل النَّيِيَ («ت) 
فِي الأصحاحات الأوّلى مِنْ سبفر يِيل» غير أنه لن يقلل 
مِنْ أهمية القول بأنها تكمن فِي أنه أشرف عَلَى إقامة 
لْمَلِكية فِي إِسْرَائِيل ومشح أوَّل مَلكين لها. والأمر المتيقن أن 











1م 
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ترنيمة حَنََّة المذكورة فِي ؟: 2٠١ -١‏ والتى يشكل الموضوع 
الرَئّيسى فيها تبديل الرّبٌ أحوال الإِنْسَان إلى غكسها مِنْ خلال 
تدخله» كانت ثتفكر فِي ذهنها ما يتجاؤز هذا الموضوع حين 

تختم تزنيمتها بتأكيد يعني بأن الله ”يعطى عزاً لتلكه ويرفع 
قرن مسيحه“ (الأي .)0٠١‏ وحن الموضوع الواضنح مِنْ الناحية 
الرسمية الخاص بالكهنوت التيلُونِيَ الَّذِي تناولته الأصحاحات 
١‏ ؟ يمكن تصنيفه فمن الأمور المتعلقة بِألْمَلِكية طالما استٌبدلات 
شِيلوه ه كمقدس مركزى إِمْرَائيلي» الأمر الَّذِي أدى فِي النهاية 
إلى نقل تَايُوت العهد إلى أُورُشَلِيم (اصم ك)ء ذلِكَ أن هذا الأمر 
أميهم في الاعتراف بمِدّينة دَاوُد العاصمة واعتبارها أيِضًا 


' عاصمة إِسْرَائِيل الدينية. وبدا أن هناك أيضًا إشارة موج فِي 


١صم‏ ؟: 95 إلى صَادُوق الْكَامِنِء الّذِي خدم كُلَدْ مِنْ دَاود 
ومُليِمَانَ» حيث تمتع بالسلطة الكهنوتية الوحيدة فِي ظل يمان 
حين طرد أَبِيَكَار لتقديمه العون لأدونيا فِي محاولته الانقلاب 
ليخلف أباه مَلِكًا لإسْرَائِيل. 


٠‏ وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَه فإن هذه الأصحاحات الأرّلى في سفر 


صبَمُوئيل الأوّل تركز فِي تناولها عَلَى عدم مشروعية نظام 
شِيلُوه وذَلِكَ بمقارنة مطولة بين حَنَّة (ب) وابْنُهُا وعَالِي الْكَاهِن 
(+) وابَنِيه. وعَلَى ذلِكَ تتجاوز القصة مَا هُوَ أكثر مِنْ التقليد 
والتاريخ حين توضح خَنْمَة وفعالية الالتزام الحقيقى تَحْوَ الل 
والخطورة الكامنة في اتّياع نهج مستبد يعيدًا عَنْةٌُ والدور الَّذِي 
قامت به حَنّة ِي القصة كزوجة عاقر ومصلية بحماسء كان 
ورا يَأزرا لأثّةُ إسقجابة لعياركها أحطى سكو النَّبِيَ صانع 
الْمُلُوك لإسْرَائِيل. أمَا عَالِيء والمفروض فيه أن يَكُونُ الشخصية 
الدينية البارزة في القصقء فكَانَ دوره دور مساعد مقارنة بهذه 
المرأة صاحبة الرؤىء في حين أن زوجها كَانَ يعرف تمامًا أنها 
تعرف مَا هُوَ أقفضل (١صم :١‏ 7؟). وحين بدأ الصنى ستموفيل 
عمله فِي شِيلُوه؛ كَانَ تقدمه ملحوظاء أَوَلا فِي تقارير موجزة 
كَانْتِ تان أتَى بالتفاوض مع التعليقات الكئيبة عن أبناء عَالِي (؟: 
0 11)» وبعد ذَلِكَ فِي قصة كاملة غن لقائه مع اللمء والتى 
اتبعت بموجز حسن الصياغة عن.أهميته كتبيّ فِي إمبْرَائِيل ‏ 
(5: 15-:5: ١/أ)‏ وقد ترسخ عِنْدَئَد فِي الأذهان أن التُبُوّة- بأكثر 
مِنْ مهام الْكَهَتّة وآلقُضَاة- هي الَّتِي يجب أن تخضع لها إِمْرَائِيل 
إذا كَانَ لها أن تزدس. وهناك. نواج كثيرة مِنْ قصة صَمُوئيل 
سوف نناقشها بشكل مناسب تحت العناوين الرّئيسية فِي القسم 
(ج) أدناه. 


ب. اطكيل الأدبي 

هناك مداخلات عرْضة فِي هذه القصة المركبة الَتِي تشكل 
قوام سفري صَمُوئِيلُ الأوّل والثانى (مثل؛ ١صم‏ ؟: -١5‏ 5: 
١-ء‏ لضم »)١ :537--77 7٠6‏ ولكنها ليست عديدة» 
والانطباع العام هُوَ أننا أمام قصة مستمرة للتاريخ الإسْرَائِيلى 
مِنْ الفترة القديمة السابقة لعهد أَلْمَلِكية وحَتَّى الأيّام الأخيرة 
لداود (انظر "صم 17: ١ء‏ ١مل ١-١‏ حيث تكمل قصة ذَاوُد). 
وتختلف الآرآء بالنسبة لبعض تقاط الانتقال فِي القصبة وأهميتها 
المحتملة كدلالات عَلَى وثائق أدبية منفصلة (مثل؛ (صم 48 
.)١ :4 >‏ وفي ظل هذه الظروف فإن الأفضل هُوٌ تحديد 
المحتويات عَلَىئ أساس أجزاء القصة الرئيسية العديدة وتفريعات 
الموضوع الواضحة مِنْ النص. وأولها نجده فِي ١صم -١‏ 25 














حيث تضم ثلاثة أقسام مختلفة تتعلق بالكهنوت فِي شيلوة (1: 
-١‏ 736:7 [يما فِي ذَلِكَ تسبحة حَنَّة في ؟: ٠١ -١‏ 7: /11- 
5 ": 1 18). وهذه الأقسام» والتى تهتم بالأكثر بيروز نجم 
الَّبِيّ صَمُوئِيلء تفسح المجال لما يُسمى ”قضة تَابُوت العهد» 
(١ضم‏ 4: /١‏ ب-.7: »)١‏ حيث تصف الظروف الَّتِي فُقد فيها 
تيوت العهد لأول مرة فِي معركة مع الفإمنليئتين» وبعد ذلك 
عاد بعد التدخل الإلهى» الي عَلَى إثره لم يظهر صتْوئيل 
إطلاقًا. وأيّا كَانَ سبب هذا الغياب فإن ما جاء فِي 7: -١9‏ 4: 
١‏ يضع خطا بين التقاليد الشيلونية المذكورة في الأصحاحات 
أ 5 والمغامزات المتغتقة يتبوت العهه والمذكوزة في هذه 
الأصحاجات. 


وَيِكُلَ جلاء تقدم ١صم‏ 8- 19 موضوع آلْملِكية الَّتِي بيدأت 
بشناوٌل» غير أنه توجد مبررات قوية للنظر إلى الأصحاح 7 ليس 
فقط باعتباره يقدم حلا لمشاكُلَ الأصبحاحات السابقة فحسب» بل 
وباعتباره يُعد مقدمة أيضًا لقصة إقامة آَلْمَلِكية (انظر أدناهم. أمّا 
الأصحاحات: 8- ١7‏ فقد جرت العادة عَلَى تقسيمها إلى أجزاء 
عديدة 5 ١‏ ككل ل لاك لالم للم ل مل كل 
١‏ 50) ويعتقد أنها تعبر عن آراء مختلفة فِي أَلْمَلِكية وبهذا تتم 
عن تباين أصولها. والاختلاقات فِي وجهات النظر لإ.ريب أنه 
تم تهويلها فِي الماضىء بالرغم مِنْ أنه مِنْ المؤكد وبنقس القدر 
أن آلْملِكية أثارت ردود فعل متناقضة فِي إِمْرَائِيل ويَهُودًا قديمًا. 
وقد استغرق الكُلَام عن حكم شَاوُل بَقِيّة سف صَمُوئِيل الأوّل» 
غير أن هناك مَا يحمل عَلَى الاعتقاد بأنه قصد بالأصحاحات 
١5-١‏ أن تكون ممائلة مِنْ الناحية الشكلية لقصة تتناول حكمه 
(انظر أدناه): أمّا الأصحاحات الباقية :)١ -١7(‏ والتى مِنْ 
الضرورى أيضناً أن تربط بينهما وبين الأصحاحات الأوّلى 
مِنْ سيفر صَِمُوتِيل الثانى (فِي العاذة ٠١ :5 ١:١‏ وعناصر: 
مِنْ الأصحاح /اء كثيرًا مَا يُطلق عليها اتّباعاً لما رآه ليوتارد ٠‏ 
روست ”تاريخ صعود نجِم دَاوْد“ فِيمَا يتعلق بارتفاع ذَاوْدِ مِنْ 
شخص مغمور إلى أن أصبح حاكم إمْرَائِيلء ومن المفترض 
أن تنبر عَلَىَ أمور معينة (أنرزها اهتمام دفاعى قوى) يميزها 
كوحدة أدبية متميزة. وبين هذه القصة الطويلة عن ذَاوُد الأرجل 
الطموح وتاريخ عائلة دَاوْد فِي صَمُوَئِيل الثانى نجدا الأصحاح. 
الذي يتضمن بذور التطور مستقبلاء والَّذِي يوضبح أساس 
العهد ' الداؤدىء' الذي يقدم الأساس اللاهوتى لحكم ذَاوْد في 
إِسْرَائِيلَ ويَهُودَاء أمّا الأصتحاح الثامن مِنْ فر صَمُوئِيل الثانى 
فيلخص إنجازات ذدَاوٌد مِنْ الناحية العسكزية» كما لو كَانَ يشير 
إلى التحقيق الأوّلى للنبوة الخاصن بأسرة مالكة والتى دُكرت في 
الأصحاخ السابق. 8 
أمّا الكيان: الثانى الكبير للقصة بحسب مَا اقترحه روست 
لسذرى صَمُوئِيل الأوّل والثانى فهو ”حكاية الخلافة“ أَوْ "تاريخ 
بلاط اود“ حيث يبدأ ب صم 5: 77 ويشمل عناصر هامة مِنْ 
لاصم 4ب ١٠7ء‏ ١مل١2١-.”,‏ والموضوع الذي يربط بينها وهو . 
موضوع ”خلافة العرش“ بحسب ما اقترحه روسء ريما لا 
يستحق الأوّلوية الَّيِي أغطاها له روس» وبرغم ذلِكَه إلآ أنه بلا 
ريب يشكل سمة هامة لهذه الأصحاحات والاستمرارية مع مبفر 
الْمُلُوك الأوّل قطعها الوضع الحالى ”لملحق صَمُوئِيل ("صم 
-١‏ 14) والَذِي بترتيبه المركز لعناصره الأساسية -١ :7١(‏ 
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صَمُوئِيل: لاهرت 





: ااا ا االو الام ا قم لالم ا لا 17 ىل ان 


)55.-١ 4‏ يضع إنجازات ذَاوٌّد فِي سياق ضعفه البشرى» 
ورحمة الله السائجة. 
نج. موضوعات لاهوتية 0 
فرئ صَمُوئِيل. وما جاء في ١صم :١‏ 7 
لأمر شهير لأَنّهُ تضمن أرَّل ذكر للقب الإلهى ”رب الْجُنُود»» 
ولعله كَانَ يتعلق عَلَى نَحْوَ خاص بالعبادة في شيلو أزْ إلى 
الاحتفال الخريفى فِي الستابع مِنْ الشّهْر أؤ إلى الأمرين كُلَيهما 
(انظر قض 0+ زك 14: 11). وسواء 
المشار إليها هي جنود سماوية أم جيوش إمنْرّائيلية» فإن اللقب 
يحتفى بالرّبَ باعتباره ”إلهًا محاربًا“: الذي إليه فضل 
١‏ انتضارات شلغيه على أعدائهم. ولي أساس ترنيمة 
قدرته :غير محدودة: ”لأن لِلَرّبٌ أعمدة الأَرْض*؛ وهو الذي 
”يدين أقاضى الأَْض“ (١صم‏ 7: 8 و١٠).‏ ولا يخلو سِفرا 
صَمُوئِيل الأوّل والثانى مِنْ نصوص تتضمن آراء محدده عن 
تأثير أَوْ عمل إلة إِسْرَائِيلَ ومن بين أبرزها ما جاء فِي' (صم 
7 11 والتى تعكس نوعية معينة مِنْ ”فكر أزضى» عَلَى 
الآلِيّة وعبادتهم أن تتقيد بحدود أرْضية: ”.... طردوني الْيَوْم 
مِنْ الانضمام إلى نصيب الرّبَ قائلين اذهب اعبد آلهة أخرى“ 
(انظر تث 82:57 4). ولكن فِي بِلْكَ الآونة» فِي ١صم‏ 5اء 
كَانّت هذه فكزة عبرّ عنها دَاوُْد وهو فِي حالة اكتئاب» ؤليست 
بواسطة المفكرٌ اللاهوتى لإسْرَائيل الذي قال الكثير عن مدى 
سيادة الرُّبَ وسلطانه. ٠‏ 























فِي بلادهم عبرت عنها القصة في إطا مَا أطلق عليها. قصة 


تَايُوت العهد“ فِي ١١اصم‏ 4- 5 .وعَلَى أساس هزيمتهم المزدوجة. 


الَّيِي ألحقوها بِالإمْرَائِيليين» قام الْفلِسْطِينيُونَ (ج) بالاستيلاء 
عَلَى تَابُوت: عهد الل وأخذوه ثانية إلئ هيكل دَاجُونَ فِي أشبود: 
وتركوه أمام دَاجُون علامة عَلَى تفوقه عَلَى إلة إِسْرَائِيَ. أمّا وأن 
الفِلِسْطِينيينَ قد عاملوا تَابُوت العهد بالطريقة التي يخصصونها 
عادة للتماثيل آلهة الجيوش المهزومة فمن المستحسن تفسير ذَلِكَ 
يعدم وجود تماثيل لِلرّبٌ بصفة عإمة فِي عبادة إِسْرًا قدي 
وتوقير الإسْرائ ت العهد كما كَانَ بديلاً حيّا لصوت 
الرّب. والرّبَ نفمه كَانَ يُنظر إليه عَلَى أنه بصورة غير مرئية 
بأنه ”جالس عَلَى [أَوْ بين] الكروبيم فوق تَابُوت العهد امقس 
(انظر ١صم‏ 4: 4). وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ فإن إذلال دَاجُون 
في مناسبتين (١صم‏ 5: !- 5) يفيدا أنه بالرغم مِنْ أن شغبه 
مُزم في معركة: إلا أن !لرّب الي لم تهزه نواياهمء َم ينحنى 
أمام ذَاجُون أذ أمام أى إله آخر: مِنْ آلهة الْفِلِسْطِينيّين حينما 
نقلوه إلى أراضيهم, ولِدَلِكَ سعت المُدُن الفِلئطينية إلى التخلص 
مِنْ وجوده الذي سبب لهم الكثير مِنْ المتا . وهكدّاء فإن قوة 
الرّبَ الَتِي لا تُقهر ظهرت فِي مقابل خلفية النقص الدينى في 
بادة إِسْرَائِيل وهزيمتها العسكزية؛ وقد اعتبرت المعركة ضد 
قل إطار عقيدى أساسى. وعلاوة عَلَّى ذلِكَ» فإنه 
بُوت العهد إلى أَرْض وطنه اضطر الإمْرَائيليون 
أيضنا أن يتعلموا أن حضؤر الله الرهيب لا يجب أن يُعامل عَلَى 
أنه شئ مألوف (١صم‏ 7: .)1١--13‏ والأهمية العقيدية لما 













كَانَت ”الجنود» 


قبل ذلِكَ بوقت كبيز» وفيْ صَمُوئيل الأوّل * 
ليس عَلَى إِلْفلِسْطينيّين قجسبب» بل وحَتّى ... 


ذُكر فِي .صم 64 1 نلمسها على ضوء حقيقة أنه حين كَانَ 
ذَاود ورجاله يحققون نصراً حاسمًا عَلَى الْفِلِسْطِينيّين- وهي 
انتصارات كَانّت.لها نتيجتها الحاسمة فِي التوازن العسكرى بين 
الاثنين بعد ذلِكد كَانَ يُشار إليها باختصار فِي ١صم.‏ ه: 117 
5 وبدا الأمر كما لو أنه لأسباب لاهوتية وأيديولوجية انتقل 
التركيز إلى القصة السابقة لأن فيها تتم متابعة موضوع الرّبٌ 
والآلِيّة الأخرى حَتَّى يتم الحل اللاهوتي, إن لَمْ يكن' العسكري 
بصفة أساسية, 
وطول نيش صَعُوئِيل الأول بصضفة خاصة» نرى الله مشايعاً 
بصفة أساسية فِي العمل لأنّهُ مِنْ المعروف أنه مشترك ولعمق 
فِي تاريخ شغبه وهو يسعى لتعاونهم حَتَّى ينتهئ الأمر إلى 
ازدهار لا دينونة. وقد نظز إلى هذا الاشتراك مِنّْ ناحية تأثيراته 
السلبية الإيجابية. ؤإذا كَانَ ابنا عَالِي قد سدوا آذاتهم عن التماسات 
أبيهم بأن يعدلوا طرقهمء بالمسئولية لّمْ تكن عَلَى إرادتهم الذاتية 
فحسب: : لقد شاء الله أن بموتوا نتيجة أعمالهم السيئة (١صم‏ : 
)0 واختباز صتَمُوئِيل الأوّل لكُلَام الله أغطاه علماً بالدينونة 
الت يزمع الله أن ينزلها عَلَى بيت عَالِي (5: )١4 1١‏ وفي, 
الأضحاح التالى- وكما لاحظنا مِنْ قبل» تبين كيف أن الله في 
إطار سيادته رأى أن يعمل. ضد شتغبه»ء الَذِي هُزم مرتين فِي 
معركة أمام الِْلِسْطِينيّين. 

نْ ذَلِكَ» فإن عمل الرّبَ قد صُوّر بشكل أكثر 
اثيل فِي العديد مِنْ القصص الأخرى. 





وقضة انتضبار إمنرَائْيل عَلَى الفمنْطونئي فِي المصقاة المذكورة 
فِي ١ضنم“/!؛‏ نرى فيها الب كمتفرجين فحسبه حيث إن 





لْملِكية فِي الأصحاحات -١‏ سوق تذكرها في القسه اللي 
غير أنه بالزغم مِنْ معأرضة الرّبَ الصريحة لإقامة ملكية فِي 
إِسْرَائيل» غير أن سلسلة الأحذاث الَّتِي أدت إلئ اختيار شَاوُلَ 
حتاو ا ا 0 
لْصَمُوئِيل بأنه سيرسل رجلا عليه أن يمسحه مَلِكًا (9: 05 أو 
فِي قرار الجماعة الْمُقَدّسَة في الاجْتِمَاعَ لذي عد فِي المصفاة 
والذي وُصف فِي -972:٠١‏ 707 وهذه النوعية مِنْ ”التاريخ 
لتك تأخة مريغتها المعيئة فِي ما يُطاق حليه "تاريخ ارتفاع 
نجم دَاوٌد“» ومن استشارة ذدَاوٌد الرّبَ بصفة منتظمة قبل الإقدام 
عَلَى أي عمل جديد (انظن ١صم‏ 35 33 317 لا 23 24 
اشم 7ه 19934), وليذا عفن غروب أروكر بل مليئة 
الْكَهَنَة في تُوب وأنضمامه لدَاوْد وإحضاره معه أفوداً كهنوتياً 
(١صم 5٠:57‏ 117: ) يمثل تطورًا حاسما. وَعَلَى النقيضي 
ِنْ ذلك كان علامة لعدم رضاء الله حَنّى أنه حين ”فسَأل شَاول 
مِنَ الربّ, فلم يجِبْهُ الرّبُ لآ بالأخلام ولا بالأوريم وَلآ بالأَييَاءِ» 
8ت 





وهناك نهج دنيوى بالأكثر مِنْ مناقشة شئون الإنتان لمبيه 
عدد مِنْ المفسرين فِيمَّايتعلق بقصة حكم دَاوٌُد كما وردت ”قصبة 
الخلافة“. ولا يُوجِد سوى. القليل مما يمكن أن نصفه بأنه معجزة 
أوْ حَتَّى مَا ينم عن اهتمام بالعبادة فِي هذه الأصحاحات فِي حي 


000 









صَمُوئيل: لاهوت 





أن الإشارات إلى التدخل الإلهى في الأحداث جاءت قليلة جِذّاء 


الأمر الذي يبدو معه أن الظواهر تشير إلى تأييد الادّعاء هم 
يعرضون نهجًا مختلقًا بالنسبة لموضوع ”السببيّة”» » أَوْ التفاعل 
بين ما هُوَ بشرى ومأ هُرَ إلهى. ويبدو أن هذا النهج يتناغم 
مع الخلفية السُلَيْمَا: ّي اقترحها ”12056 لنقدادمع .1“ والتى 
شكلت بعد ذلاته خطوة ولو أنها قصيرة لزبطها بما افتّرض أنه 
"تنوير ليان“ والّذِي لاقى فترة قصيرة فِي الازدهار فِي 
الدوائر الأكاديمية لبعض الوقت. غير أن التساؤل انصب' حول 
ما إذا كانت قصة حكم ذَاوٌّد تختلف إلى حد كبير عن قصة 
حياته السابقة. ولغل أهم شئ عَلَى الإطلاق بالنسبة لحكم دَاودِ 
هُوَ القول المذكور في 7صم :١١‏ 77ء فِيمَا يتعلق بأن مَا فعله 
مِنْ ناحية ارتكابه خَطِيّة الزنا منغ بتشبعء ثم تدبيره مقتل زوجها 
قد ”قبح فِي عينى الرّبّ“. ولا يتعلق الأمر فقط بأن هذا القول 
يأتى عَلَى النقيض تمامًا مِنْ نصيحة ذَاوُد ليوآب بأنه لا يجب 
أن يعَضَّبه (يسوء فِي عينيه) أي شئ مما حدث؛ بل ولأن بَعِيّة 
”قصة الخلافة“ تتوقف عَلَى رد فعل الله السابق ذكره. وتبع ذلك 
عَلَى الفور إعلان دينونة الله بواسطة انان 
بظلالها الكثيبة عَلَ بَقِيّهَ حكم 13 
5 إلى البَد يأك و ِ 
لك امْرّأة» (اصم ١7‏ 000 وهناك إشارات أخرئ إلى تدخل 
إلهى تكاد تكون ينفس القدر مِنْ الخطورة بالنسبة للقصة: نجدها 
فِي اصم 17: 74 78+ /17: 15 (انظر ؟1١: ١‏ و5١).‏ وعلاوة 
عَنَى ذلِكَ فالإشارات إلى تَابُوت العهد وكُلَام الله في ١١:1١‏ 
71١:15 55-55‏ بالكاد تتناغم مع الفكرة الْتِي تقول أن 
هذه الأصحاحات قد قللت أهميتهاء وإن هذا:المذكور أَخيْرًا ذهب 
إلى حد أن جعل مِنْ الأَقُوَال. الإلهية المعيار الذي تُّقاس عليه 
تعبيرات الحكمة الأخرى» وإنها لمغالاة غريبة يلك البِي تجادل 
بأن الكاتب يظهر هنا احتقاره للأعُوَال الإلهية بمقارنتها بتقرا 
مشورة أخيتوفل المتعلقة بدَاوٌد وأَبْشَاُوم (111 ,124051 م 
؟. اللكة. وردت قصة إقامة ألتلكية في ١صم‏ 4 257 
ووجهت بالتشكك منذ البداية, الواقع أن النقطة الهامة كَانَتَ قد 
جاءت بالفعل في الأصحاح المسّايع دون ذكر آلْملكية صراحة» 









أفيق بحيث أصبح الأمر وكأنه إعلان مسبق عن طلب الشيوخ 
الذي لَمْ يكن له مبرر بإقامة مَلِكَ والَّذِي نجده فِي الأصحاح 
التالى. وبالنسبة لنقطة كبرى تريد القصة توضيحها وهي أن 
ما تأمل إِسْرَائِيل تحقيقه عن طريق التجديد المتمثل فِي إقامة 
َلْمَلِكية بمقدور الله أن يحققها مِنْ ناحية الخلاص مِنْ الأعداء) 
عن طريق هيئة ثيوقراطية خالصة وهي التي تولت الحكم فِيمَا 
نطلق عليه عصر الْقضَاة. 


وقطاعات القصة العديدة اَي يتكون منها صم 4 ١7‏ 
تقدم حكمًا شاملاً عَلَى أَلْملِكية يسمها بالسلبية» حَنَّى وإن كات 
الأجزاء الرّئيسية فِي ١5 :١١ -١.:9‏ تميل تَحْوَ مَيَاوٌل شخصيًا. 
أَوَلأء تركيز السلطة يدملك فمسس عَلَى أنه رفض لأن يَكُونُ 
الله هُوَ آَلْمَلِك عَلَى شعْبه. وعَلَى ذَلِكَ» حينما أصبخث الْملكية 
حقيقة واضحة» وأصبح شاول عَلَى رأس شغبهء فإن مطلب 
الولاء لله ويصفة خاصة بالنسبة للعبادة- ظل قائمًا (17: 






)5١ 5١و‎ ١15 -4‏ انظر 8: 1- 8)» وتأكد بقاء دور مستمر 


لصَمُؤئِيل كممثل للتُبْوّة (؟١: )١1‏ والآثار الاجْتِماعية الوخَيْمة 
الناجمة عن النظام ألْمَلِكى المطلق أسهم بدوره فِي رفض آلمَلِكية 
في: اصم, ولقد قُدمت فِي 8: 18-1١‏ قصة أليمة عن استغلال 
لْمَلِكَ للشب ولموارد البلاد كدليل ضد إقامة الْمَلِكية: كما أن 
قصة حكم سُلَيْمَان أوضحت بالفعل كيف يمكن لمتطلبات نظام 
الدولة المركزى فِي إثارة عَضَب التتغب مِنْ ألْملكة. وبرغم 
ذلِك» فإنه إذا شعر يعض قرَاء الأصحاحات 8-.؟١‏ بدرجة مِنْ 
الحيرة ة تجاه مبدأ. آلملكية» فإنهم قد يجدون مبررًا مِنْ ناحية أن 
آلملكية كَانَ لها أن تشغل وضعًا غامضاً طوالٍ القرون العديدة 


مِنْ دَاوْد حَتّى السبى, فمن ناحيةء لَمْ يكن تطورًا شَبياً شاملا ' 


هُوَ الذي جلب عَلَى نفسه عدم رضاء الجماهير لفشله فِي > قِيق 
آمال مؤيديه؛ فِي حنن أنه مِنْ ناحية أخرىء كَانَ إدخال ألْمَلِكدٍ 
هُوَ الذي جعل مِنْ الممكن تذكر عظمة ذَاوٌدء وأسرة بيت دَاوْدِ 
آلملكية» وكُلَ الأيديولوجية آلْمَلِكية الَتِي كان يحتفي بها أثناء 
التتويج» وأثناء طقوس العبادة الأخرى فِي الهيكل» والتى دعمت 


توقع مجئ أَيّام مجيدة تحتمَلِكِ جدير مِنْ بيت تَاود. 


أمّا وأن فكرة أَلْمَلِكية في سفْر صَمُوئِيل كَانَت تعنى أساس 
أسرة مَلِكية مِنْ بيت دَاوٌد فهذا واضح مِنْ العبارأت المستخدمة 






فِيمَا يتعلق باختيار شََاوّل ودَاوٌدء ومن الطريقة الَّتِي تحاط بها ١‏ 


مع حكم ثناول. أَوَلأه حين وافق الله أخيرًا عَلَى طلب الشيوخ 
الخاص. بإقامة مَلِك في ١صم‏ 8: ,77 صدرت _التعليمات 
لصَمُوئِيل بتعيين مَلِكِ ””لهم"» » في حين أنه حِنْدَ إختيار الله لاود 
ك1 ١‏ يقول الرّب: ”لأني قد رَأَنِتُ لي في 

بيه ملكا“ (”أخترت لذ 


0 ُُ 
إِسْرّائِيل). أمّا وأن دَاوّد مكابهة اختيار اله لهء قهذا مَا 
أشير إليه في الإعلان المذكور فِي ؟1: : 1 بأن الله قد اختار 
لنفسه ”رجلاً جسب قلبه“؛ حيث القلب فِي سياق مِنْ هذه النوعية 





أي بمعنى الإرادة“ أَوْ #الميل“ (قاء :229 ,1980 ,تعامة 2100 .. 


4 ,1986 يدمكره6). 
تف برخم بن أن قصة فال تستمن جتلى تهاية بف 
صَمُوئِيل الأوّلِء إلآ أنه هناك:دلالات واضحة فِي القصة فِي 
كاه : ١‏ فِي أن الكاتب يريد القول بأن حكم شَاول قد 
انتهت فعَاليته عِنْدَ هذه النقطةء » بالرغم مِنْ بقائه مَلِكّا طوال ستة 
عشر أصحاها بغد ذلك وعقب هذا كَإِنَ دَاؤْد هُوّ لآ يتمتع 
بالقوة التي يمنحها زوح الرّّبَ (17: 07)» والعبارة التي تتكرر 
كثيرًا عن الحماية الإلهية: ”والرَّبَ معه/ كَانَ الرّبَ معه» :١5(‏ 
8.34 1: 14 الخ). وإنه. هو الذي ”يُحَارِبُ حُرُوبَ الرّبٌ'» 
(5: ). وبداية نْ ١4:15‏ يشق.ذَاؤد طريقه بِكُلّ صلاية 
تَحْوَّ العرشء وَل الشؤال'الهام مو هل سينجح أم .لا (ثقد 
نجح بالطيعء وهذا مَا نفهمه مِنْ القصة» ولكن مَا هي الوسيلة 
الي سينجز بها هدفه ويحقق مقأصد الله والاهتمام الدفاعى 
الرئيسى فِي القضة هُوّ تيرئة ساحة اسْم دَاوُد فِي مواجهة 
الشكوك والاتهام بأنه متورط فِي موت أعضاء مِنْ عائلة ثناؤل» 
عَلَى ضوء حق 
عن ذَلِكَ فإن فكرة قداسة آَلْمَلِكِ الحاكم» حَتَّى وإن كان امنمة 
شاؤل؛ أمر أساسى للغاية فِي مفهوم آلْمَلِكية حَتَّى أنه كَانَ ثمقا 














اك 


تبين أنه المستفيد الرِّيسى مِنْ نكيتهم. وفضلا 
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صَمُوئِيل: لاهوتٍ 





حرص كبير طوال هذه الأصخاحات لحماية دَاوُّد مِنْ الظهون 
بمظهر المسيئ ضد عظمة آلْمَلِكِ (انظز 9٠431‏ 03, 
والأيديولوجية الخاصة بإقامة بيت دَاوٌدْ أَلْملِكى تم تعزيزها 
بوعى فِي العهد تم التعبير عَنْهُ بشكل مخدذ فِي "صم لاء حيث 
تلقى دَاوٌد تعهذًا بتأمينملك بيت ذَاوٌد عَلَى إمْرَائيل إلى الأ 
وهذا هُوَ «العهد الأيدى“ فِي صم 77: : © وعَلَى الرغم مِنْ أن 
كلمة ”عهد“ لَمْ ترد هي نفسها فِي /اصم /أ. الجزء الذي طُور 
افيه الوعد ببيت مَلِكى (7: )١1 ١‏ جاء قويًا فِي إظهار حقيقة 
المبادرة الإلهية. وإن الله هُوَ الذي أراح تاؤذ من أعدائة 
(ع. ١‏ وأن وعد الله ببيت ملكى دائم جاء / لاقتراح 
دَاوٌد أن يكرم الله (أَوْ حَتَّى يفيد يفيده؟) عن طريقة بناء الهيكل» ما 
دام النصر الشامل قد أعطى-لناتبه الأرْضئ. لكن ذَاوُدْ أخير 
أنه لنْ يبنى هُوَ الهيكل. بل بالأحرى سينعم عَلَى دَاوْد بمواضلة 
جداول أعماله الخاص ببيته آلْمَلِكَي لصالح دَاوْد ونسله. وليس 
ثمة شك فِي أن فكرة بيت دَاوْد الَّذِي يمَلِك إلى الأب اكتسبت 
مزيا أبيد عَلَى ضوء التقلبات المتضارَبّة المعلكة الشمالية 
فِي القرنين التاسع والثامن حين كَانَ الْمُُوكِ والأسرات الحاكمة 
تأتي وترحلء وكَانَ ذَلِكَ في .غالبية الأحوال نتيجة اغتيالات 
سياسية: 


*. القيوّة. إدخاله ميفرى' صتموئيل الأوّل والثانن ضمن 
مجموحة ”الأنْييَاء الأيّلينِ“ يذكرنا بأنه فِي الكثير مِنْ النواحي 
الهامة نجد أن تاريخ إِسْرَائِيل بحسب ما ورد فِي ع. ق هق 
. تاريخ نبوي؛ ب بمعني أن الكثيز منه تمت روايته مِنْ وجهة نظر 
نبوية (تثنوية). والنِّيَ الأساسى الذي نعرض له هناو بالطبع 
صَمُوئِيل الَذِ يي يرتبط امنقة بشكل وثيق بتاريخ إِمنرَائيله ثم إن 
الأصحاحات الأرّل مِنْ سِفْز صَمُوئِيل الأول تتحدث كثيرًا عن 
جدارته: كمتالم بام الب واي كانت ملطلته معترفا يها . 
”مِنْ دان إلى بر سبع“ ١(‏ صم 7: .)7١‏ بل إن صَمُوئِيل أصبح 
رسول دينونة '*)١4:-11:5(‏ بنفسن الطريقة الَّتِي كَانَ عليها 
كثيرؤن مِنْ خلفائه فِي التقليد النبوي. كما قُدم أيضًا عَلَى أنه 
أوفى يدور تشفعى كَانَ مِنْ سمات الكثيرين مِنْ الأنْبِيَاءء وذلِكَ 
فِي الحدث. الذي وُصبف فِي 7: 5 5 جين تشفع يابة عن 
مجتمع تائب فِي وضع كَانَتَ تسوده محَنّة عسكرية. الع 
الجدير الذي اختارته إِسْرَائِيل لنفسها كَانَ مِنْ نتيج 
هناك لصَموِيل موقع بعد بالنسبة للشئون القومية الأساسية» 
ولكن صَمُوئِيل النَّبِيَا كَانَ حريصاً عَلَى أن يحدد لنفسه خدمة 
تقوم عَلَى أساس التعليم والشقاعةء الأمر الَذِي تمت محاكائه فخ 






























م لَه كإنَ في 
موقع يمكنه مِنْ القيام بالمبئوليات المتنوعة والعديدة. الَّتِي كانت 
مرتبطة بصتموذيل في سيفن صَمُوبِيل الأوّلء غير أنه سواء لقيت 

تهميشها فِي أجيال كُلَ منهمء إلآ أنهم كَانّوا جَمِيعًا 





على مقبرة من تحقيق. ما جاه في 11: :” ويالنسبة لدور:. 


الأَنْبيَاء مِنْ ناحية التشفع» انظر مثل؛:تك «5: لاء خر 753 -١1‏ 
5 إر 15:19 1١:14‏ عَامُوس 1 1-الآ وه 5. وفي 
الأزمنة اللاحقة كانت ذكري صَمُوئِيل م1 تزال ياقية باعتباره 
متشفعاً لا منازع له حَتَّى أنه كَانَ يتم الرّبّط بينه وبين مُومتى 
عَلَى وجه الخصوص فِي هذه الناحية» وذَلِكَ في مز 15: 5؛ إر 
6 (> الصلاة: > التُبْوّة). 


له فإ 














و رجه شفاعة نوعية را فِي ١صم‏ 215 حيث نرى 
صَموئيل بعد أن طّلب منه أن يخبر شاوّل برفض الله النهائئ 
١‏ يصزخ إلى الرّبَ الليل كُلّه (ع. .)١١‏ أمّا وأن جهده 
لَمْ يغير أي شئ فإن هذا يتم ببساطة عن أنه لا يمكن لله أن 
يرجع عن أي قرار كَانَ قد اتخذ ضد تاوؤل. ومشكلة شَاوّل 








هي صورة مصكّرة جِدّا مِنْ مشكلة الثنغب طوال معظم فترات . 


تاريخه بقدر مَا هي قصة تنفيذه الجزئى ”للحرم” الَّذِي أصدره 
الله عَلَى الملائكة» وكُلٌ هذا يدور حول موضوع الطاعة؛ وعَلَى 
وجه الخصوص إطاعة كلمة الله الَنِي يعلنها بواسطة تَبِيّه "وهذا 
هُوَ أيضًا موضوع ص. ٠ء‏ حيث وقع ثنَاول في الخطأ لتهوزه 
بخ فِي إصعاد محرقة لله حيث كَانَ التركيز منصباً عَلَى حقيقة عدم 
طاعته بأكثر مِنْ التركيز عَلَى طبيعة هذا العصبيان يالضيط 
وذلِكَ عَلَى أساس الصعوبة الَتِي واجهنها المفسرون فِي محاولتهم 
تحديد النقطة الَّيِي أخطأ فيها أْمَِك عَلَى تَحْوَ مِنْ الدقة. وقد 

تم التعبير عن ختام هذا الموضوع فِي المقطع الشعزى الؤارد 
فِي 15: 357: ”هوذا الاستماع ألضل ين الشبيكة والإصفاء 
أفضل: مِنْ شحم الكباش» “؛ وهذا شعور نيوي (أَوْ تثنوى) الذي 





مِنْ المحتمل أن يوجد عادة فِي الأَقْوَال التبوية. كما أثير أيضناء 


موضوع الطاعة ف رد صَمُوئِيل عَلَى شَاوّل» بعد موته» حين 


1 أصعدته لشّاوّل امرَأَة صاحبة جان في عَيْنَ دور يحسب ينا جاء 


فِي 28: : 15-17 «لأنّكَ لَمْ تَسْمَعْ لِصَوْتٍ الرّبٌ وَلَمْ تفل حُمُوٌ خمُوٌ 


عَضَّبِهِ فِي عَمَالِيِقَ ِذَيِكَ قذ قعل الرَّبُ بك هَذَا الأمر نَ ايوم“ 
(الأي وهنا نجد أيضًا موضوع تجقيق النبوات» وهو 


موضوع مألوف فِي ميفرى الْمُلُوك: وقد قعل الرّبُ لِتَفِه كما 





تكلم عن يدي“ (الأي 07). 
وتم الاحتمامات بين ال 
فِي ١صم‏ 8: و 








فِي رد لِيَ عَلَى طلب الشيوخ 


بَتعيِيَتملاك وَصتموتيل” الذي سبق أن أظهر ضتقاً بالتمننة لقيامه 


بعمل ترتيبات لإقامة بيت مَلِكى (الآيتين -١‏ ؟).؛ وكَانَ يرى 
في هذا الطلب رفضاً لمركزه هوه في حين أن النقطة الرّئيسية ب 
لتِي ينبر عليها هذا الأصجاح هي أن الله نفسه ُو الَّذِي رفضه 
الشغب. . وبالنظر إلى أن صَمُوئيل هُوَ بالأكثر المتحدث ياسم الله 
فِي سِفر صَمُوئِيل الأول بشكل عامء فمن السّهْل فِي أضحاح 
مثل ١صم.8‏ الفشل فِي القصل بين وجهتى النظرء ومن ثم يغفل 
عن المدى الَّذِي وصل إليه ابي فِي هذه القصة مِنْ تاحية 
خُرُوجِه عن رؤية الله بالنسبة للوضع. وهذا أكثر وضوحًا فِي 
ص. 5٠ء‏ حين.زار صَمُوئِيل بيت لحم ليمسج أحد أبناء يسى 
كخليفة لثتاؤل. وقد طبق النَّبِيَ المعيار الشخبى مِنْ حيث المظهر 
وحن الطلعة عند لفكير في صلاحية لمر كَاء ولكن 
الله صحح له هذا المفهوم بقوله: : “أن الإِنْسَا يَنْظرٌ إلى ! 
وَأمَا ارب فَإِنَهُ يَْظرُ إلى القلب“ (ع, 07 
وكما سبق القول» دور صَمُوئِيل فِي سفر صَمُوئِيل الأول 
يمكن تلخيصة عَلَى نَحْوَ سليم بأنه صانع الْمُلُوكَه وهذا هُوَ الدور 
الذي قام به فِي حالة كُلَ مِنْ شَاوّل ودَاوٌّد. فِي التحركات العديدة 
فِي قصة ارتقاء شاول العرش كَانَ صَمُوئِيل موجودًا بشكل دائم 
تتش ل لت 
5. وكَانَ يقود العملية حَتَّى التصديق النهائى عليها. 
هناء. كما هُوَ الحال فِني أي موضع آخر ادّعاء النَبِيَ بأنه فوق 


















١ 





صَمُوئِيل: لاهوت 








لْمَلِك باعتباره المراقب الذي عينه الله إذل وأن صَمُوئِيل 
ل ل د 
بالنسبة لتقييم ليس دوره فحسبء بل وأيضنًا للخلافة النبوية 
بشكل عام. وبالنظر إلى أن ذَاوُد هُوَ مؤسس'الأسرة 00 
الَتِي حكمت يَهُودًا طوال تاريخها كدولة مستقلة, فإن اشترا 

ممثل للحركة النبوية عِنْدَ ميلاد الأسرة المالكة؛ كَانَ يشير 0 
نوحية مناسهة ان الاهتمام من جيب الحركةشئون بيت 5و5 
بعد ذَلِكَ- وهو اهتمام أيده الرّبَ نفسه عِنْدَ اختياره فِي الأساس 
صتموفيل وقي تغليفه لني لاحقين له بأن يخاطبوا ملوك يَهُودا 
ياسمه. . أمَا في الشمّالية فِي القرنين التاسع والثامن فقد 
كَانَ الوضع مختلقاء وليس ذَلِكَ مرده أنه كَانَ يمكن أن يُعد هذا 
مِنْ الناحية الدستورية ضد بيت ذَاوْد بل لأن تاريخها العامر 
بالإضطرابات. وتكرار انهيار الأسر آلْمنِكية أتاح مزيداً مِنْ 
الفرص للأْنَبِيَاءِ مِنْ أصحاب المواهب أن يؤثروا فِي مجرى 


الأحداث. 2 - 


ويأتي نَائّان كالشخصية النبوية الكبرى الأخرى فِي سفرى 
صَمُوئِيل. الأول والثاني. وعَلَى الرغم مِنْ أن حضوره كَانَ 
قاصراً عَلَى صم 7 و؟١‏ (انظر أيضًا ١مل »)١‏ إلآ أن تدخلاته 
كَانّت ذات أهمية بالغة. وفي حين أن تعبير ”بنى البلاط“ لا 
يَكُونُ له معنى إذا طيق عَلَى ثَائّان عَلَى وجه الخصوص: إلآ أن 
أو ظهور له كَانَ كشخص مرغم عَلَى دعم خططذَاوْدِ الخاصة 
00 أي انتقاد (1 صم 7: 0 وَعَلَّى الرغم 
فإن أهميته الحق 3 
أغلن لدَاوٌّدء العهد الدَاودىء» 
أسرة ذَاوْد آَلْمَلِكية بشكل دائمء وبداقع مِنْ إرادته الحسنة نَحْوٌَ 
ِمنْرَائيل شَْبه ودَاوْد مليكهم. والإعلان المذكور فِني الأصحاح 
الستّابع» صيغ ببساطة بعبارات تمهيدية و امية عن دور ثَانّان 
فِي توصيل شروط العهد لدَاوٌدء وبرغم ذَلِكَء فإن الحقيقة المتمثلة 
فِي أن تَبِيّا كان له دور أياً كَانَ هذا الدور قِي إحدى اللحظات 
الحاسمة فِي الفكر اللاهوتى الإسْرَائِيلى هي فِي جد ذاتها قد 
يُنظر إليها عَلَى أنها إسهام ِي الموضوع العام الخاص بخضوع 
إِسْرَائِيل لكلمة الله التي يوصلها لهم عن طريق 
وخضوع ذَاوُد نفسه كَانَ واضحًا حين غاد ثَائَان لقصبة 
صَموئيل (في صم .)١7‏ فالنبيَء عن طريق مثل 'يُفهم منه 
إدانة لاد (الآيات -١‏ 4) قاد آلْمَلِكِ إلى أن يصدر حكمًا عَلَى 
نفسه دون أن يدرى» ثم.قال له الإعلان: ”نت هُوَ الدَجِلُ»» (ع. 
0 وهناء كما في القصة الَتِي تتضمن الشخصية الأقل أهمية 
وهو ”جاد“ فِي صم 4 » وقف الْمَلِكَ تحت تحت القحص والحكم 
النبوى؛ تمامًا مثل ملوك يَهُودًا وإِمْرَائِيلِ طوال عهد 8 
وسبق الإشارة إلئّ الكثير مِنْ نْ الأمور فِي كُلَام صَمُوئِيل بعد 
إقامة حكم تناوٌل» والتى تضمنت توقعًا بالمصير النهائي الَّذِي 
ستؤول إليه آلْملكية فِي يَهُودًا: ”إن فعلتم شرًا فإنكم تهلكون أنتم 
ومَلِككم جَمِيعًا» (١صم :١7‏ ه7ء انظر "فل 74: .)05١‏ 
.وهكدًا يسهم سفر صَمُو فِي الرأئ الَّذِي ينظر إلى أَلْملِكية 
كُلغز فِي قلب المجتمع الإسرَائِيلى فِي فترة ما قبل السبى. 


فمن ناحية ”كان بيت دَاوْد مرتبطًا بقدر مِنْ النجاح والفخامة 


































الإمبراطورية فِي ظل حكم دَاوُد وسْلَيْمَان وكَانَ عَلَى يقين٠‏ 





خلال أيديولوجية العهد آلْملِكى بأن له مستقبلاً آمنآ وبشكل 
رَئيسى استعادة الأمجاد السابقة. ومن ناحية أخرى كان 
المفكرون اللاهوتيون الكتابيون فِي إِسْرَائِيل ينظرون إلى بيت 
دَاوٌد الْمَلِكَى عَلَى أنه مسئول إلى حد كبير عن أنهيار الدولةء 
,معي رخوة لللان الت فينو أ ميق العير. انها فى قعذة حك 
دَاوٌّد نفسه» والتى قُدمت- وإلى حد كبير- كمنظر يُوْسِفٍِ له مِنْ 
فشل الإنْسّان الذي صاحبته , عناصر مِنْ رحمة الله ودينونته. 
و”ملحق ضَموئيل" في /اصم -1١‏ 4؟ يؤكد هذا الحكم بقطعه 
خيط القصة الأكبر الْتِي تستمر حَتََّى '١مل -١‏ 7 وإدخال 
قصص وأشعار وُضعت فِي إطار مِنْ التزكيزء والتى لا تقل* 

عن إبراز المشاكُنٍ والضعفات الَنِي حاصرت آلْمَلِك بشكل لا 8 
يقل عن الأصحاحات السابقة» والتى بالرغم مِنْ ذَلِكَ نجد.في 
وسطها مَزْمُوراً للخلاض (77: -١‏ 21) ومناشدة عَلَى أساس 
العهد بين الله ودَاوٌد باعتباره قائمًا عَلَى أناس سليم وأنه دائم إِلَى 
الأبَدٍ (1: ١‏ لاء وبصفة خاصة ع. 5). 


البيبلوجرافيا 
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ضضنهيون: لاهوت 





مقدس 0١54#‏ (7]2(2 ا 451 وذبم:]ء مقدس). 
رمل #لاثة ١‏ (7ذ0'! [1,811]» طمىء رزمل). 
خف 5850# (5903 [1ه' مدر]ء نمل). 


صهيون: لاهوت 
صهيون 1524[ [«رتيوى] 211#كلا 
9-4 ق صهيون- مِنْ ناحية الفكر اللاهوتي استمدت اسمها من 
اعنم المكان الَّذِي أطلق عَلَئْ جَبَل الهيكل القديم. وَالجَبَل التاريخي 
هُرَ الزابية الَّيِي فِي وسط سلسلة التلال الواقعة بين وَادِي 
0 والتي أقام عليها دَاوّد مَدِينَة (7حصن صهيون» ١صم‏ 
©: 7). وصهيون كموقع تم توسيعها لتشمل القمة» والتي أقيم 
عليها هيكل سُلَيْمَان أخيرّاء والتي يشغلها حاليًا المسجد الأقصى 
الإسلامي ومقدسه الَّذِي يُطلق عليه ”قبة الصخرة. والوصف 
الحالي لجَيّل صهيون عَلَى أنه التل الواقع غربي-مَدِيئّة دَاود 
القديم مَا هُوَ إلآ تقليد قديم يرجع إلى القرن الرابع أمّا الجَيل 
القديم الذي لا يزيذ ازتفاعه عن 4٠٠‏ قدم (إذا ما قورن بِجَبّلٍ 
الرَينُونِء الَذِي يبلغ ارتفاعه 17٠‏ قدمّاء وارتفاع جب صهيون 
المعروف حديثاء وهو 55٠٠‏ قدم) كَانَ يلقي الاحترام والتبجيل 
مِنْ الْكَهَنّة آلمَيكيين» باعتباره الجَيّل العَالِي الذي يقع عِنْدَ تقاطع 
السّماء والأَرْض والعالم السبفلي/ والتي منها يتحكم الله فِي الكون.. 


وَعَلَى الرغم مِنْ أنه لم يُستقر عَلَى تفسَير لأصلٍ كلمة صهيون. 


(01034) وتاريخهاء إلآ أن صهيون كاسم.علم اكتسنبت معنى هاما 
فِي.حد ذاتها أثناء حكم الْمُلُوك ليَُودًا. ولا يجب الرّبَط بين هذا 
الاسم وبين الحركة الصهيونية التي ظهرث فِي القرن العشرين» 

والفكر اللاهوتي لصهيون يشمل مجنوعة هامة ومركبة مِنْ 
الأفكار التي تركز عَلَى فكرة إلة إِمْرًا بأنه آلْمَلِك العظيم فِي 
مجمع الألِمّة. والفكر اللاهوتي لضهيون» الذي كَانَ يمتل الفكر 
اللاهوتي آلْمِكي لأسرة دَاوٌد ألْملِكية: كَانَ يؤكد عَلَى أن الرّبَّ 
هُوَألْمَِكَ الإلهي العظيم الي يتحكم فِي كُلَ قوى الكون المرئية 
والخفزة وَعَلّن ذلك فهو يديز تحماية الأقة وخصوبتها. 5 


.١‏ مفاهيم أساسية. ذكر المقكرون خمسة عناصر رَئِيسية يتم 
بواسطتها التعبير عن الفكر اللاهوتي الخاص بصنهيون. الأريعة 
الأوّلى ذكرها إدزارد ووهلئد. أَوَلآه جيل صهيون هُوَ جَبَل عال» 
أوْ أنه مرتبط بِحَبّل ضافون. ثانيّاه يخرج مِنْ صهيون نَهْرِ يكسب 
الأرْض خصباً. ثلث انتصر الرتَ عَلَى حالة التشوش. رابعَاء 
الرّب يوفر الأمن لمذينة أُورُشَلِيم. وهذه القائمة دعمها فِيما بعد 
هائز ولديرجرء أضاف إليها عنصرًا خاممئاء ؤهو جج الأَمَم 
على خبل جتيون:اعترافا منيلة الريب: وهذه العناصن تعبر 

ة أعمق تشكل: المفهوم اللاهؤتي لكثير مما 
جاء فِي الكتاب | مر سف ةر اي 
وإِتَعْيَاء. وهذه اللائحة الخاصة بتقاليد صهيون يمكن مناقشتها 
بشكل مناسب تحت ثلاث نوغيات رئيسية 


() الرّبَ هُوَ آلْمَلِك العظيم. والفكر اللاهوتي لصهيون يؤكد 




















أساسياً عَلَى أن إلة إِسْرَائِيلَء يَهْوَه (بعد ذلك كُتبت ”الرّبَ“) هُوَ 
ملك القدوس الي يسيطر عَلَّى النتّماء والأزض. ووجوده غير 
المرئي يسكن الهيكل القائم عَلَى جَتِلَ زيتون (مز !4: !- 5 
- ٠]ء‏ والّدِنِ يرجع تاريخه إلى أَيَّام ألملكية؛ وهكدًا نقرأ: 
«“لأن اللهمِك الأَرَض كُلّها رنموا قصيدةمَلِك الله 
عَلَى الأمَم. الله جلس عَلَى كرسي قدضه. 
شرفاء الشُعُوب اجتمعوا. شغب إله إِيْرَاهِيم. 'هُوَ 
متعال جد" 
وَآلمَؤمُور 145: 
وملكوت الرّبَ: ”ملك الرّب إِلَى الْأَبَد إلهُك يا صهيون إلى 
دود فدور». وهذه آلْمَرَامِين تقدم صورة واضحة عن الرّبَ 
الي سكن عَلّي العرش» ويسود عَلَى 
السبي» وبعد دمار هيكل أورُتئِيم» ظل الإضرار قائما عَلَى أن 
الرّبٌ هُوَ آلْمَلِكِ العظيم» الَّذِي سيجلس ثانية عَلَى العرش عَلَى 
جَتِل صهيون. وهكدّاء الرّب كان لْمَلِك العظيم؛ الذي سيجلس 
عَلَى عرشه فوق جَبَل صهيون. وهكدًا وعد خمس وعثبرين 
سنة مِنْ ,السبي فِي بَابِلء رأى 'حِزْقِيَال الْكَاهِن والنَبِيَ عرش 
ألرّبَ المستقبلي في إِسْرَائِيل بعد استعادتها (حز ؟ :5‏ ”وقال 
يا ابن آدم هذا مكَانَ كرسي ومكَانَ باطن قدمي حيث أسكن فِي 





. وسط بَنِي إِمْرَائِيل إِلَى الأبَّدِ». والإشارة إلى مكَانَ باطن:قدم 


الرّبٌُ تش تشير إلى مسند القدمين» والَذِي كان سمة شائعة للعروش 
ألملكية 3 ش. أ. ق. .وحَتّى فِي خضم كارثة سنة. 45 ق.م 
وزملاءه الْكَهَنَة يدركون أن الرّب هُوَألْمَلِكِ العظيم 
الذي يسود عَلَى الم والذِي سيعود ثانية في يوم ما ويضع 





- حجرزة عرشه حَلَى جَبَلَ صحهيون.- 





الرّبّ كمَلِك غظيم قائم عَلَى التشبيه المجازي الشعري 











(18-38 ,نه :61-95 ,1981 ,مرعخ1121). وهذا الانتصار 
المادي يرسخ نملكة الرّبٌء والتي تتطلب بدورها بناء الهيكل 
والسراع بين الحزك العظيم والراش العظيم كان يشكال الطريقة 
الشائعة التِي يصيغ بها الناس فكرهم اللاهوتي فِي ش. أرق 
الأمر الّذِي نلمسه فِي الكتابات الدينية الكَنْعَانية وكتابات بلاد ما 
بين التّهْرِين (19 .2 ,270 ,اتهدموهم.]). وعَلَى ذلك لا يجب 
أن تأخذنا الدهشة أن إِسْرَائِيل عبرّت أيضًا عن معتقداتها فِي 
الرّبَ بتعبيرات ممائلة» غير أنها تؤكد فِي ذات الوقت.سمى 
الرّبَ وتفزده (630. ,7ع7عصه0مة؟). وموضوع_انتصار 
الرّبٌ نراه بدرجات مختلفة في مواضع كثيرة مِنْ سفر آَلْمَرَامِير 
(مثل؛ (مز 58ت 7 إلا مه 46 6 317 [١ك‏ 4 كل كك 
-١ 5‏ 4). وانظر مثل؛ مز'1/4: 15-117 

(والله عي منذ القدم فاعل الخلاص فِي وسط 

الأرض. أَنْتَ شققت الْبَخر بقوتك. كسرت رؤوس 

التنانين عَلَى المِيّاه 

أَنْتَ رضضت رؤوس لوياثان. جعلته طعاماً للشغب 

لأهل الْبَرْيّة). 

والمِيّاه الَّتِي وُصفت كوحش الْيَخْرء كانت تمثل قوى الشواش. 

والمعركة الَتِي انتصر فيها الرّبَ عَلَى هذه القوة دُكرث هناء وتم 








.هش * 


٠‏ يربط بِكُلَ وضوح بين جَبَل صهيون” 


عرشه (انظز حز 


عَلَىَ الشوّاش (مادة الكؤت قبن خلقه) الحْظيْم - 





صهيون: 


الرّبَط بوضوح بينها وبينملكوت الرّبَ (انظر أيضًا مز 74: 
.)١ :175 ٠‏ وتبادل كثيرون مِنْ المفكرين بأن هذه المَغركة 
كَانَ يتم تمثيلها مِنْ الناحية الطقسية فِي احتفال التتويج السنوي 
الذي كَانَ يُقام فِي الخريف بمناسبة العام الجديد (,مسهم1121 


- 18-21 ,© :85-95 ,1981). ويجادل موينكُلَ بالقول إن هذا 


الاحتفال كان يتخيل فحسب المَعركة الأسطورية مع الشواش 
(80-84 ,اععاعم240).. ويقول ف. م. كرون 0 10 
إن هذا الطقس كَانَ يتضمن أيضًا الأعداء التاريخيين للأمّة 
(79-111 ,متدرا مص جطء11 جه «/انراة 1::جمهجه©)). وعَلَى 
الرغم مِنْ ذَلِك, لاحظ مفكرون آخرون 'أن النص الكتابي.يفتقر 
إلى ليل قاطع لطقس اعتلاء العرشء وأن معظم الحجج التي 
تدعم هذا الاحتفال تعتمد بقوة عَلَى نظائر الاحتفال ”....“ البَابلي 
(071671 2711أع1تك وتعططع 1511 .لى .ك[ :267,:8.3 ,القتمع هم1 
102-6 ,1966 :77:671ه1ى1 014 #دره). وَعَلَى أي جال» فإنه 
فِي قلب الفكر اللاهوتي لصهيون نجد الاعتقاد الأساسي بأن كلّي 
القدرة يحكم عَلَى الأَرْض كُلّها باعتباره آلْملِك العظيم. وآلْملكيق 
فِي الكتابات الكَنْعانية- مرتيطة يبناء هيكل. وفي قصص البَعْل» 
- مثل؛- بعد أن هزم الْبَعْل مِيّاهِ الشواش تقرر عمل هيكل للبعل 
ثم تم بناؤه (4.01.35-38 :4.107.62-5.63 014) وفي ملحمة 
(وهي ملحمة بَابِلِيةٍ تتحدث عن الخلق) نجد سيتاريو مماثلء 
حيث أقيم لمردوخ هيكلاً بعد أن قهر وحش الشواش ”تايمات“ 
وعَلّى الرغم مِنْ أن مفهوم ش. أ. قد عن الهيكل مُوَ أنه مكافأة 
عَلَى النصر ولكنه ليعن قريباً مِنْ مفهوم الكتاب الْمُقدّس العبري 
عن الهيكل» ذلِكَ أن هيكل أُوْرُشَلِيم هُوَ المكاق ال أقام فيه الرَبَ 
زا٠4524+‏ ؤبصفة خاصة 47: /ا زلف :١‏ لاك 
5: 16 وانظر.”01808“ بدرعم3121). 
كما صُوّر الرّبٌ أيضًا باعتباره أآلْمَلِك العظيم الذي يسيطر 
7 المجلس الإلهفي (4:11162)» خيث نراه بشكل تقليدي في 
العبارة التي تتكرر كثيرًا “رب الصباؤوت“ (والتي تُرجمت بعد 
ذلِك إلى ”رب الْجُنُودِ“ انظر /0015. ومن بين استعمالإت هذا 
التغبير الأخرئء يبدو أنه كَانَ يُستخدم كتعبير فني فِي العبارة 
القديمة فِي هيكل أُورٌشلِي لفكرة موسعة عن هذا اللقب؛ انظر 
“77701 :260-62 ,1948 ,تيومامء:17 امعذاط81 ,و7١‏ .© 
2:750-1). وفي إطار هذا المعنى الضديق» فإنه يتضمن إلة 
إمْرَائِيلَ وهو جالس عَلَى العرش الإنهي أمام المجلس السماوي 
(19 ,0111 شظهة 1711لا“ ,عو منناء11). مز 46: ه- ٠7‏ 
الك 6] يقدم لنا صورة حيّة عن مجلس الرَّبّ المحيط يه 
”والستّعاوات تحمد غجائبك يا رب وحقك أيضًا في 
جماعة القديسين. لأنّهُ مِنْ في السّمَاء يعَادِلِ الب 


مِنْ يشة الب بين أبناء .الله. إله مهوب جدًا في 

مؤامرة القديسين ومخوف عِنْدَ جَمِيع الَذِين حوله“ 
وتعكس أيقونات (صُور). هيكل .أورٌئتليم الفكر: اللاهوتي 
لصهيون بطرق كثيرة» وأكثر الأمثلة بروزاً الكزوبيم وتَابُوت 
العهد. ففي. داخل قدس الأقداس فِي الهيكل هناك ناجد تَابُوت 
العهد والكروبيم. وقد تجمغت هذه الأشياء لتكوّن العرش الَّذِي 
سيجلس عليه الحضو, ر غير المرئي للمك العظيم.(,اء1190]108 
19-24 ,/تء 110:11 2). ونقرأ فِي ١مل‏ 5: 58-77 أن 


هك 


لاهوت 


فِي الأقداس يقف كاروبيم؛ والأجنحة الخارجية لهذين الكرؤبين 
تلمسان جدران الهيكل؛ فِي حين أن الأجنحة الداخلية للكروبيم 
تلمس كُلَ منها الأخرى» ويضيف ما جاء فِي: ١أخ ١١:‏ أن 
الكروبيم ينظران إلى الخارجء أي ينظران مِنْ المكانٌ الذاخلي 
(مِنْ قدس الأقداس) إلى القدس: وتحت الأجنحة تَايُوت العهد 
(١مل‏ 8: 1) وهذا أمر يبدو مربكاً إلى حد ما إلى أن يصبح 
المرء عَلَى معرفة بعروش ملوك ش. أ. ق.» والأيديولوجية الَّتِي 
قام عليها تصميمها. والعروش القديمة كَانّت فِي العادة تتكون 
مِنْ كروبين تتلامس أجنحتهاء وبذلِك تخلقان عرشاً للمَلِك أو 
الإلة. كما أن صندوقاً أَوْ كرسياً مسنداً للقدمين. وعَلَى سبيل” 
المثال» قد نلاحظ صورة العرش الَّتِي وُجدت فِي تَابُوت أحيرام 
مِنْ.بيبلس؛ والتي يرجع تاريخها إلى أواخر الألفية الثانية قبل 
الميلاد. . وفي هذه الصورة نجد أن المخلوقات المجنحة تتطلع إلى 
الأمام بحسب مَا توضح فِي سيفر أَخْبَارٍ الأّامِ الثاني. وعلاوة 
فإن الْمَلِك أَوْ الإنه يضع قدميه عَلَى صندوق هُوَ بمثابة مسند 
للقدمين. وهناك نماذج أخرى مِنْ هذه الرسومات ؤالأيقونات 
والتي وُجدت في مجلّد يرجع تاريخها إلى القرنين الثالث والثاني 
عشر ق. م. 

ثم. أن “الفكر اللاهوتي .لصهيون يعزي وضعًا فريدًا لجَبّل 
الهيعل أيضنا. ولآن جيل صهيون هو كرسي آلتيك العتليمه 
سواء بالاختيار (مثل؛ 120-23 ,1950[طاه)» أَوْ بالخلق (مثل؛ 
61-3 :2:0 رعو تباطامء011) فإن هذا الجَبّل» بالرغم مِنْ إنه 
3 في الواقع صغيرء احرف بأنه قمة أكثر الجال ارتفاعاء والتي _ 
تصل قمته إلى الستّماء (مثل؛ مز 7 لق :15:54 إلالع» المء 
الاكة ىق إثل أ كد الك ميهًا 14 لا 0 لآ لل 
5 ١٠ء‏ حز :5٠‏ اءازك 15: .)٠١‏ وهنا نقول أيضًا إن هذا 
المفهوم يماثل المفهوم الكنْعَاني عن الجَبَّل الكؤنيء أي الجَيّل 
الذي يحتوي: كُلَ الحقيقة كما يحتوي عَلَى السّماء والأزض 
(انظر. نم دمل[ :00577 ,01180:0). وجاء فِي كتابات 
أوغاريت أن هيكل الْبَعْل يجلس عَلَى جَبَلُ صفؤن (14© :مد 
4.,116-9)» وهي عَلَى قمة فِي العالم '(”,021 21“ ,زعام 
مامة2 :100 وكانَ يُعتقد أن جَبّل صفون يقع فِي الثثمّال» 
وأصبح الاسم يُستخدم كاسم علم يطلق»عَلَّى الشّمّال). والواقع < 
أن مز 4/8: ' [؟] يعرف جَبَلٍ صهيون بأنه قمة جَيَل صفون: 
”جميل الارتفاع فرج كُلَ الأَرْضٍ جَبَلِ صهيون فرح أقاصي 
الشّمال (جَيِل صفون) مَدِيئّة آْمَِك العظيم“ (هذه ترجمتي للآية). 


وفي هذه ع.ء امتص الفكر اللاهوتي لصهيون فِي الواقع 
مفهوم جَبَل صفون؛ وصنفه عَلّى أنه أدنى مِنْ-جَيِل صهيون 
(انظر ,دهكدعلاعآ :0..25 100 ,27072 ركلتعطمج1. ركاروطاهج1 
352-3 ,7/80 ,1-50 ««رامعوم يعنونه© .© ,2 :146). 
وصهيونء باعتباره الجَبّل الكوني يُعد يمثاية العتبة الفعلية 
بين السّماء والأض (انظر أيضنا مز 0 ا [" و/]. ثم 
إن إِسْرَائِيل كانت تقول بأن: الجَبّل هُوَ مركز أَوْ (حسبما قر 
البعض) سرّة الأرْضء وهو الرابطة الرئيسية بين الله والجنس ” 
البشري (115-22 ,«هومعاه,آ). ومن الجلي أن هذا | المفهوم 
كَانَ مجرد تأكيد عَلَى أهمية جَبَل صهيون بأكثر مما هُوَ حقيقة 
جغرافية. 


صهيون: لاهوت 








وكَانَ 1 فِي أورٌشَلِيم ينتسب تمامًا لِك العظيم» » فهو وكيل 
الرّبٌ عَلَى الأرزض» انظر. أيضا كرم +007517044107 ,تحرو م1121 
غ11“ بلاممسلة1 .5 كله كه :125-48 ,ترياع«ممماة 112 
.ل ,8116170710 :77 صذ ”,00 هطعتهاة5 1ه وع10 لمعذاطزظه 
: 239 ,1980 .31 أة يعتناطوووء 2 بصت ). وصفت ممَلكة ذَاوْدِ 
في النض على أن الرت اختارها على وجة الخصتوصض لتخدم' 
كملوك له عَلَى الأَرْض (7اصم لاء مز 94: 68 /الاء 177: 
04). والأكثر شتّهرة هُوَ مَا جاء فِي آلْمَزْمُور 1: ١‏ ”قال 
. نا اليَوْمَ ولدتك“ 


وإسنْرَائِيل قديماء لَمْ تعتبرملكها الابن الإلهي لِلرّبٌ. بل 
بالأحرىء كَانَت هذه لغة تقليدية تشين إلى أن الرّبّ هُوَ سيدمَلِك 
إمْرَائِيل وربه» وأن ْمَك البشرئ خادمه الخاضع له وهذا 
مقهوم يمكن أن نلاحظه أيضًا فِي ثقافات أوغاريت وبلاد ما 

بين التهؤْرين. وذَلِكَ فِي الألفية الثانية قبل الميلاد. ؤمن أكثر 
لان املت | قثية والموطة بالفلاك «اهداره وعياة صن لد لق 
أن يبَنِي هيكل اليب ويعتني به (١مل‏ : ١1‏ مز 8ل: 194). 
وبالنظر إلى أن" ألْمَلِك يُعد مِنْ خدم الله أَوْ وكيله عَلَى الأرض» 
فعَلَى ذَلِكَ كَانَ للفكر اللاهوتي لصهيؤن دور هام فِي إضفاء 
الشرّعية عَلَى بيت دَاوْد آلْمَِكي (من ”: ٠‏ وعَلَى ذلِك» كانَ 
هذا الفكز اللاهوتي آلْمَلِكي الرسمي ليَهُودًا. وعَلَى الرغم من 
لِك .فإن الفكر اللاهوتي .لصهيون كَانَ يطلب حكما أخلاقيًا 
وعَادِلاً مِنْ خادم الرّبَ (آلْمَلِك). وبالنظر إلى أن آلْمَلِكِ العظيم 
كَانَ عَادِلاء هكدًا أيضًا يتوجب عَلَى وكيله الأزضي أن يَكُونُ 
كذلِكَ (انظر مز ١5:85‏ [17] و50 54 [71- 50 لفن 
اللاهوتي لصهيق كَانَ ينظن أيضًا إلى الْمُلوك الغرباء- أحيا 
يشير إليهم يكلمة ”رؤساء“ (733) باعتبارهم مستوليت له 
آلْمَلِك العظيم» » بالزغم مِنْ أنه لَّْ يُعط لهم امتياز أن يكوتوا مِنْ 
الوكُلاء الَذِينَ اختارهم اليب (مثل؛ مز:77: 7 )“حل - 
٠٠-١‏ انظر 361118,,232-37): ومن المقهوم الأساسي 
القائل بأن الرّبَ هُوَ آلْمَلِك العظيم تم استخلاص استنتاجين 
لاهوتيين هامين. 

(ب) الْمَلِكِ العظيم- والخامي. وكما سبق وذكرنا آنقاء كَانَ يُفهم 

عن الرَّب أنه المحارب الإلهي» الَّذِي حطم قوى الشواش. وهذا 
مفاده أن الربَ يستطيع أن يقهر أعذاء إِسْرَائِيل مِنْ الشعُوب 
0 على ذللدء فإن جَبَل صهيون- الذي عط تفن نكاتة 
أو رُشلِيم» أضنخ ملاذًا للإِسْرَائِيليين: وعَلَى سبيل المثال نقرأ في 
مزهم4: * ه [4- 1] الآتي: 


“الله في قصنورها يُغرف” ملجاً: لأن هوذا الْمُلُوك 
*. اجتمعوا: مضؤا جْمِيعًا: لما زأوا بُهتوا 'ارتاعوا 

فروا», 
توضح هذه الآيات فكر صهيون اللاهوتي وثقته فِي الرّبَ 
باعتباره حَامي إِْرَائِيله بالرغم مِنْ الهجوم الضاري الَتِي 
تتعرض له مِنْ الشُعُوب. ولقد قامت نبوات إِشَعْيَاء عَلَى أسناس 
هذه الثقة. ومن مواجهة الخطر الناجم عن التحالف بينٍ السوريين 
5 والإسرَائِيليين (779 ق. م تقريبًا) فقد حَت إِشَعْيَاء آحازْمَلِك 
يَهُودَا أن يثق فِي قوة الرّبْ (إش 7- 18. وهنا أيضاء فِي 
مواجهة السخرية والتهديدات الأُشُورية: شجع إِشَخْيّاء حِرَكِيَانَ 

















أن يتَكُلَ عَلَى قوة الرّبَ (إش 5 لالاء انظر ”مل 18- 15+ 
إر 35 38 05, 1 


وقد تجادل الدارسون حول ما إِذا كَانَت إِدْرَائِيل تفهم أن حماية” . 


الرّبَ مشرؤطة أم لا. وإلى عهد قريبء كَانَ الاجماع هُوَء أنه 
طبقًا للفكر اللاهوتي لصهيون» فإن حماية ألرّبَ كَانَت غير 
مشروطة؛ فصهيون كانت منيعة لا ثُنتهك حرمتها. وقد عبر 
عن هذه النظرية ج. ه. هايزء ومنذ عهد قريب عبّر عنها ج. 
داى -١75(‏ 018 الَذِ جادل بالقول إن مناعة صهيون مرتبطة 
باختيار الرّبٌ لهاء وهذا تقيد يرجع إلى الْمُلُوك الييوسيين اين 
حكموا أُورٌشَلِيم قبل دَاوٌّد (أنظ ١صم‏ 5: 70-1). وكما هُوَْ 
ثابت مِنْ العديد مِنْ مَزَامِير صهيون. (من 45 و58 و7/)؛ 
ظل هذا التقليد باقياً حَتّى بعد استيلاء دَاوٌد عَلَى المذينة» وأعيد 
تطبيقه عَلَى عاصمة ذَاوٌُد أَلْمَلِكية. وقد تحدى رونالد كُلّيمنتس 
١د‏ - 85) منذ عهد قريب هذه النظرية» قائلاً بأن عقيدة مناعة 
سيره لقره الاح خاعن ا زدية كران ليزي 
عُلَى التخوّ الذي ذُكر في ميفر 
جزقيًا. ويقول إن الإشارات إلى مناعة 
صهيون فِي آلتزامير» .جاءت نتيجة سوه فِهم تعبيرات شعرية 
عن ثقة المتضرع فِي قدرة الب ورغبته فِي خلاص صهيون. 
والجدل ألَّذِي دار حول ما إذا كَانَت جماية الرّبَ لصهيون 
مشروطة أم غير مشروطة كَانَ له نتائج فيمًا يتعلق بالمتطلبات 
الأخلاقية الَتِي وضعها فكر صهيون اللاهوتي عَلَى الشَعْب 
كانت حماية الرّبَ.لصهيون غير مشروطة؛ هنا يَكُونُ الث 












.غير ملتزم بشروط العهدء الرّبَ فقظ هُوَ الّذِي يَكُونُّ ملتزماً 


(98-101-,93-94 .,رهوومعنه.1).. وبالنسية لهؤلاء_المفكزين» 
٠‏ فإن نبوات مثل إِرْمِيَا |: -١‏ 5» تُقرأ عَلَى أنها دعوة لاهوتية 





مناعة صهيون فكرة لاحقة أدخلت عَلَى التقليد: والَّذِي ينظر إلى 
كُلَام ! ِْمِيَا عن الهيكل إن هُوَ بالأكثز إنكار أن فِي النص دعوة 
محددة إلى الأمّة للتسمك بالأخلاقيات.(صن )15١4‏ وكما كر 
سابقًا (انظر القسم ١‏ - ..) تقع مسئولية تمسك الأمّة بالفواحي 
الأخلاتيق: وإلى درجة كييرة. عَلى ألعك الذي 3عي أن يقود 

مّة فِي إطار مِنْ البر والحق. غير أنه بخلاف آلْمَلِك فإن 
الصديقين. أولتك انين يتداهمون مع ملبية الب التايلك هم 





الَذِين سيتمكنون مِنْ العيش عَلَى جَبَل صهيونء ويستفيدون مِنْ. 


بركات الأمن والأزدهار. لقد حث الأنْبيَاءء آلمَلِك والشعُوب 
عَلَى إطاعة مطاليب الرّب (مثل؛ إش 75: -١١‏ 5٠ء‏ مِيخًا ؟: 
ف ىق انظر 355-56 ,دع تعد 6مةلا). 


ما هزيمة الأَّم فكثيرًا نا تُصور علي أنها ترجع لظواهر 
خاصة بالطبيعة. وعَلَى سبيل المثال» زئير الرّبَ أوْ صوته إِلَّذِي 
مثل الرعد مِنْ صهيون يحمل الأمَم عَلَى الفرار فِي ذعر (مثل؛ 
مز 45: 5 [/]ء 95: 5- 9[.8- 4]: عَامُوس :١‏ 1 يُوئيل 
ع 00 وهذه الضور تماثل مَا.نقرأه فِي كتابات 
أوغاريت» الَيِي يرعد فيها اليَغل ضد أعدائه مِنْ جَبَل هيكله 
(4.11.3037 024). وفي أوقات أخرى كَانَ الرَّبَ يهزم الأمم 
بريح شرقية (خر 07:٠١‏ 11:14 مز  :448‏ [8]؛ حز 
1 1 لل : 16). والمفهوم الذي ترتكز عليه كل 


لكك 


.ألا ننس أنها ذوبان للأمم ف 


لة_والإنتباهء..غير_أن. هؤلاء المفكرين الّذِينِ .يعتقدون أن.. 





صهيون: لاهوت 





هذه الأمثلة يقوم عَلَى أساس فكرة أن الطبيعة ينتابها اضطراب 
عظيم حين يقوم الْمَلِكِ العظيم» ِلَّذِي يسكن فِي صهيون بشن 
حرب» و حين يِتَكُلّم مِنْ هيكله. وعلاوة عَلَى ذلِكَء فربما كَانّت 
هزيمة ١‏ مَم. مِنْ ناحية ما- - يتم تمثيلها طقسيًا فِي احتفال التتويج 
(انظر المناقشة الَّيِي ذُكرت سابقًا). وهي تأتي بمثابة الأساس 


٠‏ الفكري ليوم الرّبٌ (-2100 :98-105 ,87 ,1981 ,ممءم[11 


5 ,اع!همة). وهزيمة الأمم تؤدي إلى نتيجتين إيجابيتين: 
يختبر العالم السلام (مز 46: 8 00١ -5[.9٠١‏ 3:5 و3 [5 
وة])؛ واعتراف الأمَم بالرّبٌ (مز ١؟: -1٠١ 273 001[ ٠١‏ 
-؟(]ء زك 15:14 11). وَعَلَى الرغم مِنْ أن هذا 
الاعتراف قد يأني في صورة حمد وتسبيح وعبادة» إلآ أنه يجب 
في المجتمع الذي دخل في عهد مع 
الرّب. وحوضاً عن دك أن يفهم على أنه اعتراف لوت بن 
القوة الأغظم الَنِي تهزم قوى الشواش وتتحكم فيها. 


(جم الْمَلِك العظيم: العائل الأَعظم. اليج الآخر لهزيمة 
قوى الشواش فهو أن الرّبَ يوفر الازدهار للامّة وللعالم. والرْبٌ 
يحقق النجاح والازدهار عن طريق حفظ النظام. ويجب 
أن الخليقة فِي تكوين ١؛‏ تأثرت بتنظيم الرّبَ للغمر (تك 0 
وكَانَ كُلَ يوم مِنْ الخليقة عَلَى العالم وبنجاح تام مزيداً 
مِنْ التنظيم. وقد نجم عن هذا التنظيم خصوبة بالنسبة للزراعات 
والحيوانات والبشر. وفي إِسْرَائِيل القديمةه حيث كَانَ الجفاف» 
وتلف المحاصيل الزراعية» وموت الأطفال كانت أموراً واقعية 
وكوارث أليمة» ومن ثم كَانَ مِنْ المسّهْل التعرف عَلَي العلاقة 
النظام والنجاح.. وقد .أكد فكر صهيون اللإهوتي, أن الرّب- مِنْ 
خلال وكيل من البشر (أ تلك إنزان ) يسم بالطاعة ويحافظ 
عَلَى العبادة في هيكل أُورُشَلِيم يبارك بالأرزض بالخضوية التي 
تنجم. عن هزيمة قوى الشرّ الهدائة المتمثلة في الشواش. 

وقد تم التعبير عن هذا الرجاء بقوة مِنْ خلال فكرة نَهْرٍ الفردوس 
(مثل؛ من 55: 5:[م]ء إش 7١:97‏ *الاء خز 51: 2037-١‏ 
ييل 5: 14 0 1 زك:14: 4 وفي الفقرة الَِي فِي 



















م عليها بالخصب والنماء, 
: يصل إلى البخر الميت يحول مزاج المافحة إلى مي 
نقية اا ذلِك يعج الْبَخر بالْحَيَاة. وهذا الفوضوع يماثل 
موضوعات تتعلق بمسكن“ (إيل 851”5) فِي وسط نَهْرِين فِي 
كتابات أوغاريت .(-116101 عدم ,رذح :4 
38-1 ,:©). وربما كَانَ هذا الموضوع يشكل أب د 
الَتِي وراء وجود نَهْرِ خصيب في الحديقة الأوّلى (انظر تك 7: 
06 وكما رأينا بالنسبة لعناصر أخرى مِنْ الفكر اللاهوتي 
لصهيونء لَمْ تكن يذه الخصوبة قاصّلاة عَلَى إمْرَائِيل وحدهاء 
بالرغم مِنْ أنه مِنْ الواضح أن المستفيد الأول هُوَ الأ بل إن 
العالم كُلّه بالأحرى سينال بركة الخصوبة (تك. :١7‏ الع . 
وهكذاء فإن أمة إمنرَائيل» والأكثر أهميقملكها وكهنتهاء شعروا 
بالمسئولية ليس بالنسبة لنجاحهم الشخصي فحسبء بل وبشكل 
جوهري عن العالم بأسره. 
؟. الوضع التاريخي والمسار اللاهوتي: الثقافة هي الَتِي 
أقامت محيط الفكر اللاهوتي لصهيون؛ وبقدر كاف مِنْ الثقة 





والوضوح.. وعَلَى. الرغم مِنْ ذَلِكَء فإن النظريات المتعلقة ' 
بالوضع الأساسي لتقاليد صهيون حفزت عَلَى المزيد مِنْ الجدال. 


وطوال الربّع الثالث مِنْ القرن العشرين طفت عَلَّى القكر الثقافي _ 


النظرية اي تقول إن الفكر اللادؤتي لصهيون جاء نتيجة عبادة 
ُورُشَلِيم السابقة عَلَى عهد دَاوّدء وعَلَى أورٌشَلِيم الإسنرائيلية. 
وإذ لاحظ كثيرون مِنْ المفكرين التشابهات العديدة بين الفكر 
اللاهوتي لصهيون» والمعتقدات الدينية الكّنْعَانيةء فمن ثم انتهوا 
إلى أن أسرة دَاوٌد الْمَلِكية تبنت (أُورشَلِيم السايقة لعهد دَاوْد) 
أساطير عبادة إليهو (أورٌشْليم قبل غهد دَاوٌد) لفكرهم اللاهوتي 
آلْمَِكي وهذه الحجق بصفة خاصة-:تشرح طبيعة العهد غير" 
المشروط مع ذَاوُدء والَّذِي نقرأ عَنْهُ في مز 85؛ .١177‏ وبرغم 
ذلِكء فقدٍ انتقلت الثقافة منذ عهد قريب مِنْ نظرية الأحوال 
اليبوسية وارجعت. أصولها إلى حاشية دَاوْد آلْمَلِكية (وقد. دافع 
عن هذا الوضيع بكُلَ قوة ج. ج. م. روبرتس). ويجادل هؤلاء 
الدارسون أن نظرة الفكر اللاهوتي لصهيؤن إلى الِب باعتباره 
َلْمَلِكَ العظيم الذي يسود عَلَى المجلس الإلهيء لا يمكن الدفاع 
2 عَنْهُ إل فِي وقت مِنْ تاريخ إِمنْرَائيل حين تلاقت الحقيقة مغ هذا 
الاعتراف اللاهوتي. ولِذلِكَ يدّعون أن مدة حكم دَاوٌّد وَسُلَيْمَان 
وهي الفترة الَّتِي اتسعت فيها قوة إِمنْرَائِيل إلى أوسع مدى لهاء 
ربما كانت الوضع الأكثز عقلانية. ولا ينكر هؤلاء المفكرون 
العلاقات الكَنْعإنية» لكنهم يريدون بالأحرى المجادلة بان التكوين 
الحقيقي لتقاليد صهيون جاءت وليدة البلاط ألْمَلِكي لبيت ذَاود. 
ومهما كَانَ الجدال. المتعلق بأصول صهيون قد رمّخ لاهوتيّاء 
إلآ أن ا م ة عَلَى البلاط 4 
لأسرة دَاوْد أآلْملكية في أورُشَليم طوال مدة حكم أَلْم 
يَهُودًا. وعَلَى الرغم مِنْ حقيقة أن الآنقسام قد وُصل بين 
وَإِسْرَائِيل ولم تعد أسرة دَاوْدِ آلْمَِكية تسيطر عَلَى الأراضي 
المجاورة باعتبارها خاضعة لها؛ غير .أن الفكر 0 
لصهيون ظلت الإيديولوجية التي تتبعها الدولة وعَلّى أسا. 
كانت تُوجّه تطلعاتملِك يَهُوذًا والحاشية. وبرغم ذَللَه فإن ب 
كَمْ تنج مِنْ الهجمات الضارية الَتِي كَانَ يشتها عليها نبوخذ تضنر» 
والبَابليون. ٠‏ وفي هذا الوقِتء .تطلبت الظروف التاريخية مِنْ 
العبرانيين أن. يعيدوا التفكير فِي إيديولوجيتهم القومية (غ1/]6< 
39-5 ,714© :126177011617 ع الأمر الذي أدى إلى برؤوزن 
الاسم الَّذِي يُطلق عليه 5٠٠54‏ #ا2)» المجد (5881# 534 
2) ولكن فكر صهيون اللاهوتي لَمْ يمت إطلاقًا موبّاً كاملا 
ذلِكَ أنه عاد ثانية ليصبح مسيطرًا فِي آمال الْكَهَنَقَ الَذِينَ كَاتَوا 
يعملون مِنْ أجل استعادة إِسَْائِيل وارجاعها إلى سابق عَهْدَهًا 
أثناء أزمنة ما بعد السبي. وهكدّاء ظهرت الأفكار الأساسية لفكز 
صهيون اللاهوثي وبشكلّ بارز فِي أسفار مثل حَِْقِيال أَخْبَارِ 
الأيَّام الأوّل والثاني» وسبفرى عَرْرًَا- تَحَمْيا. 


وفِيمَا كَانَ الزمن ينقضي تضاءلت فكرة استعادة الأمة. 












٠‏ وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ» أعاد إيمان شبَعْب إِمنْرَائِيل الحيء أعاد 


تطبيق مبادئ اللاهوتي الصهيوني عَلّى.موقفهم المتغير. ولم 
تتم المحافظة عَلَى تقاليد صهيون كمجموعة موجودة فِيْ الفكر 
اللاهوتي. وبدلا مِنْ ذلك تنائر فِي كافة مضامين إيمان إمْرَائِيل 
مما بعد السبية وكانَ مِنْ نتيجة ذَلِكَ أنها تعرضت للتغيير. وعَلَى 
سبيل. المثالء فإن صهيون أَوْ أُورشْلِيم لَمْ تقدم في آلْمزامِير 





/اهة 


أ" [بعمموى]ء صُوقرء 477  )7/‏ 


الأخيرة كحصن وملجاء بل بالأحزى كانت الوصية للإمنْرَائيليين 9 الأَرْضلء خبزنا كفافنا أعطنا الْيَوْم .... ولا تدخلنا فِي تجرَبّة رو 
أن يختموا بالتوراة (انظر من .)١١5‏ بل والأكثن مأساوية هُوَ انقذنا مِنْ وقت التجرَية لكن نجنا مِنْ الشرّئر. لأن لك آلْمَلِك 
أن الكتابات الرؤيوية تخلت عن تطلعات قكر صهيون اللاهوتي ' والقوة والمجد إلى الأبَدِ. آمين (مت 5: 237:9 بما في ذلك 
بالنسبة لهذا العالم ونقلتهم إلى الأجواء السماوية: فالرَّبَ هُوْمَلِكَ ‏ . ملاحظة مِنْ ترجمة 011597. 
السسّمَاوّات» غير أنه سُمح لملوك الأزض أن يحكموا لفترة ما .. البيبلوجرافيا 
(دا ا: 75 .هلاء 11: 85). والرجاء في الخلاص أصبح : 
1217١ 0 1‏ 1/12 0710 16/1 1.80 
يعتمد فقط عَلَى نهاية التار: يخ» وسوف يأتي مِنْ حك ج العالم ودنع ل إن ععتتمرء ماو 17112 07 15211 ,رقتمع جرع 2 
“الما يعانى 1 أيدى الْخذُر ك 3 :1501 ,1ن 7ه1د1 0124 علا وز م عدزجرة:2 كز رفيةا3 م :7ه1. 
ادي. وسوف يعاني الصديقون عَلَى يدي ُو رضليت ,رز بزمبووماز ونتروم 71:6 بلعمانك .1 .2 :1984 ,13 صنه 
الأشرار إلى أن يخلصهم الرّبَ ويعاقب أعداءهم بعد معركة . ,ممعلز :1972 ,4 1151/1 م«هاعد1 014 عط همه سعهم«م 
نهائية فاصلة يتحقق فيها النضر (دا :١١‏ ”لم هل  -١ :١7‏ منومدرسبزق ”,لحدظ مه طاترالط. عنضدونا عط هذ امومع ع1“ 
0 » وإزالة الآمال اللاهوتية الصهيو ن مِنْ العالم المادي» وتقلها ا ا اسوك ين رز سد كد و اس 
ال ١‏ / شك عا عَنْهُ بسهولة في | ِ- عتم ق2 18 أعادء )زه وأو وجاع5 «تمع ةع دا 0/17 هنر 
8 0 موضوعا نقر هولة في النص -007 00415 بنزة2 .ل :1979 ,137-45 ,5055 .1/1 64.17 ,(19735 
يا 007 6 6ه زه 1701025 :و5 171 0710 1زمع ه227 عر[ الكقمد عذال 
ووجهة النظر الرؤيوية العالمية هذه» والزاخرة برموز جناوع 0" رتعطدة*1 .18 .سآ 1985 رانك دجم اد1 014 ء«[1 رذ لالظ 


أفكا. تشكل | مِنْ الخلفية اللاهوتية أ -313 ,1965 ,15 "71 ”رأتع«متهاوه1 010 عط قا 4مة غتمدولآ غه 
3 1 2 قلق 8 القر 0 1 التي 26 | لني ,5 ,26 “01/7117 171 *”,0055309) مأ 011805 1710177“ ,ماع10 :24 
بواسطتها عرفت كنيضة القرن الأول يتَنُوع؛ و جر درول جه تمكط مدلا زه 1هةانطتاع7ه) 1116 ,سرعم لمك .8 :183-97 


وراء الكثير مِن مفاهيم العمد الجديد المتعلقة بصهيونء يمكن "ذه لتنامرععاعة8 لهدطنا عظ]“ ممرع10 1981 ,25 ]1151/1 ,اعه5لة 
رؤيتها بسهولة» بالرغم مِنْ ذلِكَ فِي الكتابات الرؤيوية. وفي .1.11 :167-90 ,1978 ,40 080 ”روده5 مامصع؟ 5:طمنتهطءء2 
رؤيا -١ :١4‏ © رؤى الحمل وهو واقف عَلَى جَبَلُ صهيون مع ,82 ملظل ”,ئلاهام كما تمماج 02 مم زفمطة ع1“ ,وعنريمك1 
الماثة والأربغة والأربعين ألقًا. وفي جَمِيع انحاء فر الرؤياء . -20 نتكه :20 هته (مررزة ,تهدهامة .1 .ل :419-26 ,1963 
يُصور الربٌ كلك جال اط 0 01 احات 1 حصلةة” ,[11 ممقتدرودفرآ .1 :1985 رعاطاظ بأوتسول عدا ماوطط درط 


1 4 ا يد ل ٠‏ ,27,1984 115ل ”يقه5. نزتماء1/؟ عمتجيةلا عمتازط ى :98 
١‏ 0): وهذاك طرح الشيطان باعتبازه التنين» الرمز القديم -طه3 “زه 18021/17:07127716714 1711 ,]ع6 تاتناع])! .12 .1.771 :267-74 


للشواش.المائي» والتي يؤكد القكر:اللاهوتي لصهيون أن الْرّب - ,1982 ,ودنومادء17 #مطشك قدنه «ملاك ءا «ذ كمتقهد مله 

هزمه. وكما. هُوَ الحال فِي الفكر اللادهوتي لصهيون» هكّدًا الجال. عذا مه هنا نوا ع8 5480111-16 1171لا“ معز 

أيضًا فِي سفر الرؤياء تمت هزيمة ة التنين, ثانية عَلَى يد الر؛ ب هسه #أمدظ زه لمقروط ندج مو تقلقى هذ ”ع دمل ستط معط 

50/1070: وب يعد هذه الهزيمة,» أقيمت أ أورُشَلِيم- أجذيدة على -بقلتطدآ] “مممده] "بلع ,5ع هي ك- ه01 -4دجه‎ 20 ٠ 
30 


النْخوَ الذي و فيه فِي الفكر اللاهوتي 1 3 لحا .كمهما :0071/1 +1700 عل ,أععاعه 1101 .5 :109-38 


ا زاك > ف 6 716 لل يمع 1ان1/1 .8 .1 :19535 ,ر«هدرعلهم 
0 أو شليم الجديدة. عاذ نَهْرٌ الفردون ”الذي 1980 ,24 151/1آ., ملم بعاترط م12[ برا جه نجه عا موده 


رأيناه فِي حز 17 -١7‏ للظهوز ثانية (رؤف؟7:١-6).‏ وهذا تواتك أه07 111 زه جواةن) 11 ,21071 وتععتناطمء011 .0 .8 
الشكل مِنْ الخلاص يتم خارج التازيخ» الأمرٍ الذي يشير إلى أن جد15015 يللب «هادستدول. ءا “ره أمطسجرى [مءذومامء:11 
الفكر اللاهوتي لصهيون لم ينج من الدمار الَّذِي لحق بإمنرَائيل. غ06 م00 191016 ع1“ ,ماع80 .2 .ل .ل :1987 4 
بل بالأخر. ى امتصته الخبرات الجديدة لمجتمع الإيمان. والأكثر صا 2 بلاع10 :329-44 ,1973 92 آل ”,113016101 2 
زأ- مثل؛- قول سفر الرؤيا إن الهيكل لن يُعاد بناؤه (9؟: -0ف3 ”رع متمصط عتممحمه1ه122/1016-50 عطا 4ه ووامعط1' ع) 
برورا- - قو ا سفن الرؤيا إن لهيكل لن يعاد 0 2 “5 دول «01[6) 214ة 301077107 71ت هاه إن ممأءروط 1116 171 ؤعة 
١1)ء‏ ومن الجلي أن ذَلِكَ جاء. نتيجة إدراك الكنيسة الأَوّلى 016“ ,فههاطهه .8 :1982 ,93-108 بق4ئط15[ 00«ه1 .60 ,عترم 
لأهمية يَسُوعء إلى جَانِب اختبار دمار هيكل أُورُشلِيم سنة ١٠لام.‏ عتل عن ذاعهم15 سعدمةن0 هدع مسططن ممع معن ومتشتعلء8 


اكد ال .2 طط ”رمع غعظامه2 صعطء لمع صممندوع كلخ عل عنعه1متقطمو18 
وحن فِي الكنيسة الحديثة نجد أن العقائد الأساسية لفك . رمعيعررعومة؟ .ه ,9 :1956 معطامةزمكظ 02 لالدلا كعم 


صهيون اللاهوتي مازالت باقية. ذَلِكَ أن.صباح أي يوم أحد ‏ مرؤورهعزا/ هزد“ ممع ه8145 .11 :1991 ,5 280 ”,كلدوم» 
يجتمع أهل الإيمان معّاء ويرنمون ترانيم مثل ”إلهنا حصن 62-1 ,1957 ,8 71 *”رك-1 11 .قع ,2103 تناد 
ن“ ويؤكدون بِذَلِكَ إيماذ الله كملجأ 

حصين” ويؤخدون أنهم في منيع» ويترنمون 5 2517 

0 2 

قائيلن '”قدوس قدوس, قدوس َرَت الْجُنُود“ مرددين .2 جون تي , استرونج ودرم«ا3 :1 «رامل 

السيرافيم فِي رؤيا إِشَعْيَاء عن الْمَلِك العظيم وهو فِي ومنط 

مجلسه الإلهي (إش 6). وعَلَى الرغم مِنْ أن تعليم سيادة الله 

نجده باردًا وفي قلب الفكر اللاهوتي الكالفيني؛ إلآ جَمِيع 

الكنائس المسيحية الأورثوذوكسية تؤكده أيضًا. والكنيسة طوال 

تاريخها وحَتََى الوقت الحاضر تواصل. وَعَلَى مستوى العالم- 

صلاتها الصّلاة الرّبّانية عَلَى أساس يوميء وبِذلِكَ تؤكد المقاهيم 

الأساسية لفكر صهيون وهي أن الله آلْمَلِك العظيم الي يحمي 

.ويعتني: :*”ليأتتِكوتك. لتكن مشيئتك كما فِي السّماء كذلِكَ عَلَى : وقد اشتهر 








































: صوقر 72325 [بعدرةى] 7477# 
ع. ق صُوفر مُوَ ثالث أصحاب“ أَيُوبٍالثلاثة ثة (أيُوب ؟: )1١‏ 
اشتّهر بينهم بكُلامه اللاذع وسخريته بأَيُوب. وهو لَمْ يستطع 


4ك 


الضربات المُهلكة الَيِّي أوقعها الله على مِصْر 





الانتظار د حَتَى يتكلم الله ويعرف أَيُوب طرقه الخادعة التنّرّيرة 
(19: 5 5). كما أنه نصح أَيُونٍ أيضًا أن يفتدي نفسه بالتخلي 
عن خطايآه )١5 :١١(‏ بالرغم مِنْ أنه لَمْ يكن يأمل كثيرًا فِي أن 
أَيُوب سيفعل ذلِك. وعَلَى ذَلِكَ ألقى عليه محاضرة شرح فيها ما 
يحدث للخطاة (ص. .)5١‏ 

البيبلوجرافيا 


:*للتدونم] 1115 عع امعملآ 77111 دع نط5 ع1 ““ بتعطاه8 .0 .1 
1" ”,2036 طول) تقطامه2 0 طعععم5 لممءع5 عا هأ ععتقه5 
.171-79 ,1981 


ألمير بي , سميك ع[مزرى ,8 لكل 





الضربات المُهلكة الَّتِّي أوقعها الله على مِضْر 

1/2 [لصقووهس]؛ #لاذ؛ ؟؛ < جيز” [صموهم]ء 
قل. ضربء أذى يشدة» أذى جسديّاء يتقل. يُتكب» يُضرب؛ 
مكيل يؤذى بشدةء يتعثر (91#ه0]). 


ع.ق١‏ . كلمة 71233 تعني ضرب مُهلكة أوقعها الله بشّغبه 
المتمردء وتؤدى إما إلى الموت (عد 154: 40707 أو الموت 
المفاجئ» أو تفثنّي وباء الطاغعون (إعيم 5: 44 لصم 34 
م 

. آلْخُرُوجٍ (->) مِنْ مر زب يعبر من بين أكثر 
الأحداث أهمية فِي تازيخ خلاص إِسْرَائِيل القديمة. . والضزيات 
(522:2: انظر خر 5: )١4‏ الَتِي سبقت. ألْخُرُوجٍ مِنْ مَضْر 
هي أحداث: إلهية موجهة كَانَ الغرض منها دفع فِرْعَوْنَ العنيد 
إلى السماح للإْرَائيليين بمغادرة مِصر: ”والآيات والعجائب“ 
تم تذكرها فِي الأسفاز الكتابية اللاحقة» وتم الاحتفاء بها في 
الترانيم العبَرّيّة القديمة (متل؛ مز-8..494١‏ 49 5118 075), 
> عجائب: لافوت). 


ف بيترى وزبباء0 .17 .1/1 .1177 في احتمال أن تكونج 

هناك خلفية ظاهراتية خلف الضربات. أمَا اقتراج ج. هورت 
0 .0 وهو.توسع فِيما اقترحه بيترى 16اعم؛ بأن الضربات 
الست الأوّلى يمكن الرَبّط بينهما وبين سلسلة مِنْ الأحداث 
الطبيعية الناجمة عن فيضان جالٍ للنيل بشكل غير طبيعيء قد لا 
يَكُونُ فِي كُلَ جوانبهء غير أنه مِنْ المؤكد أن يلقى بظلال 
مِنْ الشك جَلَى الاستنتاجات الي توصل إليها نقاد المضادر مِنْ 
ناحية أن هناك تقاليد أدبية متعددة وراء هذه القصص وقبول 
الفكرة القائئة بأن هذه ”أحداث طبيعية“ لا تقلل بأى حال مِنْ أن 
الله كَانَ له دوره فِي ظاهرة الضزباتء؛ كما يقول 5:8 .77.74 
: ”مِنْ منظوز لاهوتى تعد أمثلة مِنْ تسخير الله لقوى الطبيعة 
لتحقيق مقاصده التاريخية“ (93). 

. و. م. ف. بيترى ءأاء7 .71.17 .الا .ى. كوسوتو .لآ 
منددعدت» ج.ج. دافيز وزو2 .1 .1» و. س..إيلنج مزاح .© 
حاولوا كُلّهِم الرّبّط بين آلهة مصرية معينة وموضوع الضربات. 
والواقع» مِنْ بين نتائج الضريات أن الرّبَ أظهر أنه أكثر قوة 
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الضنربات المُهلكة الَّتِي أوقعها الله على مُصْر 





مِنْ آلهة مِضْز (انظر خر 41١ ١-514 517 5١7‏ عد 517: 
*). والقول بأن هناك إلهًا مِصْزَيَاه أؤ مؤسسة مقدسة وراء كُلَ 
ضرّبّة أمر لا يمكن فرضه بالقوة. 

فِي الضريّة الأوّلى تحول ذَهْرٍ النيل إلى دم» أ أخذ شكل 
الدم (خر 7: 15- .)1١‏ وَفِيمًا يخص هذه الضربّة, يقول آلنج 
عتذلق: ”مِن الجلى انها هجمة ضد إله النيل ”حابي“ 1م112. 
.والإله والتَهْر مترادقان“ (106). وعَلَى الرغم مِنْ ذلِك» فإن 
”حابى“ ليس هُوَ نَهْرٍ النيل» بل ليس نَهْرٍ النيل إلهًا. والواقع؛ إن 
هابى مرتيط فقط بالفيضان السنوى (انظر ”,1م212 10 سمدوق1 
©1177 071 11رنزوظة ‏ 47116711 بتتتأعطتطءع 1[ 231.١‏ 
-1"201171 ©7776 ,قعهطل8 .7 2150 عءة :1:204-9 ,1973 
أقط كذ زم“ ,/ق1241 5نجة5 مجانم" ,1985 ,دع نوةط «رازك: 
112-6 ”,1116 86). والفحص التَقِيق للضربات الأخرى 
وآلهة اليضريين؛ يكشف لنا أن الغرض الرّئئيسي مِنْ الضربات 
لَمْ يكن إظهار سمو الرّبّ عَلَى آلهة مِصْرء بالرغم مِنْ أن ذَلِكَ 
كَانَ إحدى النتائج. 

4: والبديل هُوَ أن الضربات أظهرت قوة الله عَلَى فِرْعَؤْن. 
والتعبيرات العبَرّيّة ”يد قوية“» ”ذراع ممدودة“ فِي قصص 
لْخُرُوجء قيل إنها استُخدمت عن عمل لإغراض المجادلة ألعنيفة 
ضد مفهوم المِصُريين عن قوة ذراع فِرْعَوْن المنتصّلاة وهذا 
مقهوم يتردد دائمًا فِي كُلَ الفنون والآداب المصْرية (-11068 
6 ,نوعدج وهذا الاقتراح دعمته اللغة في الأسفار الخمسة 
والتي تصف ذراع الِرّبَ وهو يقهر ذراع فِرْعَوْنء وبهذا تبين 
سمو إله العبرانيين عَلَى فِرْعَوْن (قاء خر 5:16 017 415 
قث 55153 4 








لقد اتخذ الصراع بين فِرْعَوْن والرّب يَعْوَه مغزى 
استوعب .المفهوم المِصّرى للنظام الكونى:. ودور 





ناحية دعمة. ذلِكَ أن فِرْعَوْنَ كان إله الدولة اليطرية؛ وهو" 


المبئول عن .حفظ النظامالعالمى» أَوْ ماعت +م3:بء عَلَى 
الأزض (انظر :51-60 ,لصم :80-96 ,جده1115 
-71 ,نوزه1ىة7ط آواء50 4 بأصنروط ااوأع ل صا مسعكا 
6). وكَان الْمَلِكد باعتباره حورس المتجسد ‏ مسئولاً عن 
خصوية الأَرْض وكذلِك عن التدفق السليم للنيل (انظر -8/11 
57-8 51 علههم5 :89-90 ,زه؟). وإلى جَانِب ذَلِكء كان 
فِرْعَوْنَ يحمل لقب "بن رع” “ إله الشّئسء وَعَلَى ذلِك» تم الرّبّط 
بين ”إتارة الأَرْضيين“ (قا؛ 59 1 ملعلصهءة0). (واقترح 
هنا علاقة بالضريّة التاسغة). وكَانَ الْمَلِك فِي كُلَ سنة يترأس 
احتفالات وطقوس متعلقة بخصوص الأزض (انظر -علمد1 
79-8 ج1011). . 
والآمر المؤكد أن الضربات التسع أظهرت أنه كَانّتَ تجرٍ 

هنا معركة كونية» وقد تحدّت قدرة لْمَلِك عَلَى حفظ النظام 
الكونى, وإذا فشل آَلْمَلِك فِي تنفيذ واجباته عَلَى النَحْوَ الصحيح» 
فسوف تعانى الْأَرض» أى» تعمها الفوضى (15/7). وحين 
أنهارت الخكومة المركزية فِي مِصْر»ء مثلما حدث أثناء. الحقيات 
'الوسيطة الأوّلى والثانية» تحدثت الكتابات المصْرية عن خراب 
الأَرْض وانتشار الفوضى فيها (/,3). وَعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ»ء 
حين ظهرمَلِك قوى ووحد البلاد سياسيّاء أعيد إنشاء .....ء 





واستجابت الطبيعة نتيجة لِدَلِكَ. والموضوعات الخاصة بالنظام . 


والفوضى تتكرر فِي الكتابات المصّرية ”ونصائح إبووير“ 
: ترثى للظروف المؤسفة داخل مِصْر: 
واأسقاهء الأَرْض تغرقء وما مِنْ أحد يحرث له الأزض» 
الك يقولون» نحن لا نعرف ما الذي حدث فِي الْأَرْض. 
وأسفاهء النساء عاقرات» وليس منهن مِنْ تحمل» 
و“خنوم“ لا يغير شَيْنًا بسبب خالة الأَرْض. واأسفاهه 
النَمْرِ تحول إلى دمء إننا ننفر منه ونتلهف إلى 3 
لقد جاء إلئ مِصْر رماة سهام غرباء :... انظرء: ها 
هي الأَرْض جُردت مِنْ الملكية يواسطة مِنْ الناس 
يتجاهلون الأعراف ..... [لقد مرق تاج #رع"» والَّذِي 
ينشر السلام بين الأرْضيين (1016770نك متتتأع طقطء1.آ .1/1 
1:151-6 ,1973 ,الله عالط اجمةاصبرو). 
ونفس هذا الشعور باليأس نجده فِي نُبْوّة نيفرتى ع7(“ 
والتى ترجع إلى أوائل فترة الأسرة الثانية عشرة -١917:(‏ 
ق. م). وبرغم ذَلِكَء فمع مجثمّلِكء وعَلَى العكس مِنْ 
نغمة إيبوور الكتيبة» تنتقل نيفرتى مِنْ الكآبة إلى المجد. وهذا 
التجول جاء نتيجة اعتلاء امنمحات العرش كمَلِكء وتقول نفرتى: 
لقد جف نيل مِصر. والمرء يعبره عَلَى قدميه» نبحث 
عن ماء لتبحر.عليه السفن» لقد حول مجراه إلى أَرْض 
شاطنية.... لقد انهارت الْأَرْض مِنْ وطأة المحَنّة لقد 
قام الآكلون» الأسيويون الَذِين يجوبون الأزض. لقد قام 
الأعداء فِيْ الشّرّقء لقدجاء الأسيؤيون إلى مِصْر. رع“ 
سؤف يعتزل البشز: وَعَلَى الرغم فِنْ أنه سيقوم حين 
... تأتي ساعته» لكن المرء.لن يعرف.متى تأتي.الذروة).. ‏ 





عِنْدَندَ سيأتدملِك فِي الْجِنُوب. أمينى» وسوف يأخذ التاج . 


-----الأبيضن»-وسوك يلبمن:التائج الأحمن ...: بعد ذْلِكَ سيعود 
“النظام“ (730) إلى كرسيه؛ فِي حين أن الفوضى 
(979ة) سوف تطرد. (-تريوو #تعأء نك رساءطاطون1 
1:141-4 ,عستطم عاذ 1 11077). 
وفي هذه الوثائق» نقرأ كثيرًا عن فشل النظام الكونى. أُوَّلِاء 
بالنسبة للنيل» فإما أنه منخفض إلى أقصى درجة:» بسبب 
الفيضانات الهزيلة» أَوْ أنه تلوث يشكل مَاء وعَلَى ذلِك- تفشل 
المحاصيل الزراعية. ثانيّاء عدم وجود ألتيكية الَّيِي توحد البلاد 
وتسيطر عَلَى الأرض, ثالئاه الغرباء موجودون فِي مِصْر. وفي 
ُُرّة نيفرتىء.مِنْ الواقع أنه حين يُوحد الْمَلِك الأرْض ويحكم 
عَلَى أساس طراز يدائي أسطوريء وهنا تُطرد الفوضىء ويعود 
النظام ليحتل مِكَانَهِ الصحيح. 
وكَانَ مِنْ شأن الضربات أن أقنعت فِي النهاية آلْمَِكِ العنيد أن 
يسمح لإْرَائِيل بمغادرة مِصْر (خز 17: 7١‏ 77). غير أنه 
عِنْتَما جاء الجسم النهائى فِي الْبتخر» أخلن اللهالمُومتئ اليب 
المنطقى لهذا الفصل الأخير مِنْ الدينونة: 


وكا أنا شد كوب الْمِضْرئِينَ ّ ينوا رافق 
وك 








الضربات المُهلكة الَتِي أوقعها الله على مِصْر 





والواقع أن الضربات أظهرت ففِرْعَوْن أنه ليس المسيطر عَلَى . 


قوى الطبيعة. بل بالأحرى»' المسيطر عليها هُوْ الرّبَ خالق 
المتّمَاء والأرْضء والَّذِي يحفظ خليقته. 


©. وثمة شئ مرتبط بشكل وثيق بالاهتمامات الكونية في 


الضربات؛ وهو موضوع النظام الأخلاقي. ويعتبر .8 :1 


ماع طاع رم أن هذا العنصر سيكون موضع اهتمام لاهوتئ 
أساسى فِي سر أَلْخُرُوج. وهو يؤكد أن “الأساس اللاهوتى 
للضربات هُوّ فهم النظام الأخلاقى» لذي خلقه له مِنْ أجل 
العدالة و 
والَّذِي أفسد بشدة هذا القصد الإلهى» وعَلَّى ذلِكَ أفيخ موطيع 
الدينونة الكامنة في نظام الله (110 ,19918). 


.١‏ وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ» فإن غرض الله كَانَ يسعى الإقناع 





إسنرَائِيل يأنه إلههم» وأنة هُوَ إلههمه وهو وحده ال بمقدوره 


أن يفتدي إِسْرَائِيل لنفسه. وقد اتعكين هذا القصد فِي قول الله 
المُومتى: “لذيك قل لبنى إمنرَائِيل أنَا الرّبِ. وأنا أخرجكم مِنْ 
تحت أتقالٍ اليضريين وأنقذكم مِنْ عبوديتهم بذراع ممدودة 
وبأحكام عظيمة. وأتخذكم لي شَعْبًا وأكون لكم إلهًا. قتعلمون 
أنى أَنَا الب إلُكم" (خر 5 8). وعبارة ”أحكام عظيمة“ 
هنا (يُقصد بها الضربات وشقٌّ البآخر) مرتبطة بدينونة مِصثرء 
والخلاص لإسْرَائيل. والقصد اللاهوتى لهذه الضربات يفسر 
مركزيتها فِي عبادة إِسْرَائِيل بعد ذَلِك. (آلْخُرُوج: فكر لاهوتى). 
مرضء.ظاعون: > 525 [! -ره425] (طاعون دبليء 1877#) 
> [7171ةب[*] كنع (طاعونء 50775#) > 212310 
'[#مقجوه:”] (طاغون» 4807# 4) > 1 معء] 222 (طاعون» 
عدوىء 5517#) + [1 مز3ن] 9< (طاعون دبلي؛ 4# ٠‏ 8.4) 


> [«ي] 2525 (يعاني مِنْ مرض جلديء 77155#). مِنْ أجل . 


المواد المتعلقة بهذا الموضوع + [! /1:/] 1775/7 (يضعف» 


يصبح متعبأء مزيضاًء 773#) سه طاعون: فِي القسم اللاهوثي. . 


أصايعء وذراع» ويد عه جزددظ [هزيه] (صلبع 06٠١#‏ 
> 70 [ب4ه7] (يَمْدُ اليدين 55#. م + إذذيا ممم 
(إنراع؛ 'ساعذء 1577#) + 0" [64بن .إيد» قوةء اجَانِبء 
14# لم 5 [صمن (يدء يد جوفاءء ١050#‏ 5) > 11م 
1 /] (الذافع» دفعة؛ تصفقء ضرَبةٌ (البوق)؛ دفِعَ تأميئا للشيئ» 
إلتزام نفسهء 1645#). 


معجزة, أعجوبة: + لؤذط! [م6] (علامة» ضمة مميزة 
)١ 67#‏ سه لا اط [1قحيةاة] رمز؟ )]5١7#‏ به أ 
جرفم ] (أعجوبة» معجزة 45057#) + 892 [3/21م] 
(يَكُونٌ عجيباء صعبًا 54# .)007١‏ 


البيبلوجرافيا ْ 


أده مط «رم177 :نوره51زل1 ء1ط[8 انه اوبروظ يوصتلة .1 .0 

مقع من 010" ,مجصعء1 .1 .8 :1981 ,.©.ظ 1000 16 37:65 
-انك هذ ”,2886-1556 مقء بلملع2 عنوتلة مع امآ 0جمءة5 00د 
رإدمعع1.[ .8 رتعععنآ". 8 .كلع روه :ز!] امه هق :انو أءنه 
ونتاتة .1/1 .لى :71-76 ,1983 ,للإمابآ .8 .12 ,تمصده0*:0 .1 
15 عتامطصزة ننه لمبتطعساة عط 7نمع1 وبمص!1 مطنن؟»» 
”,7:14-13:16 كسنلم:8 :وعنتعقاط جه]' عط مأ 5تعطتسسلة 2ه 
1 00171771©711077) كد ,متتاوكة0©) .لآ :65-119 ,1991 ,45 11501 
112 4اجه كعكمابة ,كتئة[ .3 .ل :1961 ,كت4مطظ “إن عزو80 1:6 


01 كاصة«"1 .13 :1971 ,كنتدمظ مذ دء1هنفاق :اصبروظا زه 06045 
بتلتأعطاء1 :8 .1 :51-60 ,1948 ,دده 11:2 4نه حرمو تقل 
-قة115 لقع عمست 2ه قموذزة لوءتعمامع8 كه و5عبعماط ع1“ 
حقا1216177 ,820015 يتاعل1 385-96 ,1991 ,110 ملظل ”ع1 
6 كناوزع17 000 02 تتتنش غط؟“ زاغ أ110256 .16 .ل :1991 بدملة 
,1986 ,67 5ه ”روء لاأتجية[! 12:05 عط صا دامممقخاط 2ه مسف 
:2:374-8 ,1992 ,8ش هذ ”دعدعه!2 بأمنرعط“ ,د10 :378-87 
84-3 ,1957 ,69 2417 ”رام ع5 02 دعنجهداط! عدا]“ ,ه81 .0 
-1070 ©1711 ,71171تهأكداء /7ا0آ .12 .5 :48-59 :1958 ,70 2417 هه 
ع1“ ,اععءه1! .8 .5 :1992 ,104110:1 دلمطط عر زه «رمققلد1 
-532 ,1995 ,76 815 ”رعدهدا طتمعتع5 علطا 0 ععصدء 6 تمواق 
ب53118 .1/1 .1911571 ,أ©1570 2714 انرنروظ رعذتاء2 ."1 .101 .717 :39 
داه تأعسد "1 عط مام زع 1“ رهه5 17/11 .1 :19871 ,د #مطط وترم اديطة 
0 1 أ 

,80-96 ,1946 ,تممارال ره 6* عرد 
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طاعون س» 4480#" (7122[2 [24جه:::]؛ عذاب» طاعون 
وياء) 
خطة م 4ه 711 2م جه نر]ء خ 
يغرس > 1911# (#ضد [268']» نباتات خضراءء عشب) 
لصوق + 6485# (7ا0! [414]؛ خصء بيضنء طلاء أبيض) 
أيعب سه 44# (210 [وم:زقج]ء يلعب» يضحكه يشتم) 
٠‏ لطيف' > 5845# (32>22 [3(هت']ء يَكُونْ لطيفا) 
أمر مُسِنَ + 4# 650 (17127 [41ج2م]» يُسِرُء يعامل برقة) 
:سرور + 7١79#‏ (17فهاج! [1و30ق(]» يس يرغب» يشتفىء ‏ 
يتطلع إلى) 
يرهن > 5757# (8239 [26,1']؛ يستعيد» يأخذ رهناً مِنْ) 
اقتلاع جه 18#" (#ج71 [24]» يقتلع) 
خط عَمُودى + 1174# (2073 [/8601]» خبث» نفاية» صفيح) 
يسلب سه 4# ١١17‏ (793 [جمية8]ء سلب» نهبء غنيمة) 
لوث + 0# 111 (2217: [81011/]» يدنس» ينجس» يلوث) 
بركة > ١751#‏ (7273 [52/4]ء بركة) 
فقير + 7# (17780| [رضرطه']ء فقيرء معدم) 
جزء سه 207١#‏ (جزز افاج [نءوة#1له]» جزءء يشارك» 
قسم) 
حيازة > 7/54 7١‏ [اكمروبر]ء ب 
قدر م #/ا60 1١‏ (797 [24]» أنية للطهي) 
خزاف سه 540١#‏ (72317 [نرهو6يز]ء خزاف) ' 
كيس > 5874لا (25 13 [امرمكو]ء حقيبة) 
صب > 1151# (280| [1عررةة]» إنسكاب» يريق» تدفق 
قوّة > 5547# (1503 [اررهم//]» قوة» ملكية» وسيلة) 
ممارسة + ١848#‏ (22 [2'01ج]ء يعمل» ينتجء يمأرص» 
يؤدى) 
مديح + 4# ١١‏ (جزجاج:.[12ماق,!] يمتدح؛ قاف يج 


خطة» مشؤرة: نصيحة) 


يمتلك» يدمرء يُفقد) 


ك١‎ 


الطافر والنجس 








,١‏ الهدف مِنْ هذه المقالة هو توضيح السياق اللاهوتي والأدبي 
اللازم لفهم توعيات مَا هو طاهر وما هو نجس بالارتباط مَعَ 
. نوعيات مَا هو مقدس وما هو عادي أؤ دنس لتمكين الناسء 
الحيوانات والأشياء مِنْ التحرك ذهاباً وإياباً بين حالات ما هو 
مقدس فِي مقابل ما هو عاديء و/ أو حالات مَا هو طاهر فِي 
مقايِل ما هو نجس. وبدون فهم عَلَى أساس قوي لهذه النوعيات 
والاجراءات التي أشير إليها هنا بعبارة ”تواميس الطهازة“ فلن 


يَكُونُ بوسعنا أن نفهم النواحي التاريخية: النصية والعقلانية' لم 


المتعلقة بنظام الطقس اللاوي ككُلَء والقرض الَّذِي يرمي إليه 
هذا الطقس' (َوَأَعَنِيِ بهذا التشريع "اللاو وفكره اللاهوتي إذا 


جاز التعبير) أو علاقة النظام الطقسي بالمجموعة القانونية . 


الأكبر والتي تحتضن هذا النظام الطقسي بين ثناياها. وبتعبير 
آخرء تؤثر هذه النوعيات فِي كُلَ شئ داخل هذا التظامء حَتَّى 
الدْبَائْح الرئيسية ويوم الكفارة. 

وليس هدقنا هنا التعامل مَعَ كُلَ تفاصيل مفردات اللغة 
الإسْرّائيلية القديمئة والنوعيات المتعلقة يموضوع مَا هو طاهر 
فِي مقابل مَا هو نجس. وسوف يجد القارئ المزيد مِنْ المَعَالجات 
الكاملة فِي المقالات المَعُجمية ذات العلاقة» ولا سيما بالنسبة لما 
هو 579: طاهر أو نقي )١١910#(‏ وما هئ 812 نجس» 
غير طاهر (17777#)» ومشتقاتهما (الإسناد الترافقي لعبارات 
أخزى ذات علاقة سوف تذكر هنا) . ومانرمي إليه هنا هو اقتراح 
نهج تفسيري» نصيء ولاهوتيء ووجهة نظر التي مِنْ خلالها 
يَكُونُ بوسع المرء أن يحصل عَلَى مِنْظور أكثر شمولية وإقناعًا 
فيما يتعلق بهذه التواحي الأساسية بن النظام الطقسي. ومجرد 
لمحة خاطفة للفهرس شوفتتتَنِن لكا أن مفردات اللغة مركزة 
فِي أقسام مََينة فِي ع. ق» ولا سيما لا ١6 - ٠١‏ (ويدرجة أقل 
ل141-؟57؛ عده - 5 و18 - 499 تث 97 15؛ حز 17: 
14 و55 /ا".و53 و45 - 44: وتركيز كلمة 71/709 فِي خر 
5 - 4" بالنسبة للذّهَبَ النقي الخالص ليس لها مجال هنا). 
وعَلَى ذَلِكَ ستأخذ لا ١5 - ٠١‏ كنقطة بداية» ونستخدمها كالفقرة 
الجوهرية يُمْكِنُ أن نبي حولها فهماً واضحًا لما فو طاهر ولما 
هو نجس والموضوعات المرتبطة بها. ومِنْ المؤكد أن أكثر 
الأقسام أهمية فِيما يتعلق بهذا الموضوع فِي سبفر آَلإِذُوتِينَء بل 


والواقع فِي ع. ق:بأكمله. وسوف نتأمل فِي فقرات أخرى فيما 
يصبح لها علاقة بتحليل هذه.الأصحاحات ومضامينها بالنسبة 
التشريع الطقسي والشرِيعة ككل. 

وحقيقة الوضغ هي أنه توجد تعقيدات تسربت إلى 'النص 
الكتابي تتعلق بطبيعة ومَعَقولية النقاوة والطهارة الطقسية ويصفة 
خاصة نوعيات مَا هو طاهر وما هو نجس. وعَلَى الرغم مِنْ 
ذلِكء قإن السياق الكتابي المحيط؛ وبَنِية القسمء وآيات مَعينة في 
هذه الفقرة المتينة؛ فإنها بطبيعتها ستساعد عَلَى العزلء وعَلَى 
إعطائنا فكرة فِي النواحي الأساسية الخاصة بالموضوع .برمته 
- وهنااظى وخ التصووض تومن لأمره أن يسن عون ال 
الكهنوتي اللاهوتي للعهد. القديم. والطاهر' والنجسء بالنسبة 
للحيوان والإنْسّان والأشياء» وكذلِكَ عَناصر التطهير وعملياته: 
قد تم التعامل معَها كلها عَلَى مستوى أساسي فِي هذا القسم مِنْ 
فر آَللأَويْينَء وقد بِيّنا أنها أساس النظام الطقسي كله 

". إن كارثة نَادَاب وأَبِيهُو المذكورة فِي لا .٠١‏ وقعت ”بعد“ 
السبعة أيَّم الخاصة برسامة الْكهئَ حسب ما دُكر فِي لا 8 (انظر 
بصفة خاصة 8: 35) وأحيانًا أثناء تدشين خيمة الإجْتِمَاع في 
الَو اللي زالمذكور فِي لا 4 (انظش خَلى وجه الخصوص كم 
»)١‏ ولكن “قبل الأكلّة المتوقعة مِنْ لحم الدِيحَة في نفس ذلك 
الَيَوْمَ. وفِيما يختص بهذه النقطة الأخيرة» فالمواجهة التي حدثت 
بين مُوستى وهارُون بخصوص محرقة ذَبيحّة الخَطِيّة التي لم 

تُقدم بالطريقة الصحيحة عَلَى نحو مَا دُكر في ا 

كنك مفيد للغليةه ولا ميما احتراض: هلز فزخ 4 بأنه 
فِي هذه الحالة ما كان يجب: عليه هو :وأبناؤه أن يأكُلوا ُبيحة 
الحَطِيّة ”لأنّهُما (ابنا هَارُون) الْيَوْمَ قد قربا ذَّبيحَة خطيتهما 
ومحرقتهما أمام الرّب* وقد مات آثنان مِنْهما في هذه العملية 
(انظر 19 4وجمة 1 0١‏ 6 ,596 ,1991 يمع 8/111). 
وَالنَارَ التي مِنْ الْرّب (فِيَ 4-5175 1) ألم تحرق إلا ذّبيحة 
المحرقة والدهن الخاص بِالذَيَائح الأأخرىء ولكنها لم تحرق لحم 
ذبيحة الخَطِيَّة المقدمة عَن الشّعغبء ودَبِيحة السّلآمّة التي مَا كان 
لهم أن يضعوها عَلَى الْمَذْبَحِ إطلاقًا (انظر لا ؟ ‏ ه قا؛ 9: 16 
و18-١١).‏ وفِي الظروف العادية كان عَلَى الْكَهَنَة أن ياغلوا 
ذْبِيحَة الخَطِيّة التي عَن التنغب فِي الخيمة» وهكَدّاء كان تصرف 
مُوسَى فِي 21٠١‏ 15-/77. 

هذا الحدث يقدم نقطة الاتطلاق .بالنسبة لشرائع الطهارة 
البدنية التي تلي ذَلِكَ» وهذا موضوع كتيرًا مَا يجده الناس فِي 
أَيَامِنَا هذه أنه مربك سواء عَلَى مستوى المبدأ الخاصض به أو 
بالنسبة لتفاصيل النظام ”مثل؛ فإنه طبقًا لما جاء في لا :١7‏ 
5" - 8» فإن الأم التي تلد طفلاً يجب عليها أن تقدم ذُبيحّة خَطِيّة 
(أي تطهير) مِنْ أَجْلِ تطهيرها. وحتى فِي ع. ج؛ قدمت مريم 
ِ م ينوع هذه ة عِنْدَ ؤلادتها مخلضنا (لو 7١:7‏ - 14). 
لماذا؟ ِنْ المؤكد أنها لم تخطئ بولادتها مخاضفا. 

مِنْ المقيد أن نعرف أن ذُبيحَة الحطِيّ كانت فِي الواقع تقدمة تقدمة 
للتطهيرء وأنه ليس لها علاقة بالضرورة بِالخّطِيّة الأدبيةه بل 
إنها بدلاً مِنْ ذلِكَ كانت تستخدم لتطهير الشخض مِنْ النخاسة 
البدنية (سه اط ذُبيحَة خَطِيّة 5777#). ولكن هذا ليس 
مِنْ شأكه سنوى أن 'ي يثير المزيد مِنْ الأسئلة الأساسية فِي النظام 
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كُلَه. لماذا يهتم الله فِي المقام الأوّل - بالطهارة البدنية؟ وكيف 
يعمل نظام الطهارة البدنية؟ سوف نتناول السؤال الأوّل الآن» 
ونحتفظ بالسؤال الثاني لوقت لاحق فِي هذه المقالة والبنود 
المَجمية المرتبطة بها. والإجابة عَلَى السؤال'الأوّل لا يُمَكِنُ 
قهمها إلا بعد أن نفهم. وبشكل تام حقيقة محورية ونتيجتها 
الطبيعية: كان الله موجودًا بشكل مادي مَعَ إِسْرَائِيل قديمًا في 


خيمة الاجتِماعء وإدلِكَ كانت لشرائع الطهارة البدنية أهميتها ' 


للمحافظة عَلَى الوجود المادي لِلِرّبّ فِي وسطهم (؟أخ 74: 
8). وظبِقًا لما جاء فِي خر 78: 8+ فقد أمر الرّبَ مُوسَى أن 
يطلب مِنْ الشغب أن يصنعوا ””لِي مَقْدِسَا لأَسْكُنَ في وَسَطِهِمْ». 
ونفس الحضور المادي والطهارة المادية المماثلة» امتدت لتشمل 
الهيكل (١مل‏ 8: 4711-1 خر 111١-4‏ 31:43 7):ز 
وهذا عَلَى العكس مِنْ الخضور الروحي لله فِي ع. ج بواسطة 
شكنى الروح القدس في هيكل الكنيسة الواحدة (١كى‏ 17: 15 
8 0 0 0 





اجْتِمَاع ا 1 
(جر 045727907 4: 58-74؛ عد 4: 1١6‏ 17). وهكذاء 
فإننا في ع. ج تعودنا بالأكثر عَلَ التفكير فِي إظار الطهارة 
الأدبية والروحيةء ولكن هذا مرده أن حضور الله المماثل إنما 
هو عَلَى المستوى الروحي. وهذا بدورة» يسبب نقاء لغة ع. ق 
وأن يقتضر استعمالها جَلَى المستوى الروحي والأدبي» وليس 
عَلَى الثقاه الملدي ومستوى غسلات ع. ق (انظر مثل؛ مت :١١‏ 
.544 15-76؛ اكور : 4١‏ أف 
ها لالاى لبط 1333 11 يع 2 14 ايو 13 0د 8). 
وشزيعة الحيوانات الطاهرة والنجسة ألغيت - فِي الواقع - في 
ع. ج (انظر مر 7: وس أع لخت ا كلمل وعلاوة عَلَى 
ذلِكَ فإن نظام الدَبَائح فِي ع. ق كان مِنْ أَجْلِ تطهير الإنسّان 

مِنْ الخارج فحسب» وهذا عَلَى العكس من : ذبيخة العبيغ: : «لأنّهُ 





إن كان ذم ثيران وتيوس ورماد عجلة مرشوقن عَلَى البنجسين 


يقدس إِلَى طهارة الجسد. فكم بالحري يَكُونُ دم الْمَبِيحُ الَّذِي 
بروح أزلي قدم نفنه لله بلا عيب يطهر ضمائركم مِنْ أعمال 
ميتة لتخدموا للد الحي" (عب ١5:5‏ - 015). 


ومِنْ الطبيعي أنه حين يَكُونُ الرّبَ حاضرًا بشكل ماديء فإنه 
يَكُونُ حاضرًا بشكل روحي أيضًا. وعَلَى ذَلِكَ فإنه» برغم أن 
موضوعات الطهارة البدنية كانت تشدكل اهتمامًا رئيسيًا مِنْ نظم 
امقس الخاصة بشرائع طقوس الطهارة فِي ع. ق» إلا أن الرّبَ 
م بالطهارة الروجية والأديية. وإذا كان مَا جاء في 

جذًا بالمحافظة عَلَى الطهارة المادية لخيمة 
الاجتِمَاع الخاصة بالرّبٌء فإن مَا جاء فِيْ لا 14 - ٠١‏ مهتم 





. وبنفس القدر بنقاء إِسْرَائيل كأنه مِنْ الناحيتين الأدبية والروحية 


(انظر الفصل:7). وعلاوة عَلَى ذَلِكَ» فأولوية الطهارة الروحية 
والأدبية حَتََى فِي ع. ق أمر واضح يِكُلَ جلاء» وَعَلَى سبيل 
المثال .فِي مز 9:2١‏ [5]ء 071٠١‏ 35-:01-14[15] 
ويقدم أساس ع: ق تركيز ع. ج عَلَى الطهارة الروحية والأدبية 
تمشيا مَعَ الحضور الروحي لِلرِّبٌ في الكنيمبة ومَعَها. 


*. موضوع الحضور المادي لِلرَّبٌ مَعَ إِسْرَائِيل قديمًا يبرز 
ثانية وبشكل أكثر وضوحًا فِي خز77. كان الشغب قد ارتكب 
لتوه خَطِيّةَ العجل الذَهَبِّي (خر؟"). سوف يجدد العهد فِي 
خرة". وفِي غضون ذَلِكَء كان الله ومُوسى يتحدثان عَن نفس 
الموضوع؛ ألا وهو حضور الله المستمرن بشخصبه وسطإِنْرَائِيل 
فِي خر7؟. ولقد قال الرّبّ: ”أنا أَرْسَلَ أمامك ملاكاً» (9: ؟)» 
أنْهُ قال فِن نفسهء إنه لو ذَهَبَ هو نفسه مَعَهِم سينتهي به الأمز 
إِلَى أن يفنيهم فِي الطريق (ع. ©). واستقبل هذا الأمر يخيبة 
أمل (ع. 4)» وأخيرّاء ونتيجة تدخل مُوسّي (ع. ١١‏ - 17) 
تحنن الرّب عَلَيْهمْ قائلاً: ”"وجهي [حضوري] يسير فأريحك“ 
(ع. .)١4‏ ورد مُوسَى قائلاً ”إن لم يسر وجهك [حضورك] فلا ' 
تصعدنا مِنْ ههنا. فإنه بماذا يُعلم أني وجدت نعمة فِي عينيك 
أنا وشَعْبُك أليس بمسيرك مَعّنا. فتمتاز أنا وشْيْكِ عَنِ جميع 
الششُعُوب لين عَلَى وجه الأرْضي“ (ع. .)١1-65‏ وقد يُوجد 
فرق ما بين الله وما أشير إليه هنا بكلمة ”وجهه [حضوره]ء 
وربما يَكُونُ لهذا صلة بما يُطلق عليه ”الفكر اللاهوتي للامنم“ 
الأمر الَّذِي يُتار فِي موضع آخر فِي هذا السياق» وفِي تث :١7‏ 
؟ ‏ ه و1١1ء‏ ولكن حضوره هذا لا يبدو أنه كان مثل الملاك 
الَّذِي أشير إليه في خر؟": . 
والسبب فِي تناولنا هنا خر 57 مرده أن نفس هذا الموضوع 
ونفس مفردات اللغة نجدهافي النقلة مِنْ لا 4 إِلَى لا .٠١‏ وكجزء 
مِنْ الاحتفال يافتتاح خيمة | أظهر الب حضوره المادي 
هناك. . وبعد أن وضع الْكَهَئّة الد ائح عَلَى الْمَذْبَحِ ”"تراءى مجد 
الرّبَ ب لكل الشتغب». وخرجت ار مِنْ عِنْدَ الوب وأحرقت عَلَىّ : 
الْمَدْبَحٍ المحرقة والشحم. فرأى جميع الشغب وهتفوا وسقطوأ 
عَلَى وجوههم» (9: 77 414 أنظر سَحابة مجد الرّبَ 
وصلتها الوثيقة بحضور الرّبَ فِي خيمة:الاجْتِمَاعء وذلِكَ فِي 
خر .55:4- 98لا 47:16 عد 5: 3٠‏ 1"). وعقب ذلِكَ» 
وبسرعة فِي نفس ذلك اليم "أخذ ابا ارُون قاذاب وأبيؤو عن 
مهما مجمرته وجعلا فِيها نَارَا ووضعا عليها بخوراً وقريا أمام 
(حرفيّاء وجه). الرّبٌ تارًا غريبة لم يأمزهما بها. فخرجت تا 
مِنْ عِنْدَ ارب وأكلّتهما فماتا أمام الرّبّ“ ١ :3١(‏ - ؟), 
وهكذاء فإن الاهتمام الرئيسي والسياق اللازمين لقهم سببة 
هلاك تَادَاب وأَبِيهُو يستخلصان مِنْ نفس طبيعة حقيقة أن الله 
كان حاضرًا بشكل مادي فِي إِسْرَائيل قديماء وحيث يَكُونُ 
حاضرًاء يَكُونُ هناك خطر اقتحّامه الشغب بطريقة مادية. ويُثار 
نفس الموضوع قرب نهاية هذا القسم مِنْ سفر أللآويّين» كخلفية 
لفهم شرائع الظهارة ومَعقولية ”يوم الكفإرة». وطيقًا لما جاء فِي 
5١ :.‏ ”فتعزلان بَنِي مايل عن نجاستهم لثلا يموتوا في 
نجاستهم يتنخيسهم مسكني الذي فِي وسطهم“ ». وفضلاً عَن ذَلِكَ 
فإن مقدمة التعليمات الخاصة بيوم الكفارة قرأ أ كالاتي: ”وَكلْمَ 















وَمَانَ. وَكالِ الرّبُ لِمُوسَى: «كلم هَارُونَ لَحَكَ نَْ 

إلى القذين دَاخِل الْحِجَاب أَمَامَ لطا الَّذِي عَلَى التَابُوتِ 
تََ لأَنّي فِي السّحَاب أَتَرَاءَى عَلَى الْغِطاءِ“ (15: -١‏ 
0 فالؤجود المادي وخطره واضحان هنا. وإِلَى جانب ذلِك» ‏ 
وكما قال ميلجروم: ”... يسين ص. ١1‏ عَلَى نهج ص. .٠١‏ 

وَهكَدًا فإنص. ١‏ - 15.مَا هي إلا إضافة توضح النجاسات 





5-7 


الطاهر والنجس 





التي قد تلوث الْمُقَدّسَ (15: 79) والتي مِنْ أَجْلِها رُسم طقس 
التطهير المذكور فِي ص. .“١5‏ (1011 ,1991 ,ددم118/). 
4. وهكَدّاء فإنه يوستنا عزل ص. -.١١‏ 16 مِنْ فر آللأُويّين 
باعتيارها وحدة أولية عَن شرائع الطهارة؛ أمَا سببها المباشر 
وأقوى تطبيق لها فيمكننا أن نلمسه في لا ٠٠١‏ و5١‏ عَلَى التؤالي. 
وبالنظر إلى أن حادث نَادَابُ وأَبِيهُو نفسه يقدم لنا الفرصة 
لبعض مِنْ أكثر الأَقْوَال أهمية والتني تيرز الفكر اللاهوتي 
لشرائع الطهارة؛ فإنها تعطي مَعٌنى جَيْدَا تمامًا للكاتب تحمله 
عَلَى وضع المادة في لا ١5 - ١١‏ فِي هذا المكان. والأمُوَال 
الرئيسية عددها ثلاثة» ونجدها فِي لا ٠١‏ و و0 
ولأ طبقًا لماجاء فِي لا :٠١‏ ؟ رد مُوسّى بصفة مبدئية عَلَى 
الكارثة بقوله لهَارُون: ”هذا مَا تكلم به الرّبَ قائلاً فِي القريبين 
مِنْي أتقدس وأمام جميع الشغب أتمجد» ”فصمت قارُون“ أمًا 
الكهكة, ؛ ويصفة خاصة ابنا هَارُون اللذين ماتاء لم يمجدا الرّبَ 
يما قعلاة . ومِنْ المحتمل أنهما دخلا فِي الوقت الذي ما كان 
عَلَيْهِمَا أن يدخلا (انظر ١:15‏ - ء والسابق ذكزه آنقا/؛ وَإِمّا 
أنهما استخدما يخوراً غريبًا (انظر خر :5: 74 - 78)» وَإِمَا 
أنهما كان مخمورين (انظر المضامين. المحتملة انعكامًا لما 
جاء فِي لا :٠١‏ 5 فِي هذا النياق المناشر). وَعَلَى أي حال: 
لقد انتهكا قداسة الرّب الي سكن فِي وسطهمء وعَلَى ذلك لم 


يمجداه أمام الشغب. وبناء عليهء:.قايل الرّبَ هذا بإستخدام المبدأ 
المذكور فِي ع. 7. 
تانيّاه في لا ٠١ :٠١‏ - ١١'يفسر‏ الرّبَ نفسه هذه الأمور 


لهارُون وَذَلِكَ بمزيد مِنْ التفضيل (انظر ع. 8) ولا يود تدخلا 
لمُوسّى فِي هذه الحالة» والتي هي حالة غير مألوفة: ”وللتمييز 
بين الْمقدس والمحثل وبين النجمن والطاهن. ولتعليم بَنِي إسْرَائِيل 
جميع الفرائض التي كُلّمهم الرّب بها بيد مُوستى“ والاهتمام هنا 
ذو شقين: (أ) الصيانة الكهنوتية للمقدس حَتَى يعكس قداسة الرّب 
وظهارتهء (ب) المسئولية الكهنوتية مِنْ ناحية تعليم. الشَعْبُ 
أن يمَحِدُوا الرّبَ باتياع فرائضه المتعلقة بقداسته وطهارته. 
وتضمنت هذه الفرائض قداسة وطهارة حضور الله في خيمة 
الاجْتِماع (لا ٠١‏ - 16)» وقداسة شغب إمبْرَائِيل وطهارته عَلَى 
النقيض م مِنْ الشعُوب التي مِنْ حولهم (لا 1 - )٠١‏ وقداسة 
وطهارة عبادتهم ارب باعتبارهم شَعْبًامختاراً (لا ١؟:‏ 46 

ثالقاء يسجل لنا مَا جاء فِي لا 37 المواجهة التي جرت 
بين مُومتى وقارٌ ارُون: ”نما لكما لم تأكلا نِيحَة الحَطِية فِي المكان 
الْمُقَدس لأنَّها قدس أقداس وقد أعطاكما إياها لتحملا إثم الجماعة 
تكيزاً عَنهم أمام الب“ والأبيحَة الكفارية كانت هي الوسيلة 
التي بؤاسطتها يتشفع الْكَهَئَة لإسْرَائِيل فِي الأمور المتعلقة 
ِالقدَاسَة والطهارة فِي الْمُقدَسَ وفِي الجماعة بوجه عام. و”يوم 
الكفارة“ الذي يُختتم به القسم الي يتكون مِنْ لا -5٠ءيلفت‏ 
انتباهنا إِلَى التركيز عَلَى الإجراءات: الطقسية الخاصة بتطهير 
كُلَ مِنْ خيمة الاجْتمَاع (15: ١0-٠٠5أو8”‏ -74)» والشغب 
(315: ماب و55 - الك انظر 41١8#‏ 653). 


وَعَلَى ذللت» فإن القسم فِي جملته يضم فِي قصة تَادَاب وأبيهو 
المأساوية» نقاطًا أخرى تعد جوهرية لوجهة النظر الكهنوتية 
ومفهوم الأمور المذكورة فِي ع. ق. فما جاء فِي لا 5: 17 - 


5415 


٠‏ >7 يبرز الأهمية البالغة لحضور الرَّب ف جٍَِ 
وما.جاء في (لا :٠١‏ 1) يعرفهم (ويعرفنا نَحْنُ أيضًا) اهتمام 
الرّبَ الرئيسي فِيما يتعلق بالطريقة التي يجب أن يُعامل بها 
باعتباره الإله الساكن فِي وسطهم. أمَامَا جاء فِي لا -51١ +٠١‏ 
١‏ فيعزل المبادئ الأساسية ويتثبأ بتركيية الأشياء مِنْ ناحية مَا 
هو طاهر وما هو نجسء ما هو مقدسء وما هو محلل (أو مُدُنس 
بحسب بعض الترجمات الإنجليزية)» الأمر الَّدِي تم تطويره في 

لا .١5 - ١‏ وأخيرّاء مَا جاء فِي لا ١7 :٠١‏ يتوقع إجراءات 
التطهير التي يقوم بها الْكَهَنَةَ والمذكورة فِي الأصحاحات 











و4١‏ و15. وهذا يتحقق تمامًا ولأقصى درجة في لا 17: 


(أغَنيء ”يوم الكفارة“)» والَّذِي - كما سبق وذكرنا - يكرر ما 
جاء في لا ٠‏ مِنْ ناجية الحدث الذي كان بداية لهذا الأمر كله 
وهذه الاهتماماتء التي هي ”حضور الله وسط مَمْلَكَةٌ كهنته» 
والهياكل القعروفة بما هو طاهر وما هو نجسء ما هو مقدس 
وما هو محال والتي هي موضع اهتمام الله الذي كان حاضراء 
_ إجراءات ”التطهيزن“ للتعامل مَعَ هذه الْهِياكُلٌ التي تشكل أساس 

فهم الفكر. اللاهوتي الكهنوتي فِي شرائع التطهير (انظر المقالة 
ران آللأُويّين: لاهوت. : 

ِ . هناك ثلاثة مواضع فِي ع. ق (مِنْ بينها ما جاء فِي لا :٠١‏ 
حركد لحي ادوع لكر وروز عن ل 11 
1# والمحلل (27' 11417#) وبين مَا هو نجس (184(29 
لا والطاهر 7١517#(‏ 73323) والَّذِي ذُكر بوضوح 
(انظر أيضًا خز 77:77 55: 77). وهناك, العديد مِنْ 
الأمثلة فِي مواضع أخرى حين ذُكر الفرق الواضح بين ما هو 
طاهر وما هو نجس. وعَلَى سبيل المثال: للتميبز بين النجس 
والطاهر-وبين'الحيوانات التي تُوَكُنَ والحيوانات التي”لا تؤكُلٌ“ 
:1١١(‏ لاك قاو 14: لاه 0 


-.للأشخاصن. والأماكن-أو الأشياء» والتي تم تتاولها في ٠ 4١5‏ 


عاو ا ل ا 
45 نت 17: 16.و؟7؛ 437:15 جا 4: 7 بخصوض 
الأشخاص الطاهرين والنجسين). وهناك مستويان:مِنْ الاهتمام 
تمت الإشارة إليهما هنا: الأوّل: التباين بين النوعيات الكبيرة 
مِنْ الْمْقَدَمنَ والمحلل فِي. مقابل الطاهر والنجس. ثانيّاء إلفرق 
الأكثر وضوحًا بين النوعيات المحدودة مِنْ الطاهر والنجس. 
والتركيز فيما تبع ذَلِكَ كان عَلَى البنية الموضوعية والتحديد 
العملو ام جع ا 0 
غير أننا نحتاج أَوْلاً إلى ذكر شئ عَن التناقض الأكبر بين مآ 
هؤ مقدس وما هو محلل بالتقابل مَعَ مَا هو طاهز وما هو نجس. 
والنوعيات الخاصة بمآ هو مقدس وما هو محال تتعلق يوضع 
الأشخاص» الأماكن» الأشياء والأوقات (انظر يانسن 16050 
بالتقابل مَعَّ مَا هو طاهر وما هو نجسء والتي تتغلق بدلاً مِنْ 
ذَلِكَ بحالة شخص ماء أو مكان» أو شئ مَا. وهاتان النوعيتان 
المزدوجتان يجب أن نحافظ عَلَى الفرق بينهما فِي أذهاننا. , 
وَيمَعّنى ما بُوسّنا أن تفهم أن مَأ هو مقدس وما هو نجس عَلَى أن 
كلد مهما هو عَلَى العكس مِنْ الآخر عَلَى المستوى الموضوعي. ' 
وَمِنْ المؤكد أنه انتهاك.لما هو مقدس أن يلمسه شخص أو شئ 
نجس. غير أن هناك نقاطًا أخرى يحتاج الأمر إِلَى أن نحفظها 
أيضًا فِي ذاكرتنا. مثل؛ الْكَاهِنَ له وضع شخص مقدس (انظر 





الطاهر والنجس 





تكريس الْكَهَنَةَ ِي لا 8) وَذْلِكَ بالتباين مَعَ الشخص العادي فِي 
إمنرّائيل. غير أن الْكَاِن الذي له وضع مقدس يُمْكِنُ مِنْ ناحية 
حالته أن يَكُونُ مقدسئا أو تجمًا (مثل؛ يُمْكِنُ لكان أن يتزوج 
ويكون له أولادء لكن العلاقة الجنسية تجعل الناس نجسين طبقًا 
لما'جاء فِي لا ©1: 77--18). وهكدًا فإن النصف الأوّل فقط 
مِنْ العبارة التالية يعد صجيحًا: ”أن يَكُونٌ الشئ طاهرً! ليس 
مَعّناه أنه مقدسء لكن مَا هو مقدس يَكُونُ طاهرً! دائمًا (-20ه13 
1 ,ؤء1: قا؛ التشويش الممائل لهذه التصنيفات في ,دمهطام/17 
731-2 ,1991 يمسمو انا :18-20). 1 
فِنْ ناحية» فإن يصبْح الْكَاهِن نجماء فهذا لا يغير مِنْ وضعه 
مِنْ شخض مقدس إِلَى شخص عادي - ولا يحتاج إِلَى الخضوع 
لإجراءات أخرئ -لإعادة تكريسه (تقديسه) لكي يقوم بعمله 


. ككاهن بعد أن يتطهر مِنْ نجاسته. ومِنْ ناحية أخرىء إذا دخل 






خيمة الاجْتِمَاع وهو فِي حالة نجاسة» فإنه بذَلِكَ سينجس الخيمة 
ويصبح مسئولاً عَن تقديم دب لتدنيسه خيمة الاجْتِمَاع 
التي تتقدس بخضور الله (لا 4: "” - 17 قا؛ 110:15 - 1١4‏ 
عَنَ هذه النقطة فِي يوم الكقارة» ولتطبيق نفس المبدا عَلَى أكنّ 
الْكَهَنَةَ مِنْ الطعام الْمُقَنَسَه انظر ؟7: 4 - 7). وهنا أيضًا نجد 
مِنْ ناحية - أن ”حالة“ كونه نجسًا لم تؤثر فِي وضغه ككاهِن 
مقدسء. لكن نجاسته يُمْكِنُ .أن تنقل النجاسة بمجرد ملامببته' 
لأشخاضضء أماكنء أو أشياء سواء كانت مقدسة أو عادية. ومِنْ 
ناحية أخرىء فإن وضعه الْمُقّدس لا يُمْكِنُ أن ينتقل بمجرد 
الاتضال إلى أتنخاض أو. أماكن أو أشياء لعن عَلَى وجه 
الخصوص» حج 7:. ١17‏ - 15). . 

وَعَلَى غرار ذلِك» ١‏ جل 6 تفي عا 
لو أنه كان عاديًا (2 نجسّا) مَعّناه أنك تدنس أو تنجس هذا 
الشخص أو ذَلِكَ الشئ (انظر مثل؛ لا ١7 :7١‏ صيغة الجمّع. 
فعل 0 [17104]ء انظر 517 فِي ٠١:3١‏ فِيما سبق» 
وعملية قل شخص أو شئ من نوعية العادي (أو الملل) إلى 
نوعية الْمُقَدسء مَعّناه أنك ك تقبس هذا الشخص أو الشئ (أي 
تجعله مقدسّاء انظر مثل؛ 4: ٠‏ صيغة الجمّغ. فعل ج01 
ااام بخصوص تقديس الْكَهَنَة انظر دن فِي ٠١‏ 
3 واهتمامئا الأساسي هنا ينضب عَلَئ العلاك بين نوحيات 
ما هو طاهر فِي مقابل مَا هو نجسء أي الحالة المآدية والطقسية 
بالتباين مَعَ 'حالة الأشخاصء الأماكن» الأشياء. ووسائل نقل 
الأشخاص أو الأشياء مِنْ حالة إِلَى أخرى والعكس بالعكس بين 
هذه الحالآث الطاهرة مقابل الحالات النجسة هي عَن ظريق 
التظهير (انظر مثل؛ :١5‏ 50؛ ”لتطهير ....“ صيغة الجمع. 
الفعل 519 2015174 انظر كلمة 3/58 فِي )0٠١ :٠١‏ 
فِي واحدقه وتدنييل أو تلويث فِي الأخرى (انظن مثل؛ يقدسه/ 
يقدس الشيء ؛ انظ مثل؛ 8: ٠٠١‏ بيعل: فعل 88/2 #/7373517 
انظر 8403 فِي .)١٠١ :٠٠.‏ وهذه التعبيرات تم التغامل مَعَها 
:بالتفصيل فِي المقالات المَعَجمية ذات الصلة. . 

*. وكما سبق وذكرناء يحتوي الأصحاح العاثبر مِنْ مبفر 
آللذّويّين جَلَى أَقُوَال صحجيحة وجسورة تتناول جوهر ما يريد 
الرّبٌ تحقيقه مِنْ خلال نظام الطقس اللاوي :٠١(‏ ” و2030 
١‏ ١٠ء‏ انظر القسمين الرابع والخامس). وعلاوة عَلَى هذاء 





هناك أَقُوَالَ موجزة تراها هنا وهناك فِي الأصحاجات ١5-1١‏ 
والتي تلخض في الواقع كُلَ المادة 'النصية التي تضمئْتها هذه 
الأصحاحات (139: 49 447 337 48 445 541034 - 
لاه؛ 6( 3١‏ 488 74:37 - 74). والاستثناء الوخيد هو 
ص. والَّذِي يُعد قسمًا قصيراً نسبيًا عن تطهير المرأة بعد 
الولادة. والقطع المختزلة مِنْ النضس والتي أشي إليها هنا كأقُوال 
موجزة تمكننا مِنْ عزل وفهم النواحي الضرورية وجوهر المادة 
والتي مِنْ أَجْلِها تقدم لنا هذه الأقُوَال المختصّلاة أ الإطار الأدبي 
الخاص يها. 

والنوعيتان -الكبيرتان هما الحيوانات الطاهرة والحيوانات 
النجسة (لا 0١‏ انظر أيضًا الملاحظات عَلَىِ 1 

فِي القسم السّابع)» والأشخاص الطاهرين وا الأشخاص النجسين 
2 -15). وينسب ص. ١5‏ مِنْ فر آَللأَويِينَ هذه كُلَها 
وبشكل مباشر إلى موضوع تطهير خيمة الاجْتِماع وكذلِك ' 
الجماعة .مِنْ خطاياهم ونجاستهم. وإنه لمِنْ الضروري تناول 
هذه الموضوعات بطريقة جامّعَة شاملة فِي هذه المقالة العامة 
لأَنّهُ يجب قراءة هذه الأصحاحات» وفِي ذهننا مَا فو طاهر وما 
هو نجسء وليس أحدهما بِمَعزل عَن الآخر. وما يرمي إليه 
النض هنا هو وعَلَى وجه الدقة ‏ الاهتمام بالتناقض بين هذه 
النوعيات فِي عالم الحيوانات كما فِي عالم الإِنْسَان (لإ ١١.‏ - 
6) وكيف أن هذا التداقض قد أثر في طهارة جيمة الاجتجاج 
إلا ككل اوه( 371497 9ك 04), 


/. وكما سيق أن لاحظناء التعاليم الخاصة بما هو طاهر:ؤما 
هو نجمسن فِي لا-77 - 17 تبدأ بِالْمملكَةٍ الحيوانية. نقرأ فِي لا 
05 - 47 ”هذه ة البهاتم والطيور وَحُلَ نفس حية 
"تسنمى فِي الماء وُلَ نفس 3 بَ عَلَى الأرْضٍ للتمييز بين التجس 
والطاهر وبين الحيوانات التي تُؤكُلَ والحيوانات التي لا تُؤكُلٌ“. 
والنوعيات الأربغ الرئيسية مِنْ الحيوانات فِي لا 0١‏ هلي 
بالضرورة مثل تلك إلتي ذُكرت فِي تك 3١ - 5 :١‏ -'يهائف» 
وطيورء ومخلوقات تسعى فِي :الماء» ومخلوقات “تدب عَلَى 
الأررض. وطبقًا لما جاء فِي لا 47 المؤضوع الرئيسي 
هو الفرق بين ما يُوكُنَ وما لا يُوكُنَ مِنْ ”المخلوقات الحية“ 
(وهذا تعبير ينطبق عَلَى كافة الكائنات الحية المذكورة فِي ج: 
45). وكلمة ”البهائم“ المذكورة فِي ع. 575 هي نفس الكلمة 
الواردة فِي ع. "ب - 6. وفِي تك ١‏ : 4؟ - ٠‏ ُترجم عادة إلى 
مواشي ودواجن. أمَا مدى صبلأحية الطيور للأكُلَ (بما فِي ذلِلك 
الحشرات الطائرة) والمخلوقات التي تعيش فِي الماء تم تناولها 
بعد ذلك قِي 11: 4 - 77). وهناك عدة نقاط جديرة بالتأكيد. 
(أ)-عَلَى أساسن مَااجاء:فِي تك »١‏ خُلقت الطيور والاسماك. 
فِي الْيَوْمَ الخامسء ومِنْ الطبيعي أنها لا تشارك عَلَى وجه الدقة 
المجلل الطلبيعى اغا مل نعيوانات رض (والجكدن البناي؟ 
التي خُلقت فِي الْيَوْمَ السادس. ونفس الفرق نجده مِنُْعكساً فِي لا 
2 . وحيوانات الأَرْض التي لا ُوكُلَ أشير إليها بأنها نجسة. 
(88:22) فِي حين أن الاسماك والطيؤر التي لا تُوَكُلَ وُصفت 
بها ممكرهةه 2 02 مثل المخلوقات التي تدب 
عَلَى الأزضء وكُلّها لا تُوكُلَ وهي مكرهة (ع. 4١‏ - 47) 
وخكذا فإ الفكر اللاهوتي اللاوي يبتعد عَن النواحي الكونية 









هإطء 
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الواردة فِي فر التكوين مِنْ نأحية بَتِية“عالم الحيوان. وهناك 
درجة كبيرة من التشابه بين الطريقة الثي ممم بها اله العالم 
أساسّاء والطريقة التي يجب أن يعمل بها شَعْبُه المختار فيما 
يتعلق بِذَلِكَ التصميم الذي خلق بة الله العالم, 

(ب) وَعَلَى قدر مَا هو واضحء مِنْ المهم التأكيد عَلَى أنه 
لم تكن هناك نباتات نجسة. والصراع الَّذِي دخل إِلَى عالم 
الحيوانات نتيجة السقوط (فِي الخَطِيّة) تولد عَنه الفوضيء كان 
عَلَى إِسْرَائيل قديمًا أن تتجتب عواقبها حَتَّى عَلَى مستوى الغذاء. 

- وعَلَى ذلك فإن حيوانات الأَرضٍ التي تجتر هي بطبيعتها 
نباتية» وحتى إذا ث شقت الظلف أُيضاء فهي طاهرة ويمكن أَكُلّها. 
أمَا الطيؤر التي تتغذى عَلَّى القمامة فقد استبعدت لنفس ألسبب. 
وفهمِنا لتعقولية الأسباب التي بسببها جاءت شرِيعة الحيوانات 
الطاهرة والنجسة يجب أن تبدأ مِنْ هنا. 

(ج) يطبق الب فِي لا :1٠‏ 11 15 شويعة البهائم الطاهرة 
والنجنة هذه (وما يُطلق عليه شعار الْقَدَاسّة - وهو ”تكونون: 
قديسين الاي أنا قدوس» :١١(‏ 745) لكي يفصل إِسْرَائِيل 
' ويبعذها عن عادات الأمم الأخرى. ولِدلِكَ قال: ”قتميزون بين 
البهائم الطاهرة والنجسة وبين الطيور النجسة والطاهرة. فلا 
تدنسوا نفوسكم بالبهائم والطيور ؤلا يكُلَ مَا يدب عَلَى الأرضِ 
مما ميزته لكم ليكون نجمًا. وتكؤنون لي قديسين لأني قدوس 
أنا الرّبَ. وقد ميزتكم مِنْ الشعُوب لتكونوا * 0 15 
1)) وفِي :1١‏ 44 - 40. ينتمي شعار الْقَدَاسَة إِلَى الْقَدَاسَة 
وسط فساد الخليقة نفسهاء أمّا في 2 : 15 - 31 فينتمي إِلَى 
الْقَدَاسَةَ ومنط. فساد التتعُوب المخيطة بِإِْرَائِيل قديمًا. وعَلَى 
ذَلِكَ» فإن شريعة الحيوانات الطاهرة والنجسة قد خدمت غرضاً 
لاهوتيًا عملياً آخر لفصل إِسْرَائيل عَن الشُعُوب الفاسدة التي من 
حولهم. ورؤية بطرس للملاءة النازلة مِنْ السَّمَاءٍ فِي أع :٠١‏ 
١١ - 4‏ توضح حقيقة أن نتيجة هذه النزعة القومية الأنفعالية 
للشريعة التي تفصل بين الحيوانات الطاهرة والحيوانات النجسة 
كان يتم الشعور بها عبر الآجيال (انظر أيضًا الملاحظات عَلَى 
هذه الشرِيعة فِي القسم الذي تخت غنوان ”ع. ج“ والخاض ب 
م 

خأق توح خا جاة في: كل وز ضرت لزع القرة نل 
البهائم الطاهزة والنجبة. أمّا مِنْ ناحية أنه كان يتم التمييز بينها 

بنفس الطريقة» قهذا ليس بالأمر المتيقن. ولعل الإمنرائيليين 
الّذِين كاذوا عَلَى أَيَّام مُونسَى ادّعوا أنهم كانوا يفعلون ذلك. وعَلَى 
أي حالء يخبرنا تك 9::؟ ه أنه بعد الطوفان؛ أكد الربٌ أكُنَّ 
لحوم الحيوان» غير أنه لم يأت ذكر للتمييز بين البهائم الطاهرة 
والنجسة فِني الأكُلَ (بالرغم- مِنْ أن تُوح لم-يقدم لِلربَ سوى 
البهائم الطاهرة (انظر 8: .)٠١‏ والبشر بصفة عامة.يستطيعون 
أكُلَ لحم أي حيوان. وكان هذا ما يحدث بالفعل عَلَى أَيَّام مُوسّى 
أيضًا. والواقع أن هذا هو المغزى المستمد مِنْ شَرِيعَة البهائم 
الطاهرة والنجسة المذكورة في لا 75:7٠‏ - 77 (انظر مَا سيق 
ذكره عَالِيه). وهذه الفقرة تربط القوانين الاجْتماعية الأساسية 

التي وردت فِي لا 14 - ٠١‏ يتلك التي سبق ذكرها فِي لا .١١‏ 
' وفِي لا :1١‏ 44 - 450 يتحدث شعار الْقَدَامَة عَن الْقدَاسَة وسط 
فساد الخليقة نفسهاء لكن مَا جاء فِي لا :7١‏ 70 - 75 يتحدث 























عَن فساد الشعُوب التي حول إِسْرَائِيل قديمًا. وهذا بدوره قد 
يُسبشف مِنْهِ أن بعض شرائع البهائم الطاهرة والبهائم النجسة قد 
أسكُخلص كم أسس مِتْطقية مختلفة تمامًا عن تلك.التي ُوقشت 
للتو. والبغض مِنْها ربما له علاقة.بالعادات الغذائية» أو.عادات 
تقديم الدّبَائِح فِي العبادة والتي كانت سائدة في شعوب أخرى. 
وادخال تعليمات مختلفة تتعلق بالطعام كان لابد لها مِنْ أن تعيق 
أي نوع مِنْ التعاملات الاجْتِمَاعية أو الدينية. # 








هم كان هناك كما مِنْ الاقتراحات بخصوص مدى مَعَقولية 
التعليمات الخاصة'بالبهائم الطاهرة والنجسة عَلَى النحو الذي 
جاءت: عليه فِي لاويين. ١١‏ (انظر تث 5٠ء‏ لموجز جيد 
وعام عَن وجهات النظر المختلفة والكتابات التي تناولت هذا 
الموضوع.ء انظر 142-47 ,13:15]» وللنهج الانثروبولوجية 
الحديثة نسبيّاء انظر 282-90 ,8300). ومِنْ بين أهمها: (1) 
مِنْهِج الطعام الصحيء أو التفسير. الصحي (انظر مثل؛ -:112 
(11) .(122-26 ,ووو اقتراح ماري دوجلاس الخاص بالبَنية 
الاجْتِمَاعيِة والانثروبولوجية الأكثر حداثة» والَّذِي جاء به أن 
الحيوانات الطاهرة تكون سليمة وكاملة (بِمعّنى أنها تستوفِي كُلّ 
الشُرُوط لتندرج تحت نوحيات مَعيئة مِنْ (”الحيؤانات السليمة» 
الكاملة» أو العادية“) وَلِذْلِكَ ترمز إِلَى كمال اللهء واهتمامه لأن 
يَكُونُ هذا أيضًا بين تنعْبه (انظر التنقية والتغيير فِي (,8:44 
11) :(282-90) النهج الأخلاقي الإنْسَانيء جيث يَكُونُ التركيز 
فيه عَلَى المعارضة الثنائية للحَيّاة ضيدٌ الموت» حيث يَكُونُ 
الغرض مِنْ شريعَة البهائم الطاهرة والنجسة هو استئصال.قتل 
الحيوانات يدون تمييز وذَلِك عَن طريق تحديد الذبح فِي إطار 
عدد محدود مِنْ النوعيات (70442 ,1991 ,«:ه:ع|0/1). وَمِنْ 

- التاحية التازيخية» وجسبب الصعاب التي تنتاب عملية إدراك 
الأساس المِنطقي للتميبز بين البهائم الطاهرة بالتباين مع البهائم 
-النجسة»-فإن الكثيرين: (مثل؟ دعل تمروسنه])) انتهورٍ إِلَى أن هذه 
النوعيات هي ببساطة نوعيات اعتباطية. ولكن هذا كُلام مخالف 
للواقعء ذلِكَ أن هذه النوعيات دُكرت عَلَى أساسٍ نماذج تصنيفية 
وما إِلَى ذلِك» ولم تكن بطريقة اعتباطية. وما الذي أود قوله هنا 
أنه توجد نقطة تقاطع لثلاثة عَناصر رئيسية مِنْ القواعد الخاصة 
بالبهائم الطاهرة والنجسة: (1) .تركيبة عالم الحيوانات تفسه 
(الناحية الكونية ة عَلَى المستوى الحيواني)» (11) الاهتمام يتجنب 
أكُلَ الدم بأكُلَ الحيوانات | التي تتغذى عَلَى الدم. (111) الناحية 
العملية الخاصة بفصل بُنِي إِمْرَائِيل عَن الشعُوب والثقافات 
المعاذ وة تع رط مستوى طترورياك الحيّاة العملية» بما في 
ذْلِكَ الأطعمة (انظر الملاحظات عَن لا :7١‏ ؟7 - 75 والتي 
ذُكرت سابقًا). 

6. يُمْكِن للشخص أن يتنجس بكُلّهء أو حَنَى بلمسه جثث 
خيوانات نجسة؛ وفِي هذه الحالة عليه أن ”يغسل ثيابه ويكون 
نجمبًا إَِى المساء“ (لا .)50٠ :١١‏ وهذا يربط بين تبَرِيعة البهائم 
الطاهرة والنجسة فِي لا 1.7 مَعَ شرائع الإِنْسَان الطاهر والنجس 
الواردة فِي لا ؟١١‏ - .١5‏ أمّا الذي جاء فِي لا ١‏ و4١‏ فإنه 
يتناول ما سبق أن أشير إليه بأنه برص ومِنْ أَجْلٍ التسهيل» فإن 
هذا التعبير سيستخدم هناء بالرغم ”شخص مصاب 
بمرض جلدي“ قد يَكُونُ صحيحًا وأكثز دقة. ويركز مَا جأء في 
لا ٠١‏ بصفة أساسية عَلَى تشخيض.وحالة المصاب بالبرص» 
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الطاهر والنجس 


فِي حين أن لا ٠"‏ تتناول بالأكثر عملية تطهير الشخص المصاب 
بالبرص. والأكثر أهمية بالنسبة لنا هنا هو الموجز الَّذِي دُكر 
في 461:7 20 : "والأبرص الذي فيه الضرَبّة تكون ثيابه 
مشقوقة ورأسه يَكُونُ مكشوفاً ويغطي شاربيه وينادي نجس 
نجس, كُلَ الأَّام التي تكون الضريّة فيه يَكُونُ نجمًا. إنه نجس؛“ 
يقيم وحده. خارج المحلة يَكُونُ مقامه». 
ويجب ملاحظة أن مثل هذا الشخص» عليه أن يعيش ”خارزج 
المجلة“ (الموضوع الَذِي أثير فِي عدد  ١.:5‏ *؛ تم تناوله 
تحت عَنوان» 98700 17707#). وهذا يختلف تمامًا فِي النجاسة 
المثار إليها فِي لا ١7‏ و15 والتي تحيط بالفقرة التي تتحدث 
عَن الشخص الأبرص. ويعض. النجاسات تتطلب أن. يعيش 
الشخص خارج المحلة» واليعض.الآخر يسمح للشخص بالبقاء 
فِي المحلة. وفِي هذه الحالة. الأخيرة» يَكُونُ اتصاله مَعَ 
الجماعة موضع قلق لأن الأشبخاص الطاهرين بوسعهم أن 
يتنجسوا بنجاسة ثانوية» غير أنهء بالرغم مِنْ ذلِكَء فإن هؤلاء 
الأشخاص لا يُطزدون مِنْ المجلة. 





وعَلَىَ الرغم مِنْ أنه ليس بوستنا تغطية الموضوع بكامله” 


وبطاقة تفاصيله هناء إلا أنه مِنْ الواضح أنه تُوجد درجات 
للنجاسة. هناك نجاسة ”عادية“؛ والتي تتطلب مِنْ الشخص الَّذِي 
لم يعد يختبر افرازاً عاديا سؤاء كان مِنُوياً أو طمثياً إلا ١1:19‏ 
- 4 1) فإن مثل هذا الشخص يظل نجمًا لفترة مِنْ الزمِن (يوماء 
وسبعة يام على التوالي) وعليه أن يغتسل» ويصبح طاهرًا دون 





تقديم أي ذَبَائْح. ومثل هذه النجاسة.تم جب وخوك لتحم لم 


خيمة الاجْتِماع خشية أن ينحسبها. 

وهناك أيضًا نجاسة ”غيز عادية“ والتي تتطلب عِنْدَ توق 
الإفراز» سواء كان.ذلِكَ؛ مثل؛؟ إفراز الذكر غير العادي (لا 
١ ©‏ -09)» أو نزول دم الأنثى عقب ولادتها (لا )١7‏ فإن 
مثل هذا الشخص يصبح طاهرًا عَنَ طريق الاغتسال» وعلاوة 
عَلَى ذُلِكَ عليه أن يقدم ذَبِيحَة وفِي جالة النجاشة العادية أو غير 
العادية لا يتطلب الأمر طرد مثل هذا الشخص مِنْ الجماعة (أو 
مِنْ المحلة). 

غير أنه يوجد أيضًا مَا يُمْكِنُ أن يطلق عليه ”نجاسة شديدة» 
والتي مِنْ الشخص الذي لم يعد مضروباً بعد بحالة مثل البرض 
مثل؛ (لا:7١‏ - 4)١54‏ فإن عليه (أو. عليها) أن يغتسل علاوة 
عَلَى آداء طقوس كهنؤتية مَعينة (لا 74 - 4). وبعد ذلك 
يقدم ذَِّيحَةه والنوعيات والأعمال الععينة الخاصة بها لا يُمْكنُ 
مناقشتها هنا وبعد كُلَ هذاء فإن الشخض لا يسمح له فقط بدخول 
خيمة الاجتتاع بل ويعاد السماح له بالرجوع إلى الجماعة أيضنا 
بصفة عامة,. 





والتقطة الاجمالية هناء هي أنه في بعض الأحيان تكون حالات 
الطهارة والنجاسة (لا )٠١.:٠١‏ وإجراءات التطهر )١1 :٠١(‏ 
مرتبطة ليس بالحد مِنْ الدخول إِلَى خيمة الامتِمَايعٍ فقط (خشية 
لق تتتجس)» بل وبالمجتمع الذي يخيط بخيمة الاجْتِمَاعَ أيضًا 
(يقتر ح «مكمع[ ”طبقًا للقداسة" يأخذ فِي حسبانه أبعاد الوؤجود 
الإنْسَاني مِنْ الناحنة المكانية والشخصية والطقسية والزمنية» 
انظر يصفة خاصة» الجدول'المثشور ص 707). وطقوس ”يوم 





الكفارة“ تتعامل مع الناحيتين كُلّتيهما: إزالة النجادةه من جيمة ' 
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الاجْتِمَاع والمجتمَعَ (->. #ه١٠4؛‏ التكفيرٌء للتفاصيل» قاء 
بصفة خاصة زايت ج5753 لثحليل مفيد عن التخلص مِنْ : : 
النجاسة فِي لا ١7‏ وقِي مواضع أخري). 
نظيفء نقى + 772 [1-رة] (يتطهرء يبقى نقياًء يمحص» 
)١ ١ 5#‏ > 1237 [267] (ينقى: أن ينظف الشخص نفسه» 
47#؟1) + اطإ! [اجرد] (نقىء نظيف» 1845# سه 
[م] (ينظف, يتطهرء ينقى» 080151#). 
عدم طهارة؛ نجاسة؛ تلوث: > 2143 [2 07ج] (يتنجس» 
دنس» بقع 498#١)؛‏ > 31(< [1 ص/] (يصبح ملحداء * 
يتنجس» 1877#)؛ > 84[219 [1 *»7م] (يصبح غير طاهر 
طقسياء يُتجس.تفسه تجش»' #/77510)؛ > 5535 [سوابز 
#27و] (لحم غير طاهرء 0# 
البيبلوجرافي' 
ب40ناظ .1 ,8 :330-42 ,5:287-96 "78201 :5:454-61 (قزار 
,1989 رأعه ذل أعنء م4 زو ها170 17:6 ”الح لمة دمعمتلهت» 
لةآ1 >[ 1 :1992 ,80/لآ ,كلع ةنعط بلإوأاند11 .18 .1 :275-98 
-110 070424 بتامكحت1 ,2 ,2 :1980 ,101:0 ,كلاع 1601/1 بدووز 
,1![0714 ثلا كز «دمةاجروع دمن «يلتوة ةبط ج11 10 بوعل 4 «موؤ مقا 
5 عط كلا ةاهط ,6 طألاعرآ .لح .8 :1992 ,106 م150151 
,6 [-1 5لههة معط بمدوجعانل/1 .1 :1989 ,لإتقامء صسصرهح لم10 
ةع نم00 ه10 .25ل عطا1 ,21/102675 ,تمعز :1991 رقم 
711001 ركلاء1 امعط و جأو80 17:2 ,لمقطوع]1؟ .1 .0 :1990 
2115 وطزلة دوزة :11 07 0541مة21ط 1716 بنطع 1/1 ,2 .2 :1979 
18 ,101 


ريتشارد إي أقي زر بيك بام ء اوددر 1 8301674 _ 


لصقق -> 1815# (7 2م عود يتعآق؛ يلصقء يقابع). , 
, شق > 1911# (03010 مأوى» شق» فسخ). 
إغلاق + 5019# (39: أغلق» يغلق» يُسِلّم). 
إرتداء زي > 4191# (7جالاء يرتدي» يكسوء يلبس). 
ملابس > 1684 (773: زيء كساء): 
غيمة > 1771# (72[» [كتلة] غيوم). 
برودة + 9981# (مكت يبرد). 
جمع سه 484 (ج[71» يتجمع). 
عزاء > 0114# (8117» يعزيء يشجعء يشفق» يندم). 
مجيء > 1104 (813: يذهب يجيء؛ يصلء يدخل). 
أمزء طلب نه 7475# (هدؤام» أمرء وضية» طلب). 
قائد > 71١7#‏ (3/2”[ قائد» آمرء زعيم). 
وضية > 61844 (23ه إن أوامرء وَصَية). 
جماعة > 5117# (722 7م جماعة؛ اجتماع؛ فرقة). 
أرفيق > 7463# (25<: شريكء رفيق): 
شفقة > 815154/ ذنظ محبة؛ شفقة» عطف). 
شكوى م 8488# (زاادء يشتكي» يَُكّره يدرسء كلام» 
يتامل). 
إتمام 40.9# (55, إكمالء إنهام. _ 
إكما > 8941# ردص نهاية» يُكمل» ينتميء ينجز). 
حمل > 7770# (7777: تحبل» تحمل). 


2 [للطؤدس]؛ الطوفان» (44792) 





اهتمام > 57١١#‏ (7339» يهتمء ينشغل). - 

محظية هه 7١١8#‏ (5 5 محظية: جارية). 

ثقة > 4./4# (جج77؛ ثقة). 

حريق + 4519# (192 2 ذار» حريق» احتراق). 
تشويش ‏ + 7١١1#‏ (237» يتشوش). 
0 


4429 هرا 


الطوقان 1 إلفاقمبا 52 


كلمة 5120 تث تشير إلى المرحلة التدميرية مِنْ الطوفانء أي مدة 
الأربعين يوماً حين كانت الأمطار تنهمر عَلّى الأرْضٍ وتتفجر 
المياه الجوفية مِنْ باطنها. وبالنسبة الوقت الذي كانت فيه 
المياه تغمر الأَرْض هذه المدة أطلق عليها سفْر التكوين ببساطة 
”الطوفان» (الغيام) مثل؛ 7: 4؟. ومَعَ ذلِلكء فإنه بالنسبة لهذه 
المقالة فنَحْنُ لن نتأمل فخسب المرحلة التدميرية فِي ”الطوفان“ 
بل سنتأمل المغزى اللاهوتي للمرحلة بكاملة عَلَى النحو الَّذِي 
وُصفت به فِي تكوين 1 

.١‏ خلفية مِنْ ش. أ. ق.. القصص التي تتحدث عَن طوقان 
عالمي هي قصص مَعروفة فِي جميع أنحاء العالم (رههم]1 .8 
605-6 ,1985 ,80 ووجرمم//برك)ء غير أنهه وكما هو متوقع» 
فإن أقرب القص تشابهًا مَعَ قصة الطوفان الكتابية». هي تلك.التي 
وُجدت فِي قصنة الطوفان السومريء ملحمة .:......» وملحمة 
جلجميش و6دمهع!01 اللوح الثاني (للترجمات الحديثة انظر 
9 يهةتتماوممدعلة «تمثر وطاررقط بلإعالةه2 :5). وهذه 











النصوص, فِي نسخها الأصلية يرجع تاريخها إلَئ 0-0 





وجميعها تصف طوفانأدمر الحَيَاة عَلَى الأْض. ومخطط القصة 
الكتابية مُمائل بشكل كاف لقصص بلاد ما بين النَهْرين الأمر 
الذي يبين أن الأوّلى كتيها شخص يعرف جوهر النسخة الأقدم 
وكان يعلق عليها. مثل؛ كُلَ مِنْ مبفر التكوين وجلجميش يتحدثان 
عَن قرار إلهي بتدمير البشرية. وتحذير لبطل القيضان» وبناء 
فلك والطوفان نفسه؛ والفلك يستقر عَلَى جبل» طيور تُرسل إِلَى 
خارج الفلك؛: وتقديم ذَبيحة. غير أن الاختلافات اللاهوتية بين 
القصض أكثر أهمية مِنْ التشابهات فِي حبكة القصة. 

". لإهوت. يُمِْكن أن يُفهم الفكر اللاهوتي لقصبة الطوفان بثلاث 
طرق. أَوَلآء أظهرت مقارنة بين قصة بِفر التكوين ومثيلاتهافي 
بلاد مبا بين ارين وجهة نظى مختلفة عَن الله وحلاقته بالعالم. 
ثانيّاه فِي سفر التكوين» يمثل الطوفان فترة انقطاع كبيرة فِي 
تاريخ العالم» لقد م تدمير العالم القديم» واستعيدت الأَرْضٍ 
وخُلقت مِنْ جديد. ثالناه صوّر نوج كآدمٌ ثان» وكنموذج رئيسي 
للإِسْرَائِيلي البار. 

)0( رفض سفر التكوين لأساطيز مَا بين التْرين. يتضمنن 

سيفر التكوين )١١ -١(‏ جدلاً ضيدٌ الأفكار الشرّقية القديمة حَن 

الآِيّة والديانات. ويسخر تكوين ١١‏ مِنْ المزاعم الدنسة الْتَاطِلة 
لمديتّة بَابل. ويظهر تكوين ”1“ أن الإثستان هو تاج خليقة الث 








وليس نتيجة فكرة خطرت عَلّى فكر الله فِي وق 
تقول ملخمة أتراحاسيس كأكقطوطق). 
وهذه التناقضات بين الموقف الكتابي ومواقف ش, أ. ق, 
نجدها قد اشتدت عَن ذَلِكَ في قصص الطوفان. فِي سفر التكوين 
لا نجد إلآ إلهَا واحدّاء وهو الَذِي يخطط للطوفان وينفذه ؤيخلض 
تُوحاً. أمَا فِيْ ملحمة جلجميش كان الطوفان نتيجة قرار اتخذته 
ليلق ثم إن واحذا ون لآليّة المشقين دين مؤامرة للهرب مِنْ 
نصيره. المتحمس , يوتنابشتيم 7طوامهماتن]. وفِي جلجميش 
خاف الْآلِهّة مِنْ الطوفان الي أطلقوه #كانوا ينكمشون مرتعبين 
إِلَى جوار الحائط“ “» وهذه سمة غريبة تمامًا عَنْ أوصاف إله 
عيفر التكوين. والواقع أن أكثر الأمور الملفتة في كُلَ هذاء حدثت 
لدى وصول إنليل 11[جر“ إِلَى الدَبِيحُة؛ لقد تملكته الدهشة حين 
وجد أن يوتنابشتيم «رناطوزمهم] قد نجا مِنْ الطوفان. وَعَلَى 
الرغم مِنْ أنه كان أحد الآليّة العظماء فِي البانتيون» غَنِن أنه لم 
يكن يسيطز عَلَى العالم أو يعرف شَيْنا عمًا يحدث فِيه لكن زب 
فر التكوين هو الإله الَّذِي أَرْسَلَ ألطوفان» وأغلق الفلك عَلَى 
تحور ولالحيرادات الت كانت هكف وتت كوتحام ولحرجه على 
رْضٍ يابسةء وأعطاه ضمانًا يأنه لن يهلك الْأَرْضٍ بالطوفان 
ة. وآلهة بلاد ما بين النَهْرِين لا يقدمون مثل هذا الوعد» 
ثم إنهم بطبيعتهم عاجزون عَن تحقيقه. 
التكوين ليس كُلَيَ المعرفة وَكُلَيَّ القدرة فحمببء وهذه 


قت لاحق (كما 












سمات مِنْ الجلئ أن آلهة بَايل يفتقرون إليهاء بل إنه هو نقسه 
تتم بالأمائة والعدل فِي تعامله مَعَ خليقته. والجنس البشري لم 
يُدمر يسبب م1 يحدثه مِنْ جلبة وضوضاءء أو النقد أو التحيز 
3 0 آلهة | التايليين طريقة ا 0 





كإلهه الذي يرعاه. ا 0 وكان 
أميئًا في حفظ الدَّامُوس, 

(ب) الفيضان باعتباره مدمرًا للخليقة مِنْ جهةء - 
جديدة مِنْ ناحية أخرى. لقد دمر الطوفان العالم القديمء خليقة 
الله الأصلية» ومِنْ هذه العملية ولد عالم جديد. ويوضح مبفر 
التكوين التشايهات والتناقضات بين الخليقة والطوفان. والقوائم 
الطويلة بالمخلوقات التي هلكت فِي الطوفان (5: لاء /ا: 2011 
تتردد صدى تصنيف هذه الخلوقات الواردة فِي :١‏ اا 


' والطوفان نفسه تَضِمِنْ أنفجار ينابيع الغمر العظيم وانفتحت 


طاقات السّمَاءٍ (7: »)0١‏ وهكدًا انعكست عملية الفصل بين 
المياه التي تحت الجلد والمياه التي فوقه» وكذلِكَ بين الأَرْضٍ 
واليابسة والبحر. 

ولكن الواضح أيضًا هو التشابه بين عملية الخلق الأصلية 
وعملية إعادة.الخلق بحسب ما وُضعت فِي تك 8- 5. ونقطة 
التحول في القصة نجدها فِي 8: ١‏ ”ثم ذكر الله توحاً. .... وأجاز 
الله ريحاً عَلَى الأَرْضٍ فهدأت المياه». والريح التي أَرْسَلتها 
السّمَاءٍ هنا تذكرنا بروح الله الَذِي كان يرف عَلَى وجه المياه قبل 
أوّل عمل-فِي الخليقة. وكما جاء فِي تكوين »١‏ تيع ذَلِكَ القفصل 
المتدرج بين الماء واليابسة: وظهرت أوَّل قمم للجبل» ثم بعد 





جدد5 [6241موبم]ء الطوفان» (5757؟1) 





1 الل وكما أن الله 
خلق الحيوانات لتكثر وتصيح حشوداً عَلَى الأرْضء هكدًا أيضًا ٠‏ 
طلب مِنْ نُوح أن يطلقها لتفعل الشئ نقضه 7١ :١(‏ - 37 8: 


0 


(ج) توح كلدم الثاني» والنموذج الأساسي للإسسَْائِيلي. وتوحى 
التشابهات بين الخليقة الأوّلى» والخليقة المَعَادة بعد الطوفان أنه 
0 فكُلّ مِنْهما 
كان الجد الأعَلَى لكافة البشر. وقد أمر كُلَ مِنْهما أن ”أثمروا 
وأكثروا“ (تك لماه لالماف3 40 وَعَلَى النقيض مِنْ 


> ملحمة أترحاسيس وأعف طقف حيث يقوم الآلِيّة بعمل قياسات ' 


للحد مِنْ نمو السكان. وُوح - عَلَى غرار نَم - سقط مِنْ النعمة 
(18:9-/151). ويرغم ذَلِكَء كانت سقطة نوح فِي الواقع تقفيلة 
للقضة» وأقل أهمية مِنْ خَطِيّة آدمَ. والإتجاه. الرئيسي للقصة 
يركز عَلَى سلوك نُوح البار. وحتى الفصل الأخير» يظهر وح 
كرجل كامل» وُصف بأنه ”يار»: #كامل» (5: 4). وتصر 
القصة وبشكل متكرر عَلَى أن نُوحِاً كان يفعل ”حسب كُلَ مَا 
أمره به الرّبَ“. ويبدوا أنه كان يحفظ المنببت (8: ٠١‏ و7١)»‏ 
ويميز بين الحيوانات الطاهرة. والحيوانات النجسة» :وكان 
فِي علاقة عهد مَعَ الله (7: .)١4‏ وفِي كُلَ هذا كان يتصرف 
كإْرَائِيلِي نموذجي. وأخيرّاء حين خرج مِنْ الفلكه كان أَوَّل مَا 
عمله اهو تقديم ة» كان مِنْ شأن تنسم الرّبَ رائجة الرضا 
مِنها أن أعلن أنه لن يعود يهلك الأْضٍ ثانية بالطوفان. وقد 
صوّر توح هنا وهو يمارس خدمة كهنوتية نيابة عَن بَقِيّة الب 
مثلما ستُدعى إِمْرَائيل فِي وقت.لاحق لتعمل كمملكة كهَنَة نيابة 
عَن جميع أمم العالم (انظر خر 15: .)١‏ 
البيبلوجرافيا 
حم[ ع1 :كاكعطامز5 0غ دادلزلقصم دده“ ردممدرعلصم .//ا .8 
ة .ل .2 :23-39 ,1978 ,8197 ”,1-11 س6 2ه «متماءوجرعا 
سما 81000 عط ؤه ومو امعط1 عط بلهه1*1 وتطةه10؟ ,وعم زات 
.0.1 :128-42 ,1972-13 ,100 ,ن[جنده:17 هته نعط ”رو اتتهر 
.148-208 ,1987 ,1-15 منوعراع0 ,سق طمعاة1 








جي. جيه . وينهام «7ه :17771 ,ل ,© 


يغمرء يفيض 6851# (اا(2 [جره/ة5]+ طوفان» فيضنان» 
يغمر) ٠‏ 
أَرْضبية 6531# (712285 [#مكية]: أرضية مِنْ الفسيفساء» 
زصيف حجري) 
. يفيض + 7717# (237 [228]» يتدفق) 


زهرة سه جم" (17]! [ا/مرقورا؛ يتبرعم» برعم» يزهر) - 


يفيض » 7159/4 (527 [1ه(6رر]» يتدفق» يفيض) 

مخلوقات طائرة > 54١5#‏ (12(* [برة']» طيور تطير فوق 
: الأزض) 

طيران + 4# 541 (15(3 [امة' ]» يطيرة نابج كه 
حول). 

علف الماشية + 8#؟.ه (جددنم رونساء علف 
الحيوانات) 

حماقة > 007١#‏ ( 202 [7ه(ةم]» يتصرف بإزدراء) 


طعام + 4917# (17ج [«راء1]ء طعام» خُبْنَ) 

أحمق > ١1#‏ (ه(27! 50401 ]» غبي» أحمق) 

قدم > 6٠05#‏ (203 [27وع7]» قدمء رجل) 

كرس للقدمين + ٠١71#:‏ (8*2 [:7ة0",/]ء مقعد للقدمين) 

يخوض ‏ + 5# ؛ .0٠‏ (717212(2 [770'5276]» يمرء ممر 
مخاضة) 

غريب + 50517# (23” [«قءزة:]» غريب» أجتبي) 

غاية > 7775# (1”2213 [ا"رج' ورز]ء' غاية حطب) 

كير الحداد م 55٠١#‏ (722/ا! [::2ة]ء يشكلء فرن». 
أتون) 

ينسى حم 4# 185 (ثاد!! [[ماتةة]ء ينسي) 

مغفرة > 7147# (129! [:[ه521]» يصفح: يشابح) 


نوج [ززمء]» عَلِيء (57:5/0) 








عَلِي (يزوا” [امزى*] اكت 

.١‏ قُدم عَالِي فِي فر صَمُوئِيل الأوّل باعتباره كَاهِناً وقاضيًا. 
وقد ظهر بصفة رئيس كَهَنَة الْمُقَس فِي شِيلُوة» في حين أن قيامه 
يمهمة القاضي (انظر ١صنم‏ 4: 18) ربما كان يماثل فِي ذَلِك 
الأدوار التي كانت تُعزى إِلَى قضاة ”صغار“ فِي سفر لْقُضَاق 
(->). والطريقة التي قدم بها ابنا عَالِي حفني وفينحاس فِي :١‏ 
توحي بأن تصريف شئون شيلُوة الْيَوْمية قد انتقل إليهم نيابة 
عَن والدهم المسن (انظر ": .)١7-7‏ وقد وُصفا بأنهما كانا 
بَنِي بليعال“ أي مِنْ الأتنرّار (1: )١١‏ وهما اللذان لجشعهما 
وحبهما المال اسغلا المتعبدين العاديين فِي شبيُوة والذين كانوا 
يأتون لتقديم النتاقح. وعَلَى أساس هذه الخلفية المتمثّلة فِي سلبية 





وكان أمرًا ل فِي سياق مجتمَع ع. ق والسياق الديني أن مثل 
هذا الأمر الخطير الَّذِي ستنجم عَنه تطورات لاحقة فِي غاية 


الأهمية بحسب مَا جاء فِي سفري صَمُوئِيل» أن تكون المبادرة 


لع و ا 4 0 





لبركة كهنوتية فِيأع. ق - را على توختوجهي .وكانت في 
صلاتها ترجو أن يرزقها الله بابن»ء ستكرسه لخدمة الله اعترافًا 
بجميله» ولعل ذَلِكَ كان طبقًا لشَرِيعّة النذير (1: 20١.‏ عد 5: 
©). (العبارة التي تضمثتها ع. والتي تقول بأنه ”لا يمر موس 
عَلَى رأس الصبيء ربما كانت إشارة بين النصين إِلَى شمنثثون 
ولاسيما أنه مارس دور خلاصيا لصالح إِْرَائِيل في مواجهة 
الْفِلِسْظِينيِينَ). 

؟. قصة ظهور (-©) صَمُوئيل ورفض ابْنِي عَالِي كرت 
فِي العديد مِنْ الأقسام المتباينة» والتي بلغت ذروتها بالاعتراف 
بِصَمُوئِيل كنبِيَ “ين ذان إِلَى بثْرَ منْع“» وفِي موت حفني 
وفينحاس فِي مَعركة مَعَ الْفلِسْطِينَيينَ (أصم. 7: 1١‏ و17 - 
و4 ١و1‏ ها و55 ول كل 8 1 ١:4‏ 


١ :5 »)(‏ (ب) - 11). وأهمية ارتباط عائلة عَالِي أمر وثيق * 


الصلة بدور ”شِينُوه“ في هذه الفترة» مَعَ حقيقة أن سرد ما 


أجاء فِي ١صم ١‏ - 4 لقصة وجود مركز الْمُكّدس القديم» يهيئ 
الطريق أمام وضعه أخيرًا فِي أُورٌشَلِيم باعتبارها مقر وجود 
تَائُوت العهدء والنقطة المحورية لعبادة إِسْرّائِيل: القومية أثناء 
الحقبة أَلْمَلِكية. . وفِي كُلَامٍ رَجُلَ الله المجهول في ": و ا 


تم تلخيص تاريخ هذا الفرع مِنْ الكهنوت الهَارُوني وذلِكَ مِنْ - 


بدايته (ع. حَتَّى الخزي الَّذِي لحق بأبِيَاار وطرده أثناء 
حكم سُلَيْمَانَ (ع. 55: قا؛ ١مل‏ 77:7 .)١7-‏ وهذا تضْمِنُ 
إلغاء عهد مَعَ العائلة الكهنوتية كان مقدرًا له أن يَكُونُ دائمًا 
(١صم‏ 7: .)1٠١‏ ولم يسلم عَالِي مِنْ التنديد» ولكنه اعثير مسئولاً 
شخصيًا عَن أعمال انيه الَّذِي انهم أنه كان يكرمهما بأكثر مما 


. كان يكرم الله (ع. 15). أمَا في ع. "٠‏ فيبدو أنها كانت تتضمن 


إشارة إِلَى (->) صَادُوق باعتباره ”كَاهِناً أميئا“ الذي شغل تمئله 
هذه الوظيفة أثناء الفترة التي كان فِيها دَاوّدِ مَلِكا (قا؛. صم 8: 
/ 50 +؟؛ امل 54:1 06), 


" فِي اما التهديد بالدينونة قيل للصبي'صَمُوئُ 5 
لقاء ليلي مَعَ الرّبَه وموضوع رفض عَالِيء وغائلته؛ وَالْمَُدنَ 
3 6 أصبح مطروحًا الآن عَلَى السناحة النبوية. وقد 
جاءت المزحلة الأوّلى مِنْ الدينونة مَعَ الهزيمئة الثائد للجيش 
الإِنْرَائِيِلي عَلَى يد الْقِلِسْطِينيِينَ» بما فِي ذلِكَ خسَارَة تابُوت 
العهد وموت حفني وفينحاس (4: قاء 7: 4). وتواصلت 
المأساة بقتل كَهَنَة ثُوبَ» ومِنْ الجلي أنهم كانوا مِنْ واصلوا 
تقليد شِيلُوة (77: 25 ٠٠‏ فضلاً عَن تجديد أبيّائار مِنْ رتبته 
الكهنوتية (١مل‏ 77:37 - 17). ومع تلك فعلّى الرغم مِنْ النقد 





الغنيف الذي وْجِه لعَاِي لفشله في تصحيح ما نجم عن استغلال . 


انيه لوضعهماء إلا أنه وُصف بأن يسعى بِخُلَ تقوى مِنْ أَجْلٍ 
خير تابوت العهد: إلى درجة أن أخبار الاستيلاء' عَلَىْ تَابُوت 
العهد كانت مدمرة له حَتَّى بأكثر مِنْ الخبر الَّذِي وصله يموت 
ابْنِيه (انظر-4:-1:35[”قلنِه كان مضطربأ لأَجْلِ تَابُوِت الله“» ع. 
”لما ذكر تَابُوت الله“]). 9 

ونقنن هذا الموقف ينطبق عَلَى'سلوك كنّة عَالِي الْكَاهِن 
قبل موتها وهي تلد: ”إيخابود“ (مَعّناه: زال المجدء أو ربما: 





أَيْنَ هو المجد؟)» وقد دُعي هكّدًا بسبب استيلاء الأعداء حَآ 
يْنَ هو ')» وقد ذعي 


تَابُوت العهد إِلَى جانب موت حميها وزوجها (١صم‏ 4؛: .)١١‏ 
وهذا ربط بين مفهوم المجد وتَاُوت العهد يتناغم مع تفضيل 
الدوائر الكهنوتية فِي ع. ق لكلمة ”المجد“ (8452؟ 2 7152) 
على أنها الكلمة الصحيجة للتعبير عن فكرة الحضور الإنهي؛ 
وذْلِكَ عَلَى النقيض تمامًا مِنْ إستخدام فر العدد لكلمة ”امنة: 


)1٠00# 2(. ٠‏ للتعبير عَن رأي مختلف عَن نفس الغرض. 





وهذا تعبير له رنين خّاص فِي وصفْ لرحيل الحضور 
الإلهي (”المجد») عَن ُورُشْلِيم في نين وج (انظر حز 4: 
لاء 351١194 -378:3١‏ -7؟)ء.والواقع أن العبارة الفعالة 
فِنْ ١صم‏ 4: 1١‏ يُْكِنُ ترجمتها وَعلَى نحو سليم إلى "لقد منبني 
المجد مِنْ إِسْرَائيل“. 8 

والنهاية المأساوية لبَِتَ عَالِي وبالشكل الَّذِي أعيد سردها به 
فِي صَّمُوئِيل الأوّل يُنظر إليها فِي بعض الأحيان عَلَى أنها إشارة 
إلى رفض بَيْتِ تاؤل لصالح ذَاوْد. ولكن إذا كرأ ما جاء فِي 
١صم‏ 7:14 عَلَى أنه يوحي بالذنب للمشاركة:؛ كان مِنْ بينهم 
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”أخيًا ... لابساأ أفُودأ“ وكان ابْنِ أَخِيظُوب بْنِ فينخاس شقيق 
إيخابود» وكان فينحاس ابْنِ عَالِي "كاه الرّب فِي شِيلوة», 
وهكدًا أيضًا يجب أن نتذكر أن أَبِيْكَارء وهو مِن. نفن الطغمة 
الكهنوتية» أصبح مِنْ مؤيدي دَاوُد بعد دمار كهنوت ثوب (71: 
-11)). وأصبح يان كاهناء مَعَ صَادُوقء أثناء حكم دَاوْدِ 
(7 صم :٠١‏ 15) لكنه اكتشف أنه يساعد أدونيا عِنْدَ نهاية الحكم 
(١مل »)7:١‏ ولذا خلعه سُلَيْمَان (؟: 7 - 77). وتمث مرثاة 
نهاية كهنوت شِيلُوة والْمُقَدسَ وذلِكَ فِي مز 8/: 7١‏ - 14 وذْلِكَ 
فِي استعراض لتاريخ تمرد إِسْرَائِيل» ودينونة الله عليها (”كهنته 
سقطوا بالسيف وأرَامله لم ييكين). 


البيبلوجرافيا 


6 طك :01315 +1 004 ره جرة 23157 جتءووسناوظ .11 سآ 
[ ,الهعؤذال! 2.1١.‏ :65-186 ,1985 ,1-12 أعنةمهى [كزه ع41هء1 
-30771 ولتثهآه7 .1 :1-30 ,1986 رع همع غ1 برضم ارط 4 :[1/2: 7و3 
الإعلطء5 .0 .1 :18-64 ,1989 ,اكتسرمجمعنبءط 1772 014 آعله 
,9 ,نجه 1نز1[ 0714 180لهه1 دا بوؤلت) لمءذاطة8 4 :5111101 
,2 :4-6 .قضة5 .1) 5نالحانضئءء20.آ 1“ رمسصل؟ .11 :142-60 
-06 معطءكتاوتطزمدمعشقل قعل وتضع ع1 كفل لفن (6 .صده 
هش“ ,كتللة/لا 1 ,[ :509-26 ,1966 ,26 "201 ”رارع وغطءتداءة 
عاع © عتعامه2 ع سره دم تله عاتتدسدل؟ عل1اع-تاسم 
,1063 :288-308 ,90,1971 ,281ل ”,/تقنفعقة5 لمسمظ عط غ2 
.201-12 ,1979 ,35 72 ”,1-7 .530 1 ,تلق دناكرعلآ مسوك“ 
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عَامُوْسَ سفر: لاهوت 


أ: السياق التاريخي 

بالرغم مِنْ أن عَامُوسَ النَبِيَ كان أَحَدٍ الرُعَاة مِنُ تقُوع 
الصغيرة (عا )1١:4::7 4١ :١‏ والتي تبعد اثنا عشر ميلاً جنوبي 
أو رُتلية» إلا أن إعلان رسالته اللاهوتية كان فِي مَدِيئة السام 5 
الإسْرّائيلية (9: ١‏ -7) قد يَكُونُ ذلِكَ بين 759 - اق 
وفِي ذَلِكَ الوقت كانت كُلَ مِنْ سوريا وأَشُورَ ضعيفة نسبيّاء 
واستطاع لْمَلِكَ الإسْرَائيلي يَرْبَعَامُ الثاني (0-795 757 قبل 
الحقبة الْمَسِيحُية) أن يوسّع مِنْ حدود إِسْرَائِيلِ بدرجة كبيرة 
وذلِك شمالاً حَتَّى مَدِيئَة حَمَاةَ (1مل :١4‏ ©15). وكان مِنْ شأن 
حملاته العسكرية الناجحة أن حققت ثزوة كما خلقت إخسامًا 
زائقًا بالأمان إلا للأقوياء والأثرياء فِي إِسْرَائيل (عا 5: .)١‏ 
واستطاعت الطبقة إلغلياء التي بِرَزَتافِيَ ذَلِكَ الحين» أن تعيش 
برفاهية فِي قصورهها التي كانت كالقلاع الحصينة (5: 4١5‏ 5: 
١0١-١١)ء‏ غير أن الفقراء والضعفاء كانوا يتعرضون 
للاستغلال البلا كا كاكااتز يم ماوع في بالمحاكم 52 
توه 1ف 6-4) 


- البِية الأدبية 


يق اسن لأمي ارال بن 1ن السفر 
إِلَى ثلاثة أقسام: 












وسلسلة مِنْ الويلات تندب وتتفجع عَلَى رجاء إمنرَائ 


ويه ع 1 


. تحقّقٌ دينونة الله عَلَى إِسْرَائيل. , 

". رؤى ونصائح تحذيرية تتعلق بالتهاية, 

القسم الأول (1:.” - 7: )1١‏ مُنظّمْ بدرجة عَالِية في تركيبه» 
مستخدمًا مصطلحات لغوية ممائلة في كُلَ مِنْ الأجزاء الخاصة 
بالاتهام (”مِنْ أَجْلٍ ذُتُوبِ.. الثََانَة ا ة...)» أو تلك الخاصة ٠‏ 
بالدينونة (”فَأَرْسِلُ تارًا....» ضيدٌ ثمانية شعوب مختلفة. أما الجزء 
الثاني (5: )١ 5 :5 - ١‏ فهو مُقسّم دون إحكام إِلَى أَمُوَالِ إلهية: 
تؤكد قصد الله بأن يجلب الدمار عَلَّى إِسْرَائِيل (5: ١‏ - ع؛ 17) 
الزائف 
.)١5 :1-- ١ :5(‏ أمًا الجزء الأخين (9: )١5 :3 .- ١‏ فيقوم 
على أسا رفون روي زكن جالب تلام تجذيرية عن دهاية 
أمة إِسْرَائِيل ووحي إلهي بالخلاص مُتَعلّق بتجديدها النهائي بعد ' 
الدمار (5: .)15-1١‏ وَعَلَى الرغم مِنْ أن وولف 8 1وإنا (اعول 
106-13 ,#05 #ره) يتتبع تطور.تنقيح الفكر اللاهوتي للسبفر 
عبز خمس مزاحل (كُلّمات عَامُوسَ نفسه؛ إضافات لمدرسة مِنْ 
الأتباع» إضافات مِنْ أيّام يُوشِيَا تنقيح وإضاقات تثنوية تتعلق 
يما بعد السبي البَابِلي الأخروية)» وآخرون يجادلون بالقول إن 
الغالبية العظمى مِنْ الرمنائل الواردة فِي هذا السفر جاءت مِنْ 
إرسالية عَامُوسَ القضيرة التي قام بها فِي إِمْرَائيل. أمّا البنية 














. البلاغية لهذه الأقوَالَ الإلهية وتكرار إستخدام سمات الأسلوب 


نفسها (الجمَعَ بين أجزاء مِنْ' 3:١‏ - 495:9 4:9 - 744 1 
- 8: 44 ثم تجميعات مِنْ خمس مِنْ 0:4 2 411 /1: (/- 194 45 
4 ” - 44 والعكس التهكمي للتقاليد الْمُكَدْسَةفِي ؟: ه١4‏ 8:' 
)3١ - 18:5 45 - 4 :4 45-١‏ يُدافعُ عن وحدة هذه الرسائل 
(قا؛ 39-40 ,6-7 رودصك مطتتضرة). 
- المواضيعٌ اللاهوتيةٌ 

الأفكار الرئيسية التي تضمئتها هذه النبوءات تقدمٌ لنا فكرة 
عن الموضبوعات التي كانت تواجه مَمْلَكَة إِسْرَائِيل الشمالية, أمّا 
”أقّوَال إلهية خاضة بالحرب ضَيدٌ الشُعُوب :١(‏ اا له 
فتكشف لنا أن الله ن بسيادته عَلَىْ الأ ر المتعلقة يمستقيل .. 
تنَغيّهه وكذك بمصائر | مم وننيدين عل الهم لشعاملتها التعية 
وغير الإنسَائية للضعفاء والْعَاجزين. ولقد اتهم حَامُوسَ جيزان 
ِسنْرَائِيل الغرباء. بأعمال تمرد متعددة. .وهذه تتضمِنْ أعمالاً 
وحشية مِنْ العسكريين طْبدٌ نساء حَاملات وأطفالهن الَذِينَ لم 
يُولدوا بعد (عا »)١ :١‏ ترحيل الأبرياء لبيعهم كعبيد +١(‏ 1 
وة). ولم دن هذه الأعمال لأن هذه الأمم كانت تعامل بطريقة 
غير .إنسانية. عضوًا فِي الإمبراطورية الدَاودَية وهكّدًا انتتهكوا 
العهد الداوّدي (قا؛ 236 .9/,66)» بل لأنَّهُمْ كانوا ينتهكون 
المعَايير الدولية التي وٌضعت في المَعَاهدات بين الدولء والقوانين 
المكتوبة التي تنظم: السلوك الاجْتِماعي المقبول فِي ش. أ. ق. 
(قا؛ «مممه)ء وقوانين الضمير التي تجعل كُلَ شخص مسئولاً 
عَن أعماله/ أو أعمالها (انظر رؤ 18:١‏ +49 7: 117- 05), 
وقد حمل الله قادة هذه الأمهم وشعوبها مسئولية خطاياهم وهدد 
بتدميرهم..كما أعلن عَامُوسَ أيضًا أن يَهُودَاءِ وإمْرَائِيل بصفة 
خاصة:» تستحق ذات العقوبة» لأَنَّهُما كانا يتمردان ضيدٌ إرادة 
الله المَعَلنة (7: 44 5: 8). لقد نسوا أن الله كان قد حرر شَعْبُه 
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عَامُوسَ : لاهوت 





' المضطهد مِنْ المصرييد الأشداء وسلمهم أَرْضٍ الأْمُوريّينَ (3: 
0 وَمِنْ المؤكد أن الله يحارب طَبدٌ كافة الشُوب القوية 
التي تضطهد الآخرين 


كثيرون من الجماهيز التي كقت تستطع الذلفومن راقضوا 


احتمال أن يدمر' الله شَعْيّه المختار الذي .افتداه مِنْ مِصْر (عا 


3 7)» لأنّ مكانتهم كشب مُختار إعتبرت ضمانة مُطلقة 
للبركات الإلهية»؛ وليس كاستجابة كريمة مِنْ الله لعلاقة الثقة 
الفعالة مَعَه. وفِي أَقُوَال الوحي الإلهي الخاصة *بتأكيد صحة 
دينونة الله عَلَى إِسْرَائيل 5: »)١4 :5 - ١‏ يؤكد عَامُوسَ 
أن المزايا التي ت بها إِسْرَائيل يترتب عليها مسئوليات 

عظيمة» وعَلَى ذلك حاول التأثير في الشتغب لمخافة الله (5: 

0 .ابل إن الوثنيين انتهوا بن أسلوب حَيَاة الأغنياءِ الذي تمتّعوا 
ع أة فِي قلاع قصرهم الفاخرة كانت مليئة بالظلم والعنف (5: 

.)١ :4 4١5 1١ -‏ لِذلِك» ققد كان مِنْ المؤكد دمار هذه الأمة» 
اليه 

دينونة الله.كانت عَادِلة أيضًا بسبب عيادة الشَعب الزائفة, فقد 
طغت عليها الطقوسء ولكنها كانت تفتقر إِلَى البرء وقد كرهها 
الله (عا 4: 4 ه؛ ه: 7١‏ - 25). بالرغم مِنْ أن المظاهر 
الخارجية مِنْ ناحية الاستقامة والتقوى كانت واضحة في 
الهيكلء وَالْكَهَتَةه والدْبَائِح والاحتفالات يوم السبت والأعياد 
(بالرغم مِنْ أنه كانت هناك أيضًا بعض الأدلة عَلَى عبادة آلهة 
غريبة.فِي. ©: 475 8: +)١4‏ إلا أن هذه الشعائر والطقون 
كانت بلا مَعٌنى لأنّهّا لم تكن تَتضِمِن لقاءًا 
كانوا عازفِين.عَن الرجوع إِلَي الله يالرغم من أنّها جَادٍ 

مرارًا وتكرارًا عَلَنْهمْ لعصيانهم (4: 5 .)١١.-‏ وعَلَى ذلِكء.كان 
عَلَيْهِمْ أن يستعدوا للقاء الله وجهًا لوجه (4: .)١١‏ 0 
يملا الموت والحزن هذه الأمة (5: ١‏ ا )١7/.- ١5‏ لأنَّهُم 
لم يطلبوا الله ويقيموا العدل (5: 4» 5 .)١5 - ١4‏ ثم إن الثقة 
الزائفة بالخلاص فِيي يوم الرّبَ )٠١ - ١8:0‏ والرجاء الكانب 
القائم عَلَى ثرائهم وقوتهم. العسكرية (5: )١4 - ١‏ إن تحقق 
لهم الخلاصن. ذلِكَ أن ثراءهم الحاضر.تمّ تحقيقه بطرق غير 
شرعية» مِنْ خلال قمَِعَ الضعفاء؛ ثم إن انتصاراتهم العسكرية 
يعود الفضل فيها إِلَى اللهء طبقًا لكاتب سِفْر الملوك (7١مل :١5‏ 
©. ولن يتضمِن مستقبلهم المزيد مِنْ الازدهارء وبركات غير 
محدودة في يوم الرّبّء وعِوَضًا عَن ذَلِكَء فإن مَمَلكَة إِسْرَائِيل 
الشمالية المُتكبرة سوف تدمر وستُؤخذ للمنبي (عا *: /!؟؛ ” 
4 5 ) عِنْدَما يجتاز الله في وسطهم فِي:دينونة (0: .)١!‏ 

وقد اكتسبت رسائل عَامُوسَ مزيدًا مِنْ الأهمية بتضمينها 
تسبيحات تشبه الترانية» والتي تحتفِي بقوة .الله اوسلظانه. فقد 
ذُكر الناان بطبيعة الله الحقيقية. فإلة إسْرَائِيَ هو خالق: الجبال 
العظيمة التي تبرز مِنْ الأَرْض (غا 4: »)١‏ والنجوم في 
السّمَاءٍ (ه: 8)» وعلاليه السماوية التي فِي 0 
الأَرْضٍ (3: 5). ولأنّهُ خلق العالم» فله كُلَ سلطان في الّمَاءِ 
والأزض. وهو يتحكم فِي قوى الطبيعة» فيجلب الجفاف (1: 
' ؟) ويرسل النور أو الظلمة (5: 0 وهو الَّذِي يطلق عَنان 
الطؤفانات والزلازل عَلَى الأرْضٍ (2:-8 5: ه - 6). والله 
يستخدم سلطانه عَلَى الطبيعة ليعطي. بركة لشعْيه (9: 3١‏ 

















. مِنْه العودة إلى يَهُودَا ليكسيب 


5 أو لعَنة دمار لأولئك الَّذِين يرفضونه (5: 4). غير أن الله 
يكشف خططه لبه قبل أن ينفذ دينونته» حَتَّى يستطيع النَبِيَ أن 
يحذر الأمة :١(‏ 7+ 7:7 - 8) ويدعوهم للعودة ولطلب وجه 
الله. فإذا قعلوا ذَلِكَء قد يَكُونُ الله كريماً مَعهم؛ ومِنْ ثم يحيون 
(4:9و5و06-15)). 

والجزء النهائي ” أرؤئ ونصائح تحذيرية خاصة بالنهاية* 
:)١4 :3 21 :7(‏ توضنح ناحية أخرى مِنْ شخص الله وهيء 
رغ فِي أن يَكُونُ رحيمًا حين يطلب أحد رحمته (عا ا: ١‏ 
اي واستجابة لصّلاة عَامُوسَ التشفعية أخر الله فِي زحمته 
دينونتيه الأوّليين عَلَى الأمة» غير أن رؤى إضافية خاصة 
بالدمار تبين أن وقت المغفرة قد مضى الآن. ألْمَلِك سيموت» 






وسينتهمي أمر الهيكل والأمة (9: 5 - 8: 4). ولن يَكُونُ ست 
أحد أن يهرب مِنْ عَضَب الله (9: ١‏ - 4). وعَلَى الزغم مِنْ أن 


كثيرين اعتقدوا - وعَلَى أسس لاهوتية أنه لا يُمْكِنُ أن يذمر الله 


شغبه المختار (5: 20٠١‏ الَّذِينِ خلصهم مِنْ العبودية فِي مِصْرء 


غير أن عَامُوسَ يبين أن خلاص الله السابق لإِسْرَائِيلِ أو لأي 
شَعْب أممي. آخر ليس هو المفتاح لفهم علاقته المستقبلية بهم. 


فالأمة التي ترتكب الخطايا.سوف يذمرها الله (9: 00 


والله بحريته الكاملة قد يختار أن يَكُونُ كريماً رحيمًا مع بَِيّة 
صغيرة م شغي من يرجعون عَن طرقهم الشرّيرة (5: 1 
©» ولكن هذا لا يشكل رجاء للأمة ككل. 

هذه الرسالة الصعبة أدخلته فِي صراع مَع الْكَاهِن الَدِيِ كان 
يتولى مسئولية الهيكل فِيْ بَيْتَ إنْل (عا ل!: ٠٠١‏ -:17).. لقد 
رفض الْكَاهِن كلمة الرّبَ التي بُعثت مِنْ خلال عَامُوشَء وطلب 








فِي قناعته فِيما يتعلق بكلمة الرَّبٌ 
عيشه مِنْ خلال التنبؤء..لأن حياته كانت قائمة عَلَى دعوة بأن 
لع وأبقة كلمة اه اقاطعة 3 © ادنع 0 

تُختتم رسائل عَامُوسَ بقول إلهي. أخروي. عَن استعادة 
الأَرْضٍ لخصوبتها مستقبلا: وعودة الشَغب إلى مُدن إمْرَائيل» 
وإقامة الأمِنْ مِنْ الدمار (عا 5: .)١15 231١‏ وإن بركات الله 
ستحول الشخب الخاطئ المهزوم» والأرْض الخرَبّة في إمنْرَائيل 





إلى ملك مستقيلية مجيدة» تشمل الإمئزالييين والأتميين حَلى 


حد سواء (9 عقطة 7 

وفِي تطوير عَامُوسَ لموضوعات لاهوتية نراه يبين قدرًا 
كبيرًا مِنْ الاستمرارية مَعَ كتابات وتقاليد كتابية سابقة. فهو 
يستخدم أَقُوَالآً إلهية خاصة بالحربء وأَقُوَالاً خاصة بالدينونة 
أو الويلات والرثاءء والترانيم والرؤىء وكذلك أَقوَالا خلاصية. 
وهو يعتمد عَلَى صيغ الكُلام الأدبية المقبولة, غير أنه فِي كُلّ 
حالة يظهر استقلاليته بتكييفه الصيغ لتتناسب مَعَ أغراضه (متل؟ 
ختامه قوله النبوي الخاص بالحرب بشكل يدعو إِلَى الدهشة 





رسائله عَلَى مَعرفته بالتقاليد الكتابية المتعلقة بمنَدُومَ وَعَمُورَة 
(عا ؛: ١‏ والقواعد الخاصة بتقديم الأْبَائح (9: 5 هو ه: 
-083). آلْخُرُوج والغزؤ (9: 9 43٠١ :4 478 1١ 9141١‏ 
٠١ :.411/ :©‏ - 8)؛ لضمان العهد وبركاته (4: " - 4١١‏ 5: 
٠15 ١‏ ). لاهوت خاص بيوم الرَّبَ (5: 14 - :)٠١‏ أوضاع 
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” [دره' ]ءغَايَء 5# )15٠١‏ 





قانونية (؟: 7 - 48 8: 4 - 1)» فكر أخاص. بالترانيم (4: 
4٠‏ :8م - 44 4: 5 - 5). ومَعَظم إشارات عَامُوسَ إِلَى هذه 
التقاليد تتناغم مَعَ استعمالاتها الأساسية» غير أنه بتطبيقه دينونة 
يوم الدب عَلَى إِسْرَافِيل كلها بدلا مِنْ الأهِم؛ فقد أن صَامُومنَ 
بذلِكَ البركات التي يتوقعها الشَعْبُ ووضعهم الخاص باعتبارهم 
شَعْبُ الله المختار. وفِي هذه الحالات يكشف عَن عدم استمرارية 
مأساوية بين فهمه هوء وفهم الشغب لاختبار إِسْرَائِيل التاريخي 
وتقاليدها اللاهوتية. 


د شياق كتابي 





سفْر عَامُوسَ يُعدَ مِنْ أقدم السجلات الخاصة بكرازة هذا لني 


ووعظهه غير أن اهتمامه بالتنديد بقمَعَ الضعفاء» ورفض عبادة 
الأمة التي لا مَعَّنى لهاء وأسفه عَلَى آمالها الخادعة؛ وتذكيرهم 
بيوم رجوع إِمنْرَائِيل المستقبلي» أمر يشاركه فيه الكثيرون مِنْ 
الأنبيَاء الآخرين (مثل؛ إش١‏ 7 7٠١‏ - 1ل 1١‏ 2337 55 - 
1"). وهذة ليست موضوعات غير شائعة فِي الكتابات القانونية 

في العهدين القديم والجديد. وقبل سقوط وَهُوذا مباشرة» حذرها 
إِْمِيَا مِنْ رجائهاً الخادع؛ وثقتهم الزائقة القائمة عَلَى وجود 
الهيكل (ر لا: ه - 25 4 ون يمع الضعفاء (0: 40-0 
وقدّم صورة موسعة لمَلِكوت الله الْمَسِيّاي المسثقبلي» حين تُعاد 
َهُوذًا وإنترَائيل إلى أراضيها (: 5034-8 .)1١-‏ وفي 
ع ج: حذّر يَعْقُوب مِنْ التمييز صِدَ.الفقراءء مبيئًا أن الديانة 
ة تتضمِن رعاية الفقراء (يع 2)0٠١ :7 - ٠ :١‏ وقد 
ا لتمسكهم بالأمور. الظاهرية للعبادة أو التئ 
تفتقر إِلَى استقامة القلب (مت .)18:-١ :١ 49٠:9‏ 


وهناك فقرات مِنْ سفر عَامُوسَ اقثبست فِي ع. ج فِي الموجز 

التاريخي الَّذِي قدمه استفانوس عَن تاريخ تمرد إِسْرَائيل عَلَى 
الله والمذكور فِي سفْر أع 4720:7:- 431 (مستخذمٌ سب ل عَا 0: 
1 -8و اق تعد بفافة إآ جك خاعن النعن الاوري): 
وفِي كُلَام يَعْقُوب أمام مجمَعٌ أُورشَلِيمَ (مستخدمٌ سب ل عا 4: 
لها تقدم دليلا عَلَى.أن مشينة الله هي أن يُرَحّبِ بالأهم 
فِي الكنيسة الأوَّلِى (أع ١9 :١8‏ ب .)١14‏ 


البيبلوجرافيا 


:1984 ركهنتك زه كعأتجعاهط عنامنوذاء12 171:2 ,لماصو :1.11 

عط :1980 .كمقم1 116 أدنتمو4 وداعه 0 5 دهن4 بمفتند8 .1 
-مقذددع]/! ع1 *.«متآ عط 04 تلغنه]/1“ عط ممه“ بممكمءظ 
قلعم ١1.‏ .© :1957,:199-212 ,19 6#>2”رومسة ؤه موز 
8001 ع1“ ,اقة/ز11 ,2 .1 :1989 ,كمك رنهدمعلصم .1 .1 ممه 
-ققع01) “ ,11016 .0 .0 ر338-48 ,3,1949 14 ”.ومملظ 41 
.1959 .13 لأ//”ردميسظط 4ه نزو هامعط].عط! تعستا ع0 ع5 :1 
هقة عقتصهع2 عنوةكوط 156“ ,نل رودنم .© ,11لا :273-85 
1977,97-111 ,20 215 ”,دوع أتامء0 غط 2ه «رهأكساعمآ عا 
0 عملطاعوعم2 عطا صا تعنزمدع1 مه 000" ,لبماءعمة؟1 .5 .م 
,33-38 ,1985 ,8171ل ”بأكقهظ عوعآ3 أمعأعمصم عا 300 205مف 
,288 [عقداطهآ .1 .0 :1956 ,7105تك ١‏ كممءه1 1ن#منع0 .مرعل1 
-امعط1 عقانامهم عط همة 600 2ه ممتامععقم0 جدمروم» 
هولا .00 :1965,422-33 ,7-8 017754 ”,عمصذا" حلط 2ه :يوه 
5 صذ 1711713 8071 عطا 04 لإععطممجط ع1> ,معتتاناعم1 
4 :47705 .ةلزة]/! .سآ .1 :113-34 .1974 ,19 0115 ”,5:18-20 
متأماهقس! ./لا :1991 ,كمرجة .لوط .5 :1969 جوتمجه مم0 





ع1 تع «تسقطائةه .1.1 :1971 ,هملس هفو 0-:ه رماعو 


' 05 عع53ده7/1 عط له «مزددذ]/! عط هذ تهج 09© عطاعه عامج 


[0 “11071017 11 كه 47لةا5 جطاوط زا ونام ابأوفة 4 هذ *رومسسة 
21.١. 194. 435-51: 0.‏ ا ,مقع .71 .11 .لع ,سعبرواط .8 إل 
-20520 رأتقنة5 .([ :1989 ,00771710771075 4 :47108 رلكتمرة ,7 
-1270 1/16 2 اا 171/721 ,لات اعجتاع ةلا عط ,07 :1987 .,أعددمل 
-إمعط1] ع1 * وكقكة !7/11 .بآ .12 :127-31 ,1989 ,171074 ءفاءداجر 
10165 :11.317 :393-403 ,1966 ,63 رصاع[ </ذمجنة 01 هه 
-9آ8 ع1“ نطوم لا .8 .6 113 -100 .1977 وكهنرتك 6714 آمل . 

.5 ,1965 ,26 “0171/7 1577 ”رلإععطممط لزعوطء1] صز صمل 


غاري فِي. سميث ,5,1 +[ دوه © 


ملاك سه 48004 (7|947(2 [/'1ر]؛ ملاك؛ رسول) 





عَاي (ط” [دره' ]ء 5# .)66١‏ 
ع. ق١١.‏ ذكرت عَايَ فِي عبر كت. مع أداة التعريف 





(الخراب 0211)» ومَدِيئة عَايَ مذكورة فِي عدد مِنْ نصوص 
ع. ق» لكن المرة الوحيدة:التي دُكرت فيها عَايَ بمغزى لأهوتي 
هو ظهور اسْمها فِي قصة الغزو فِي يثن ‏ - 8: وهناء نجد أن 
مشكلة التوؤيق بين القصة الكتابية مْعَ إعادة وضع تاريخ المَدِيئّة 
َلَى أساس النتاتج التي أسبفرت عَنها الحفريات الأثرية إنما هو 
مشكلة صعية, . 
؟. الموقع الحديث لذي وعركا غادة يانم عَائي هؤ «التل»* 
شرقي : آون (بَِتَ إل الكتابية): لقد أجريت ثلاثة مِنْ بين 
يات فِي هذا الموقع بدءً! مِنْ العام ١954‏ (لخلاصة 
-- عن هذه البعثات ونتائجهاء انظر -2هة ,لهه:19أ0 .4 .1 
1250 ,1 طهه :36-52 ,1 82) ونتيجة هذه | فِي 
طبقات ذات العلاقة بالغزو الإمنرَائِيلي أن ثبينَ أن مِنْ خوالي 
-37700ق. مء ترك الموقع خرابًا. وحوالي مِنٍ 1 
٠6.‏ ق؟ م أقيمت قرية عَلَى الجزء المُحصّن مِنْ التل» _ 
وكانك تشفل تحوالي 5, " هكتارات مِنْ ال ١1,5‏ هكتار التي ” 
كانت تحيط أساسا بالأسوار السابقة. وكانت هذه الأسوار لاتزال 
1 المتأخرء لكنها لم تعد كافية بعد للحماية. 
والصعوبة في إيجاد تَرَابط بين القصة الكتبنية والحفريات التي 
مَدِينَة ”التل“" واضحة: لم تكن هناك مُدِينَّة 
لِك الموقع أثناء القرون الثالث عشر وحتى نى القرن 
الخامس جشر قد م1 
لقد قُدمت حلول مختلفة للمشكلة. وعَلَى أساس اكتشافاتها 
فِي ”التل“ انتهت عودهى]هدج:ع32 .1 قائد البعثة التي قامت 
بالحفريات فِي الفترة مِنْ ١47‏ حَتّى 170 1 إِلَى أن ماجاء في 
يَشُوعٌ 8-١‏ ليس له أساس فِي التاريخ (341 ,1935 ,16 منسبرع). 
وعم اه .21 نوث أن قصة يَشُوعٌ هي قصة 1021ع010تاع 
محضة. والقضة ترمي إِلَى تفسير وجود دمار كبير عَنْ طريق 


قيام يسو توغ بوضع قصة دما وهمية (:23 ,مناوول ,8:1 وو 
1 ع17له 77[ دماج 10هة2 1 زه جروا هبط :11 ,8همنآ .© .8 بن 
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عبادة الأوثان: لاهوت 


25-6 ,77:©:71هاكط1 01 176) ويقوا قول"و. ف. ألبزايت -1ى .2 ./58 
تطوارط أن للقغصة الوارذة في سِفْر شُوعٌ المُتعلقة بدمار بَيْتَ 
مَعَ 1 فِي القصة 
الكتابية. و 8 هو يخمن أن تقليداً لاحمًا أدى إِلَى تشويش الأحداث 
وربط قصة خراب بَيْتَ إِيْل بقصة'خراب عَايَ (,56 284507 
11-3 ,1939). ويفسر كالاواي برهسوجااج الاكتشافات الأثرية 
عَلَى أنها تعن أنة يجب وضع ”الغزو“ فِي العصر:الحديدي» 
أي حوالي سنة ١١75‏ ق. م. وهو يرفض فكرة العمل العسكري 
المُدبير كما هو مُصوّر فِي يش ١‏ - ١١ء‏ مُفضلاً أن يرى قرية 
عَايَ كجزء مِنْ حركة انتقال الناس إِلَى المرتفعات مِن السهول 
. الغربية والشمالية. وهو يقول بإن.هؤلاء الناس الَّذِين أسسوا 
أعدادًا كبيرة مِنْ القرى فِي المرتفعاتء :كانوا هم أيضًا الَّذِين 
دخلوا بقوة وسنرعة إِلَى إِسْرّائيل» أوشي موصوفة بدقة عملية 
أكثر فِي التقاليد الواردة فِي'سفز آلْفُضّاة. ويقترح بي. فنسينت 
غنروءهة ,5 أن خرائب عَايَ كانت مُستعملة مِنْ قيل القرق مِنْ 
بَيْتَ إيل لتشكيل دفاع أماميَ ضيدٌ الإِسْرَائيليين المتقدمينٍ نحوها 
(يش 17:8 يفتقر إِلَى وجود تمبيز بين رجال بَْتَ إِيْل ورجال 
عَايَ). والدفاعات المبنية بعجالة لم يكن لها أن تترك بقايا دائمة 
(258-66 ,46,1931 ظع). 
تَنَضْمَنٌ المجموعةٌ الأخرى للإقتراحات رَفْض تعريفب قرية 
”التل» بأنها «”عَايَ“. ولذا يرفض دي. ليفنجستن -وعم101.آ .2 
«م: تعريف بَيْتَ إِيْل يأنها بَيْتِ آونَ؛ وهو بالتالي يرفض اعتبار 
أن قرية ”التل» هي موقغ ”حَاي“. (33, 1970-71, 22-40 مهة 





175-88 مققطذ تإعمتهه بخ نزط عمددمووم ود). ولقد قدم ج. زام, + 








جرينز عبهز: .]3 .[ سلسلة مِنْ الأسباب تقول بأن ”التل“ ليست 
هي موقع اي لكنه موقع بَيْتِ آونَ» والّذي يفيد مَا جاء في 
يش ل: ” إنه ”عِنْدَ عَايَ“ (اص)» (201-16 ,1961 ,42 8:5) 
وهو يشير إِلَى نصوص تشيز إِلَى وجود مدِيئّة دعي اي في 
فترة الحكم آلْمَلِكي وأَيّام عَزْرَا - تحمياء (مثاء إش :٠١‏ 478 
فح لا 11) ويّصرٌ بأن هذه فِي نفس موقع المَدِيتّة التي استولى 
عليها يشُوعٌ. ومَعَ ذَلِكَ لا ثبين الحفريات الأثرية فِي ”التل“ 
أي دليل عَن وجود مستوطنة ما بعد ٠١5٠‏ ق. م. وَمَعَ ذَلِكَ 
فإن مستوطنة مِنْ هذا النمطء عَلَى أي حال» تتوافق مَعَ تاريخ 
بيت آونَ. فِي الواقعء أن جرينز يجادل بالقول إنه حين كانت 
التل - طبقًا للاكتشافات الأثزية - مأهولة بالسكان» كانت بَيْتِ 
آونَ كذلِك أيضّاء وهذا مَا يبدو مِنْ النصوص. هذاء إِلَى جاتب 
1 الملاحظات الطوبوغرافية وأصول علم الأعلام؛ تقنعه بأن 
مَدِيئّة ”التل“ هي فِي واقع الأمر مَدِيئّة بيت آونَ. ولم يستطع 
اقتراخ موقع جازم لمديتة عَلِي. . . 
*. ومِنْ الإنصاف القول بأن مبعظم الدارسين لم يُقتَعوا بأنه 
تم العثور عَلَى حل للمشكلة. ويبدو أن النص الوارد فِي يش ٠7‏ 
3 - 4 يميز بوضوح كاني بين ثلاثة مواع: بَنِتَ إيل» : أن 








الراك أن إن دمن توي فرش كانت قت اين لتخم 
بطريقة ازدرائية للإشارة إِلَى بَيْتَ إِيْل وعبادتها المُحتقرة (هو 
5ه 48 3١‏ ه؛قا؛ عا ه: ©6), والتعبير فِي هذا السياقء 
يعني “ تافه (قا؛ 164 ,دوسرك ,انتوط .8). و "ينا 
: و””عَايَ“ فِي قصة يَشُوعٌ تبدوان متقاريتين للغاية (يش 34 0 





ولكُلَ مِنْهما أسّماء تشير إِلَى الضعفء بل وحتى إلى الدمار. 


وقد انعكس هذا الضعف المحسوس فِي تقرير الجاسومبين لذي 


َحتَاج أن يَدجَبَ كل اله 
تكلف كل الش 









!ا 0 5 جل 02 
(يش /”). إنه الأمز مُغْرٍ للمتعن فِي إستخدام اسم ”حَايَ“ 


بِمعٌّنى كومة أنقاضء؛ أو خرائب» وأن يُستعمل امم ”بَيْتِ 


آون“ بمعّنى بَنِتِ تافهه حيث اختيرت عن عمد لتدعيم المَعنى : 


اللاهوتي للفقرة الواردة فِي يَتنُوحٌ. والثقة في يَهْوَهء. والامتثال 
لمتطلبات المشاركة فِي ”حزب يَهْوَ* كانا ضرورة للنجاح» 
حتى في مأعلقة غرفت يضفها. كان هناك أي صلاحية فِي 
هذا الإقتراحء ثمَ الأسّمَاء. ”بَيْثِ أونّ“ و”عَايَ“ المُستخدمة 
لتعيين المواقع ِي القصة لربما صممت أكثر للتأثير اللاهوتيء 
وحوالي نفس الشيء مُستخدم في هُوسَمْ "بيت آون“ و”ييت 
إِيْل“ لين لتعملا كأدلة جغرافية. (-> يشوغ: القع 


البيبلوجرافيا 


هذ ممقمة© 2ه غكعدومه2 عاتاعةر5] عط1“ بطع ترطاة .8 .بلا 

.ل :11-23 ,1943 ,74 شار ”,نوه امعقطعهة ؟ه غطونآ عطا 
”,كنالله:18 عط عمتتدلع“ ,دماكع مانا .2 همه دمحسز8 .ل 
طعتط/ل نش“ بعنمف© .3/1 ,1 :66-68 ,40-53 ,1987 ,13 «8/182 
-حقلله© ١ق‏ .ل :201-6 ,1961 ,42 815 ”رمع رخطاء8 علزوء8 15 
:1:125-30 ,4810 ”راش“ ماع10 :1:35-52 ,اطاط ”نيش“ لاه 





”رلهة1 بوالهنه ع«تتدلعظ عسوم لوءعتمم8“ رمعملد8..1 


56 ,36,1987 مهار 


ذبليو. أؤسبورن «بزه055 :77 





عبادة الأوثان: لاهوت 

©15027.07.05100 تعريف. فِي ع. ج تصف الوثنية‎ ..١ 
كواة:5؛ ابط‎ 47١ غل'9:‎ 4٠١:14 وك١ قاء.‎ )079( 
عبادة الأشياء المادية نفسها. وأندلوا مجد الله الذي لا يفنى‎ )4: 
بشبه صورة الإنْسَان الذي يفنى والطيور والدواب والزحافات»‎ 
؟1). وهذا المفهوم أخذ مِنْ اليهودية القديمة» وَالَّذِي‎ :١ (رؤمية‎ 
والَّذِي يشيهه إِلَى حد‎ .ء١‎ 5 -١7 تُرئ ُوضوح في ”الحكمة»‎ 
بعيد هذا القسم في رسالة رومية؛ ”أمَا الَّذِينِ سبوا أعمال أيدى‎ 
النامن آلهة الدَهَبَ والفضة مأ اختزعته الصناعة وتماثيل‎ 
الحيوان .... مِنْهم اشعياء ورجآؤهم فِي الأموات ... لأن عبادة‎ 


الأضنام المكروهة هي علة كُلَ شر وابتذاؤه نهايته (757/150 


7 :13:10). 
وكلمة 18007601© فِي اليونانية العادية كانت محايدة”' تغني 


شبح (601: ترعوود0)) صورة منْعكسة عَلَى سطح الماء». 


نسخة فِي صورة. وبرغم ذُلِكَ فإنه فِي الدوائر الاجْتّمَاعية 
الناطقة باليونانية» فإن هذه الكلمة تتطلب المَعّني السلبي الذي لها 
فِي الترجمة السبعينية حيث جاءت كترجمة لكُلّمات 
درط وذ اج : بادا[ لت دجم ووذ 
لجعي والكثير مِنْ هذه الكُلّمات تترجم أحيائًا (وليس ادائ) 
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عبادة الأوثان: لاهموت 


فِي الترجمة الإنجليزية بكلمة ”1001“ (وثن»ء صورة: شبح). 
3 وقد تختلف الآراء مِنْ ناحية متى تكون الكلمة صحيحيةء لأن 
فيما تُستعمل الكُلمات بشكل سلبي في ع. ق» إلا أنها لا تحمل 
دائمًا الَعّنى الَّذِي تكله الصورة بِكَُ جوانبها هناك. 


وَعْلَى العكس مِنْ الكثير مِنْ التأكيدات» فإن ع. ق لا ينظر إِلَى 
التماثيل عَلَى أنها شيطانية أو أنها تصوير أو يظهر للأرواح 
الشريرة. والفقرتان التي استخدمتا لاقتراح هذا المَعّنى هما قث 
+8: /الء مز +٠05‏ 797 عَلَى وجه الخصوص. وعَلَى الرغم 
مِنْ ترجمة 20117 تستخدم كلمة 77197 شياظينء فإن هذه > 
”شياطين» فِي المعّنى اليوناني' القديم أكثر مِنْ إستخدام ع. ع 
لكن انظر جلين. عَمُود 147]. أمَا بَقيّة ع ق يرفضن فكرة أن 
الأوثان تُمثََ أرواحاً شريزة. وبلتسبة لعيدة الإله الواحد في ع 
ق لا يوجد سوى إله واحد [تث 71: 75 إش 45: 5 لا و14] 
ولا يوجد مفهوم أرواخ شريرة (مَعَنوياً: كاتنات شريرة). ربما 
تكون مِنْ يقايا الاعتقاد الشغبي فِي الغول/ الجن 1210014 
3 إن هذا موضوع صغير في ح. ج أن ذَبَائْح الوثنيين 
تُقدم للشياطين ١(‏ كو )٠١ :٠١‏ ولكن هذا الموضوع لم يأت 





في ع. قه 


والأشياء التي تُستخدم فِي العبادة تكون دائمًا “”مقدسة“ 
وبالنسبة لتماثيل الآلِهّة فِي العالم القديم كانت ثقام لها الاحتفالات 
عَلَى نطاق واسع (مثل؛: ”فتحالفم*) انظر برهوممعول» قاء 
مسوط. ”ومحاكاة الوثن“ (انظر أدناه) لا تكون صحيحة إلآ 
بإنكار أن هذه الاحتفالات لا تفيد يشى. والأمر اللافت» هو أن 


"أكثر الأجزاء أهمية مِنْ التمثال: هو ومز الإله الَّذِي يلبسه أو 


يمسكه فِي يده. والناس لا يؤمِئُون أن آلهتهم تشبه هذا التمثال: أو 
حَتَّى تماثيل الملوك» كانت تماثيل للملكية نفسهاأكشر مِنْها صوراً 
شخصية للملوك. بل وما كان رأس الحيوان لإله مِصّري كان 
يشبه ذَلِكَ الإله» بل كان رمرًا يعبر عَن شئ مِنْ طبيعة الإله. 
وَعَلَى ذلك ”فالعجل الدَهَتَي“ (خضر ١‏ ١مل‏ ؟١)‏ لم تكن تُمِثّلَ 
شكل اللهء بل تُمثّلَ ناحية القوة فيه. والعهد القديم دائمً' يتجنب 
تماثيل الإنْسّان أو الحيوان التي ثُمثْلَ اللهء لكنه يعترف بالرموز. 
وفِي الفترة الأخيرة فقط أصبحت الرموز - حَتى عَندما لا 
تكون متصلة بعقل مَا (عب 533/2157 خر :7١‏ كك اث 4: 
©) أصبحث أمرًا بغيضًا. بل وحتى الاسم لا يُمْكِن إستخدامه 
(الغلاقة والرمز: لاهوت). 
وثمة اتجاهات للفكر فِي ع. ق أديا إِلَّى مفهوم الوثنية (”التمثال 

هو كل مَا هناك“)ء وعبادة الإله الواحد. وهذا مَا تولد عَنه 


الهجائيات التي تسر مِنْ الأوثان 7١41‏ 2935). 


أمَا وأنه لم تكن ناك مَعَارضة للزموز فِي بعض الدوائر ولا 
سيما الْكَهَنَة فهذا أ أمر واضح. وأدوات الهيكل وخيمة الإجتماع 
كانت تُجمل بالرسومات والإيوناث, ولم تكن هناك مَعَارضّة 
لعمل تماثيل أو صور لأشيا فِي السّعَاءِ أو عَلَى الأَرْضٍ مَا 
لم تكن صوراً أو تماثيل لآلهة. بالنسية لخُرُوجٌ 1 
انظر 592 (1812/). وحتى الكروبيم فوق تَابُوت العهد 
(<27297) ربما كان يظن أنها تُمثْلَ مخلوقات ”حقيقية 
وليسث خيالية (انظر مز 18: ١م‏ - بالرغم مِنْ أن الشئ 
الذي كان مِنْ مخيلة الشإعر ربما كان وابلاً مِنْ السحب). وقد 


أكد يوسيفوس - وهو يكتب فِي إلمار التفكير الأخير أنها ”لم. 
تكن خلال مكل أي شئ رأته عيون البشر“ (3:137 /,:لم). 

وقد ارتبطت عنادة الرّبٌ بالكثير مِنْ الأشياء المادية المختلفة» ” 
بُعضها حرّمه الأثبياءء والبعض الأخر لم يحرّموه. فالأنُود» 
تابُوت العهدء والهيكل ومُستلزماته؛ والحية النحاسية: كُلّها كانت 
تُستعمل فِي وقت أو آخر. وال 4إنها (السواريء أشيرة» قيل 
أنها كانت تُستعمل فِي إطار عبادة الرّبَء غير أنها لم تلق مواققة 
عَلَى الإطلاق (قاء فإ + 515#). ولعلها مجرد صدقة 
محضة أنه لا توجد قصص عَن أشيرة:مثل القصص الموجودة 
عَن تَابُوت العهد والأفود. ١‏ 

؟. إِسْرَائِيل وآلهة بَابِل, (أ) آلهة بَاِيِل هي (3) بيل مردوك 
(التترخِمة الماسورية 2“ انق قاء أَسَمَاءء الأكلدية عإبيهجهاة 
لنوامه. وقد أعطى مردوخ ابِنَا؛ ع. ق مردوخ ع1بملة23/1 
- يلاتان ؟مل ٠7 :7١‏ مُرْدَكَاي (أمنْتير ؟: ٠‏ [خ الأكادية: 
المليفته»]). وكان مردوخ الإله الأكبر فِي بَايل» وكان رمزه 
الكوكب جوبَيْتّر وع:زمن[ (كوكب المشترى). وقد اكتسب اللقب 
الشرَفِي ”بيل 861“ أو السنَيّد (انظر [82). 

(1ة) نبو (قاء النص الماسوري 05 وهو ابْنِ بيل مردوخ 
إلهُ التعليم. والأمسّماء البَابلية تختوي عَلَى امْمَ الإله: نبوخذ نصر 
(باللغة الأكلدية «رروىزرئره!-5و». نبو يحمى الانن). 
نبوزراتان (قاء امل 8:55 إر 53:137). 

(1ذة) سنبلط (نتح ٠١‏ الخ) فِي اللغة الأكادية ,11م طل:-«رضق» 
سن يعطي حَيَاة و“سن“ هو إلهُ القمر الغربيء» نيناييد» آخر. 
ملوك بَابل» قبل كُورَش القارسيء بالرغم مِنْ أن اسمه كان 
يضايق كَهَنَةَ مردوخ بإخلاصه لسن وإعادته بناء هيكله فِي 
حَارَانَ (771,312-15ل4). 

(10) نرجلء إله العالم السفليئ» انظر نرجل شراصر (إر 75: 
ا" 





(5) نسروخ (؟مل ١5‏ ا 8) وغير مَعَروفء 
وقد يَكُوَنُ أشُورَء كبير آلهة أشور. 

(91). كيوان (النص الماسوزي 759[ انظر. الأكاديه 
4ه نابت» ساتورن 581:2 (زحل) وقد.ورد 
فِي عَامُوسَ.5: 775 ملفوظ بالحرؤف اللنية 923(؛ رجاسات , 
(ترجمات -نهع1 1000201 ,لهاذغلعم 71157 :/71151 :211517 
خآ عمةه011] «ممطمعط“ 7:43 هاء 4 ععو زهة]). 


(ب) إذلال بيل مردوخ استخدم كرمز لدمار بَابِل. وقد أدَعى 
كَهَنَّة بَايِل أن كُورّش. هو المختار مردوخ (2/771,315!ب عَلَى 
غرار مَا يدعيه إش.44: 74-.50: ” بالنسبة لِلرَّنبَ) وكانوا 
يتشرفون به. وقد استخدم ”بيل“ و”مردوخ“ بشكل موازن في 
إر 00: ؟» لكن بِيلٍ مَعَ نبو فِي إش ."5: ١‏ (7171758 اناق 2). 

فِي مل 7 794 - 1" يتهم. الكاتب سكان السامِرة يأنهم 
يعبدون آلهة كثيرة. يعبدون الرّبٌء لكنهم ِي ذات الوقت يعبدون 
آلهْه بَايل. ويشزح ' أن ذَلِكَ كان نتيجة تبادل. السكان بشكل 
إجباري. وكان تغب سكان مَآ بين النَهْرين ” يضعون (عادة مَا 
يشير هذا الكل الامشحي اطي ع تحر كمه 1 





ه؟؛ظ 


عبدء خادم: لاهوت 





آلهة مُدّنهم - أناس مِنْ بَابل ”سكوت بنوث“ (اقتّرح مردوخ 5/ 
أو ساريانيتو باتصدمية5 +0/وصة عاناك:1/2: لكن ربما يَكُونُ 
المقصود هو سكوت“)» مِنْ كوث 0148؛ نرجل» حماق 
أشيما (انظر عا 8: 4 ١‏ وحاشية 27117) نبحز العوى 365 
2 (مذبح 1ء وترتاق (؟) السفروايميون يقدمون أطفالهم 
دَبيحة لأدرمَلِك (هدد هو مَلِك)» وَعَنمَلِك طءهاء ص هدهم 
5آمء ,221010 ,31[850/! لاء اغا( تقصة' :ره عاعاء تحصة “) 
.(58-60 بالنسبة لهذه الذبيحة انظر كرك ل #لاحل). 


". إنْرَائيل وآلهة المصريين ... الإشارة فِي حز 8: ٠١‏ 
ِلَّى 'حيوانات اعثُبرت إشارة إِلَى التنصر الحيواني الشكل 
فِي أيقونا المِصّريين الخاصة بآلهتهم»؛ وهو موضوع متكرر 
للسخرية/ احتقار الكتبة اليهود اللاحقين (انظن ”الحكمة» ٠:١6‏ 
.)١19 -‏ ويُلاحَظ أن عبارة ”لماذا انطرح مقتدورك 55“ 
(في إِرْمِيًا :4١‏ : 15) جامت فِي ترجمة أخرى )١(‏ "لماذا فر 
إلهُّك الثور أبيس ...“. وكان أبيس هو تجسد لإله فِي صورة 
ثور (3:529 مسو فم 61). ويقدم هيرودتس قصة خيالية للمَلك 
القارسي قمبيز؛ وهو يسخر مِنْ التجسد الخالي (خيرودتس * 
ع 15)» حيث يقتله - ثم يموت كعقوبة عَلَى ذلِكَ. والقصة تشبة 
اللاهوت الجدلي اليهودي اللاحق: وتبين بردية ألفنتين أن اليهود 
(انظر كتابالحَيّاة إر 47: ١5‏ المترجم). طلبوا قمبيز بإعتباره 
متعاطفاً. والفرق بين موقف هيرودتس وموقف المجادلين اليهود 
اللاحقين هو أن موقفهم عَلَى النقيض مِنْه تمامّاء كما أنه موقف 
بناء. (ومَعَ اتساع النفوذ اليوناني» لم يشعر هيرودتس أنه مهدد). 

. والنقوش التي عَلَّى توابَيِتَ الثيران تبين. أنه مَا مِنْ ثور فِي ذَلِكَ 
الوقت' مات قبل أوانه» وأن قمبيز كان يخدم ديانة المصْريين” 
(عمعوه2). 


الوثنية:. + هإ505. [0زز*] (العدي 55#؛) ب بإنهاجم 
4ق" ] (..... #عحم) - ووأذوا”ح [مرماةلاني] (تمئيل»: 
أوثانة 64# ) > 115 [:0267] (داجون» 000 َه 
دراك [قفسع] (كاموش [إله الموأبيين]: ١157#‏ 4) + خط 5 
نل لهس (مؤلوخء )485١#‏ + و(729 1١[‏ ماقدعهدم] 
(يسبك [ميثيل] ١2 72(( :)201١#‏ [/مدواصن”] (شئ فظيع» 
أمر مفزعء 58# ١ه).ه‏ [56721] (تمثالة 0037# 
> لاقت [20و2' *] (هينة إل 5#//ا) م للدم 
[05/6761' ] (عشتاروث» 1901# + 505 [(موفم] (تمثّل 
معبود؛ تمثال لإله )/1١83#‏ > جد [2 «عدرقم] (فزاعةء 
4# ة) :+ 25225 [«رؤوة”]: (تمائيل صغيرةة قناع» 
07# ) + الوثنية: فِي القسم اللاهوتى 

البيبلوجرافيا 


-1:438 :11771 :2:284-93 27121711 :2:746-800 اكز 
“771741 :3:1-5 ز438-44 ,1:285-81 1201 ز2:315-80 ز44ه 
-8018 .2 :688-97 ,453-63 ,6:301-5 :5:488-93 :4:1009-15 
,]1 نامتنا5 لسة 7,43 عااعتطءوعواعاوممم 5,26 ومتسف“ نه 
:120101 .11 لتنة دع 0 .11 :1 70-8 ,1980 ,100 2417 ”,180 
(481 ”رلتتاة100[1 ,1001“ ,كنكد© .11 .15 :1988 ,قلط ,كع18 11 
6 إن 111201027 **,0135تتك12 غعط1"“ ,816001 .18 3:376-81 
6 لنعخاطزةا“ نسنه*1١.1‏ :2:223-28 ,1967 بانع ماوت1 014 
214 06 1أعكك ,اعلا .© :1-15 ,1978 ,69 01 ”رنحطو[هة1 2ه 
-06 لط :1995 ,71177135 بأعب رده كاتعمابء فاده ذا عدسنيةر هل 
:169-77 ذكامه ,1949 ,6 رصنه285 هذ ”رعتخهاه10 ,100165“ يمنا 
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حةا10“ رتدع10 :1965 .لع 20 ,اجمفجه0) و بروموءط ,لم08 .1 
228 *”,18أت؟1 همه طنتمللة8“ ,مرعلز1 :2:675-78 128 ”نما 
*”,الطلهمعطمة كنك1' لسة ءطولا“ ,نزه21301 .21 .1 :4:165 
صعلنة1© 1886“ بتءدلامعوة .1 :235-68 ,1994 2«زعاله 14م 
هنآ عط :15-32 ,1987 ,رمتو ذأما1 عازاعه قل اارووجل ”رععقم1 
24127 *”7تلمتعطكى ذثطاء نعطلا كؤللآ غمط عه مطل“ ,عمتقمر 
,22010 ”رطاععاع تستسمصف“ ,50هل841 :8 ءى :42-51 ,1984 ,10 
02 عنتوأو مأو ارده :تمع ععاعه1 مآ ,ععقموظ .2 :58-50 وام 
.© :1988 ,(4 مغ :512770-00 1805). كه هددجم 24 و1 
6اتتر ع [تلهه] أ عكمع 07 اهنول ع2 ةعجر مط ,تعمعومط 
7 *”,100[15 غأمنمعخ عنسرء 1و2 16“ ,20خ مده .6 :1936 
1آ ,عكاهآ 701“ مطاهك1 ,77/7 .)1 ,[لا ,177-85 ,1972 ,اعم دز 
:20-47 ,1975 ,37 0280© ”,(13:18 5ز/لآ) طتهءط م ولمعمجم 
باكلتة تآء0ها5 .11 :1987 ه8114 ده طمع أءه15 77[ رتووتطكء5 .5 
:1961 ,الع اتزترهز 17 0011/1275 عنأعكةوع فاع ناه ط-ب[موتجتزو 
[10 :7/018 .17 .11 :899-900 ذ5امه ,222 ”رمهنلانه؟]“ رآمقع 


.9 ,أءتأعقظ ,فاتعستصنلة .7( :1977 ,مجك 0::ه _ 


جؤذيث إم , هادلي بره1هه2 31 بانتهدال 


مرض سه 17١57‏ (77” [17"/]» مرض) 
تمثال > 2١81#‏ (093 [[مووم]» تمثال إلهء تمثال للعبادة) 
جرح» شق > ١910#‏ (7733 2404'[1ج]» يشق» يجرح 
يقطع) 
ميل > 7194 ( تايا [72509]» يتيثى» رغبة يرغبا 
اميل) 
٠:‏ .يزداد سه 8#/ام7 522 [صجدمقر» يضيفء يستمرء يزداد» 
-..يزيد) 
صناعة سه 8,234 9/003 تمسق ر» مجتهدء مجد) 
إعاقة + 0110# (1/3ج21 [142/ه]ء ضحة سيئة عجز» 
م 
ميزاث > 5755# (1877 [51مهرر]» يطردء يدمرء يمتلك) 
ظلم + 41١4‏ (329إ [:2067']» تعد خَطِيّةء إثم» جور) 
براءة > 55# 7123 [394]» يبقى» يخرر مِنْ الإثم» 
يَكُونُ حراً) 
سؤال. استفهام > 5١13#‏ (77 [5م42]ء يبحث مِنْ 
ويستعلن عَن ويهتم ب) 
نقش» كُلام مثقوش > 1480# (2210 [72009]: يشق. 
ينقش) 
تبصر + #ه.60 (529! [11م/ق4]» يفهمء يحقق النجاح) 
تاف حقير > 17# (223” [:رم' 2ج]ء لا قيمئة له تافه 
تفتيش > 1139# (122” [807]؛ يفحص» يفتش؛ يهتم ب) 
٠‏ تفير سه 84#" (ر5+[«ملقم]» يفسر [حلم]) 





خادم» عبد 

أ. مفردأت لغوية: 

تُوجد أَرْبَع كُلَمات رَئيسية فِي مجال دلالات الألفاظ تأخذ 
معنى العبودية: 





عبدء خادم: لاهوت 


١‏ وم 41م] امم بمعنئى آمة» أوْ عبدة» خادمة 
07). 

ان 1 نمس خادمة المعيد (23/17#). فِيي اللغة 
الآرامية 757( [/»م] خادمة المعبد. (#/51 0٠١4‏ 
2 1 [مامس بمعنى يعطى» يقدم هدية» يمتح» 
يسمح؛ يستسلم؛ يُسِلَمُه يضعء يُجلسء مكَانَ (014372). 
؟. تاهج [ماصفى]. ب عبدة» خادمة 48# 1). 
5 355 [مءم]ء . امثم.. عبد. خادم. تلبع» خطف 
ه01 كذلِكَ نجده في الأسّمَاء الشخصية: عَبْدُ عبدئيل» 
عبدىء عبدنغو». عبدون» عَبْدِيئيل» عبد مَلِك. وفي اللغة الآرامية 
(222”)/ امن خادم »)٠١578(‏ < 7219“ [هوام] يعمل» 
يؤدىء يخدمء يعيدء ينفد» يسجل» » يكسو بالآجرء عُملء يتم جمله» 
يستعبدء يجعله يعمل» يجعله يخدم» يسببء/ يتم التأثير فيه د 
ليخدم» ٠‏ يُقاد إلى العبادة (17114#). وهذه المقالة سوف تركز 

عَلَىَ استعمال كلمة 3 
0 د فِي ش. أ. ق. 
جذر الكلمة 721 موجود فِي منعظم:اللغات السامية مَا عدا 
اللغة الأثيوبية» وهو يأتى أسادًا بمعنى عبد أو عابد. وكافة 
استعمالاته الأساشية فِي ع. ق نجدها فِي لغة أَوْ أكثر فِي اللغات 
السامية (انظر ,7603 ةعقضا سء 271575 عط بو[[دزمءمةة 
816-9 227757). وفي اللغة الأوغاريتية كلمة ومطه 
يُقصد بها الغبيد والأتبا » وأعضاء جماعات العمك أَوْ النقابات» 
ورجال البلاط الْمَلِكئ أَوْ موظفيهه كدَلِكَ ترد كثيرًا ف أمتماء 
الأعلام (1801 :71]) وفي اللغة الأكادية 5ج كلمة جغو17/6 
دتغ5ء وهي كلمة مستعارة» تُستخدم بالمعنى العادي م6 
(60 ,0م) و ريررنبى. وهذه الكلمة الأخيرة تُستخدم 
فِي الصيغة المنتشرة عَلَى نطاق واسع ”عبد“ قي الؤثائق 
المسمارية فِي بلاد مَا بين النَهْرِين» وفي الأختام الأسطورية؛ 
سواء كوصف عام أو كاسم دينى معين. واستخدام كلمة ”عبد“ 
عضفة يستبايها التلخص نفسة كيااما متك إن ركام 

تل العمارنة (تستخدم كلمة #:م) وفي لَخِيشٍ (تستخدم كلمة 
). وكثيرًا منا يضيف المتكُلّم كؤصف بيان كلمة *كُلّب»“ 
كي يشير إلى حإلته المتواصفة: (انظر ,مهع9ط0طانآ .© 
6-9). وهناك ختم عبزانى يرجع تاريخه إلى النصف الأوّل 
ِنْ القرن الثامن مِنْ قبل الميلادء ُحتوى عَلَى الصيغة اللاهوتية 








الهامة *و[ببوزرر ووطع ”ينتمى إلى ديرق 1/1 وعبد الرّبَ“ 
(آسجادر ك6" محورودرط) )على 0 ما ذكره و0205 .1/1 .1 
وظيفة فِي العيادة, : 

اج 3 في 8 ق 








0 جَمِيع 
الأسفار مَا عدا أسفار رَاحُوث» َشية الأشادء وستة مِن الأ 
الصغارء أمَّا الضيغة الآرامية 







40[4: 18]ء مز 115: »)4١‏ وعلاقة العبد/ الخادم» 


الميّد, الرّبَء قد تكون دائمة أَوْ مؤقتة» اختيارية أَوْ إجبارية 
وقد تشير أو لا تشيز إلى واجبات مناظرة سواء كانت فغلية أَوْ 
مجازية. وهذه العلاقة يُشار إليها عادة فِي إطار جملة يُستخدم 
فيها الضمير (عيّدم/ عبدك) وقد وردت عَلَى هذا التَحْوَ أكثر 
مِنْ 40 مرةء كما وردت أكثر مِنْ ٠٠٠١‏ مرة فِيَ إطار علاقة 
مركبة ”غبد“» وأكثر مِنْ ++ مرة مِنْ خلال استخدام الحرف 
35 وعَلَى أساس ما ذكره 00-6 7 (17-24) مومعوعل8 ١‏ 
”يصبح عبداً (قد استخدمت للإشارة إلى حالة لَمْ تكن دائمًا 
ولن تكون؛ فِي حين أن الجملة الاسمية #س“ عبد“ استُخدمت 
للإشارة إلى حالة دائمة (انظر تك 44: ٠‏ مع أم 31 0 
وبغض النظر عن العلاقة» فإن وضع الخادم أو دوره يعتمد عَلَى 
الوضع الاجْتِمَاعى لسيده: 

وحقيقة طبيعة العلاقة بين الاسم 1< » ؤالفعل المشتق مِنْ 

نفس الجذر يو ولع رو و 
1 ,تاتعصسنج لصة ,41 ,مععةطقصانآ). وعلاوة عَلَى ذلك 
كَانَ هناك جدال كثير حول المفهوم الأساسى لكلمة قح الأمر 
الَّذِي يتيح لها أن تصف أدنى الحالات الاجْتِماعيةء مثل العبودية 
المذلة» كما تضف أعَلَى ميزة تُعطى لشخض- وهي أن يَكُوَنُ 
خادم الله. وبالنظر إلى أن كلمة فج يمكن أن تُستخدم لوصف 
علاقات لا تتضمن أني التزامات» أَوْ تشير إلى وضع دونى 
اجْتَمَاعى» بل إلى حالات مؤقتة (مثل؛ حين نصح رَحُبْعَام أن 
يَكُونُ عبداً ”الْيَوْم“ لرعايا. فإنهم سيكونون له ”عبيدًا“ كُلَ الأيّام 
(١مل‏ 01:1 ومن الأفضل فهم كلمة لج عَلَى أنها تشين 
إلى شخص يعتمد عَلَى شخص آخرء وَعَلَى ذلك ينفذ لة إرادته أو 
يعمل لمصلحته» وليس لتأكيد أمور. أخرى مثل الفرق الْكبير في 
الوضع أَوْ الحالة الاجتّمَاعية (منوة 8 أو أنها علاقة عَلَى 
سبيل القصصر (785]0111ع:1)؟ أَوْ ينتمى إلى آخر (-211262 
1[) (انظنءعع210 2ه سه؟؟ 0جة ,269 ,3-4 بتعدءوء3). 
والمدى الواسع لكلمة فوب فِني علم دلالات الألفاظ يجعل مِنْ 
الصعوبة أحيانًا فِي سياق معين التحديد الفعلي للشخص الَّذِي 
وُصف بأنه 7323 (انظر الفروق الضتيلة العديدة للإستخدامات 
التسغة لهذه الكلمة في "صم 0). أ 

وبالنظر إلى أن-اللغة العبَرّيّة لا تفرق بين كُلَمات عبد خادمة 

تابع» فإنه سيكون مِنْ الخطأ أن تترجم:الكلمة بصفة منتظمة إلى 
”عبد“» بالرعم مِنْ أنه لا يجب عَلَى المرء أن يسمح للارتباطات 
السلبية المأخوذة عن الممارسة الحديثة للعبودية- والتى تتضمن 
العبودية. القمعية والوضغ المهين لَّذِي يشبه وضع العبد- أن 

تؤثر فِي فهم المرء لمعنى هذا الاسم قديماء أو الصورة الكتابية 
لبي ُدمث فيه 3 3 7 
.١‏ عبد/ خادم البيت. أكثر' مِنْ خنس الإستخدامات يُقصد يها 
عبد أَوْ خادم الأسرة» سواء كان ذَلِكَ بالنسبة للإمْرَائِيليين أؤ 
الم الأخرى. والمصادر الرّئيسية للعبيد أثناء فترة ع. ق كانت 
فِي أسرى الْحَرْب (9: 17؟)» فِي شرائهم مِنْ الهم المجاورة 
زتك لال لا 56 44 45)» أو نظاير ن (تك 407: هل 
لا 96 ول امل 4: ١‏ أم 0" أو الّذِين يُولدون هكدًا . 
(تك )١5.-١ 5 :١5‏ (64. -6:63 (ظ4 صذ 23:65 تسقفصة). 


(أ) وفي قصص الآباء الأوَّلين» كَانَ العبد مِنْ رجال ونساء 





ىع 


عبدء خادم: لاهوت 





' كثيرًا مَا.تُدرج اسماؤهم مع الحيوآنات الَّتِي تمتلكها الأسرة 
كدلالة عَلَى الثراء الشخصى والبركة الإلهية؛ بالرغم مِنْ أنه 
إلَمْ يُذكر شئ فِي الواقع فِيمًَا يتعلق بأصلهم. وكات الواجبات 
المنوطة بهم تتضمن:: حماية السنّيّد (تلك 4 15.:1١).؛‏ البحث عن 


زَوْجَة لأبنائه (74: 5)؛ وحفر الآبار .)١١::17(‏ والوصف: 


المفصل 9 عبد لدى إِيْرَا هيم #عنط 27197) فِي تك 4 ”23 الذي 
وُصف به ”الِيعارزّار اليمشقى“ (10: ؟) يبرز علاقته الوثيقة 





مع المفهوم الضيق لوضع العيد. وقد وُصف جِدْعُون أيضًا بأن 
لديه عشرة عبيد (قض 5: .)١7‏ جِ 

(ب) ولا تنتقد التشريعات الواردة فِي الأسبفاز الخمسة وجود 
العبودية» ولكنها تتضمن قوانين عديدة» وتحمى العبيد وتعطيهم 
الكثيز مِنْ حقوق المواطنة» بغض النظر عن الظروف الَتِي أدت: 
إلى عبؤديتهم- وهذه التشريعات لها أهميةٍ لاهوتية؛ لأَنَّهُ يوجد 
اتفاق وامبع 'النطاق بين الدارسين عَلَى أن الببلوقك الإمنرّائيلي 


تجاه العييد ومعاملتهم. كَانَ فريدًا فِي ش. أ. ق. (11 .1 .© 
9 بضذعاجوم8 .نآ :239-40 ,اعةت11). والتوضيح نجده 
في إلة إِسْرَاِيلَ وفي التاريخ- لقد بدأ تاريخ إِسرَائيل القومى حين 
أخرجهم الرّبّ مِنْ ”أَرْضٍ العبودية (خر ١ :7١‏ ||تث 0: 5 
انظر تث ل: 24 17: 5 و١٠‏ [7 و١1]»‏ يش 207:74 قض 5: 
)» وهذا حدث لن ينسباه الإمنرّائيليون أبدًا (خر 17: ”؟ و24 
تثأثتر اواك 4 04). 

(1) كا العبيد فِي إننرَائيل يتمتعون براحة يوم الست ت (خز 
٠١: 6‏ |] تث ه: :4) كما كان د يشتركون بالكامل فني الأحياد 
ة (خز ؟44::1» تث 775 و18 15: ١3و04‏ لأن 





الإِسْرَائِيليينَ سيق لهم المعاناة كعبيد (تث 8:' 715:15 7,017 


وهذا قد يفسز لنا أيضًا السبب في أنه كَانَ يتوجب حماية العبيد 
مِنْ الأذى البدنى عَلَى يد أسياذهم (خن 27١‏ 717-70 2-75 
10)» وكَانَ يُعَطئْ ملادًا للعبيد الهاربين (تث 7؟: 1١8‏ 35 
نقد امع : 

(11) العبيد العبرانيون مِنْ نساء ورجال الذي استعبدوا بسبب 
ديون عَلَيْهمْ كَانَ يطلق سراحهم بعد ست سنوات مِنْ العبودية 
(خز :7١‏ "- 4) كان يُقدم لهم مَا يكفيهم مِنْ سلع مادية» ولعل 
ذلِكَ مردٌه عدم تعرضهم للعبودية بسبب الديون مستقبلاً (تث 
:)١8 -١١ 5‏ وتفسيز هذا الأمر يشير أيضنًا إلى: عبودية 
إِسْرَائِيلَ السابقة وخلاصها مِنْ هذه العبودية- الشنغب الَّذِي تحرر 
لا ينبغى عليه أن يطيل مدة عيؤدية أحد مِنْ مؤاطنيه (ع. .)١٠١8‏ 
ولا يتوجب. عَلَى إِمْرَائِيل الاعتماد عَلَى مثل هذه العبودية, 
لأَنْهُ فِي واقع الأمرء إذا. نفذوا..هذا -الأمرء فإن. الله سيباركهم 
بزكة عظيمة (ع. .)١4‏ وتوضح شَرِيعَة اليوبيل أنه يجب أن 
يُعامل هؤلاء المواطنون المعدمون مثل العمال المستأجرين» 
0 أو المقيمين بضفة مؤقتة» وليس كعبيد (لا 75:7 و١‏ 5 51/ 
مي ذ يإِخ>5 2 ج7”). ولا ينبغى معاملتهم 

) كما كانَوا يُعاملون بضْر (4:96 و45: 
7/ ب» انظر خر ٠١ : ١‏ و4١)»‏ وهذا يعيد المبدأ اللاهوتى 
الأساسى: ”لأنهم [الإسْرَائِيليين] عبيدي الَّذِين أخرجتهم مِنْ 

ا 0 4» انظر.ع. 2376 










نح 6ه ا" 7 
والاحتفاظ بالعبيده بحسب ما جاء في خر :9١‏ 1 1. تن 15: 
- 8ه إر54: 8ب 71 تم تنظيمه. بصفة خاضة. وسواء 
كانت كلمة [52”] مشتقة مِنْ ,مزؤمر/ فمن الجلى أنها تشير 
فِي هذه النتصوص إلى إنئرائيليين. وإستخدام مصطلح ”عيد 
عبرأني“ ربما قُصد به استثارة تجرّ: رَيّةَ ! َائْيله فِي مِصْر (قاء 
ممه 23 .. وطبقًا لما ذكره إيز 
”في آلْمَِكيات الزراعية الصغيرة فِي إِمنْرَائِيل قديماء حيث كَانّ 
صاحب الأَرْض يقوم بنفسه بالعمل» مع عائلته وعدد محدود مِنْ 
العبيدء كَانَ العبيد يُعاملون وكأنهم مْنْ أفزاد العائلة الي ينتمون 
إليها». وما دام التنظيم كَانَ عَلَى هذا النحوء فإن إلعبؤدية يسبب 
الدين كَانَت مِنْ الأمور المرغوب فيهاء وأضبح خيار .اختيار 
العبد البقاء في بيت سيده بعد سنة الإطلأق أمرًا مفهومًا (خن 
١م‏ نث 116 15). 

(نة) بالرغم مِنْ أن النصوص الكتابية تركز يشكل أساسى 
عَلَى عبودية الأفرادء إلآ أن ,عبودية أمم بأكئلها كات موجودة 
أيضّاء. الأمر الَّذِي كَانَ يستتبعه العمل بأسلوب السخرة. وكما 

سبق القول» أجبر أبناء يَْقُوب عَلَى العمل كعبيد لليضريين» 

وكَانَوا يقومون بأعمال البناء والزراعة (خر )١4.:١‏ وكَانَ 
الجبعونيون: عبيدًا في إِسْرَّائيل يعملون كمحتطبى خشب 
ومستقى ماء بصفة دائمة (يش 5: .)١7‏ وسخر مُلَيْمَان جَمِيْع 
الشعْب الباقين وَالَدِ ينتمون لشعوب أخرى فِي العمل كعبيد في 
الأرض (72825122) ولكن لَمْ يُستعبد أي إِمْرَائِيلَى (2(:200 
بد كيم لم كد دك 35 كأخ ملام 000 
ووضع العبد هذا يمكن اعتباره ناجماً عن دينونة إلهية أو لعنة 
(مثل؛ كدْعَانء 3: 75- /اء عِيسُو (27: لا وإمنْرَائِيل بين 
البيُوب» قث 16:17ء جييسون 01600» يش 4: 007 


(30) وعَلَى الزغم المعاملة الإن 
يقاها البيد في إمزائيل» فإن هذا الوضع بصفة عامة ميقم 
عَلَى تَحْوَ إيجابى. فالعبيد لَمْ يكن يُنظر إليهم كأشخاص فقطء 
بل. كَانَ يد 
(انتلق :طن وجه الخصوضن خر .)١١ +2١‏ وعَلَى أشاس 
الخكمة المشهورة.بأن العبد لا يصاح لأدوار القيادة (انظر أم 
عام وبالكلام لا يؤدب العبد لأنهُ لا يفهم (28: 
ا 0 .١‏ والغتى قد ينتهى به الأمر 
أن يَكَُنُ عيداً للعاقل الحكيم (أغتّل 1١‏ : 15). وَعَلَىَ الرغم مِنْ 
اك للح بنط إن حرا اي أ ©" وبالحكمة 
يستطيع أن يحسّن وضعه (17: ؟). وَعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ فإن 
الأعمال المضيئة هي عادة منصير العبدء لِذَلِكَ تراه طؤال النهار 
يتطلع إلى السّماء (أى 1: 7)» بل وقد يتضمن حَتَّى الموت, لأنَّهُ 
فِي النهاية يحرره مِنْ سيده (: .)١9‏ وهذا يبرز أهمية مَأ قاله 
أَيُوب مِنْ أنه كَانَ عامل بعذل كُلّ عبيده وإيمائه ويقول: ”أوليس 
صانعى فِي البطن صائعه»» (81: 117 .)١9‏ 

؟. الخدم» والرعلياه والموظفون. :إن 6 تقريبًا مِنْ 
إستخدامات كلمة لج تصف علاقة الشعُوب أَوْ الأفراد (ولا 

: الْملُوك والحكام الآخرين» وهذا استعمال 
فِي الأسفار التازيخية. ويمكن استخدام هذه 





















(119) مأعأادوم , 


» والتى كان 


يُنظر إليهم كممتلكات يمكن أن تباع وتشترى وتُورّث 





بأنهم عبيد آلْمَلِك يعملون 3 


عبدء خادم: لاهوت 





الكلمة ليّقصد بها تابعاً خانعاً أَوْ خادمّاء وَالأُمَم والشُعُوب الَتِي 
تخضع لغيرفا سياسيّاء وكذلك مواطنى الحاكمء بمعنى» رعلياه 
والخاضعين له بصفة عامة» وكتبة الأسفار الْمُقَنَسَة لايقصرون 
هذا الاستعمال عَلَّى إِسْرَائيل وحدهاء بل يستخدمونه بالنسبة 
لعدد كبير مِنْ الشُعُوب والأمَم مثل؛ الخدم (فِي معظم الحالات» 
والموظفين» ورجال الحاشية) بالنسبة لأَبيمَالِك (تك :2١‏ 8)» 
فرْعَوْن 400 ٠١‏ 41: لال للا 748 50415 لاع آخر 
هه ١‏ وأكثر مِنْ «#مرةافى حر أن واديوظل شان جا 
جاء في 9: ٠١‏ فإن عبيد فِرْعَوْن كَانَ لهم. عبيد أيضًا). بالاق 


. (عد 08:17)» حيرام مَلِك صُور (١مل‏ 5: 51:1 و1 ! 
و١7‏ و75]ء 517:5)ء وَمَلِك أدوم (11: 17)» بْنِ هددملك أَرَام ٠‏ 


(١مل 7١‏ 7و17و15واك, امل 5: بو قي 
نصر (امل 7٠١:75‏ و١1‏ 15: 8)» وسَنْحَارِيب (2أخ 4:59 
و"١)»‏ وأحشويروش الْمَلِكِ (أستير :١‏ لا 214:7 7: 3 ولاء 
ماي 


- () عبد. تابع. الشغب أو الدولة الي يتم خضوعها لدولة: 
أخرى نتيجة هزيمة عسكرية يمكن وصفها بأنها عبدة لهاه. 


وهذا يتضمن دفع الجزية أو السخرة. وقد اشترط جُلْيَاتَ في 
معركته مع ذَاوٌد قائلاً: ”إن قدر أن يحاربنى ويقتلنى نصير 
لكم (2:177) عبيدًا. وإن قدرت أنَا عليه وقتلته تصيرون أنتم 
لنا [عبيدًا] وتخدموننا"». وعَلَى أَيّام دَاؤدء جُعلت مُوآبء منورياء 
أدومء عبيدًا لإِسْرَائِيل (اصم 8: ١و‏ و5١[‏ (أخ 34 9 
و" و؟١1١)‏ أمَا آلْمَلِك هدد عزر الآرامي فقد استسلم وأستُعيد 
لإسْرَائيل (الفعل 122" كصم 2:3١‏ 19 |] (أخ 04:35 
وفِيمَا ضعفت أَلْمَا 

0 - 08 واضطرت يَوُودا أن لبتعيد لير (#اخ 0 
وأشور (؟مل 5 7 : ©) يَايل (؟أخ 55: »)٠١‏ وقارس 
(عز : 4 نح 4: 57 51. ”وهم يتسلطون عَلَى أجسادنا 
وعَلَى بهائمنا جسب إرادتهم“). وهذا الاستعمال يمكن أن 

يُستخدم أيضًا بالنسبة للأفرادء لقد كَانَت فكرة أخيش الفلسنطيني 
أن اود ضار مكروهآً لدى تيه قيكون له غبداء أي جادما 
تابعاًء إلى الأبَدِ» (١صم‏ 17؟: 15), 

(ب) رعاياء التابغؤن. والأمَة ة بأسرزها يمكن أن تُوصف أيضًا 
تحت إزادته باختيارهم (أَوْ رغم 
عنهم). وإذ حاول يوآب أن يرجع دَاوّد عن عزمه القيام يعمل 
إحضاء للسكان قال: "لِيَزِدِ الرّبُ عَلَى 2ا2ة» غالبًا ما 
تفهم فِي السياق العسكرى عَلَّى أنها جيوش) نه ضغذ 
َليْسُوا جَمِيعا يَا سَيْدِي المَلِكَ عَبيداً لِسَييِي“ (1أخ 2١‏ ّ 






: نور 
اليم (١مل‏ / || “أخ .)7:٠١‏ ويرغم ذلك إن تحذير 
صَمُوئِيل مِنْ إقامة الْملكية يعكس: الجاتب السلبى لهذه العلاقة: 





"ونم تَكُونُونَ لَهُ بيدا“ (١صم‏ 8: .د 

(ج) موظفونء رجال البلاط- ويرغم.ذْلِكَ كثيرًا مَا تُستخدم 
كلمة 3ج فِي :هذا الصدد لتشير إلى سلسلة عريضة مِنْ 
الأشخاص الَّذِينَ ف فِي خدمة الْمَلِك. وتُستخدم ليُقصد بها نوعية 
عامة للتمييز بين موظفي البلاط آلْمَليِكى وعامة التتغب (وعَلَئ 


ة أصبحت إِننْرَائِيل مستعبدة لآرام (١مل‏ 


سبيل المثال» طوال الضربات الَيِي كَاث فِي قصة آلْحْرُوج). 
قالقادةء والضباط والْجَيْش ككُلَ كَانَوا جَمِيعًا عبيدًا للملك (اصم 
1[و لوك 5١‏ هاوكاكء امل 15: 5:3 : 
؟مل ه: 1703 1١:54‏ 9ل 10 ل وكتلك 
كَانَ رجال حاشية آلْمَلِكَه والموظفون والسبفراء»؟ والمشيرون» 
والوزراء (١صم‏ 75-18 5ل لأصم 3١‏ ل 4 16 34 
امل :١‏ و34 35:99 16 مل آمل 93 33 4ليام 
)1١‏ بل وحَتَّى عمالة المهرة والفنيون (١مل‏ 2: 5 [١5]؛‏ 
5 لالء امل 45:37 [٠م]ء‏ #أخ 18:8- فِي هذه النصوص 
الخشابين والبحازة). وكثيرًا ما تكون هناك صعوبة فِي أن 
تخدد عَلَى وجد الدقة مَا هي المسئوليات المقضودة (؟مل 7: 
)1١-‏ أو حَتَّى مَا إذا كَانَ التعبير يشير إلى الأعمال الأكثر 
حضارة بين عبيد القضر (7اصم :1١‏ 15و؟1). 

وفي الكثير مِنْ هذه النصوصء يجب أن ننظر إلى كلمة عبذ 
عَلَى أنها لقب تشريعى» يضفى عَلَّى الشخص المزايا والنفوذ ' 
الَّذِي يخظى به العاملون فِي البلاط الْمَِكى وهؤلاء الأفزاد كَاتوا ١‏ 
يعتمدون عَلَى رضاء آلْمَلِكِ وتقديمه لهم وظائفهم ومرتباتهم 
وَعَلَيْهِمْ تنفيذ أوامره» بالرغم مِنْ أنه فِي بعض الأحيان 
عبيد أَلْمَلِك الساخطين ويغتالونه ١(‏ مل 19: 5 ”مل ١‏ 
:1١ 07-900‏ 37). وثمة مثال مثير نجده فِي طوبيًا 
العبد العَُونىء والَّذِي وُصف في تَحَميًا 7: ٠١‏ و5١‏ بأنه 39> 
دون أي إشازة إلى مِنْ الَدِي كَانَ يخدمه. 'ولعل هذا . 
يُنظر إليه عَلَى أنه لقب شرفي؛ ومن المحتمل. أن يَكُونُ لقا 
ورائياً استخدمه تَحَمْيَا يقصد ازدرائي بسبب الفروق.الضئيلة 
المتضارَبّة لمعانى كلمة 3ج (قاء -صهنلاة11 .2 .0 .11 
183-54 ,50). وثمة استخدام فريد لكلمة د تجدة فِي 
قوائم العائدين مِنْ السبىء فِي عبارة:.”بَتُو عبيد سُلَيْمَان“ (عَزْرَا 
؟: هه واره؛ نح /ا:لاه و30 :1١‏ *) وريما كَانَوا مجموعة 
مِنْ العاملين بوظائف تتعلق بالعبادة» وكَانُوا يشغلونها بالوراثة 
ولم يكونوا عبيدًا بالمعنئ الدارج (كما يقول عبرهءماه؟17 ,2 .ل 
35-6 ,فاهقدصمةخ11111 كه بدعدومه) . 

إوأ . كلمة 729 كوصف ذاتي. سدس إستخدامات كلمة فإج”. 
فِي ع. ق تقرييًا تأتى فِي صيغة الكُلام المباشرء حيث د 
لمكم نقسه أذ شق آخر بأنة حبد ين يخاليهء وكثيا ا 
يشير إلى المخاطب بقوله: ”ياسيدى“. وبالنظز إلى أن معظم 
هذه الفقرات تشير إلى أوضاع فِي البلاط أَلْملِكى يمكن للمتكلم 
فيها أن يُوصف بأنه 29 الْمَلِكه وهذا الإستخدام يمكن أن 
يُوْخذ مِنْ نْ النوعية السابقة التي تعكس الآداب. المرعية في 
الرسبميات (والتملق؟) فِي الجوار داخل.البلاط. وبرغم ذَلِك» 
وهذا المصطلح غالبًا مَا يُستخدم عَلَى وجه الحصر حين يتقدم 























.شخص بطلب مِنْ شخض آخر أكبر منه مكَانّة سواء مِنْ الناحية 


السياسية أَوْ العسكزية أَوْ الروحية» وهذا الوصف الذاتى يُستخذم 
إمالبدء علاقة جديدة أَوْ لتخديد علاقة سيد/ عبد قائمة بالفعل. وهذا 
يتضمن اعترافًا مؤقتاً أؤ طويل الأمد بشخص آخر والخضوع - 
له وذْلِكَ بغية الاستفادة يرضاء هذا المَيّد 0 


. وهذا الإستخدام يتضمن تعبيرًا معيناً عن اعتماد المتكُلم عَلَى 
' الشخص الذي يخاظبه» واستعداده. (أَوْ استعدادها) للقيام بِكُلّ مَا 


هُوَ ضرورى لتسهيل الاستجابة لطلبه» وهذا يؤكده مَا جاء في 


45 


عبدء خادم: لاهوت 








"مل :٠١‏ 0» والتى تتضمن الرسالة ال بعث بها قادة السّامِرَة 
إلى يَاهُو:ٍ "حبك تق وَل ماقت كن عل. وهكدًا أيضًا 
في تك 5037-57 كَانَ يُعْقُوب يشير إلى نفسه بشكل متكرر عَلَى 
أنه عبد عِيسُوء وإلى عِيسُو بكلمة ”سيدى»» وقد طلب مِنْ رسله 
أن يقعلوا هذا أيضًا (53: و08 و١3‏ [ه و15 و١اكل]‏ "لآ 
هو؟١).‏ والغرض مِنْ علاقة سيد/ عيد المؤقتة هذه هُوَ تهدئة 
غَضّب عِيسُو (59؟: )6١‏ بكُلمات؛ وإيماءاتء وهداياء وهكدًا 
يتم تجنب عمل انتقاما كان يخشى أن يقوم عليه الأخ خ الذي كَانَ 
يَعْقوب يخدعه بصفة متكررة؛ والذِي كَانَ بصحبته 4٠‏ رجل. 
ومن الجلى أن يَعْقُوبِ كَانَ يعتمد فِي هذا الذوقف عَلَى رضاء 
عِيسُو عليه» وهذا مَا يُستشف مَِنْ .استخدامه مفردات اللغة 
الخاصة بالعبد, وكَانَ إخوة يُوسُف يكررون إستخدام لغة عبد/ 
سيد عِنْدَ مخاطيتهم أخاهم فِي البلاط الْمَِكى الهضرى؛ وليس 
ذا مِنْ باب اللياقة فقط (؟41: /1)+ بل وبسبب اتّهامه لهم بأنهم 
جواسيس وخونة؛ مستغلاً حاجتهم إلى الخصول- بصفة.مبدئيةل- 
عَلَى القمح» وبعد ذَلِكَ عَلَى الحرية ومسامحة يُوسُّف لهم (تك 
١١و25‏ 44:لاوةو315و18 الخا١ه:‏ 04). 
وقي أثناء تعاملهم مع يُوسّفه كاد إخوته بالفعل أن يصبحوا له' 
عبيدًا (44: 27722533515 انظر ع. لالا, .)١8 :٠‏ كما 
أنهم دعوا أنفسهم عبيد فِرْعَوْنَ (حسب تعليمات يُوسُف) وذليك 
عِنْدَ طلب السماح لهم بالإقامة فِي (47:3-4 :46:34) عدادوه6. 
ولغة ”سيد/ عبد“ استخدمها الإسْرَائيليون أيضًا حين التمسوا ٠‏ 
مِنْ فِرْعَوْن أن يوقف ضربهم (خر 5: .)0١١ ١5‏ كذَلِكَ 
استخدمها السيْطان ونصف. السِنْط حين لجأوا إلى مُوسَى 
للسماح لهم بالإقامة شزقى الَرْكُنَّء ووافقوا عَلَىْ أن يمتثلوا 
لشروطه (عد 77: 4- © و75 و71 و2051 وكذلِك استخدمها- 
الجبعونيون حين طلبوا عقد معاهدة حماية مع إِسْرَائِيل (ييشوع 
5 4و3 و١١).‏ واستخدمها دَاوْدِ حين طلب مساعدة يوبَانّان». 
أمام اول (١صم :١‏ 7 8)ء وحين طلب مِنْ شَاوّل التوقف 
عن مطاردته (77: 18-. 015)» واستخدمها شمعى ومفيبوشث 
حين استعطقا دَاود أن يبقى عَلَّى حياتهما (١صم‏ 15:19 7١‏ 
و171-70[758-77و77- 15]ء قاء ١مل‏ 78:7): واستعملتها 
بتشبع حين طلبت أن يتوج مُلَيْمَانَ مَلِكًا (١مل -5١ :١‏ 77)» 
وكذلِكَ أدونيا حين استعطف مُلَيْمَان أن يبقى عَلَى حياته :١(‏ 
١‏ وكذْلِكَ عوبديا حين خاف أن يتسبب إيلِيّا فِي موته (١مل‏ 
4 )م), وكذلِكَ موظقفو بَنْهَدَد حين سعوا إلى إنقاذ حياته 
باستيطانهم آخاب :7١(‏ 7؟)» واستخدمها رسول آلْمَلِكَ أمام 
يليا بعد أن التهمت نار فِنْ المنتاء مائة جزء 0 03 
وكذلِكَ نعمان الَّذِي كَانَ يبعث بالتماسات إلى أَلِيشّع (5: ١8‏ 
و7١‏ و8١):‏ وكذلِك دائيال خين طلتب تعَنِيز التغليمات الخاصة 
بالطعام ,)١19 15 :١(‏ 


















4. إستخدامات لاهوتية» عبد الله.. وصف جون *7#ي1/1212 
2 التشبيه المجازى بالعيد بأنه ”أكثر الرموز أهمية فِي الكتاب 
الْمُكئّس وفي الديانة المسيحية (صيغة ”العبد“» الفكر اللاهوتى 
الْيَوْمٍ ©1 .)1١4 +5 ١55/8‏ وثلث إستخدامات كلمة ثّإجٍ7 
فِي الكتاب الْمْقَدَسِ تقريبّا لها طابع دينى (108 :08365606 
تضف الشخص أو الا بأنها عبد الله.. وعَلَى الرغم مِنْ أن 
عبارة ”عبد/ عبيد الب“ (75 مرة) أو ”عبد الله“ (4 مرات) 





4 


هي أفضل مثال عَلَى هذا الإستخدامء إلآ أنه لا يمكن الفصل 
بينها وبين التعبيرات الأخرى الخاصة بعلاقة عبد/ سيد بين 
الناس. وهنا بوسع' المرء أ بين استعمالين أناسيين لكن 
مِنْ الواضح أنهما مرتيطان: فقرات يصف فيها المتكُلّم نفسه أ 
شخما آخر على أنه بد اله حين مخاطيته له (وصف ذات» 
وفقرات يصف فيها الله أو متكُلّم آخرء أَوْ الراوى- شخصًا بأنه 
عبد اللهء فِي فقرات لا يُخاطب فيها الله. 


)0( عبد الله (وصف ذاتى). يمكن فهم هذا الاستعمال بأنه 
مشابه للنوعية رقم ” أو ون المحتمل أن انان متكا منهع 
وذلِك عِنْدَ مخاطبة الله ِي الصّلاةء حيث يستخدم الفرد» أَوْ ممثل. 
الشغب صيغة سيد/ عبد للاعتراف باتكاله عَلَى الله فِي استجابة 
لطلب مَاء بل ويشير إلى هذه العلاقة عَلَى أنها أساس توقعه 
استجابة طلبة. وعَلَى الرغم مِنْ ذلِك» لا ينبغي أن يُفهم مِنْ هذا 
بأن هذا الطلب يُعد تجاوزاً للحدودء لأنّهُ كثيرًا مَا يَكُوْنُ قائمًا 
عَلَى حقيقة أن الله سبق وأن أعلن أن إمْرَائيل أؤ الشخص هُوَ 
عيده (الأستخدام [ب] أدنام). 





(1) إستخدام صيغة ”سيد/ عبد“ فِي مخاطبة الله نجده موجودًا 
طوال القصة الأنبية. فالمتكُلّم يعرّف نقسه علاه بأنه عبد الله 
(يَعْقُوبء تك 3237: ٠‏ 1[١١]؛‏ مُوسّي [خر 4: ٠١‏ عد :1١‏ 
١‏ تث 1: 4 7]؛ شمشون [قض 18:15]؛ صَمُوئيل [1صم 


٠١[ ١1 خأ١‎ || 7 الى كصم‎ ٠١ :337[ تَاود‎ ؛]9١١-4‎ :8 


مرات فِي كُلْ منه]ء 54؟: ١٠ء‏ سُلَيْمَان [١مل‏ : إ- 4] إِيلِيًا 
54 نَحَمْيَا [نج 70:1 و١١)»‏ ولكن قد يطلب مِنْ الله أيضًا 


أن يعمل نيابة عن شخص آخرء: هُوَ ”عبد الله“ (عبد إِبْرَاهِيم : .< 


فِيما يتعلق بِإِسْحَاق» تك 14: ١4‏ مُوسىء فِيمَا يتعاقٍ بِإِْرَا هيم 
وإمسحاق ويعقُوب/ إِمْرَائِيل لخر 004 
يس الهيكل (١مل‏ ) تعد مثالا 





نفسهء * مرات فِي إشارته إلى دَاودء ومرة واحدة عِنْدَ إثبارته 
إلى مُوسّىء و 3 مرات عِنْدَ إشارته إلئ شَعْبه ١١‏ مرة فِي 


٠‏ النصف الممائل» ؟أخ 5). وهذه الصيغة يمكن استخدامها أيضًا 


عِنْدَ مخاطبة مِنْ يمثلون الله (لوط للملائكة. تك 15: 7 205 
انظر إِيْرَاهِيم 14: " و5» ؤيشوع لقائد جيش الرّبَ (يش 0: 
14 انظر مخاطبة دَانيال شخصيًا كشبه بنى آدم (دا .)١1/ :٠١‏ 
وأولتك الَّذِين يصغون أنفسهم بأنهم عبيد الله إنما يفعلون 
ذلِكَ عَلَى أساس دعوتهم الخاصة؛ أوْ دورهم كحملة المواعيد 


الخاصة بالعهدء أَوْ قائد. أَوْ نَبِيّه والبيعض وُصفوا صراحة فِي ' 


كُلام إلهى يأنهم عبيد الله. وبرغم ذَلِكَء فإن الظروف المعينة 

هي الَتِي تحفز المتكلّم عَلَى إثارة علاقته بالله كعبد له» وبالنسبة 
يَحْقُوب ة قإن: المواجهة الَتِي كَانَت وشيكة مع عِيسُوء وبالنسبة 
ن عطشه البالغ» وبالنسبة لإيليًا الصراع بينه وبين كَهَنَة 
الْبَمل فوق جَيْل الرظل. وإته مِنْ الخطأ أن تفهم هذا عَلَى أنه 
بيساطة تواضع وخضوع؛ بل إن المتكُلّم بالأحرى يعترف 
باتكاله عَلَى سيده الإلهى ويتوقع منه استجابة طلبته. والواقع أن 





إيليًا يطلب تأييداً إلهيًا لوصفه كعيد الله (١مل‏ 85:14 39)ء 


وقد المح تومتي. إلى الات :جاحتارة. هد لله كنار يمكدق مطلئلة 
أفضبل. (عد ٠١ :١١‏ 215 تث 77:5 15). وفي حالة كُلَ 





عبد» خادم: لاهوت 


مِنْ صَمُوئِيل وسُلَيِمَانَ يمكن النظر إلى لجوئهما إلى إستخدام 
لغة العبد عَلَى أنه اعتراف منهما بمعنى هذه العلاقة الخاصة قد 
بدأت للتو (١صم‏ 7: اولع طاو امل ": 5- 016). 


06 استخدمت صيغة «عبدك/ عبيدك» 55 مرة فِي فيفر 
آلْعَرَامِير (5؟ مرة بصيغة المفردء ” مرات بصيغة الجمع)» 
وكصفة يطلقها الشخص نفسه في أحد عشر مَرْمُوراً مختلقًا 
(انظر أيضًا مز 0؟: حيث تُستخدم صيغة ”بده بطريقة 
مماثلة). وهذا كثيرًا مَا يُنظر إليه عَلَى أنه مختلف بدرجة كبيرة 
عن إستخدام هذه الصيغة فِي سياقات قصصية. ويرغم ذلِك» 

مِنْ المهم ملاحظة أن سبعة مِنْ هذه آَلْمرَامير مرتبطة بتاوٌد 
كمايتبين مِنْ عناوينها (أي جيم وهكَدَاء؛ ومن وجهة نظر 
ابية» يمكن فهم هذا عَلَى أن دَاوٌدء أو آلْمَلِك الَّذِي مِنْ دود 
وت إل سد سيد لمان رد لد تسل ل رَائيل عِنْدَ 
مخاظبته ان وَلَمْ يَكُنْ ببساطة كإِسْرَائيلى تقى» بالرغم مِنْ 
أن ا 1 5 ١‏ ”احفظ 
نفسي لأني تقي [7575917]؛ يا إلهي خلّص أَنْتَ عبدك المتكُلّ 








عليك»). يط الا ين 1 ببساطة تقليد يتم عن الأدب» بل + 
٠‏ يشكل الأساس نفسه الَّذِي يقوم عليه الالتماس 


2345 ).ثم 
إنه مِنْ المهم أيضًا أن سبعة مِنْ هذه آَلْمَرَامِير هي مَزَامِير توبة؛ 
وأن ضيغة العبد تكاد تكون قد استعملت عَلَى سبيل الحصر فِي 
التماسات الأفراد (19؟: 9 15:59 [01]: 55: 31 [14]» 
7 و4 و15 58:04 147: 1) والتماسات المجتمع 
)1١931*:0(‏ (مَزّامِير: فكر لاهونى). 





أمّا نوعية آلْمَزْمُور 45 فهئ.موضع جدل: غير. أن الوضع . 


الأساسى للعهد الدَاوٌّدِى فِي آلْمَرْمُور أمر واضح (ع. " و١7‏ 
]؛ و١5؟].‏ وفي 44: [51]» حيث تلقى صيغة المفردٍ دعمًا 
مِنْ نقاد النتصوص (75 عبَرْيّةه مخطوطات ماسورية وسورية) 
ومن ناحية السياق تفضل صيغة الجمع (انظر 85: 78 755 
[59- 40] مع ٠ب‏ ١ه‏ [63- ]» ربما لا يشير المتكُلّم إلى 


نفسه بعبارة ”عبدك“ بل وإلى مَلِك مِنْ بيت دَاوْدِ (انظر 1؟ 


[50].. وفي مز ,»؛ وهو مَزُمُور حمد شخصىء» فإن لغه 
0 كانت مناسبة: ”آه يارب لأنى عبدك. أَنَا عبد 
ابن آمتك. حللت قيودى"“ (ع. 5. لقد خُرر ليعبد الرّبّ (مز 
١١4 5‏ (الذِيَ يستخدم صيغة المفرد ”عيدك» ١‏ مرةء إلى 
جَانِب صيغة الجمع فِي ع. »١‏ والتى ربما تشير إلى الكون 
المخلوق عُلّهِ عَلَى أنهم عبيد الم وهذان الْمَزْمُوران يُضنفان 
دائمًا عَلَى أنهما مِنْ مَزَامِير الحكمة؛ ولكنها يتضمنان أيضًا 
التماسات (15: ١1 :115 :]05[ ١1‏ و58 و45 و15 وتلا 
و44 و99 و074 376 و10 و175) وعَلَى الرغم مِنْ أن 
تعبير 7333 يشيقٌ عادة إلى طاعة إرادة اليد إلآ أن آلْمَزْمُور 





4 يقدم تعريفاً فريدًا لعبد الله حيث يصفه بأنه مكرس تمامًا . 


لفهم وإطاعة ناموس الله بل إنه جعل مِنْ هذا موضوع تضرعاته 
(الآيات ١74‏ 175 و15). أمّا ع. الأخيرية (711 0 
صورتين مِنْ الاتكال عَلَى الله وبالنظر إلى أن كاتب ألْمَ 

عبد الله لَمْ ينس وصاياه. ا ل 
الذي يبحث عن الخروف الضال. 


وعلاوة عَلَى إستخدام صيغة عبدك/ عبيدك كتعزيف ذاتى؛ إلآ 


' أن كاتب آَلْمَزْمُور فِي ثلاثة 





يسبحوا الله (171: ا ا ١6‏ / ا 
يصفان المخاطبين يأنهم مِنْ الشخصيات الدينية» الَّذِين يعبدون 
الله بصفة دائمة فِي حزم الهيكل. 


(ب) ”عبد الله“ كتعريف دينى أَوْ وصفى. تشكيلة متنوعة مِنْ 
الأشخاصء أَوْ الكيانات الجماعية أطلق عَلَيْهِْ أَوْ وُصفوا في 
ع. ق عَلَىَ أنهم عبيد الله. وإذا تحدثنا عن الناحية اللغوية فإن 
العلاقة الله كالسيّد الإلهى يُشار إليها دائمًا مِنْ خلال إستخدام 
ضمائر أَلْمَلِكية المتصلة للمتكُلم المفردء أ المخاطبء أَوْ الغائب 
(عبدى/ عبيدى» عبدكء عبيدك» عبده/ عبيده) فِي إطار إستخدام' 
تعبير عبد/ عبيد الرّبَ/ الله (مِنْ الناخية اللغوية علاقة مركبة)؛ 
أوْ مِنْ خلال إستخدام حرف الْملِكية جأ- فِي اللغة العبَريّة. 

(:) عباد الله كأقراد. مصطلح 33 كثيرًا ما يُطلق عَلَى ١‏ 
اثنين مِنْ الشخصيات البارزة فِي تاريخ إِمنْرَائِيل: ققد أطلق عَلَى 
مُوسَى (71 مرة)» وَعَلَى دَاوْد (؟ مرة). فهم عبيد الله بمعنى 
مزدوج: (1) عَلَى غرار إستخدام كلمة لدج فِي سياق التودد 
إلى الله» فقد أعطوا ميزة عظيمة وهي خدمة الميّد الإلهه حيث 
أصبحوا فِي علاقة وثيقة معه؛ ولأنهم أرسلوا للقيام بعمل هام 
مِنْ أجله (انظر مز )١( .)25 :٠١5‏ كَانَ يُضرب بهم المثل 
فِي طاغتهم لله وفي شعورهم بالاتكال عليه. وعلاوة عَلَى ذْلِكَ» 
تُوجد أكثر مِنْ عشرين ققرة أطلق قيها عَلَى أشخاص متنوعين 


. أَوْ الأَنْييَاء ككل عَلَى أنهم عبيد الله. 


(م مُوسى. المرات الأربع الَّتِي أشيرٍ فيها إلى مُوسّي (م) 
كبعد اللمء في الأسفار الخمسة؛ تؤكد غلاقته الوثيقة بالله. ونتيجة 
الإظهار لله قوته أصبح الإسْرًاِيليون يثقون فِي الله وقي عبده 
مُوسَى (خر 07:15. وقد قال الله عَذّهُ ”عبدى مُوسّى . .. أمين 
فِي كُلَ بيتى“ وأن الله كَانَ يتكلم معه بشكل مباشر فمأ إلى فم» 
وَعَلَى ذلك لا يجب عَلَى أحد أن يتجرأ ويتكُلّم ضد مُوبتئ عبد 
الله (عد 5:17 8). 


وما ذُكن .عن موت 'مُوسى فِي تث 54: ميقم لتحيل الذي 
اقتصز فِي الغالب عَلَى وصف مُوبَى بعنارة ”مُوسَى عبد 
الرّبَ“. وثمانى..عشرة مرة مِنْ المرات الثلاث والعشرين تشين. 
إلى + مُوستى- وكدَلِكَ التعبير البديل ”عبد الثم» الذي ورد أَرْيَعَ 
مرات (١أخ‏ 45:7 [74]ء اأخ 15 الى نح 15:3١‏ [ثك]ء 
دانيال 3: .)١١‏ وهذه الققرات تكون ثلثى عدد الإشارات الثلاثين 
إلى مُومتى كعبد فِي الأسفار التاريخية. وهي تؤكد استمرارية 
سلطة مُوسَى فِي دوره كأول قائد لإسْرَائيل وبصفة خاصة فِيما 
يتعلى بالتعليمات المعرنة التي أعطاها لهم واي بخالدية الإخوان 
باعتباره معلن الْنَّامُوس. 

ومن خلال إستخدام هذا التعبير 15 مرة فِي سفر يتُوع» 
ألقى مُوسى بظلاله عَلَى الأجداث المتعلقة بغزو الأرْض- وقد 
استخدمت العبارة فِي يش !: : -١‏ 7 لتأكيد خلو مركز القائد» وهو 
المنصب الَّذِي حظى به يَشبُوع عِنْدَئد. ؤبرغم ذَلِكَء تأتى عبارة 
”عبد ار ب“ كُلَقبْ لمُوسَى لتأكيد ميزته وسلطانه باعتباره معلن 
النَّامُوس وياعتباره أيضًا القائد الَّذِي أصدر .أوامر معينة يتم 
تنفيذها لدى دخول إسنرَاِيل أَرْض الموعد وعَلَى سبيل المثال» 


. فِيمَا يتعلق بغزو الأَرْض وتوزيعها (1: /ااو7١‏ وه 51:8 


"ةم 


ولا 1ك الت 4:39 14 لا 7ل كو4 وه 
انظر أيضنا 9: ل 000 وكما وُضف مُوسَى بأنه ”عبد 
ارب“ عِنْدَ ختام حياته فِي تدث تث 55: هء هكّدًا فإن يشُوع بدوره 
أعطى نفس الوصف لأول مرة فِي قصة موته فِي يش ؟ 1: 1 
(كما استُخدم أيضًا فِي قض 1: 8). وهكّدًا نجد أن سفر يتُوع 
جاء بين إشارتين إلى موت اثنين مِنْ أعظم عبيد الرّبّء اتسمت 
حياتهما بالاتضاع والطاعة فِي خدمته. 

وفِيمَا يتعلق بالإشارات الباقية إلى مُوسَى باعتياره عبد الرّب» 
تؤكد الفقرات. الواردة فِي سفرى الْمُلُوكِ الأوّل والثلنئ الدور 
الَّذِي. اضطلع به مُوسّى فِي إخراج بتى.إِْرَائِيل مِنْ' مِضْرء 
وإعلان مواعيد الل العظيمة (١مل‏ 8: 515 01)» بل وكذلِك فِي 
التوسط فِي تبروط العهد السيناوى: والَذِي كَانَ مِنْ شأن انتهاكه 
سقوط إِمْرَائِيل ويَهُودًا (1مل :١‏ 211 17: 8) وكذلِك بالنسبة 
لصلوات الاعتراف فِي نح :١‏ /ا- لع 9: 13:3١:35‏ [0آلء 
داهب )01١‏ أمَا الإشارات الواردة فِي سِفْرى أَخْبَارٍ اليم الأؤل 
والثانى فتركز عَلَى وصايا مُوسَى الخاصة والانجازات المتعلقة 
بالعبادة (١أخ:5:‏ 45 [54]ء ؟أخ :١‏ ل 5:74 و4). وكَانَ 
أمرًا ُناسيًا أن تُختم الكتابات النبوية بإشارة إلى “عبد مُومتى* 
(هل ؛: ؛ [5: 07]) . وقد حذر اللي أولئك ال ينتظرون يوم 
الرّبَ بلهفة يأنهم إن لَمْ يحفظوا ناموس مُوسَى فإنهم سيجلبون 
عَلَى الأَرْض لعنة لا بركة (4: 5-١‏ [5؟: 15- 14]). 

ر) ذَاوٌد. بالرغم مِنْ أن دَاوُد (ه) وُصف بأنه عبد الله مرات 
كثيرة مثل مُوسَىء غير أن الاستعمال وما يؤكده مختلف بشكل 
ملحوظ. فعبارة" : ”عبد الرّبَ“ لَمْ ثقل عن دَاوٌّد إلآ في مقدمات 
مَزْمُورى ١8‏ و5". وفي غالبية الفقرات (؟ مرة) كَانَ الله 
انفسة هُوَ الَّذِي يدعو ذَاوٌد ”عيدى“ عَلَى أساس العهد الداودئ: 
”آختار دَاود عيده“ (مز 4: ٠/اء‏ انظر 17صم ل: © و4 «اأخ 
١‏ : 4 ولاء مز 5:49 و١7‏ [4 و51]» وداود ونسله الْمَلكَئ” 

هم الَّذِين تلقوا عهذا أَبَدًَِ 0اصم ": كلى لأخ لاا 1و5 
مز 645: 5 [3]). والواقع أن ألْمَلِك الَّذِي مِنْ بيت دَاوْد هُوَ 
الذي أقيم عَلَى بيت الله وملكوته (١أخ )١ 5 :١0‏ وهكدًا فإنه مِنْ 
الجلى أنه يتمتع وضع وميزة كتلك الَّيِي كَانَ يتمتع بها مُومّى 
قبل (عد 17: 7). وعَلَى أساس ما جاء فِي ”صم ؟: 18ء كَانَ 
اختيار دَاوّد كعبد ليتبعه بالتالى كونه وكيلاً عن الله قِي خلاص 
بنى إِسسْرَائِيل مِنْ جَمِيع أعدائهمء ويهذا يقيم بقوة | التي 
يسود عليها. وبسبب وعد الله بحفظه.نَسْل ذَاوْدء كَانَ الله يكرر 
إعلان قصده بالتدخل فِي الخلاص» أَوْ يتحمل بصبر خطايا 
شغبه بدلاً مِنْ إهلاك يَهُوذَا "لأجل دَاؤد عبدى“ (١مل 317:1١‏ 
والاو4ةاو5”, مل 55:15 5:76// إش /الا: 75 انظر 
"مل 8: ١9‏ ”مِنْ أجل دَاوْدْ عبدى*)» وهو خلاص اختيره دَاود 
أيضًا شخصيًا (مز .)٠١ :١54‏ و يُستشف مما جاء فِي ١مل‏ 
00 : 4 ناجية أخرى تم التعبير فيها عن عبودية ذاو ”الذي 
حفظ وصاياي والَذِي سار ورائى بِكُلَ قلبه ليفعل مَا هُوٌ مستقيم 
ققط فِي عينى“ والمواعيد الإلهية الَّيِي أعطيت لاود والمرتيطة 
بوضعه كعبد تم الاعتراف بأنها تحققت تحققت (١مل‏ 5: 26 1:8 754 
وككر اأخ تبدل)ء وثفذت فِي اعتلاء سسُلَيْمَان العرش (١مل‏ 
4 16 10// أأخ 1510 - 10 و47 انظر من ان 

. ويؤكد إِرْمِيَا أن الوعود الَّتِي قُطعت لاود ”عبد اله“ ستظل 


اك 











عبدء خادم: لاهوت 


قائمة حَتّى بعد دمار أُورُشَلِيم والسبى (إر 7١:71‏ و77 و13)» 
ومن هذه ييزغ الرجاء فيملِك جديد مِنْ بيت دَاوْد راع» ورَئيس 
(8037) وملك يحكم َلَى شخب مطيع ومسالم فِي الأرْض إلى 
الْأَبدِ (حز 74 كك 4 لك 54 013 

6 أَتَبيّاء. الأنبياء عَلَى حدة (أَخِيّه ١مل 18:١4‏ إيِيًا امل 
4 “لا 3١‏ ١٠ء‏ يونان امل 14 : 1 إِشَْيّاء (إش ١؟:‏ 3 
وَالأنْبيّاء بصفة عامة (17 مرة) كثيرًا ما يُوصفون بأنهم عبيد 
أللله. . وأقرب إشارة نجدها فِي عَامُوس ؟: لاء تتحدث عن الميزة 
الخاصبة التي يتمتغ بها الل فِي أن الله يشركه في خطته الإلهية 
رهتى). وثمة نصوص لاحقة تقدم الأَنييَاء كخط مستمر للرسل 
الَذِين يبعث يهم الله الَذِين يوصلون "كلمة الرّبّ“ لإمنرّائيل» 
ودعوتها المزة تلو الأخرى لإطاعة ناموسه وتحذيرها مِنْ 
الدينونة الوشيكة. والأَنْبِيَاء كعبيد الله فقد .أعطوا سلطة مِنْ 
اللهء وقال الله عنهم» إذا رفضتم ”عبيدى الْأَنْبِيَاء“ أَوْ تجاهلتم 
إعلاناتهم تجلبون عَلَى أنفسكم عَصتب الله وقي النهاية فإن هذا 
سيكون مِنْ شأنه إنهاء آلْملكية (امل 9 الاء /1كوء "الى الم 
.)١ 2154 ٠‏ وسفر إن 
نفس التقليد والتأكيدات الَيِي يتبناها كاتب سفرى الْمُنُوكَ الأرّل 
والثانى» يستخدم هذا التعبيز أكثر مِنْ الأنْبِيَاء الآخرين (إر 7: 
دلا 4 5لر د 9:59 هلا هل 44: 4 وهكدًا أيضًا 
حز 58: /ا١ء‏ دا 4: 5.. انظر عَزْرَا 4: .)١١ -٠١‏ والعديد 
مِنْ هذه النصوص,تصف الأَنَْاء عَلَى وجه:الخصوص بأنهم 
لين يوصلون أوامر الله (؟مل ١7‏ : اءعز ١١:4‏ 1ءدا 
٠١:‏ زك :١‏ 5)» وريما تفهم مُوسَى عَلَى أنه يّ و”يعتم 
أحيائًا عَلَىَ التمييز الكبير بين النَّامُوسَ والتُبُوّة وذلِكَ بتصنيفهما 
معًا تحت نوعية كلمتة انم النبوية المنطوقة» (رتامقصمه 771 
7 * 
(البْوّة: فكز لاهوتىع: 

() أفراد آخرون عبدة الله. نجد إشارات عديدة في ع. ق إلى 
أخرين ممن يُوصفون بأنهم ”عيدة الله“. وفي بعض الحالات 
تكون هناك صعوبة فِي التحديد بدقة ما هي المسوغات أَوْ ما هي 
الأمور الَتِي تم تأكيدها بهذا التعريف الخاص. : 

(أ) وضع العبد كنتيجة للطاعة المثالية. لقدٍ قال الله عن كَالْب 
إنه ”عبدى» لأَنّهُ ”كانت معه روح أخرى وقد اتبعنى تمامًا“ 
(عد 064:14 كما أن نبوخذ نصرمَلِك بَاِل اعترف بأن شدرخ 
وميشخ وعبد نغو هم مِنْ عبيد اش والّذين تم إنقاذهم لأنهم 
“توا عليه وغيروا كلمة لِك وأسلموا أجسادهم لكيلا يعبدوا 
أَوْ يسجدوا لإله غير إلههم“ (دا ؟: 75 و08)» ثم إن ألْملِك 























القاررسى اربوس يخاطب انال بعد قضاء هذا الأخير ليلة في 1 





جب الأسوذ بقوله: ”دانيال عبد الله الحى... الذي تعيده دائمًاك“ 
(دا *: ٠١‏ [11]). وأكثر الأشخاص شهْرة مِنْ هذه النوعية هُوَ 
أيُوبء والَّذِي دافع الله عن لقبه كغبد الله مرتين أمام الشيطان أنه 
”رجل كامل ومستقيم يتقى الله ويحيد عن الشّرٌَ“ (أي 8:١‏ 7: 
1)» وقد أعيد تأكيد هذا فِي نهاية العيفرء بالرغم مِنْ كُلّماتك 
أيُوب الاستفهامية القاسية (55 ادو 3 

وفي هذا الاستعمال يمكن تعميم تعبير العبد (عَلى/ غرار 
استعماله فِي ميفر آلْمَرَامِير كتعريف شخصي) وذْلِكَ لوصف 





لذي يُنظر إليه عَلَى أنه يشارك : 





يلم لحي الس رن ست 011 وم 


٠‏ عَلَى توضيح مَا الي يجب توافره فِي 


عبد» خادم: لاهوت 





كُلَ الَّذِين يعبدون الله ويطيعونه» كما فِي امل :٠١‏ 77 حين 
قارن بين عبده (انم الّب) وعبيد (امم مفعول) الْبَخْل» وقي 9: 
/اء حيث الَّذِينَ استُشهدوا عَلَى يد إِيرَابّل وكذللك الأنْبيّاء» وُصفوا 





يناشد كاتب آلْمَرْمُور الله ليتدخل مِنْ أجل عبيده الَّذِين يعتمدون 
عليه فِي فدائهم (مز 4": 7١‏ [05]ء 31:59 [لالمء 2178 1 
وءى 95.6: 99و35 32١4‏ 14 ز18 [ها وذكل 56 
.)١ 4‏ والعبارات المماثلة فِي هذه الفقرات مِنْ شأتها المساعدة 
فِي الشخص الذي يُدعى 
”عبد الله“: يَكُونٌ الله ملجألهم (4 5 5 [7]ء يحبون امه 
5م ككل ويحبون حَتَّى تراب صهيون :7١17(‏ 15 
»]١5[‏ وهم مِنْ الأنقياء (57779: 1.:75). ووصف هؤلاء 
الأشخاص بأنهم عبيد الله يؤكد تمامًا اسنتقامة سلوكهم» باعتباره 
أساسئ فِي اهتمام الله يهم. 

(ب) ومنزلة الغبد ترتكز إلى أن له دوراً فِي خطة الله الَّتِي 
بدأت تتكشف, . ومن بين أولئك الَذِين دُعوا عبيدًا بسبب المهمة 


الخاصة الَّتِي وكُلّت لهم بِاآلمَلِك الإلهى هم ثة العهد الداؤدي.  .‏ 








وعَلَنَ أساس مَا جاء فِي ؟أخ بهد 1١1‏ فقد 3 
أكثر ضد الرّبَ الإله وضد ب تؤ 
العلاقة الوثيقة بين العبد والمّيّد. وباعتبار زرتّايل حاكما ليَهُودًا 
بعد الشبى» فقد أختيرء وأخذء وجُّعل (حجى 11:9): 2< 
يف 6 0 0 4) ادم دعم كخاتم الله 
وهذه الفاحصية المقطة بالحيوية شهني ب تهدية أختيا بيت 
ذَاوْد“ (دننه. تموود زه 2001 17:6 بأعم0طههلا .ى م5 
7 :1987 :711001 ,10(:1ه1/1). وَعَلَى ضوء هذه الفقرة» 
مِنْ المحتمل أن تكون الإشارة.المباشرة فِي نك *: 8 حين 
تحدثتت عن ”عبدى الغضن“ فإنها كَانَت تشير بِذلِكَ إلى دور 
زريّابل السياسى المعاصر (انظر.زك 5: 2:١7‏ حيث صف 
الغصن بأنه شخصٍ سيبنى الهيكل» د. ل. بيترسين» حجى 
وذَكَرِيًا -١‏ 8» 276-77 ,210-11 ,1984 ,011). وبرغم 
ذَلِك» وعَلَى ضوء.إستخدام كلمة غصن اقوط 0/0 
والتي تحدثت ت فِي موقع آخر غن: مستقبل آلْمَلِك الدادوى (انظر 
عَلَى وجه الخصوص إر 7؟7: ه» 51: ©٠ء‏ وأقل احتمالاً إش 4: 
؟)» ولعل الفقرة تتطلع أيضنًا إلى ما بعد أيّام النَّبِيّ إلى مجتملك 
أعظم: (انظر عع نم00 ههلا .. إعلان إلهي مسياني فِي 


عاق“ لتقو لل 


ن تسلموا العهد الّذِي قُطع للآباء الأوّلين هم أيضًا عبيد 
لله: إِيْرَاهِيم (تك 77: 5؟» مز :7١©‏ 5 و47) ويَعْقُوب 
إِسْرَائِيل (١أخ‏ 15 00 فلل لال :19 وبني يَكقُوبا 
(تك :5: 40١7‏ لخ 177:10 قد تضع ”إيْرَاهِيم» بدلا مِنْ 

إمنرائيل» عَلَى خراراع. المناظرة فِي مز :١١©‏ اتشياقج 
التأكيد عَلَى ”كُلَ إمْرَائِيل» فِي مفزى أَخْبَارٍ الأيَام (©.2 
,2 ,710013 روعاء تممتط0 2 لسمة 1 بده قجيية 171/1111 1 
29). وواضح مِنْ السياق أن الإشارة إلى يَعقُوب/ إثْرَاثيل في 
سفري حر الأيَامِ وحِزْقِيَال إلى فردء وليس إلى الأمّة (١أخ‏ 
1١ 5‏ تشير إلى ”ذرية إمنرَائيل»» وحز 28: ١0‏ تتحدث 
.عن وعد الأرْض الذي قطع ب ولكنها تشير للأمة بعبارة 
“تغب تنب يرا أثيل“ (حز /ال 















*» عَلَى غرار.78: 15 مِن.حيث ٠‏ 


الصياغة). 


(ج) استعمالات لاهوتية خاصة. فِي أيُوب 4: 18 دُعى” 


الملائكة عبيد الله (انظر ؟١: :)١١‏ وفي إش 7 
الله ألياقيم بقوله ”عبدئ“» وذلِكَ جين أعلنت ثرقيته كإدارى 
للقصر بدلاً مِنْ شَبْنا (انظر 5 7). وعَلَى ضوء أهمية 
كلمة ”عبد“ فِي سفر إِشَعْيَاء» فمن غير المحتمل أن تكون قد 
استُخدمت هنا مِنْ باب التهكم عَلَى شخص سيحمل ”مفاتيح 
بيت دَاوُدَ“ ,5١:57(‏ .ل .5 همة 12765 .1.11 ودمه 
,7 بأعحامه:ط تجتنطدع0 طانطع 11 عط طهنة15] ,عمتسا 





" وصف 


7 بل بالأحرىء وبالارتباط معملك مِنْ بيت دَاوٌد هناء '” 


قد تبرز كلمة ”عبد“ هنا الميزة العظيمة والمسئولية المرتبطة 
بوضعه المستقبلى. 

بل وحَتََّى نبوخذ نصرمَّلك بَابِل وُصف بأنه عبد الله وَذلِكَ فِي 
إر ©؟: 4 /51: 5 43+ ٠١‏ وهذا هُوّ الاستعمال اللاهوتى 
الوحيد لهذا المصطلحء دون أن تكون هناك علاقة وثيقة أو 
التزام مَا عن الله- وعَلَى الرغم مِنْ أن سب .لا تدعم هذا التعريف 
فِي النتصوص الثلاثة؛ فمن المحتمل أنه اعثير مسيئاً واستبعد 
وليس. أنه لَمْ يكن مِنْ الأساسى موجودًا (لكن عصهكآء31 .777 
1ع .1 .18 ,117 4دتع). وهنا دُعى نبوخذ نصر عبد الله بالمعنى 
الغتى لكونه الشخص الَذِي استخدمه الله لتنفيذ الدينؤنة الإلهية 
ضد يَهُودَا والامم» وإلى حد مَا مثلما دُعى كُورّش ”راعئٌ“ 
و”مسيحى“ فِي إشن 54:. 32 58: .)١‏ 

(1) وإِسْرَائِيل» كعبد مشتركنلد. الأمّة بأسرهاء وليس أقرادها 
المقاست ون تحني كلد حدم اكد (طن للك ابيب أن تقتلا 
ويمكن النظر إلى هذا الاستغمال كتوسع منطقئ لمركز العبد 
الذي كَانَ يتصف به الآباء -> الأوّلون (انظر ما سبق). وبرغم 
ذلك تريعّة اليوبيل طورت هذه الفكرة عَلَى نَحْوَ مختلف: 
فالإسْرَائِيليون هم عبيد الله بفضل أَلْخُرُوج مِنْ مر (لا 75: 





. !4 وده)» » خُلصوا مِنْ عبودية فِرْعَوْنء وَعَلَيْهِمْ الآن أن يعبدوا 


يَهْوَه. والأمر الَّذِي يدعو للدهشة هُوَ أن الإشارات الأخزى إن 
إِمنْرَائِيل كعبيد قا ة في فر العدد: ترنيمة مُوسَئ (557:517 
و47)» وصّلاة سُلَيْمَانَ عِنْدَ تكريس الهيكل (١مل‏ 77:8 و77 
و6" || 'أخ :14و77 و70)» وصلاة تَحَمْيًا (نح :١‏ 5 
و١٠‏ و١0)»‏ وأحد آلْمَرَامِير (مزن :١7‏ 17)ء وفي نبوّئين مِنْ 
نبوات الخلاص فِي إِرْمِيَا يعلنان خلاص إِمْرَائِيلِ مِنْ السبى (إر 
لل ل لالس 4), وهذه الفقرات تؤكد عَلَى الطاعة الَتِي 
كانت متؤقعة مِنْ إمنرَائِيلء والتعاالف والْخْيْر الذي تتوقعه مِنْ 
الله عَلَى أساس وضعها ”كعيد الله“. 











(31) عبد الله فِي سَفْرَ إِشَعْيَاء. إِسْرَائيِل كعبد' الله فِي سفر ١‏ 


ِشَعْيَاءء يشكل موضوعاً يِيسيًا (وموضع جدل كبير)» وبه 
سمات فردية ومشتركة: وَعَلَى هذا الأمر يتطلب تناولاً منفصلا. 


ولقد كُتب الكثير فِي مجال تعيين هوية ”عبد الرَّبّ» المذكور فِي ” 


إِشَعْيَاء ٠‏ - 55؛ بالرغم مِنْ أن العبارة الأساسية ترد فِي 47: 
1 ققظ. والتركيز فِي هذه المناقشة منصب عَلَّى يَلْكَ النمصوص 
الَّتِي اإشتهرت باسم ”ترانيم العبد“ ويمكن تلخيص المشكلة 
عَلَى النَحْوَ التالى: بالرغم مِنْ حقيقة أن كلمة لج وردت فِي 
هذا الجزء مِنْ سفر إِشَحْيَاء وهي تت تشير فِي بعض الأحيان إلى 
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ِسْرَائِيل :4١(‏ 8 ”واما أنْت أي إسسْرَائِيل عبدى يايَعْقُوب الَّذِي 
اخترته نَسْل إِيْرَاهِيمم خليلى“)؛ إلآ أنها فِي مرات أخرى تشير 
إلى شخصية مختلفة فِي'المضمون (57: .)١١‏ ”ومن تعب 
نفسه يرى ويشبع وعبدى البار بمعرفته يبرر كثيرين وآثامهم 
يحملها“ (إِشَعْيَاء: فكر لاهوتي). 
وقد طرحت اقتراحات كثيرة جدًا فِيمَا يد قي بهوية هذا العبد 
الأخيرء ويصفة أساسية إِسْرَائِيل المتحدة (إماالأمّة كُلّهاء إِسْرَائِيل 
المثالية» أَوْ البَتِيّة الأمينة)» أَوْ شخص تار يخي مستقبلىعٍ أو 
مثالى (سواء : تبى كمومتى, أو إِشَعْيَاء ثان) َو 5 
مثل المسياء » أو شخصية كهنوتية)» ومؤيدو كُلَ رأى يذكرون 
نواحى مختلفة مِنْ أوصاف العبد لدعم رأيهم (ولأحدث تناول 
لهذا الموضوعء ه :روع 7م1118 ,7 .6. أيضاً إستطلاعات 
البحث من قبل نتده71 .1 .© تند هدك .03. 
هناك العديد مِنْ المشاكُلٌ المرتبطة بتفسنير ”ترانيم العيد» 
أَوَلأَه تعريف ”ترانيم العيد» مأخوذة مِنْ تحليل نقدى تإريخي 
تنسب. هذه الفقرات لشاعر غير معروف ينتمى إلى فترة ما بعد 
السبى (انظر 122214 0 814017 1205 ,تسطنا .8) 
ولعلها كَانَت جزءً! مِنْ مجموعة لَمْ يعد لها وجود الآن» بالرغم 
مِنْ قلة الأسانيد القرينية الَّتِي تدعم هذه النظرية. ثانيّاء عدد 
وحجم هذه القضائد لا تزال موضع جدل. وقد عرّف ”د11 
م اك :1 ده 4 فق 15:57 8ذ: 11 بأنها 
”ترانيم العبد». ثالثاء والأكثر أهمية» مثل هذا التناول يعزل هذه 
الفقرات عن السياق الأكبر فِي نطاق إش 5 م 
ميتنجر) ويتجاهل.إستخدام كلمة د فِي فر إ: 
وأي تناول لاهوتى لموضوع هوية ”عبد الرّب“ فِي إش -4٠‏ 
0 يجب أن يُستهل بملاحظة أن كلمة لح وردت فِي السبفر 
كُلَّه 9 مرة» ست مرات منها فقط يمكن تصنيفها عَلَى أنها غير 
لاهوتية. وفي موضع سابق فِي السبفر- كما سبق القول- فإن النَّبِيَ. 
إشَعْيَاء :7١(‏ 27 انظر 4 5: 15)» وألياقيم مدير القصر آلْمَلِكى 
»)5١:55(‏ وَدَاد (59: ©؟) ذُعى كُلَ واحد منهم عبد الله. وفي 
إش ٠.‏ 5 1 استُخدمت فح" تسع عشرة مرة بصيغة المفرد 
١(‏ مرة ”عبدى؛ © مرات ”عبده“؛ مرة واحدة ”عبد الرّّبَ“. 
ومزة واحدة عبد قلولاة) حيث تصف أمّة إسُرَائيل العختارة مْنْ 
الله كُلّها كعبد أغمى لا يستجيب لتنفيذ الواجبات الملقاة عَلَى 
عاتقها مِنْ ناحية» كما أنها م نْ ناحية أخرى تصف شخصًا يعبد 
الله بكُلَ أمانة» ويحمل إثم الأمّة ويجددها. ويعد الوصف الّذِي 
بلغ ذروته للموت النيابى للعيد:البار» الذي سيتبرر به كثيرون 
)١١ :5(‏ تأتى نقله رائعة فِي هذا الموضؤع: فكلمة 3< 
فِي إش 4 5- 5 استُخدمت فِي صيغة الجمع عَلَى وجه الحصس 
1١(‏ مرة ”منها 5 مرات عبيدى» ‏ مرات عبيده» مرة واحدة 
”عبيدك»“»: مرة واحدة ”عبيد. الرّبَ“) حيث تصف مجموعة 
مطيعة فِي إمرَائِيل بالتباين مع المتمردين فِي الأمّة (انظر 
بصفة خاصة 55: .)١5 ١7‏ ومن ناحية التطور الموضوعى 
فِي سر إِشخيًا » فإن عمل العبد الفرد بجدد العبد القومى ولِذلِكَ 
إن الأفراد فِي إِسْرَائِيل يعودون ثانية إلى عبادة الله. 
وفِيمَا يُقدم الموضوع فِي .٠١ 8 :4١‏ فإن الاختيار الإلهى 
(5712) والدعم (تقوية» مَعُونة ورفع [25[1219 5451#) 



























لإسْرَائِيل العيد وتم التأكيد عَلَى الرجوع إلى إِيْرَاهِيم. وبعد 
وصف ذاك الذي أنهضه الله مِنْ الشّمال (فِي :2 : 16 والّذِي 
“يدوس عَلَى الولاة كما على الملاط“ وهي إشارة إلى مخلص 
إِسسْرَائِيل السياسى كُورَ: ش (انظر 55: 47-78 : 7)» قدم عبد 
آخرء والَذِي- عَلَى غزار الأمّة اختاره الله ورفعه (,3م” 
1 لكل كلك لصن 61005 الذى دن المتل. سيقيم العدل 
ل لأرْض لن يقصف. ”قصبة مزضوضة“ (47: -١‏ 4): 
ومهمة عبده ستكون مزدوجة: سوف 'يجعله الله“ عهدًا للشغب 
(أي وسيلة لإعادة علاقة إِمْرَائِيل مع الله) ونوراً للأمم“ (645: 
5)ء وهو سيفتح عيون الأعمى ويحرر المأسورين .0/١:47(‏ 
وبرغم ذَلِكَء فإن عبد الله إنْرَائيل أصم وأعمى وغير مستجيب 
(7-18:45)» ويتكون مِنْ شهود لا يعرفون بعدة ولا يؤمنون 
ولا يفهمون قوة الله الفريدة (47: ٠١‏ اتظر الأي 8). وعَلَى 
الرغم مِنْ ذَلِكء لَمْ يتخل الله عن إِسْرَائيل (545: -١‏ © و11)- 
وَذَلِك عَلَى وجه الدقة بسبب وضعها كعبده (انظر شيترن). ومن 
أجل عبده إِسْرَائِيلء سيقيم الله مخلصاً سياسيًا لا يعترف حَتَّى 
بذاك لَّذِي دعاه إلى خدمته (40: 5)؛ ويكون حليفاً (حرفيًا 
صديقاً 128) ينفذ إرادته ضد بَايِل ويحرر عبده إِسْرَائِيل 

مِنْ السبى (48: 0 ولقد ذكرك. بالتزر أن الإستخدام 
المتكرر للكُلمات الَتِي تد تشير إلى الخلاص فِي هذا الجزء مِنْ 
سيفو إِشَحْيَا يسهم فِي تطور موضوع العبد: لقدٍ بيعت إِسْرَائِيل. 
لأنها فشلت فِي أن تعبد اللهء ولقد زاد الله مِنْ التزامه تَحْوَ عبيده 
مِنْ ناحية خلاص إِسْرَائِيل مِنْ العبودية [# 73 [# ]٠٠١5‏ 
للغريب» 10:9١‏ قا 60 : ؟) وإعادتها إلى وضعها السابق 
عيده إووط 1014ه؟ ١م‏ شه 45 1 






ع0 لق سمي ترات 


وفي إِش 45: -١‏ »» اعثبر الأمر مثيئا الل مِنْ تاحية 
أن-العبد» الذي 





إسْرَائيل“ لا ترد فِي المخطوطة الِعبَرّيّة كنيكوت 55) كما . 


أنه مسئول عن إعادة إِنْرَائِيل إلى الله 8م25 ]874.١#[‏ فِي 
الأي 5 فِي ع. 5)؛ وكونه نوزاً للأمم: انظر 5:47 7 مغ 
4 5 و8 4). ولو كَانَ يجب الاحتفاظ بكلمة إِننْرَائِيل هناء 
فإنه يتوجب اعتبارها دلالة عَلَى أن إِسْرَائِيل المسبيّة عاجزة 
عن القيام بمهمتها كعبد بدون البداية الجديدة التي ت تمت عَلَى يد 
شخص اختاره الله مثلما اختار الآباء الأوّلين» إِنْرَائِيل ثانية» 
وه (لمناقشة الموضوع عَلَى أساس استيغاد الكلمة باعتيار 
أنها كانت حاشية: ,40-66 نمك ,لإمتطبي177 .2 1 
1987,.137-8 ,2108). وباعتبار ه الوكيل الذي اختاره الل 
سوف يَكُونُ محتقراً ومكروها وذليلا ”وعبداً للمتسلطين»» 

ولكنه سيكون موضع احترام الُْلّوك (45: 0١‏ هذه الفقرة 
تتنبأ بَكُلَ ما سيلاقيه العبد مِنْ آلامء ثم ارتفاعه وذلِكَ فِي :5٠‏ 
5- 4 77:67 917: 97. ووصف عمل العبد في ذروته جاء 
محصوراً بين إشارتين إلى ”عبدى» 0ه 1 لاه للم 
لذي ضرب مِنْ أجل ذنب ”شغبى“ وحمل خَطِيّة كثيرين, وعَلَى 
الرغم مِنْ أن هذا العيد يقوم بوظائف نيؤية (يجب إطاعة كُلَمهء 
.)0٠١‏ وكهنوتياً (ينضح [5744#. 773) أممأ كثيرين“» 
يقدم نفسه ذّبِيحَة إثم“ [#دمامم] انام 0 هل اه ء 60 
إلآ أنه يتمبم بسمات وواجباتملكية كثيرة حت حَتَّى إن تعزيفه بأنه 








"4 





عبدء خادم: لافوت 





أَلْمَلِك الذي مِنْ بيت اود فِي إش "4-١‏ كَانَ له ما يبرره (انظر 
154-59 ,التتطاءة :08). 8 

وهذه البداية الجديدة أدت إلى إضفاء سمة ”الديموقراطية» 
عَلَى موضوع العبدء ولِذلِكَ فإنه بدءاً مِنْ إش 54 وما بعد ذلك لم 
يذكر سوى ”عبيد» (بصيغة الجمع). والواقع- وكما يقول و. أ. 
و بوكين» تبرز البركات الَيِي اختبرها ”عبيد الرّبّ“ ضوع 
رَئِيسئ فِي بَقِيّة البفرء ولقد استبدل العَضّب الإلهى المؤقت 
باجسان ورحمة (54: 8). والتعليم الإلهى (54: »)١7‏ والبر» 





. والأمن (54: )١4‏ ستكون "ميراث عبيد اليب“ (2ه: 01). 


والأمر الذي يدعو للدهشة أنه حَبََّى الغرباء يمكنهم: الآن أن 
يصبحوا عبيده (57: 1). واستجابة لتضرعات عبيده (55: ١‏ 
5" ء وبصفة خاصة 55: »)١7‏ أعلن الله عن ذروة:أعماله 
الآتية المتعلقة بالخلاص والدينونة (الأصحاحات 58 05)» 
والتى سيكون مِنْ شأنها فِي النهاية التمييز بين عبيده الكروم 
الجيدة (55: 4ء وكذلِكَ ©5: 4 و١١‏ و4١‏ وه -)١‏ وبين أعدائة 
-)١4 :17(‏ الأمّة العنيدة» الوثنية ككُلَ (70: -١‏ 7). ولا يمكن 
فهم شخصية وعمل ”عبد الرّبَ“ فِي إش 5٠١‏ 55 إلآ فِي سياق 
التطور الموضوعي لهذا السفْر 6١‏ ه5. 

5. مجال دلانة الألفاظ وتطورها. وعلاوة عَلَى نظائر العبد 
فِي الصيغة المؤنثة تناج ,214( و72 (2 معرن), 
وهي نادرة الإستخدام؛ ولوآن أِك7- لها مرادفاث قليلة؛ وكلمة 
رود (08017) يُستخدم بمعنى غنيد من الشباب بالرغم مِنْ 
أنها لا تشير بالضرورة إلى وضع عبدء بالأحرى إلى حيوية 
الشباب اللازمة لتنقيذ الأعمال المجهدة مثل الزراعة والرعى 
(مثل؛ 'اصم 5: 4 17: 9 77:14 [18])., العيد/ الخادم 
تأتى بالتبأين بشكل رَئيسى مع السيّدر الرّبٌ لاف لكنها قد 





تتباين مع وضع أُوْ مركز اجْيِمَاعى اسمى (مثل؛ . :الأجراءة 
جد لاجر 000 0 

د يمومع كلمة فِي الكتابات اللاحقة 

540( كلمة فح فِي سب كثيرًا ما تُترجم إلى بهم‎ .١ 


مرة)ء و20نأ50 7”7٠١(‏ مرات)» ومع 06 45 مرة). 
ورسائل قمران كثيرًا مَا استخدمت كلمة 323 - كصفة ذاتية. 
وقد استخدمت جماعة قمران لغة العبد الواردة في سفر إِشَعْيَاء 
لوصف مهمة قادتهم وتوقعاتهم؛ بما فِي ذلِكَ الآلام؛ بالزغم مِنْ 
أن هذه التعبيرات لا تتضمن بالضرورة إستخدام مفردات لغة 
3ج (انظر غوو2 :28.7 .5). 


؟. الإستخدام اللاهوتي لكلمة ”عبد“ فِي ع. ق استمر فِي 
ع6 ج» ولا.سيما في لاقتباسسات الَتِي أخذت مِنّْ-ع. ق (مثل؛ 
5 ,اع 1: انا) والأَقُوَال (لوقا ١‏ أعمال ؟)» وفي ميفر 
الرؤيا. وعبيد.ع. ق- مثّل مُوسّى (رؤ :١5‏ ؟ و20ن801)» ذاو 
(لو 1:-215, أع 4: ©5ء كُلاهما استخدم كلمة وتمم)» إِسْرَائِيل 





(لو 43م و0 والأنْبيَاء (رؤ :٠١‏ : لاه 18911 كُلاهما 


استخدم كلمة أ601(7.0)- هؤلاء أطلق عَلَيْهمْ صفة عبد فِي ع. 
ج أيضّاء كما استخدم هذا التعبير كصفة ذاتية عِنْدَ مخاطبة الله 
(لو :١‏ :ا نذايضة " 


والأهم مِنْ ذلك كُلَه أن يسُوع دُعى ”عبد الله“ (فتاة) فِي 


(أع ؟: 37و23 09:4؟ و٠‏ ء و]زن)» ولعل ذَلِكَ لبيان أنه 


العيد الذي تحدث عَنْهُ إشء وإلى جَانِبِ ذلك كررت الأناجيل 
تطبيق نصوص العبد فِي سِفر ِشَْعْيَاء عَلَىي خدمة يَسُوعَ (.2[ 
 --93‏ 0000 0 
/[0 نيع 077751010 1712 يطنصهمر[[© .© :258-68 ,1981 
3 .مط ,1963 (جصة) بات «تعاوة1 مه[3 :11). وَعَلَى 
الرغم مِنْ أن تنظيم العبيد اليونانى- الروماتيء لابد وأنه كَانَ 
في خلفية الكثير مِنْ إشارات ع. ج إلى العبيد (وبشكل أساسى 
20301)». ومن المحتمل أن الخلقية 
يُستخدم التعبير اليونانى [0101-]ء 5010705 للإشازة إلى كتبة 
رسائل ع.: ج (رو ١ :١‏ فِي :١‏ ١ء‏ تيطس16: ٠ء‏ يَعْقُوب :١‏ 
١‏ 7 بط :١‏ ١ء‏ يَهُودَا أ» رؤ .)١ :١‏ والخدم المسيحيون ١(‏ كو 
له هء غل 30031 كولوؤسى, 33726 تي 0 1 
والمسيحيون بوجه عام ١(‏ بط 97: 2,305 رؤ 09٠:1‏ 5: 2/4401 
“ا 15: ” وه و١٠00‏ 37: " و4). وبالنظر إلى فكرة الاختيار» 
وخر الا امير لخدم قري انراج بوالحصوم. 
البيبلوجرافيا 
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,1646025470 أءط. ابأعدروزدء 1م “:806 ,هقة11 .11-:26-52 











غطععص د00 بعل لمن اعمموا“ رتدهدوتصمع11 .11-7 :1985 , 


-معهنة1 ,8 .6 :1-24 ,79,1982 ع2171 *ي3ز3دء زن عوط زعم 


*50785 أموبطء5* عطا صذ 0م عط 06 كصهركءة5 عط؟“ ررعوروءم ١‏ 


014 كرت 0115 1أهاء 7م01[ :101114تك 0745 77:6 ”رطقته15 +0 
وعلصعنآ .8 17 105-40 ,1995 ,كلدت1 عتابمتودوغابة 12517111 
:45-50 ,1966 ,28 080 ”بأمهنترء5 1/1[ تمدع ملق طعسطء 1 
1251477111 016 1116 نز إقاواط اودوعي :17 ,مععقطفمذا .© 
-طءل“ :زا[وأمعمدظ ,27,5-8 طلمتصمعيع1" ,عمدكلء11 ,17 :1950 
-121671[ج0 7 تله أء([جرم2 هذ ””,كموتكمع5 “7/1 رتمعععمقطعن 
غ1“ ,متهساء]1 .2 .1 :98-109 ,1989 ,185 الك2ظ8 ,امعط 
-40 طقتةكآ 01 عتنقعءدماة' عقا هه رآلة0 000:5 بتمومعة 
متتتآهذاء00ع]! .1 :21-30 ركتعدرهوط ««مستدجء5 1991 .581 ”,48 
,تمع ستاع]/! 1 :1949 ,امم «نمء[ا! اترعاعدرار عرلا وا بورع مواق 
1 م0116 ار نيو 501 اتتمسعق عد ما اأءموبمي1 
[1[[لقط"“ محتقحسة '118 .11 :1983 ,امنا أمعالع وعد جره “زو 
-تعائنآ عط ما دمع لقزه50 2 ك0 تع قصهن]" ع1 :5بوعرطء1]1 قمه 
6 بطتدهل< .12 ,© :271-58 ,1986 ,45 15للل ”رعتعام5 نوه 
14 أمعماكللة دا «ب(متهكل-معايغ 2 جز اترودد ك5 ج 3112737 
-لتلع5 عننأا لقنا ع1“ بعهه<! .11.1 .5 :1956 ,تمسق [مع 01 
1 :481-97 ,1985 ,31 2/75 ”ركادء تمهامه1 عط عه راء8 عمد 
”راقع ماف 1 010 عطا هذ توعتنهل5“ رععماط ععل مد .31 2 
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يّة تون أساسية حين . 


عبد خادم: لاهوت 





إِسْرَائِيل :4١(‏ 8 ”واما أَنْتَ يا إِسْرَائِيل عبدى يايَعْقُوب الَّذِي 
اخترته نَسْل إِيْرَاهِيم خليلى*)؛ إلآ أنها فِي مرات أخرى تشير 
إلى شخصية مختلفة في المضمون (57: .)١١‏ ”ومن تعب 
نفسه يرى ويشبع وعبدى البار بمعرفته يبرر كثيرين وآثامهم 
يحملها“ (إِشغْيّاء: فكر لاهوتي). ١‏ 
وقد طحت اقتراحات كثيرة جدًا فِيمَا يتعلق بهوية هذا العبد 
الأخير» وبصفة أساسية إِسْرَائِيل المتجدة (إما الأمّة كُلّهاء إِسْرَائِيل 
المثالية» أَؤْ البَقِيّة الأمينة)» َو نخص تاريخيء مستقبلى) أو 
مثالى (سواء تبى كفومتىء أو ِشَخيَاء ثان) أذ 5 تملكية, 
مثل المسياء أو شخصية كهنوتية)» ومؤيدو كُنَ رأى يذكرون 
نواحي مختلفة مِنْ أوؤصاف العبد لدعم رأيهم (ولأحدث تناول 
لهذا الموضوع: رن بزمعرهجء 11:1 ,12 .. أيضاً إستطلاعات 
البحث من قبل دنره31 .12 .© سه غهمكآ .3). 

هناك العديد مِنْ المشاكُلٌ المرتيطة بتفسير ”ترانيم العبد“ 
أوَّلأء تغريف ”ترانيم العبد“ مأخوذة مِنْ تحليل نقدى تإريخي 
تنسب. هذه الفقرات لشاعر غير معروف ينتمى إلى فترة مَا بعد 
السبى (انظر 14 ,1922 ,25210 :8147 1205 سنطنا<ا .8) 
ولعلها كانتت جزءًا مِنْ مجموعة لَمّ يعد لها وجود الآن» بالرغم 
مِنْ قلة الأسانيد القرينية الَّيِي تدعم هذه النظرية. ثانيّاء عدد 
وحجم هذه القصائد لا تزال موضع جدل. وقد عرف ”صتطنادط 
54944 مه 4 فى 8:69 ل ظاة: 1١‏ بأنها 
”ترانيم العبد“. ثالثاء والأكثر أهمية» مثل هذا التناول يعزل هذه 
الفقرات عن السياق الأكبر فِي نطاق إش 4١‏ 5ه (انظر ت- 
ميتنجر) ويتجاهل.إستخدام كلمة 7213 فِي فيفر إِشْيّاء ككل. 

وأي تناول لاهوتى لموضوع هوية ”عبد ارب“ فِي إش +4- 
5 يجب أن يُستهل بملاحظة أن كلمة لان وردت فِي المبفر 









لاهوتية. وفئ موضع سابق فِي السفر - كما سبق القول. ة 
إِشيًا 
)٠ 209‏ وَدَاوْد 159 ©]) دُعى كُلَ واحد منهم عبد الله. وفي 
إش.٠5-‏ 0 استُخدمت 339 تسع عشرة مرة بصيغة المفرد 
١4(‏ مرة ”عبدىء 7 مرات ”عبده»» مرة واحدة ”عبد الرّبَ“» 
ومرة واحدة عند للولاة) حيث.تصف أَمّة إِسْرَائيل المختارة من 
الله كُلّها كعبد أغمى لا يستجيب لتنفيذ الواجبات الملقاة عَلَى 
عائقها مِنْ ناحية» كما أنها مِنْ ناحية أخرى صف شخصًا يعيد 
الله بِكُلَ أمانة» ويحمل إثم الأمّة ويجددها. وبعد الوصف الَذِي 
بلغ ذروته للموت النيابى للعبد البارء الَّذِي سيتبرر به كثيرون 
)١١ :57(‏ تأتى نقله رائعة فِي هذا الموضؤع: فكلمة 33> 
فِي إش 57-54 استُخدمت فِي صيغة الجمع عَلَى وجه الحصر 
(37مزة ”منها:؟ أمزات:عبيدى» رات خبيدم'مرة واحدم 
”عبيدك»: مرة واحدة ”عبيد. الرّبَّ“) حيث تصف مجموعة 
مطيعة فِي إمسرَائِيل بالتباين مع المتمردين فِي الأمئة (انظر 
بصفة خاصة 56: ؟١- .)١5‏ ومن ناحية التطور الموضوعى 
فِي سق » فإن عمل العبد الفرد بجدد العبد القومى وَلِذْلِكَ 
فإنٍ الأفراد فِي إِسْرَائِيل يعودون ثانية إلى عبادة الله. 

وفِيمَا يُقدم الموضوع فِي :4١‏ 4- ١٠ء‏ فإن الاختيار الإلهى 
(711) والدعم (تقوية» مَعُونة ورفع [91019: 1471#) 















(0: ل انظن 414 : 017 وألياقيم مدير القصر آ على 


لإسْرَائِيل العبدء وتم التأكيد عَلَى الرجوع إلى إِيْرَاهِيم. وبعد 
وصف ذاك الَذِي أنهضه الله مِنْ الشمَال (في :4١‏ 55)» والَّذِي 
«يدوس عَلَىْ الولاة كما عَلَى الملاط» وهي إشارة إلى مخلص 


إِسْرَائِيل السياسى كُورَش (انظر 5: 78 6478: 7)» دم عيدا . 


آخء .والذِي- . عَلَى غرزار' الأة.اختاره الله ورقعه (,3- 
29) لكنه على تقيض من ذلك الذي من التصل, سيقيم العدل 
عن لأرْض لن يقصف. “"قصبة مزطنوضة“ (437: 6-١‏ 
ومهمة عبده ستكون مزدوجة: سوف يجعله الله“ عهدًا للتتغب 
(أي وسيلة لإعادة علاقة إِسْرَائِيل مع الله) ونوراً للأمم“ (45: 
5)» وهو سيفتح عيون الأعمى وتحزن المأسورين (0/::47). 
وبرغم ذَلِكَء فإن عبد الله إمْرَائيل أصم وأعمى وغير مستجيب 
»)3١-18:57(‏ ويتكون مِنْ شهود لاايعرفون بعد ولا يؤمنون 
ولا يفهمون قوة الله الفريدة (؟4: ١٠ء‏ انظر الأي 8). وَعَلَى 
الرغم مِنْ ذَلِكء لَمْ يتخل الله عن إمْرَائِيل (55: -١‏ © و١1)-‏ 
وَذْلِكَ عَلَى وجه الدقة بسبب وضعها كعبده (انظر شيترن). ومن 
أجل عيده إمنْرَائيل» سيقيم الله مخلصاً سياسيًا لا يعترف حَّى 
بذاك الذي دعاه إلى خدمته (45: 4)»: ويكون حليفاً (حرفيًا 
صديقاً 12:78) ينفذ إرادته ضد بَابِل ويحرر عبده إِسْرَائِيل 

مِنْ السبى (48: 0 ولقد ذكرك. بالتزر أن الإستخدام 
المتكرر للكلّمات الَيِي تد تشير إلى الخلاص فِي هذا الجزء مِنْ 
ميفر إِشَعيَاء يسهم فِي تطور موضوع العيد: لقد بيعت إِسْرَائِيل 
لأنها فشلت فِي أن تعبد اللهء ولقد زاد الله مِنْ التزامه نَحْوَ عبيده 
مِنْ ناحية خلاص إِسْرَائِيل مِنْ العبودية [# 72 [# ]٠٠١5‏ 
للغريب» :5١‏ ١1١ء‏ قا؛ :6٠‏ ؟) وإعادتها إلى وضعها السابق 
عد 3ت 4 )١401‏ شم : 1 
ةك لت 3 














اعثير الأمن مثيدًا الجذة ا 
"حُوّف عَلَنَ“أنه إمئرّائيل٠(ع:3‏ :مع 


أنه مسئول عن إعادة إِْرَائِيل إلى الله 59ج ١#[‏ 8076] في 
الأي ه. فِي ع. أ*)» وكونه نوز للأمم: انظر ا 3 





فإنه يتوجب اعتبارها دلالة عَلَى أن إِنرَائِيل المسبيّة عاجزة 
عن القيام بمهمتها كعبد بدون البداية الجديدة الَّيِي تمت عَلَى يد 
شخصض اختاره الله مثلما اختار الآباء الأوّلينء إِسْرَائيل ثانية» 
ومثالية (لمناقشة الموضوع عَلَى أساس استبغاد الكلمة باعتبار 
أنها كانت حاشية» ‏ ,40-66 7م20 ,لإمتطبيط77 .21 12 
1987,.137-8 ,0108 . وياعتباره الوكيل الذي اختاره الث 
سوف يَكُونُ محتقراً ومكروهاًء وذليلاً "وعبداً للمتسلطين»» 
ولكنه سيكون موضع احترام الْملّوك (45: 0)» هذه الفقرة 
تتنبأ بِكُلَ ما سيلاقيه العبد مِنْ آلام» ثم ارتفاعه وذلِكَ في :©٠‏ 
كسك لاه 15ل لزه 31 ل الخ ا يا 
محصوراً بين إشارتين إلى ”عيدى» (7: 7١‏ - 7ه: )0١‏ 
الذي ضرب مِنْ أجل ذنب ”شغبى» وحمل خَطِيّة كثيرين. وَعَلَى 
الرغم مِنْ أن هذا العبد يقوم بوظائف نبوّية (يجب إطاعة كُلمته 
ف 0 وكهنوتياً (ينضح 5844 73 أممأ كثيرين»» 
يقدم نفسه ذَبيحة إثم“ [40/17] لالاط 5ه على 9ه 0٠١‏ 
إلآ أنه يتمبم بسمات وواجباتعلكية كثيرة حَتَّى إن تعريفه بأنه 


2" 


ترد فِي المخطوطة العبَرّيّة كنيكوت 0 


 نوكتس‎ )١5 :55( والأمن‎ . 





عبد خادم: لافوت 


آلْمَلِك الذي مِنْ بيت دَاوٌد في إش -١‏ - 54 كان لما ببرره (انظن 
154-59 ,متلتتطء5 :), 

وهذه البداية الجديدة أدت إلى إضفاء سمة ”الديموقراطية» 
عَلَى موضوع العبد» ولِدلِكَ فإنه بدءاً مِنْ إش 54 وما بعد ذلك لَْ 
يذكر سوى ”عبيد“ (بصيغة الجمع). والواقع- وكما يقول و أ. 
و بوكين» تبرز البركات الَتِي اختبرها ”عبيد الرّبَ“ كموضوع 
رَئيسى فِي بَقِيّة السفرء ولقد اسثبدل العَضّب الإلهى المؤقت 
باحسان ورحمة (54: 8). والتعليم الإلهى (55: ؟١)»‏ والبر» 
ميراث عبيد الرُب” 02 010 
والأمر لذي يدعو للدهشة أنه حَتَّى الغرياء يمكنهم: الآن أن 
يصيحوا عبيده (55: 5). واسبتجابة لتضرعات عبيده (77: ا 
5" ١ء‏ وبصفة خاصة 17: »)١7‏ أعلن الله عن ذروة.أعماله 
الآتية المتعلقة بالخلاص والدينونة (الأصجاحات 58- 15)؛ 
والتى سيكون مِنْ شأنها فِي النهاية التمييز بين عبيده اه 
الجيدة (50: 8 وكذْلِكَ 55: 4 و7١‏ و4١‏ و5١)-‏ وبين أعدائة 
35 5 الأمة العنيدة؛ الوثنية ككل (10: -١‏ 7). ولا يمكن 
فهم شخصية وعمل ”عبد الرّبَ“ في إش ٠‏ 5- 5 إلآفِي سياق 
التطور الموضوعي لهذا السفر ٠‏ 4- 58. 

ه. مجال دلالة الألفاظ وتطورها. وعلاوة عَلَى نظائر العيد 
فِي الصيغة المؤنثة 0 جل رهجم جدعدم» 
وهي نادرة الإستخدام» ولوأ 7 لها مرادفات قليلة» وكلمة 
591 #هىم) يُستخدم بمعنى غبيد مِنٌْ الشباب بالنغم مِن 
أنها لا تشير بالضرورة إلى وضع عبد بالأحرى إلى حيوية 
الشباب: اللازمة لتنفيذ الأعمال المجهدة مثل الزراعة والزعى 
(مثل؛ 'اصم 5: 4 15: ٠‏ 77:14 [18])., العبد/ الخادم 
تأتى بالتبلين بشكل رَئيسى مع السيد/ الدب (01-8)» لكنها قد 








تتباين مع وضع أَوْ مركز اجتتاعى انمى (مثل؛ ,..:الأجراءء 
وأودت لاما لم 4 

د. *صموقع كلمة فِي الكتابات اللاحقة 

750( 05 كلمة لدت فِي سب كثيرًا ما ُترجم إلى‎ .١ 


مرة)ء وناو 5٠١(‏ مرات)» بمعيؤمء8 (43: مرة). 
ورسائل قمران كثيرًا مَا استخدمت كلمة الِي> كصفة ذاتية. 
وقد استخدمت جماعة قمران لغة العبد الواردة في سفر إِشُعْيَاء 
لوصف مهمة قادتهم.وتوقعاتهم: بما فِي ذَلِكَ الآلام؛ بالزغم مِنْ 
أن هذه التعبيرات لا تتضمن بالضرورة إستخدام مفردات لغة 
23> (انظر ؤودط :131.7 .5). 


", الإستخدام اللاهوتي لكلمة ”عيد“ فني ع. ق استمر فِي 
ع, ج» ولا سيما في لاقتباسات التي أخذت مِنْ ع. ق (مثل؛ 
مل أع ار 18) والأقوَال (لوقا ١‏ أعمال 7)؛ وفي ميفر 
الرؤيا. وغبيد.ع. ق- مثل مُوسَى (رؤ  :١١‏ 80102.05 اود 
(لو :١‏ 55,» أع 4: 15 كُلاهما استخدم كلمة ج03,)» إِسْرَائيل 








' (لى :١‏ 654 وتم والْأنْبيَاء (رؤ :٠١‏ لاء 80١‏ 1ء كُلاهما 





استخدم كلمة 8010301)- هؤلاء أظلق عَلَيْهِمْ صفة عبد فِي خ. 
ج أيضّاء كما استخدم هذا التعبير كصفة ذاتية عِنْدَ مخإطبة الله 
إلى 1م 1:7 


والأهم مِنْ ذلك كُلَّه أن يَسُوع دُعى ”عبد الله“ (فتاة) فِي 


(أع *: 3 و5 70:5 و٠ء‏ 016)ء ولعل ذَلِكَ لبيان أنه 
العبد الَّذِي تحدث عَنْهُ إش» وإلى. ذلِكء كررت الأناجيل 
تطبيق نصوص العبد في ميفر إثنعْيَاء عُلَى خدمة يموع 12 
,تزع 7712010 15/07:16714 2/0 رفقتطاد0 .2 زعمممس1 1 








07 017151010 1712 يمسقصالدت .0 :258-68 ,1981 : 


3 مطه ,1963 (.0385) ,اننع لتماوة1 مج[3 6:). وَعَلَى 
الرغم مِنْ أن تنظيم العبيد اليونانى- الرومانى: لابد وأنه كَانَ 
فِي خلفية. الكثيز مِنْ إشارات ع. ج إلى العبيد (وبشكل أساسى 
01ن60)» ومن المحتمل أن الخلفية | 
يُستخدم التعبير اليونانى [0101-]» 5010009 للإشازة إلى كتبة 
رسائل ع. ج (رو :١‏ ١؟ء‏ فِي :١‏ ٠ء‏ تيطس ١:.20ء‏ يَعْكُوب :1١‏ 
١‏ 7 بط :١‏ ١ء‏ يَهُودَا 1 رؤ .)١ :١‏ والخدم المسيحيون ١(‏ كو 
؟: 6 عل 23:١‏ كولوسى :١‏ لاه 4: 207 7 تى 075 05 
والمسيحيون بوجه عام ١(‏ بط ؟: 235 رؤ 7: 373٠١‏ 5: 13لئلا: 
47 7:19 وه و١203‏ 5:77 ق4). وبالنظر إلى فكرة الاختيارء 
والدعوة العلياء والميزة تتقدم ا الوإجب والخضوع. 
البيبلوجرافيا 

-2:182 11141 :636-117 ,2:261-80 110171 :6:58-65 (81ار 
0 دنتتهعطآ"“ ,تععاله8 >[ :2:639-41 771701 :200 
-216 ممه طقنهة15 لدوعء5 صز عانوط عط معقم نو نواد امعطم 





.1987 ,15 01055 ,0(1أوذاع1 عاناءه :15 ادونوجف ”رطقتصسعط 


-6© 065 وضناكاء ةتطمط غداحة“ ,لأودتلدسة8 .6 ,/' :477-841 
,1920 ,34 8224[7 *”رعصصزة مع ذتعناعر مذ لعطع* ممم قطءسورط 
له نة 011130-15 عسرعط] سندل8 ع1 بمعملباه8 ./11 بن ,لا :1-9 
.0 :61-87 ,1990 .47 ,501ل ”, *1[ اناالا أن متسدوء5 ع1“ 
جمء[ة لترعاع تك 11:2 714 أعه رو وز دوبع مهاى اطء2. رمموتطعترت0 
ةلزع 5 ,051410710030 لهء5 ع1 ,0535© .7/1 .15 :1993 ,اوم 
55-63 ,1984 عاضا عط هجه كلمع3 لترعنبو دك ”باء بتطهلآ 2ه 


* 4ه أعفظا معلل 74أعنتك 11:6 :1 ع اكول 50616 بالأعاتوظ .آ 


أمةنتء 5 غط1 »> مععقة1 .1 1 :1986 ,8112 ع(اكره وادرمعط 6زم 
,19,1968 1ه-تجزة ”ركناذء[ 04 ومتطعدء1 عطا هذ رمآ عط أة 
و6560 [60 12104 أءط. أن ةجادء ااه 0. :20 ,هقة11 .11 :26-52 
خطععصادء 60 جع0 لصن اع 2م15“ ,نهودتممع11 .[-.11 :1985 
-مععدة ,2 .0 :1-24 ,1982 ,79 غ211 ”يو زودء زم رعنداءط زوم 
*50785 اماع85“ عطا صذ 0زمبآ عطأ 06 أممكرعه ع1“ معط 
02 0 0715 1لماء عاد :4 !انلك 5 70م 17:6 ”رطقته5[ 01 
وعملمعرآ .18 :77 :105-40 ,1995 ,1615 ءأوذوكفاط 11 «7فادوت1 


:45-50 ,1966 ,28 080 ”رتطةطء5 (71 رتمستعملوطعاطء 1 


12517716711 014 11 1 إقاماط ع5 :17 رمععقطقصنذا .© 
-م216؟. '(11ه1اعءم85 ,27,5-8 طمقتصسعمع1» ,عممكاء4؟ .لز :1950 
-121671[ج0 :127 اله أعت[جم27 هذ ”رتكصةنكرء5 1/7[ رتمممعملقطعن 
ع1“ ممتونااء1 1 :1 :98-109 ,1989 ,185 الكشدظ ,اعبط 
-40 طهنةك1 01 عتتطعدةة: عط ههه رللفه ‏ 000:5 بتمدمعة 
منتتاه5اع0مع1/! .1 :21-30 ,ىتعحيدط «#منط :3 1991 .آهى ”48 
جاع انتاء1/! .1" :1949 باعمظ «نمء[! أتبعتع سا عرلا جذ مدرو مواق 
1 10 لم011 4 :كج 380:1 اتتومدء3 :11 ها اأءمو م1 
تل خااظلشط“ ممقصسة :712 .71 :1983 ,رمعا أمءناع وم بره “بو 
ترآ عدا ما ضنع] لقأءه5 022 ع مم1 ع1 :وبوعوطاء1] همه 
6 يازه]! 8 .0 271-88 ,1986 ,45 55االل ”رعمعامة5 ننه 
4 له 1115101 ناك «ب[مته كله غ2 مذ #تدمدرع3 ودر 51 
-56537 عننأتة أكناة عط] “ رعهةط .1 .1آ .5 :1956 ,نزم/31 [مع 01 
.1 :481-97 ,1985 ,31 2/775 ”ركاسع دمماكع1 عط معمباء8 كمد 
“,63 ق م12 010 عط هذ 51207“ ,عه210 عل مه .30 ,2 


8 


تكون أساسية حين . 


ار 





< ج72( [نره]! «دطه' ف7]» عَبْرِ ارهن 


ع 





2" الى 1822 ,تأعدعدء 183 .1 :72-81 ,1972 ,22 5171 
هارو ««عادما جاسماتأعلةى«عاسبةابه17 مسقا -712711هاكة1 عاال 
,41 عا "عط 4/111 لءددرهددامو[مه "جرد "ه7علاع1( املع ةا «أعذد 
820012 عط هذ عمنك1 16 رعالسطء5 .7 :1979 ,149 'لتفدظ 
ع1“ ,صعذ؟ ,5 :141-65 ,ع1 مدر 10745 17:6 ”رطدته15 4ن 
-تامصم]آ 5غ[ قصة طقنة15-متعثبء2 مذ مقس اتمدنصع5 لمتاظ* 
تتتصتاء1!" ,عتعطماء/لا ,1.7 :224-32 ,75,1994 5ذ ”رودمتاهه 
”,2 .نا 3/١‏ .قال .4-.6 دصل ”ومتمولة5 معننجاءزة معل عصطة“ كسمن 
- 1 ,2ط ولاوكحصة 17/1111 .1/1 .0 .11 :355-71 ,87,1915 2417 
0 :513/5 فته تعأكدال؟“ ١7/0155‏ .ال .11 :1985 ,لمتمع1 
4ت ”رأمعتسصماكة1 010 عط ص عاععنحةة-دقة1[ © عمتضتمع 01 
0005 أ ء[جوءط 00018 بتاع ذلا .1.13 .259-720 ,21,1973* 
حتقحتاه اجتطط“ ه كه ,], 3" 1ه ع5ل] عط“ باألاع2 .2 :1990 ,14تصة 
عمسف ./لا :74-77 ,1969 ,88 ,81ل *”رظة تممعمعل هذ ع1 نمز 

.65 ,20 "581 ,004 إن د52 1776 ركة تتتعمعآ .ل لمة 


ريتشارد شؤلتز عناساع5 فجمءنط 


خدمة 7148#" يعمل» يخدم 52 
سكن» استقرار 8509# يستقرء يسكن 121 
يخيط 1515# خياطة» يخيطه يرتق اب2” 





عَبْرٍ الأرْكْنَ (ج(طج” جادت>( [ترمل]*1 سعطء'ءمم] 
7ع تمنرترهب/ روطء' /ءتت/وط ,رجؤي ِعَلَى الجاتب 
الآخر مِنْ الأرْدْن). 

حين ترد هذه العبارة ”عَلَى الجانب الآخر مِنْ الأردُنَ دون أي 
مواصفات» فهي تعني الضفة الشَرّقية مِنْ نَهْر الأرْدْنّ» والضفة 
الأخري ”بالنسية لشخص. يعيش غرب الأَرْدُنَ. والاستثناء 
الرئيسي نجده في ,؟: 27٠‏ 5: 70 حيث. إذ يتكُلّم مُوسّى» 
فإنها تش تشير إلى غربي الأَرْدَ. والغريب فِي ذلك أنه في يش 
١ 4‏ فإن المتكلم (تتشوع) كَانٌ ِي غربي الأَرْدُنَ» ولكنه يشير 
إلى غربي الأَرْكُنْ بعبارة *عَبْرٍ الأرْدْنٌ». وعادة» حينما يُوجد 
ارتباك تُعدل العبارة بلفظ يدل عَلَى اتجاه 9[ - شرقي» أَؤْ ناحية 
.شروق الشّئس؛ 777 > تجاه الْبَخْر» تجاه عُرُوب الشئس. وعَلَى 
وهكَدًا لا يوجد نمط بسيط (سواء بالنسية للمتكُلّمء أَوْ بالنسبة 
للكاتب) كما يُدَعى ف كثير مِنْ الأحيان» وفي:عد ه7: 4١ءٍ‏ 
وَعَلَى الرغم مِنْ أن المتكُلم (مُوسى) كَانَ فِي مُوآب» فإن النسخة 
العبَرّيّة جاء بها ”الجانب الآخر»: من المحتمل لأن يَعْكسٌ وجهة 
نظر الكاتب (2]1]7 بها ”هذا الجانب “). 

.١‏ سمات جغرافية. يقسم نَهْرٍ الأَرْدْنَ المنطقة إلى الضفة 
الغربية (02)» والضفة الشرقية [/18]. ومن بحر الجليل إلى 
الْبَمْرِ الميت يخترق تهر. الأرْكْنَ وَادِيا سلحه تحت مستوى 
شطج البآخر. والرّادِي المتصدع نفسه (نتيجة حركة الألواح 
الجدارية القارية) يمتد مِنْ ”مِن حدود تركيا ... إلى موزمبيق 
(23 ,1974 ,881. والجبال الَّتِي ترتفع عَلَى الضفة الشرّقية 
لَهْرِ الأرْدُنَ تشكل الطرف الغربي مِنْ سلسلة الجبال العربية. 
وتنحدر المناطق الزراعية بشكل تدريجي جهة الشرّق ثم تمتزج 








بالصحراء العربية. وسقوط المطر. هنا عَلَى هذا النَحْوّ يماثل بِلْكَ 
ّي تترك عَلَى الجبال .الواقعة غربي الأرْدْنَه ولكن كما هق 
الحال فِي الضفةٍ الغربية يتضاءل سقوط المطر بشدة مِنْ 
إلى الْجَنُوب. حَرْمُون وباشان (المواجهتان الجليل) تسقط 12 
الأمطار بنسبة عَالِية» أمَا أدوم (جنوبي الْبَخر الميت) فنصيهها 

مِنْ الأمطار قليل. 


وينقسئم عَبْرِ الأرْئن إلى منطقتين بواسطة قبتين» قبة جِلْعَادء 
وقبة أدوم (بالي» :151 87 يسميها #جُّزر»). وفئ الشّمال 
نجد أن سهل بَاشَان أكثر أنخفاضاً مِنْ جَلْعَاد ويبدأ جنوبي وَادِي 
دع كيدي . قء ولِذلِكَ ليس له امنم قديم). 

تمتد بَاشّان حَتَّى جَبل حَرْمُونء جِلْعَاد (->) ينقسم إلى جزئين 
بواسطة وبق (وادِي الزرق). ما المنطقة الواقعة جئوبي جلْتاد 
فتُعرف فِي ع. ق باسم "التهل» 160009 »قث قث 21 38١‏ 437:4 
الخ) والحد الْجَنُوبِي للسهل هُوَ وَادِي أَرْتُون (وَادِي الموجب). 
ولا توجد حدود هامة بين السّهْل وجِلْعَادء لأن وَادِي حَتنبُون 
لا يكوّن وَادِيَآً متحدر“الجنبات (لأن ”الارني“ و“إفراتن“ 
يعتبرائه وحدة جغرافية واحدة . 01 الكن نوعية الأَرْض 








وخدة بذاتها. (انظر حَشبُون بالنسبة للادعاءات الكتابية بالنسبة 
للأرض) ومنطقة النجد الواقعة شمال شرقي حَتدبُون) ولا سيما 


المنطقة الواقعة فِي منعطف يَبُوق؛ كَانَت تشكل الجزء الأساسي . 





ولة الْعَُونئين. والعاصمة القديمة رّبة عَمُونَء وهي عمان 


: الآن ”تقع فِي الحوض الفسيح الضحل لنَهْرٍ يَبُوق الْأعَلَى (زو:0 





2 يلهتاظ فجم) والمنطقة. الواقعة غربي عَمُوْن في وَادِي 
الأرْدْنٌ كانت تُعرف باسم "عَرَيَاتَ مُوآب» مُوآب ج) وتوجد 


هنا مخاضة ! الموصلة إلى ريك (عد 00 





. وتستمر الهضبة جتنوبي.أْنُون .(قلب موآب) وترتفع. بشكل 


ضئيل فِيمَا يقترب مِنْ زارد (وَادِي الحخصى) ويشكل الحدود 
مع أدوم.:وكُلَ مِنْ جِأْعَاد وأرْض مُوآب,تقطعهما وديان عميقة 
تكلت بمهب ووق وأزثون حل التزالي. أمَا الحدود السياسية 
فكاتت تتأرجح بين هذه الخدود الواضحةء أمّا المناطق الزراعية 
فكَاتت تجدها المناطق الجغرافية» غير أن هذه الأخيرة كانت فِي 
العادة أكثر أهمنية. 

وكما يبين ”بالي“ جَيَدَا (1519/4 45 /المء 219717 الفصل 
") جأعاد فقط هي الي عت تتتح بسهولة المحاصيل الكتابية 





بقوله: إن الإمنرَائيليين لَمْ يستعمروا إطلاقًا أي مِنْطمّة لا يمكن 
أن تنموافيها هذه المحاصيل الثلاثة معًا. والواقع أن جِلْعَاد هي 


أساسًا امتذاد لجبال المتَّامِرَة الاتجاه الجغرافي:هنا يأخذ اتجاهاً 
. شمالياً يقطعه الوَادِي المتصدع. َِذلِكَ فإن جِلْعَاد تشترك 
ٍ تَامِرَة.الثقافية ولا يشكل الأرْدُنٌ بعد حاجرًا تقافيا» 
. الحال بالنسبة لنَهْرٍ يَيُوق. ولا ينطبق هذا الأمر عَلَى 
ا 3 (التأكيد عَلَى الخمر فِي. 45: )١١‏ ومُوآب (الخنم فِي 
أمل 0:9 4). 

ولعله لهذا السبب عينهء فإن هذه المنطقة كُلَها الَّيِيْ تطالب بها 
إِسْرَائِيل (جَبل حَرْمُون حَتّى أَزْئُون) أطلق عليها جلْعَاد في ع. 






كا 





موجه جدوي ما مط عن عَبْرٍ الأرْحُنْ 





ق. والمنطقة مِنْ أَزئُون إلى حَشبُون (تواجه أَرِيحًا تقريبًا) هي ' 
الهضبة :2/0150 الواقعة جنوب وشمالي التَبُوق وجلعاده ومن 
هناك ناخية الشّعال نجد بَاشان, 

؟. تقلبات سياسية. أنماط المستؤظنا عَبْرِ الأَرحُنٌ 
كانت مماثلة لتلك الواقعة خربي الْأَردنَ والمناطق المالية الي ل 
تتوافر لها سبل الري عَلَى نَحْرٌ أفضلء يبدو وأنها كانت دائمًا 
محتلة إبان العصر البرونزئي المتأخر» أمّا المناطق الْجَنُوبية 
(ولا سيما جنوبي ن) فكَاتت ضئيلة السكَانٌ. بل وحَتّى 
دِيبُون» يبدو أنها لم تكن مسكونة في أواخر القرن الإرونزي 
الثاني. أمًا حَشبُون فريما لَمْ يتم السكن فيها قبل القرن الثاني 
عشر ق م ويعد ذلك أقيمت يها مستوطنأات صغيرة جدًا حَنَّى 
أواخر القرن التاسع وبداية القرن الثامن ق. م (672). 

أما العصر الحديدي فقد شهد تزايداً في الْحَيَاة أة القرؤية» 
وبدأت المُدُن في الظهور بوجه عام فِي القرن الثامن. وبعد 
الغزو البابلي» وإن لَمْ يكن مباشرة» عادت المنطقة وأصبحت 
قليلة السكَانَ. ويبدو أن مُدْناً مل حَشبُون كانت تشهد تفاوتاً في 
الاستيطان؛ فِي الفترة مَا بين ستة 70٠١ 26٠٠‏ ق. م. ١‏ 
وثمة سيطرة ة إسنْرَائيلية عَلَى مناطق عَيْرِ الأَردُنٌ» انتهت 
سنة 77 ق. م حيث قام آلْمَلِكَ الأشوري تغلث- فلاسر الثالث 
بالاستيلاء عَلَى المنطقة وما تلي ذَلِكَ مِنْ تنظيم الإقليم إلى 
مقاطعة ”جِلْعاد“» أمّا المنطقة الآرامية العناد التنُمال فقد 
اتقسمت إلى حورينني (ارتفاعات الجولان)» وقرنيني (قرنايم) 
(ستفيمو0) أدنومه0.. أمَا لغة وثقافة (بما فِي ذَلِكَ 1 
شغب 'جِلْعَاد فكانّت غير معزوفة فِي ذلك الخين؛' غير 
نصوص بلعام والتي وُجدت فِي دير الله (شمال يَبُوق) 0 
زيما كانت باللغة العَمُود وظلّت ممالك عَمُون تشغل مِنطقة 
جنوبي يَبُوق (-> مُوآب)» (>) آدوم. 
فِي "مل :٠١‏ 7 735 فرضت إِْرَائِيل 
مِنْطقة عَبْرٍ الأردْن الَّيِي تمتد فِي بَاتَان إلى أَرْئُون 

(أراضيهم بالاسم فحسب) إلى أن استولى عليها حَرَائِيمِكِ 
بمشلق. ويبدو أن هذا قُصد به أن يَكُونُ رمزيًاء حيث إنه لا يُوجد 
دليل (فِي الكتاب الْمُقدّس أَوْ فِي موضع آخر) عَلَى أن الأزض 
التي حضلت عليها مواب شمالي رون كانت قد احثلت في يوم 





000 














ما الحجر المُوآبي (320 ,4277:7) مثل غيره مِنْ الوثائق 
التاريخية الجغرافية» يجب أن يُعالج بالحذر. إذ أن تاريخ اكتشافه 
3 فمن النوثوق يه 2 








0 وجكذا فلن اتوسع الإنزائي كان جزم من 
التوسع الْجَنُوبِي لمملكة عُمْرِي (ه-1م-«ه-يه/ اقق الأشورية). 

*. تواح دينية. لَمْ تكن عَبْرٍ الأرْدْنُ عَلَى الإطلاق 
ضمن الأدضٍ الي وعد بها اا . لم تكن جزءً! مِنْ ”أرْض 
كَنْعَان». وَعَلَّى ذَلِكَ فبن الشعنب الّذِي كَانُ يعيش هناك قبل 
الدول المعاصّلاة لإسْرَائِيل [شغب قبل. العصر الإبْرَاهيمي 
بحسب التعبيرات الكتابية] كَانَ يُطاق عَلَيهمْ دائمًا الأموريّين» 

2 













.. والادّعاء الكتابي. بالنسبة للكثير.مِنْ 
لذن كن دئتا على أساس هبة لله (ولا سيما في مير 
؛ وخق الغزو (ولا سيمافِي سفر عدد)» والإمتلاك (قض 
اه ِحَشْبُون). وإذا كَانَ سِيحُون وجوج راغبين فِي أن يسمحا 

ايل بالمضي تدم فِي هذا الأمرء لكَانت إِسْرَائيل قد عبرت 

لما عَلَى مِنْطقة عَيْرٍ الأردُن. والإستيلاء عَلَى الأررْض 
إنما جاء حسب خطة الله: ”لآن الب قسَى روحه 
وقوى قلبه (نث 7: .)1١‏ وبرغم ذلِلكء لَمْ يشر ميفر العدد إلى* 
دور الله فِي كُلَ الموضوع المتعلق بسيكُون. 
| ونجد فِي القصة قدراً لا بأس به مِنْ الشك بالنسبة لوجود 
شخب كَانَ يعيش عَْرِ الأَردُن. فقد رأى الرأوبيون والجاديون 
أن الأَرْض جيدة وعَلَئ ذلك طلبوها (عد 71 فقد أطلق عَلَيْهِْ 
بسبب إثمهم “تربية أناأس خطاة“ (57: )١4‏ ولم يهدا عضب 
مُوسى إلآ حين وعد الذكور البالغين بالذهاب مع الْجَيْشه ولم 
يتركوا سوى النساء والأطفال. وفي سفر قام مُوسَى 
بتخصيص الأَرْض (تث ؟: ؟١)‏ دون ذكر أي صراعء بالرغم 
مرغي يأمر المحارئين بعبور الأَرْدْنَ للدخول فِي 

١ 








معركة غر 








نشب الصراع حين قامت الأسباط (يمن فيهم 
نضف مِبْظ مَنّسّى هذه المرةء لكن انظر.يش 37: م6 
ببناء مذيح فِي أراضي عَبْرِ ادن ولقد أكد ميفر 01 
أنه لا يمكن تقديم الدَبَائْحج إلا في مِكَانَ 
أمر يدع إس الأغول. لكن سَكَان مِدْ الأن أكدوا عل 
أن الأرْدْنَ يُعد حدًا (وأكثر مِنْ كَانَوا يشعرون بذلِكَ هم شعؤب 
رأوبئن وجادء ع. )١5‏ وأقسموا أنهم لن يقدموا ذَبِيحّة عَلَى 
ذلِكَ.المذبح؛ ولكن يستخدمونه كمجرد نصب تذكاري فحسب, 
وهذا الوعد كل من كآنه مميلتة نه لاتب والقصة تبرز 

ية الِي تضمتتها عملية إقناع الشغب فِي الجانب الآخر 








00 أُورُشَلِيم مِنْ أجل كافة الأَبائح. فالأمر 
لَمْ يكن يتطلب عبور ال لصسه لن لذب إِ لوم 
دون وجود مصادر أساسية لماء هُوَ البالغ اإضعرية و5 فير 
لاهوتي تثتوي). 

البيبلوجرافيا 


.لا .0 :19719 ,2 عاطاظ 1 إن #74هبآ 176 ,تممبقطم إلا 
لوط 116 تم زر عتتلتععلوط علدنا زه نو:21510 17:6 ,مساكاطم 
-391 ,64 ,1993 ,أدعلتوده2) 5 « لمعه[ ما #متوط عنبلتامهة 
:4 راطا :لزه تررأدره,ومء© 116 ,لاله ١.‏ 607-64 ,420 
"سآ :1963 ,عاطاظ عط م/ «متجوصه) [هءز جره جومء © ع1 
ماكةآآ .8 :2:626-30 ,1993 ,الفط *ب«مططوع1ة"“ ,وينم 6 . - 
كع طشساه5 ضذ كمعصء لماء5 ده كتطعنتمط؟ تإتممتستاععط عمدو“ 
888 .8 ههه م0 .8 (51-58 ,1986 ,18 ابوط ”رخرمة18 
-قهلة 8510-2“ يآعدنه5 ال .1 :1971 ,3 أعم:جي تزه مرراجيهجومء © 
4 ”روءنلنة5 لوعءتاطزظ مه نجدهف15ة ,ووهامغقطععة مدتمنة 
412 *“رقة0:0ز5ة1” ردهكومضتمط] .0 .11 :201-9 ,1982 ,ك4 
عهط ده :آسع8002 عله[ عطا 1“ .508م1000' سآ :1 :6:642-43 
-15 112/ [0 11151071 مرا'تمظ **رصقلىه زكمة؟1 عط1 .8 دما توسم 
اممو امع لمي 4 1771/17 1116 :ه157 نءاجرموط علزاعم»ر 
2293-0 ,1992 ,كمع 3017 


جوديث إم , هادلي ج1141 14 «انهدظ . 


1 دج [12:0ة' ]» عَخَانُ ءاه 
مس سس سس ببسي ع ب اس ب سس ع وج و ب بو ل سح م.م 
ينقل» يزرع سه كنت ردك [1ه:ةة]» يزرع» يغر. سء - -8 116 زه 01/675 7ه دع 71 176 [آك بنعنواءه.آ .13 :1955 


ينقل) 
فخ > ٠١57#‏ (1! [ارإوم]ء فخ» مصيدة؛ يوقع فِي شرك) 
. :يسافر > 0815# (2:[1293]» يمرق» رحلة) 
خياتة > 4637# (33” [55904] يتصرف بخيانة» وبغدر) 
يطأ > ٠٠١5#‏ (5[397 [421]» يدوس» زحفه حد) 
كنز > 7157# (1” [موة”']» يخزن) 
معاهدة م ١585#‏ (5”532 [/51]؛ معاهدة» عهد) 


| ١ ودكدم‎ 0275 


عَتلَْا (لإدكدم [فرلمة» ]ء اسْمّ عيريٍ مَعَناه ”يَهْوَهُ 
متسامي [191 ,خ10] 151/8#). 

طبقًا ل ؟مل 8: 18 عَتَلَيَا هي ابنة إِيزَاتِل وآخَابُ غير 
أنه طبقًا لما جاء فِي "مل 48: 5؟؛ ؟أخ 7:77 (5ر8) كانت 
ابنة عُمْرٍي. ويعتقد كاتزينشتاين مزء:ومعع:12 (78) إنها كانت 
قد تيتمت عِنْدَ وقاة عُمْرِيء وقام آخَابُ وإِيرَابل بتريَيتها. وهذا 
هو السبب فِي أنها دُعيت ابنة آخَابْ (١مل 4١8:8‏ لاأخ 31: 
5”). وكان زواجها مِنْ يُورَامُ مَلِك يَهُودًا بمثية اختم الَذِي تمت 
المصادقة به عَلَى التحالف مَعَ جار يَهُودَا الجذنؤبي (أقاعاظ 
8). ومما يُؤسف لهء أن هذا أدى فِي النهاية إِلَى دخول عبادة 
الْبَعْلٍ إلى أُورٌشلِيم, 

وتأثيرها القوي عَلَى زوجها يُمْكِنُ أن نراه بوضوح فِي 





استئصال أكُلَ المئافسين المحتملين حين خلف يُورَامُ أياه.” 


يَهُوشَاقَاط في الحكم اأخ ١: ١‏ - 4ق علوم[ :249 بلطعلمظ 
0 بع:). وبعد أن قتل ابْنِها أَخَرْيَا أثناء انقلاب يَاهُو(؟مل 9: 
9") سبنة 40/841 ق. م» استولت عَدَلَا عَلَى العرش وقامت 
باغتيل كَُ مِنْ يمكنه المطالبة بالعرش» حَنّى لو كان هذا يغني 
قتل تَملها (11: .)١‏ 

ولأسباب متباينة» كإنت فترة حكمها فترة أزمة مستحكمة فِي 
يَعُودًا. وكانت المرة الأوّلى والوحيدة بين حكم دَاوْدَ_ وسقوط 
يَعُودَا أن تجلس عَلَى العرش مَلِكة ليست مِنْ تل ذَاوْدَ . ولما 
كانت مخلصة لعبادة الْبَعْلِء فمِنْ ثم كانث تمارسها إِلَّى: جانب 
خدمة الرّبَ (امل 087:11). 








قامت يهوشيغ - أخت أَخَرْ - وزوجة يَهُويَادَاعَ الكاِن - 
وأخذت الطفل يوآش (ابْنِ أَخَرَْا) وأخفته فِي المخدع. وفِي وقت 
لاحق أخذ إِلَى الهيكلة حيث ظل هناك مدة منك ستوات (؟مَل 
اس اب لاع عا دح وغندما بلغ يوآش السّابعة 
مِنْ عمره؛ نجح يَهُويَاذَاعِ في القيام بثورة مضادة أنهت حكم هذه 
اْميكة الشريرة وقضت عَلَى حياتها ("طل.١1: 8١-18:‏ كأخ 
ااا كك 

> يَهُوذًا (مَمْلَكَة): لاهوت. 

البيبلوجرافيا 1 


والأعأكلاءهنة؟1 .1 .1آ :1972 ,اه5 له 00 4 باتاع 811 .1 
,5:194-7 117 ””قطةتلهطتة غه متمععدم عط عرعالا مط/لك" 





.ل.:1987 ,كاعء كه ملع :2 ,للتسع/! .11 .8 :1961 ,عاط 
4 أع عط 7ع زه مورة )ك8 4 روعنرد1 .11 .ل مد زت11زك1 
لمررعدروكروط جو أعوةاثاعمجكة 216 ,تأه71 .7/1 :1986 ,تأعهيال 
رواستطع ع ه171 اعالء135ة هداع نمع ««عل عمال رجا عدر 


1928 

دي. إن . بيار «ممدعنم 27 2 

عزريا > عُزيًا 

تكفير + 2٠١5#‏ (723 [ورت/]» عِوّض» استرضىء 
يضع الأمور فِي تصابها) 


هجوم > ٠٠٠١#‏ (820 [ مووم]ء لقاءء هجوم) 

قَيِنَ + 1517# (جنيات [0مقةتو]ء ينطن) 

يقظة > 5119# (27ز'/ [هموقيراء يصحو) 

أرَهبة > 1545# (3530 [73م]ء يخاف من» فزغ» يقف 
مرهوبًا) 

قأس + 0176# (25772 [بررةهبمو]ء فأس) 


06215 





عَخَانُ ١22‏ [مهزة']ء #ذاد). 

ع. ق عَخَانُ (ظإد( وكذلِك عَخَانُ بإج0)» يُذكر 7 مزات 
فِي ع. ق. ينحدر مِنْ سِبْط يَهُودَا وعشيرة زارح. وهو بْنُ 
ريه بن زمري (٠أغ‏ ': ١‏ < 7). كسر وصية الرّب عِنْدَ 
الهجؤم عَلَىَ أَرِيحًا وذلِكَ بأخذه ذَهَيا وفضة ورداء بَايِليًا 0 
(يش 7: .)١6‏ وكانت نتيجة خيانة عَخَانُ مدمرة؛ لأ لعَنة الرّبٌ 





وتدعمالقصة الرأي الققل بأن حفظ إمزائلالعمد أمر لإبدرمله 
وهو الَذِي يصون تضامِئها الاجتماعي. وبإزالة الحرام 2575 
[7:27:7:1] مِنْ وسط إِمْرَائْيل وتدميره > )5١001#‏ تسترذ 
إِسْرَائِيل قدرتها عَلَى قهر أعدائها (يشن 7: .)١1‏ وقد ندم عَخَانُ 
عَلّى الإثم الذي اقترفه» ولكن ذلك لم يحدث إلا بعد أن اكتشفه 
يَشُوعٌ (9: .)١9‏ وقد تم التشنيع بحماقته علانية أمام إمْرَائِيل 
371 - ).وقد أصبح هو وعائلته وجميع ممتلكاتة حرام 
0 فِي نظر الرّبَ وتم تدميرهم برجمهم فِي وَادِيَ عَخُورَ 
(<ؤ. عَخُورَ امم عبري مُعّناه: إزعاج). 

الغرض مِنْ هذه القصة تعليم أن طاعة العهد/ سفْر الشتريعة 
كان أمرًا ضروريّا حَتَّى تتمكن إِمْرَائِيلُ مِنْ الاستيلاء عَلَ أَرْضٍ 
َذعَانِ/ والعيش فيها (يثن /أ: ١‏ - 6 ")» وأن خَطِيّة شخص واحد 
قد تؤدي إِلَى دمار الشنغب كُلّه :)٠١.:15(‏ وتجلب ال”تكدير“ 
عَلَيْهِمْ (قا؛ 721 . يُكَدَر !: 10). ويكرر كاتب دفر ١أخ‏ 7: ,ا 
تلاعُب يَشُوعٌ بالكلمة: مُشيرًا إلى أن عَخَارُ (ا<7”) هو مُكَدْرُ 
(2د؛ [157#]) إِسْرَائِيل (مخطوطات قليلة تذكر هنا كلمة 
خَانَ بج). وريما كلمة عَخَارُ هي الكلمة الأصلية الفستخدمة 


هناء واستّخدمت كلمة عَخَانُ كأسلوب تورية مِناسبء أمَا بالنسبة ' 


للترجمة السبعينية فقد استخدمت كلمة عَخَارٌُ. ومَعَ ذلك فريما 
كانت الترجمة السبعينية تحاول تبسيط التلاعب بالكلمة كأسلوب 


ليايق 


4 ١ .: 1 


حلت--عَلَى- إِسْرَائِيك .وهزمهم. أعداؤهم..بسهولة في.-.”عَاي,.ت 





عداء: لاهفزت 





تورية فِي القصة (الفولجاتا تتبّ النص العبري). 
ومما تجدر الإشارة إليه هنأ هو أن كاتب ميفز هُوشَعٌ حاول 
أن يخفف الْوطّأة عَلَى شَغب الله يذكر جل 
وَادِي عَخُورَ ((3121) ويحوله مِنْ مكان للدينونة إِلَى باب 
للرجاء (0125) (هو 5: 037), 
البيبلوجرافيا 
0 17812 :1:26 1128 :1:54 (481ا 
يوجين كاربينتر / مايكن أي . جريسانتي. / ««ملدعمربه© ع««مه3 
دمعتت .أ أممبتعتالة 
إستملاكُ + 7854# (ج13/! [2741و] (إكتسبْء اشتريء 
ابتكن) 8 . 
إجراءء فعل > 5915# ((أ! [2540']» يصن يَعمَله 
يَخْلقَ يخدم) 


عداء 


ع.ق .١‏ أعداء الأمة مِنْ البشر: تتحدث النصوص الكتابية عَنَ 
الأعداء الشخصيين والأعداء المشتركين أيضنًا. ومِنْ 3 
عَلَى وجه الخصوض أن تميز فِي سفر آَلْمَرَامِير بين الأعداء 
الشخصيين والأعداء المشتركين. وأكثر التعبيرات “إستخدامًا 
هي «27 [أمررة 6]: يُعَادِي 2 0# جوم مهو 
ا يض له 75108#)» و 2م82 ["#ضقق]» يُيْفِضٍ (->ه 
0# ). وترد هذه العبارات إِمَافِي بَذِية متماثلة مَعَ بعضها 
البعضء وَإِمًا أنها لا تظهر فروقًا لاهوتية متزاينة في استخذامها. 
إِسْرَائِيل» شأنها فِي ذلك شأن كافة الشعُوب» وقعت فِي إغراء 
رؤية الحيّة في صورة معسكرين: الَّنِنِ معهم؛ أو الّذِين عليه 
وهكَذاء حين كان يَدُوعٌ فِي قبضة أزمة عسكرنة ورأى الرجل 









الغزيب وَالِقَا إلى جائب خيمته على مقرَبّة مِنْ أريحاء سأله. 


”هل أَنْتَ مِنَا أوْ مِنْ أَعْدَائِنَا؟» وكانت إجابة الرجل نموذجية 
للمصدر التثنوي والفكر: اللاهوتي النبوي (و ع. ق ق كفن) وذلك 
فيما.يتعلق بالأعداء القوميين: ”لآ إِنَّمَا أنا رَئِيسٌ جُنْدِ الرّبّء 
وقد الآنَ“ (يش 5: .)١5 - ١١‏ وكما أن استجابة يَتُوعٌ 
الصحيحة كانت؛ أن يسقط عَلَى الأَرْضٍ ويسجدء هكدًا كانت 
استجابة إِسْرَائِيل الصحيحة حين كانت تشعر بضنيق يسببه لها 
أعداؤهاء كان عليها أن تسقط عَلَى وجهها وتسجد لِيَهْوَة. 
إِسسْرَائِيل مَعَ أعدائهنا القوميين كانت تلي فِي المر: نبة مشاكُلّها في 
علاقتها مَعَ الله. ولّم يكن بوسع إِْرَائِيل أن تفز الع 

“هم “* و”نَحْنٌُ“» بل إن جزءًا مِنْ. تعليمها ألديني ففِي التاريخ هو 
أن تعرف الطرف الثالث ”عَنه“». وإذا مَا حلّت إِسْرَائِيل مشكلتها 
الأرّلى وهي .العلاقة بين يَهْوَة/ إِسْرَائيلء فإن كنم التالية 
المتعلقة مَعَ البشر سَتُحل أيضًا. 


والفكر اللاهوتي الَذِي تتضينه الفقرات التي تتحدث عن 
أعداء إِسْرَائِيل تشدد عَلَى إظهار أن يَهْوَُ نفسه هو الَّذِي بيده 
إِمَاا هزيمة إمْرَائِيل عَلَى أيدي أعدائها أو انتصارها عَلَنِهم. 











وكان دوز إِسْرَائيل محصورًا فِي عملين رئيسيين: أن ”تطيع“ 
يَهْوَه وأن تتوسل إليه. وبالنسبة للموضوع الأوّل؛ فإن الطاعة 
تأتي بالبركة في المركة (خر 7؟: 77؛ تث 78: 7)» غير أن 
التمرد نتيجة الهزيمة (لا 7؟: 1١؛‏ يش /1: .)١7‏ وبالرغم مِنْ 
وجود هذا الموضوع فِي كُلَ مكان مِنْ ع. ق» إلا أنه ييرز بصفة 
خاصة فِي الأسفار الخمسة والكتاباتث النبوية. ويوسع المرء 
القول إن علاقة إِسْرَائِيل بأعدائها كانت مؤشرًا لعلاقتها بيَهْوَة. 
ولم يكن النصر مجرد عَلاَمَة عَلَى البركة فقطء بل كان عَلاْمَة 
عَلَى حضور يَهْوَهْ (تث 4:77 [١٠]؛‏ ١صم‏ 4: ؟). فإذا كانت 
إِمسْرَائِيل فِي حالة طاعة حين خرجت للقتال» فإن حضوره يَكُونُ ٠‏ 
مَعَها فِي قتالها؛ وكان يُقال لها فِيَ هذه الحالة ألا تخاف ”لأن 
الرّبَ إِلهُكم سائر مَعكم“ (تث ١٠؟:‏ 20" - 4). . 
وهناك بعض النتائج الطبيعية لهذا الموضوع الأساسي الأوّل. ‏ * 
إن عمل الطاعة قد يحقق لهم مَا هو أكثر مِنْ الانتصار؛ بوسعه 


, أن يحقق لهم الراحة مِنْ أعدائهم القوميين (يش د قفا" 


ا”اصم 2:97 )١‏ . وعلاوة عَلَى ذلِكَء فإن الأمر الذي لا مزاء فيه هو 
أن النصر كان مِنْ عِنْدَ الرَّبَه هكدًا فإنه حَتّى عِنْدَ توريع.الغنائم 
كانت هناك إجراءات واضحة مِنْ عِنْدَ الرّبٌ فيما يتعلق بكيفية 
التعامل مَعَها (متل؛ تث-١٠:‏ 4١؟؛‏ لكن قا؛ أس )١7-:4‏ حيث 
”لم يمدوا أيديهم إِلَى النهب». 

أمّا قِي أشفار الأنييَاء المتأخرين» فإنه بالرغم مِنْ وجود هذا 
الموضوع إلا أنه ُسخ. وبسبب عضيان إِسْرَائيل المقيت» لحقت 
بها الهزيمة القومية؛ غير أن يَهْوَه تعامل أيضنامَعْ أعداء إمئرَائِيل 
الِّين كانوا:مِنْ قبل آث ن» وكان مصضيرهم المنُطقي هو الدمان 
الكامل. كما أعلنت أيضًا رسائل الزجاء الإمْرَّائيلء والوعد 
بإنقاذها مِنْ أعدائهاء ولكن هذا لم يكن مرده طاعة إِمْرَائِيل بل 
كان مرده فحسب عَلَى مَا ارتآه الله فِي أن يشملهم برحمته (إش 
4855 مي 4: 4٠١‏ صف 289 18). 

الموضوع الثاني المُتعلق بأغداء إِمنْرَائِيل يركز عَلَى استجابة 
إِسْرَائِيل الضرورية الثانية: التماس العون مِنْ يَهْوَة. والموضوع 
الذي يطغي عَلَى مَا عداه فِي مبفر الْمَزَامِير يتعلق بطلب إمنْرَائيل 
الخلاص مِنْ أعدائها المستبدين (قا؛ ١مل‏ 8) وذلِك عَن طريق_ 
الصلوات ألتي يرفعون بها التماساتهم والتي يعبرون فيها عن 
ثقتهم فِي الله (من 14: ١٠؛‏ 7:40 [7]). والحافز لِدْلِكَ يَكُونُ 
مرده عادة سوء جالتهم وعجزهم عَنَ الدفاع عَن أنفسهم؛ إلا 
أنهم كانوا مستقيمين نسبيًا. وإَِى جانب ذلِكء تَتكُلَمْ عِدَهِ نصوص 
بشكل مُحِدَّد عَن تدنيس الهيكل (مز: 4/,؛ إش 4١6.:55‏ حق 
77). وتسبعى إِلَى دفع يَهْوَه إِلَى إكرام إسمه. ومثل 4 
النصوص لا تستند عِلَى بر إِسْرَائيل لخلاصها مِنْ أعدائهاء بل 
تستند بالأحرى إِلَى عظمة الله ورحمته. وأخيرًاء فكما أنه كان 
عَلَى إِنرَائِيل أن ثثق بيَهْوَة لكي يخلصها مِنْ أعدائها الطغاةء 
فقد كان عليها أيضًا أن تختم التماسها بالشكر لخلاصها مِنْ 
خضومها (مز :1١17/‏ 4:49 1 ا كن 
1). وكان عليها أن تعرف مِنْ خلال تسبيحها أن الله ياعتباره 
الظرف الثالت فِي المَعادلة» هو العامل القعّال الذي له اليد 
الطولئ فِيْ علاقتها بأعدائها. 

موضوع الانتصار لا ينتمي لنوعية القومية.العمياء. فقد كان 








لغيق 


عَلَى إِسْرَائِيل أن تكون مطيعة للنامئوس» مخلصة لشخص يَهُوَهُ 
لكي تحتفظ بوضعها المميز (١مل‏ 8: 17؟؛ نح 15:5 - 117). 
ثانيًا: الكثير مِنْ آلْمَرَامِير واضخة مِنْ جهة أن إِسْرَائِيل لم تكن 
الععتدية» وقد صُور العدو عَلِى أنه هو مَنْ بدأ النزاع (مز :7١‏ 
1 4ل كت 4 زم] كا زدم؛ فلار ككل 
0). وقد صُور أعداء إِسْرَائِيل بأنهم مُفرطون بالفعل فِي 
القسوة وإلحاق الأذى :8١(‏ 9/[.5]؟ 7١7‏ :8 [1])؛ ومتكيرون 
(75.:44 [17])؛ وبغيضون (حز ه7: 41١‏ مز 18: 11)» 
ومُخلدعون (عد ©1: /1١ء‏ 14). ويشير هد ج. ان ل 
وسوس ] إِلَى أن اتكال أعداء إِسْرَائِيل عَلَى ةو تهم العسكرية» فِي 
حي أنه كان على إنتازيل أ تتكلن على يفره وحده (من .06 
(126 ,مساعوط عكر برومامء:17). 

والغديد مِنْ النصنوصن يخاطب الأمم الأجتبيّة نفسهاء أو تتحدث 
عَن ردودهم. وعَلَى الرغم مِنْ أن نصوصًا عديدة تعتبر أعداء 
إِسْرَائِيل كآلات دينونة الله عَلَى إِسْرَائيلء إلا أن العديد 

مِنْ النصوص تتكُلّم عَن عَقاب الله للأعداء الأجانب لسلوكهم 
العدواني (حز 58: © إر 226 415 نح 3: 11 .)١7‏ وهنا 
تخطّى الأعداء حدودهم بالفعل الرّبّ. وإضافة لِدلِكَء فإن أولئك 
الَذِينَ كانوا يكرهون إِسْرَائِيل كانوا يتعرضون للعقاب أو الوياء 
حين كانت إسْرَائِيل تلتزم بالطاعة. وَلِذْلِكَء كان مِنْ الأمور. 
الخطيرة مهاجمة المختارين الّذِين كانوا مخلصين لربهم (تث 
رد اي 2 


والموضوع الأخير هو المفهوم الذي استطاغ الأعداء الأجاتب 
تحصيله عَن يَهْوَة : كان عَلَى إِسْرَائِيلَ أن تلتزم بالسنلوك الأخلاقي 
حَتَّى لا يوبّخها أعداؤها (نح 5: 4). وعليها أن تكون يقظة 
بالنسبة للفكرة التي كونها عَنِها أعداؤها بسبب وضعها كشغب 














مختاز (7"صم 014:97 كذلِكء أحفيت إسْرَائِيل مِنْ .دينونة. 


كاملة ودُركت لها بَقِيّةُ حَتَّى لا يعتقد أعداؤها أنهم انتصروأ 
بجهودهم وليس بفضل الرّبَ نفسه (تث خيية؟ 


". أعداء اطرء مِنْبَن جنسه. عَلَى غرار الأمة تم تشجيع الأفراد 
عَلَى أن يلتمسوا مِنْ الله المَعونة طَيِدٌ أعدائهم. وَعَلَنْهمْ أن يظلوا 
أمِناء لله وأن يظلوا فِي المهمة المَعينة لهم عَلَى رجاء أن يتدخل 
الله لصالحهم (إش 57: ف عا ١:0‏ 0. وهالازج ا 0 ينتصن 

أَنْييَا فقط (إر )١ :١©‏ يل وربات البيوت أيضًا (١صمٍ‏ 
»)١‏ وكان عَلَى الجميع أن يعرفوا أنك 'تَمََئُ ل جه 
خُصومي“ (مز م). ويمكن لهذا الخلاص أن يعمل كشكل. 

مِنْ أشكال الراحة» فالأعداء حين يزوا هذا التجاح الذي حققه 
الإله الواحد أ مْكِنُ الثقة فيه نوف يتملكهم الخزي (مز 8”5: 
1 ومِنْ ناحية أخرىء الهزيمة المحققة لأعذاء المرء تُمتّل 
رجاء للشخص التقي (عد 4١١:77‏ ١صم‏ 317:58 53 31؟ 
أصم 4: 8). 

هذه التعزية التن نجام وليدة خزي العدؤ لا كل سؤى 
جزءٍ فقط مِنْ صورة أكبر (مز 5: 4]01[3١‏ /1(: 45 109: 
1). والكثير مِنْ نصوص غ. ق تتَضْمِنْ دعوة لأن يدعو الفرء 
لأعدائه بِالْخَيْرٍ (مثل؛ 84 ), وماجاء فِي خرن 71: 4 - 
يعد تُموذجًا للموقف الإنسّاني الذي يتبناه ع ق إذاء الأعاه 
«إذّا صَائَفْتَ قَوْرَ دوك أو حِمَارَهُ شَارِداء رده إِلنِه. وَإِذَا رَآيِتَ 














حفان 


ارَفْعْةُ مَعَهُ»..وليس عَلَى المرء أن يتجنب إتخاذ إجراء عقابي * 


ضيدٌ عدوه فحسب: بل إن الدَامُوس يطلب مِنْ الإسْرَائيلي أن 
يصل إدرجة المغامرة في عمل الْخَيْرٍ. مثل؛ إِنْ جَاعٌ. عَدُوّك 


أَطْعِمَهُ خُبْرَاء وَإِنْ عَطِش إِسْقِهِ مَاءَء (أم ©؟: 7١‏ - 077)» وهذا : 


عمل.له نتيجة بناءة بالنسبة للعدوء كما يجلب بركة يَهْوَه (امل 
كا 6ك وقسوة المرء المفرطة ضدٌ عدوّه أمر غير جائز 
(أي :5١‏ 15) حَتَّى عَندما يَكُونُ المرء له اليد الطولى عَلَى 


عدوم ار إزالكن الخفنة ابم هر للدي وزيز كعكء 


[7]» حيث يسبق دليل البزاءة تقديم العريضة). 
وعمل الْخَيْرٍ هذا ل وُصف في الكتيات القائوية وبر 
الحكمة دُكر كثيرًا فِي الأجزاء القصصية فِي ع. ق. وهكذاء 


اعتبر دَاوُد تقيًّا وجديرًا بالثناء في تعامله مَعَ أعداء مَعينين» 
وكثيرا مما.كان يُولَد الدهشة سواء فِي أعدائه أو فِي معارفه (حَتَّى 
شَاول نفسهء ١صم ١1:74‏ [ ٠]ء‏ وأولتك الَدِ كذبوا بالنسبة 
لقتل قنَاوٌل (؟صم 4: 8)» والكوشني. بالنسية لأَبْشَالُومَ (؟اصم 
0) وَأَبِيشَايَ مرتين فيما يختص بال فِي ١صم‏ 15: 4+ 
وبالنسبة شعي فِي اصم 71:15 - 11 [75 - 14]). وزبما 





كْتَفسِك . أنا الوّثُب“ (لا 5 6 


وتوْضياكَ زدود الأفعال التي تتخذ ضَيةٌ أعداء الرء ثم تل 

بعد إلى مستوى ع..ج» غير أنه يوجد بين ثناياها قدر قي مِنْ 
العدالة. وبوسع المرء أن يأمل فِي الراحة والتعويض فحسب مِنْ 
الأعداء إذا كانوا أشرارأ وعدوانيين» وإذا كانوا أكثر مِنْ المرء 
قوة. ما وأن تفرح للشقوط المفاجئ لأحد الأعداء لأنّهُ بمثابة 
فهذا أمرٍ مرفوض. “لا تفرخ بشقوط عَدُوْكء 
ك إِذا عَذَرَ لتلا يَرَى الرّبُ وَيَسُوءَ ذلك في عَيْنَيهِ 
عَضَبَةُْ“ (أم 55 11 - 04), 


وهذا المئع يبدو أنه يتعارض مَعَّ مَا جاء فِي مَرَامِير اللعن.(مز 
)٠ 01‏ مالم يأخذ المرء في حسبانه موضوعين بارزين 

فِي النصوص ذاتها. الأوّل هو أن الكُلَ تحت نطاق تدبير يَهْوَه. 
ادر فل اذ الضعيف وإدانة الظالم يُعد أمرًا أساسيّاء سوام 
فِي مَزَامِير اللقن؛ أو فِي سر أَمْتّال. ومجاولات اعتماد الإنْسّان 
عَلَى نفسه أثناء المحن أمر:غير مسموح به؛ فى الشخص 
المضطهد أو المظلوم أن يتزك:محنته بين يدي الرَّبَء أمًا الذي 
ول نك فيه ينيم بض حارج عاق جد لز 









يَعْوَذ الذي 0 هذا القثرٌ تف ويسطية 1 
لْعَرَامِير وُصفوا بأنهم الأشرّار 272503 [2> 855107#4] أو 
ووط 8 1154 مز 7 11 ١:09‏ [ل]ك 1ق 
[4]. فاعلو الإثمء الَّذِين يطرذونني 575 [ل> ]8٠١7#‏ مز 
1 5[ مل : ؟) أو الأشرَار | دناطتم زم ع .كمع 
لا لاف قات 26 43٠١‏ (4: ه), وعلاوة عَلَى ذلِكَ:يذكر كراوس 
ثلاثة تشبيهات مجازية تشير إِلَى هجمات هؤلاء الأعداء الأثمة 
المروعة» جيش عدواني يهاجم العزل اين ليس لديهم وسائل 
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عداء: لاهزت 





للدفاع عَن أنفسهم (1؟: 57-47: ؟)؛ صيادين (: 5-[1]؛ 
١‏ [7])» ووحوش مفترسة.(!: 7). بل إن البعض يعتقد 
أن الأعداء يستخدمون قوى لها علاقة بالسحر والتنجيم (,وده1 
أعماعصنوهكة؟ انظر مز-55: 1١1‏ [17]. 

وأهمية حاجة الإنْسّان الملجةللعدل فِي تعامله مَعَ أعدائه نجدها 
أيضًا فِي النصوص التي تتحدث عَن كون الشخص مكروما 
أو خصما فِي علاقة مادية, وقد سمح للمرأة بصيغ مَعينة مِنْ 
الحماية (عادة مَا تكون الطرف: الأضعفه وِلِذلِكَ هي الأكثر 
تعرضًا للظلم) إذا ما أخفقت فِي كسب ود زوجها (تث 77: 7 
١ 75 417 -‏ - 4): وكانت تُمِنْح حماية قانونية إذا كان الأمر 
يتعلق بكراهية زوجها لها فحسب. ولابد أن تُوجد مذنبة بشكل 
قانوني بارتكابها ممارسات بذيئة» وإلا تتخذ إجراءات عتابية 
بد الزوج. وفِي.حالات تعدد الزوجات يَكُونُ احتمال أن تفقد 
الزوجة محبة زوجها أو أن تكون أقل خطوة أمر شائع للغاية 
(تك 159: اث للء اصم ١‏ : ؟) حَتَّى أنه كان يبحث فِي الدوائر 
القضائية الإسْرَائيلية (قث :7١‏ 2:38 11) . والموضوع الغالب 
هنا هو أن الرفض لا يجب أن يعقبه ظلم. وعَلَى غرار ذَلِكَ فإنه 
طبقًا ل لا 18:18 كان الزواج مِنْ أخت الزوجة الحالية ممنوعًا 
أيضّاء ولعل السيب فِي ذلِكَ أن المئافسة بين الأخوات قد تستمر 
بسهولة فِيْ الحَيّاة الزوجية. والموضوع فِي مثل هذه الحالات 
الزوجية هو العدالة, وعاطفة الكراهية التي قد تحول شريك 
الحَيّاة (الزوج/ الزوجة) إِلَى عدوء كان لابد وأن يتم السيطرة 
عليها وكبحها لصالح العدالة: وعَلَى ذلك فإنه في بعض الحالات 











. تتضمِن هذه القوانين.عقوبات اجْتِمَاعية. 


والاهتمام بإقامة العدالة .كانت وراء الإشتراطات الخاصة 
بالحكم فِي قضايا القتل.: وكثيرًا مَا كان يُطرح فِي هذا الصدد 
السؤال حول ما إذا كان القائل فِي السابق عدرًا للقتيل (تث 4: 
13: 4ع 5) وما إذا كانت الكراهية هي :التي دفعته إِلَى 
القتل (عد ©؟: ٠١‏ - 1؟؛ يش :7٠١‏ 2). وبهذه الطريقة يُمْكِنُ 
للقاضي أن ينجح فِي.تطبيق العدالة عَلَى نحو سليم. 

وأخيرّاء فإنه مثلما كانت إِمْرَائِيل مضطرة لأن تنظر إِلَى 
العالم في نطاق أكبر مِنْ نطاق مِنْهاء ومن ثم أيضًا توجب عَلَى 
المرء: أن ينظر إِلَى شخص يَهْوَهُ بنفس هذه الطريقة» وبالتالي 
ينظر إِلَى قيم يَهْوَ عَلَى اعتبار أنها.هي التي تحدد أي علاقة 
بالخضوم أو الأعداء. ويظهر هذا البُعد فِي نصوص غديدة حيث 
نرى القادةٍ - وهم زجال لهم اليد الطولى؛ قد ضُوروا وهم بشكل 
زائف يرون العالم بطريقة مزدوجة ومبسطة. وفِيما أخذ نجم 
شال في الهبوط بدأ ينظر إِلَى كُلَ شخص عَلَّى أنه إِمّا مَعَه وَإِمّا 
ضَيدّه. بل وختى :أعداء الأمة أضيخوا عَتذة هم أعداءه شخصيًا 
ِلَى حد أنه نسي لأوره بأنه كسيّد للشغبُ عليه أن يخدم وعَلَى 
ذلِكَ يَكُونُ عَلَى علم باحتياجاته (١صم 45٠ 3 4 2١5‏ /1: 475 
قاء تك /1: 44١‏ لاصم 194: * [9]). وبدأ شنال ينظر لاو 
عَلَى أنه عدوه قحسبء لأن دَاوْدَ كان يهدد بقاءه*ولو كان شَاول 
قد نظر إِلى الله باعتباره الطزف الثالث فِي المعادلة» لكان قد 
ر مختلف. ولكنه عِوَضًا عَن ذَلِكَ» كان مِنْ 
ي تمكن مِنْهء وابتعاده عَن الله أن قاده ذلِكَ إِلَى 
فِي ١صم‏ 7: .)١‏ فشاول لم يدمره الأعداء بل 










44١ 


دمره الله تفسه (قا؛ أيضًا آحَابٌ فِي ١مل 497:9١‏ 717: 8). 


". عداوة/ كراهية البشر. العاطفة الأكثر ارتباطًا بالأعداء 
هي الكراهية أو العذاوة. والعلاقة اللاهوتية بين هذه العاطفة 
والصفات التي خُلعت عَلَى الأعداء تظهر في بَنِية اللغة نقسها. 
فَفِي اللغة العبَرّيّة» كُلَ أشنكال الأسّماء الرئيسية للأعداء مشتقة 
مِنْ صيغ لفظية تشير إِلَّى نوع مَا مِنْ العداوة أو الكراهية 
وعإطقة الكراهية نفسها لم تكن الموضوع الرئيسي فِي كثير مِنْ 
النصوصء يل الشئز الَّذِي هو موضع الكراهية. لِكَ أن الشئ 
الَّذِي يُكره يُعد أمرًا حانئماً لإصدار الحكم. مثل؛ أن تكره الرَّبّح 
غير الشدرّيف كان شرطأ للقيادة التقية ((آخز ٠ :١/‏ قال م5 1: : 
71 38 5١)ء‏ فِي حين أن كراهية التأديب تجلب الدينونة (مز 
٠ه‏ /ا1١ؤقاء‏ أم ه: 437 215 0), 


.والكراهية تكون فِي بعض الأحيان مطلوية أنْخُضُوا الشّرٌ 
وَأَحِبُوا الخَيْرَ دا الْحَقّ فِي البَابء لَعَلَ الرّبٌ إلة:الْجتُودٍ 
يَتَرَامَفُ عَلَى بَقيّة يُوسْفَ“ (عا ©: -:)١5‏ وكراهية. الكذبء 
وطرقه أمر جدير بالثناء (مَنَ 115: ٠١52078‏ 41515 أم 
17: 2)ء وهكَدًا كان الحال بالنسبة لكراهية الإثم والتّرٌ (مز 
١ ©‏ [8]؛ 917: .)٠١‏ وهناك وعد الله بالنعمة لأولئك الّذِين 
يكرهون جماعة الأثمة (مز 5؟: 5) وكذلِكَ للذين يكرهون 
عبادة الأوثان (مز :5١‏ 7[.3])؛ وكذلِكَ لن يكره أولئك الَّذِين 
رفضوا الله (175: 71 57). وقد وُعدت يركات الله لأولئك 
الّذِين يكرهون جهود المرتدين فِي عبادة الله :٠١١(‏ ”7)» أد 
ذوي الرأيين بالنسبة للناموس ١١5(‏ 0 

وَعَلَى. النقيض: من كلاه هناك أشياء مُعينة ظلب مِنا ألا 
نكرهها مثل المعرفة (أم :١‏ لاء 15)» والأمانة (79: 55؟)؛ 
والحكمة (4: 17)» وكذلِكء وكما ذكرنا سابقاء التوبيخ (9: /؛ 
:154١‏ 54). وأولتك الَّذِين يميلون نحنو اختيار كراهية 
الْخَيْرٍ تراهم يكرهون الصديق (من 54: 7١‏ [97]؛/أم 58: 
٠١‏ الصلاح (مي ؟: ؟) وَمِنْ ثم الله (تث 3: 4؛ من 407: 7). 
وهذه النصوص تتسم بأمرين: مُنّاشدة لأن تختار» وعمل يتسم 
بالرفض: وبالنسبة للأمر الأوّل» فإن الهدف مِنْ هذه النصوص 
هو إيجاد أو التشجيع عَلَى حالة مِنْ الالتزام فِي أولئك الَذِين 1 
تخاطبهم هذه النصوص. ولكن يَكُونُ المرء بارا ومخلصًا لِلرّبَ 
عليه أن يتخذ كُلَ حزم موقفًا ضيدٌ الثدّرّ. وهذا الالتزام لم يُفصل 
عَن عاطفة الكراهية. والمحفز عَلَى مَعَارضة الثّرّ كان مِنْ ‏ . 
الناحية العاطفية فِي حين أنه فِي الوقت نفسه كان عملاً واعيًا ' 
ناجماً عَن الإرادة. 






وأن تكره شَيْئا فهذا مَعّناه رفضه. وقصة تَامَارَ وأَمنُونُ توضح 
هذا المفهوم بِكُلَ جلاء. محبة أَمْنُونُ لثَامارَ تخولت بسرعة إِلَئ 
كراهية؛ والنتيجة المباشرة لمثل هذه العاطفة هو الرفضء وهذا 
ها تضوره كُلمات أَمْنُونُ لثَامَانَ بك وضوح: ”قُومِي انْطلِقي“» 
(7صم 3 7: 16) : وقد تضرغت إليه تامار أن يعكس قراره (ع. 
0 0 فض (كرهم) 









أخيه إلا أن يثد يثبت الحكمة القائلة: “”مُيْعَِضل 


مل 


عداء: لاهفزت 





وعَلَى الزغم مِنْ أنه يتم النظر” إلى الكراهية عَلَى أنها 
أمر إيجابي بل وضروري بالنسبة للإِسْرَائِيلي التقي» إلا أن 
عاطفة الكراهية كانت فِي الغالب تأتي سلبيًا عَلَىْ النقيض مِنْ 
المحبة. والكراهية ليست إلعاطفة الطبيعية للإنسان البار. وي 
سفرالأمتال» أن تكون مكروما (وَمرفوضًا) مِنْ قبل الناس 
الصالحيد . معّناه أنه ينيغي تجنبك يقدر الإمكان. وَعَلَى ذلِك» 
هناك نصائح عديدة 3 تهدف إِلَى تجنب المعّارف والأقارب الَّذِين 
يميلون إِلَى المخاصضمة أو العداء. وإذا تآمر الشخص بنوايا 
عدوانية» سوف يُواجه بالكراهية (أم 5 :)١7‏ كذْلِكَ عَلَى 
المرء ألا ينكث أكثر مِنْ اللازم فِي عَن ذلك 
كراهية (أم 8؟: )١[/‏ لل ل سيت ل العر موب 
فيه كان يستهلك طعاماء أو يشغل دون داع أماكن الإيواء» أو 
يتسبب فِي ضياع وق قت قريبه. والقريب لا يمكنه طرده بأدب» 
ولكنه يتحمل متاعيه فِي صبمت: ولعله لهذا السبب نقرأ الأقُوَال 
التي مفادها أن الفقير مكروه مِنْ قريبه (5 ١‏ ١٠)ء‏ أو إخوته 
(بسبب الالتزامات المترتبة عَلَى رابطة الدم أؤ العشيرة (19: 
7). وعَلَى النقيض مِنْ ذَلِكَ» يجب أن يُفضل الفقر أو الأصول 
المالية المتواضعة عَلَى الثروة إذا كان مِنْ شأن الثروة أن تأتي 
مَعَها بالكراهية (15: 17). والأمر الثابت فِي هذا الموضوع هو 
المشورة بتجنب العداء. 

وتناغمًا مَعَ المشاعر الأخرى التي تُوقشت فِي ع. ق؛ يجب 
التحكم فِي الكراهية وعدم السماح لها بتخطي الحدود المَعقولة» 





غير أنه لا يجب إنكارها. قارن إستخدام الكراهية فِي جا 7: 1/4 , ٠‏ 


5 500 حيث ذُكزت الكراهية والحماسة والمحبة فِي إطار 
متواز باعتبار أنها لازمة لحيوية الإنْسَان أو حياته.. ومِنْ بين 


علامات كون الإنْسَان حيًا أن يتفاعل مَعَ المحية والكراهية (أى . 


الرفض). إنها كراهية الأمور غير الصحيحة والتي مِنْ الجلي 


أنها خاطئة. كما أنه اعثُبر .مِنْ غير المناسب أيضًا أن يُخفِي» 


الإنسَان كراهيته. الذي يخفون كراهيتهم وُصفوا دائما بأنهم 
مخادعون أو كذابون (أم :551418:3١‏ 34 35 231/434 
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:. أعداء إلله. عِنْدَ وصف إلكراهية الإلهية اسكُخدمت الكُلّمات ' 


الرئيسية المستخدمة للتعبير عَن العداء باستثناء كلمة اها[ 
َتّهمٌ حالم ما التعبيرات الاسْمّية الأخرى فيبدو أنها 





كانت تستخدم بالتيادل (تث ؟5: 41 - 45؛ من 54: ١‏ [5])» 
وَعَلَى غرار النصوص التي تشير إلى الأعداء اليشريين ”نجد 
أن لله خصومًا مِنّ الأقراد أو أعداء 


مشتركين. ولم تلق إِسْرّائِيل 
القوميين قحسي لكن 
عَلَى أي حالء تدخل 
0 
عمياءٍ. لله بكراهية أعداء مايل بل“ إستوجت علي. إفترائيل 
أن تكون إِسْرَائِيل ذات فكر واحد مَعَ إرادته (خر 717: 477 
قض 5: .)5١‏ وأعداء الله هم الأَشرَار (مز 01١:97 47٠:91‏ 
والظالمون (إش 1843517 نح .)١ :١‏ وَعَلَى غران 
ما ذكر آنقاه كيرا ما يُخِلّص الله ليس بسبب نقاء إِمسرَائِيله لكن 
لتحقيق العذل (إر 47: »)٠١‏ ولتمجيد امنْمّه هو (تث' ؟5: 27؛ 
إش 14: ؟ [1])» أو استجاية لحاجة إِمْرَائِيل إِلَى الرحمة (إش 
كا 






والأهمية التي أوليت للعدل أهمية بالغة حَتَّى أنه حين نزعت 


نافيل إلى الثّزء أصبحث هي نفسها عدوة للم (إد ؟!: :4 * 






؛مي 8:1). 0 
و! إِنّي أَسْتَرِيحُ مِنْ خُصَمَائِي وَا 


مرا 4:1 - : 
ِلْجنُودٍ عَزِيزٌ إِسرَائِيلَ: 








(ع. 77 -27). وتتحدث النصوص التي ذُكرت غَالِيه عَن 
العقاب المشترك لإسْرَائيلء غير.أن فقرات.أخرى تتحدث عَن 
علاقة خصومه بين الرّبَ وأفراد أشرار.مَعينين داخل الأمة 
(إش 5ه 414 كت ), 

ولم يكن يَهْوَه هو 
يصير عدوها إذا لم يسمح له الإسْرَائيليون لأن يَكُونُ حاميهم. 





. وحين يتنكرون للعدل أو لش يصبح عدوهم البريع القَضتب. 


وتجد كُلّمات' الَضَيه الجماسة أو الكراهية. متنائرة فِي هذه 
النضوص: وقرار يَهْوَهْ أن يَكُونٌ عدوًا لإمبِرَائيل برره تحفيز 
موضوعي واضح وعقلاني غالبًا مَا يُربط بينه وبين هدف بِنّاء 
يَكُونُ لدى يَهْوَهُ لشغبه الَّذِي تم تأديبه وتهذيبه (إش :١‏ 54 - 
ا 3 

0 ما يُيخِصَّةُ يُنْخِضَهُ اليب تتحدث بعض النصوص عَن مَأ يبغضه 
الله نفسه. وكُلَ هذه النصوص تستخدم التعبير 8819؛ يجيء 
مِنْ تشكيلة متنوعة مِنْ الأنماط الأدبية: القانونية» النبوية» أو 
الحكمية. . وتقع الأمور التي يبغضها | تحت نوعيات عديدة» مِنْ 





معينة (تث 37 ا : .)١5‏ وَنِنْ بين الأمون 
التي حفزت على هذه الوصايا أثها تمن منارسات يبخضها 
الرّبَ (ولا سيما مَا جاء فِي 17: »)7١‏ وأن: متل هذه الممارسة 
تُعد خيانة لمشينته ومِنْ ثم لشخصه (قا؛ أيضبًا إر 5 4: ؟). ومع 
ذلِك» فالّدِي يكرهه الله ليس سلوكًا طقسيًا نجدًا. ذْلِكَ أن غَضَِ 
الله يمتد لِيشَمل ممارسة القَدِينَ الزائف حَتَّى داخل عبادة الرّب 
نفسها (هو 9: 5١4.عا‏ 5: .)7١‏ وكراهية هذا الزيف ليمبت 





مجرد رد فعل عاطفيء لأن لهذا الزيف غواقبه الوخيمة. فهو: 


يحول دون سماع صلواتهم (إش »)١ 5 : ١‏ أو يؤدّي إِلَى الدينونة 
والسبي (هو 5: 416 عا 5: ,)1١‏ 


والأمر الأساسي ال يَكُونُ موضع عَضَب يَهْوَهْ هو السلوك 

غير المبليم مِنْ قبل إِْسَان نجو الآخرين, . وفِي ثلاث مِنْ النصوص 
الستة التي ذُكرت عَالِيه بخصوص العبادات الخاطئة (تث :١7‏ 
١‏ إش_١:‏ 414 عا 5: ١1)ء‏ فإن الظلم أو القمَعَ يشكل جزءًا 
مِنْ الأمور التي تحفز عَضََب الله. وثمة فقرات أخرى تصف 
الرّبَ بأنه يكره القدّرٌ والخداع والحنث باليمين (مز ©: ى لوال 
أم 5: /ا3ء 318 419 8 17؛ زك 8: 17)» العنف والقتل (مز 
١‏ ه؛ أم.5: )١١7‏ والطلاق (ملا 7: )١5‏ والغطرسة (أم 5: 
/11 ؟1ءغاة: 4). 


وفِي الحالات المذكورة عَالِيه نجد أن الإسْرَائِيليين وليس 
الأجانب هم الَذِين بصفة أساسية موضع كراهية الرّبٌ. ومَعٌ ذَلِكَ 
فإنه فِي ملا :١‏ 27 ذُكر أن الرَّبٌ أحب يَعْقُوب وأبغض عِيسُو. 
ومِنْ الجلي أننا هنا بصدد نض قومي. ومَعَّ ذلِكَ» ويحسب مَا 
يُفْهم مِنْ السياق» فإن هذه كلمة تعزية للإمنرَائيليين الّذِين كانوا 
فِي دهشة مِنْ ازدهار الأَدُومِيّين وتدهور حالتهم هم بالرغم مِنْ 








ننثا 


أَعْدَائِي“ . (إش :١‏ 15). والباعث وراء هذه القسوة هو الظلم. 


الإله القومي لإسسْرَائُيل فحسب» ولكنه قد ' 








عدالة: لاهزت 





ولائهم ليَهْوَة. 0 
ليس ذلِكَ كمحاباة قصيرة النظر. والكُلّمات الخاصة بكراهية الله 
أو غتبه نجدها ِي كُنَ المجادلات الست التي وردتفئ مبفر 


” مَلآَخِيء والتي وُجهت خمس مِنْها للإِسْرَائِيليين أنفسهم. 


يكره يَهْوَهْ بالفعل الخيانة» والديانة الزائفة؛ والغطرسة 
والعدوان» والأذىء أو السلوك البشري المُخادعء ومَعٌ ذَللق» فإن 
هذه أكثر مِنْ لغة تخلع صبفات بشرية مِنْ ثقافة غير محرفة لم 
يتم تعايمها بعد فِي طرق الاتصال المجردة. واختيان هذه اللغة 
الواضحة يتم عَن القصد الواضح للنصوص فِي كُلَ موضع 
آخر وهو رؤية الله كشخص الَذِي بِكُلَ وضوح يرفض بعَضَّب 
السلوك العدواني وغيرٍ الأمين. وإذا كان أحد يستاء مِنْ إلهُ 
الكون لأنّهُ يكرهء عليه إِذّا أن يستاء مِنْ محبته (إش :1١‏ 8). 
بغضاء عداوةٌ عداء: هد [طصرة'] يُعَادِي 0077# سه 
55 [تبمرهى]» يقاوم يَصُرُ # 116/) لم “لالظ [رك] 
(كره ه» أظهر عذاوة» اضتطهدء 8408#)؛ سه اج [قبة 5 ] 
(المتّهم» الشيطانُء #/الا82)؛ > 97أ8 ['4872]» يُبْعَِض» 
شخص عدوء 8517#)؟ سه رس [*56787] (خصمء عدو 
كلامم ه عداع: لاهوت 


البيبلوجرافِيا 


:1:212-18 18201 :2:811-15 "110771 :1:533-37 2711217117 
ركنجآه ىر ع[0ه8 111 :جز وعم [زباظ 17:6 لصداع 81 .11 
2 كه نوؤزه17:201 ,كننةككا .[-.11 :2:205-9 701 رألمعطء81 ./77 
-و[ وذ عداووط 171:6 ,أعكاعص :1/10 .5 :125-36 .1986 ,كةاباموط 
عوتمنع“ ,مععومنه .11 :1:195-218 ,1962 ,صظ7701 5 اءه» 


' -265 ,1953 ,7/713 ”,الوط .1200111 سداد معع مد ةلتعدعء8 


5 :إعلامرآ لصة ردمنئة أ لهاع 1-مه71 رعنه11“ راطهلمعة5 .>1 :72 
4“ ,116 ذامان5 ,17 :1 :343-55 .1962 2771755 ”,17-20 .26 
.345-55 ,1960 عمهنال .220 .م052 غ3 


بروس بالويان «رهزم[ه8 ععاظر 
آباء مَا قبل الطوفان > قايين وشبيث 
إبادة + 5985# (717! [2161/]» دمرء أنهى: أتمم؛ أكمل) 
يدهن + 410/4 ه (1210/ [:2567]ء يمسح بالزيت) 
جواب > 55494 (1739 [امبرت'] أَجَابَء رد يَشْهَدْ 
عَلَي) 





عدالة (2:2 [/مصكة::]ء أسم. دينونة [قضية؛ محاكمة: 
ممارسة» قرار]؛ عدل» حقوقءقانون» متطلب» ممارسة 
[74؛ ه])» < "اده [لددمى]ء قل يِْعل.» يُعَلّْ. دَانَ» يُنقدُ 
حكماء يَحْكمٌُ 2ه 1 

ش أ . ق وُجدت أَسّمَاء قريبة الشبهء بالرغم مِنْ ندرتهاء 
فِي أوْغاء +#دزء سلطة قضائية». حكومة 3 :1 ,11/5 
7 571» سيادةء قا4 يي خِ اليه رو [اعهه0 .11 
177-2 ,1984 ,53 «0) وفي الفينيقية #رروبر: (يسودء سيادة 
سلطان 2 ,1 47 ةنطف :705 ,27/1751» قاتون» سيادة). 
والعبارة الأؤغاريتية ه[بر+ج:م: [وويره سأل عن مصير الطفل 


لربّمَا تتوازي قض ١7 :١7‏ (2727 ,171 ,24.2714 25) ومن 
ناحية الاستعمال» بالرغم مِنْ أن ذَلِكَ ليس في الشكل»ء الأكادية 
٠)‏ 1247 ,70م تقابل العبَرْيّة اةه. إِنّ الإله 
آلْمَلِك كضامن للعدالة أمر مؤكد فِي ش. أ. ق:.الأؤغاريتية, 
والفينقية. “وبر / “ويب ووىء الحق والمساواة» .والأكادية : 
سوك ةر رم 1/: الحق والعدل» تمائل أسامًا العبَرّيّة 
جاده تتم (انظردز ملعيال [عندمى ,ملاقما18 
.حك باعم «جمء[7 ااتعاعتتك 1716 2 0710 أعه«15 1ترعلم دك ” 
1-2). 

ع. ق جاده مِنّْ آم الكُلّمات العبريّة الي استخدمت 
بالتشبة للعدالة الإلهية والبشزية. واقو 
وَالَّذِي يصف فتئة واسعة مِنْ الآنشطة الَيِي تتضمنها عملية وضع 
النظام وحفظه (1154372)» و 2202 املم فاعل يُشين بصفة 
أساشية: ‏ لعمل أَوْ عواقب عمل مَا تتطلبه 8221 وهذا يؤكد 
إستخدام. ا عَلَى أنّهَا الموضوع الداخلي للفجل د82 
(تث 5 6 ١مل‏ ": 478 إر 0: 4١4‏ مرا 7: 404 حزن 
5 8ط؛ 9[: ه4؛ زك ل: 44 4: 15). وهكدًا يمكن أن 
تشير إِلَى النواميس والتعَاليم السماوية» وإلى نواح مختلقة مِنْ 
العملية القضائية (محكمة» قضية» إدّانة» قرار قضائي؛ حكم). 
أو إجراءات سلطوية أخرى.تكون ضرورية لاستعادة النظام 
والمحافظة عليه؛ وإلى النتائج المقصودة مِنْ هذه الإجراءات 
(العدالة» الدفاع عن الحقوق). 

التوزيع الإحصائي لكلمة (ْا2 في ع. ق هو الأسفار 
الخمسة. 3٠١‏ .الأسفار . التاريخية 8١ب‏ .الأنييّاء. +5/, 
آلْمَرَامِيز وَالْمَرَائِي إ, أسقار الحكمة ؟7/, .والكلمة ترد 
بالأكثر في آلْمَرَامِيرء وسفر حِرْقِيَالء وإِشَعْيَاء. وجاءت بصيغة 
المفرد 7١1(‏ مرّة) لكي تشير أساسًا إِلَى أعمال إدانة فردية» أَوْ 
إِنَى العدالة بصفة عامة» أمَّا في صيغة الجمع فوردت (7؟١‏ 
مرّة) وجاءت لتشير بصفة أساسية إِلَى تواميس إِمْرَائِيل؛ أؤ 
ِلَى أعمال عامة للدينونة الإلهية. والفعل الذي ُستخدم كثيرًا مع 
كلمة 021273 هي ااام بمعنى يعمل» ينفذء ا(" بمعنى 

يحفظه وألفعل الأخر كثيرًا ها يأتي مع الأول أ بالموازاة مَعةء 

بالرغم مِنْ أن 7922 كثيرًامَا يأتي بصفة الاسم المفرد. إلآ 
لأن أفعالاً أخرى مستخدمة تتضمن 2211 يسمع (405/872): 

727 ينطقء يعلن »)١4152(‏ 9م27 يقيم (84554): 7727 

د 0 والفاعل بالنسبة لهذه الأفعال 
ا نُ أي شخص كلف أ أو قادرًا ع المساهمة فِي العدالة. 
(الشهء الْمَلِكَء الشيوخء الرؤساءء القٌضَاةء إلجماهير بصفة عامة, 
وكذلِكَ الأشرار الَّذِينَ يفمنذون العدالة). 


ولقَدْ جَاتل جي. ليدك (78-83) 1016 .6 بأن المعنى 
الأساسي لكلمة 120 2. هُوَ المطلوب مِن المرء» أو الواجب 
عليه مَا هُوَ مناسب» أي استحقاق سواء كَانَ مكافأة أو عقوبة. 
وكُلَ المرات التي استّخدمت فيها 21200 تقريبّاء يمكن 
نسبتها إِلَى أحد هذه الفروق الضئيلة. فِي العديد مِنْ إستخداماتها 
المتعلقة بالناحية القانونية لا يَكُونُ واضحًا دائمًا أي ترجمات 
هي المفضلةء » بالرغم مِنْ أن السياق يشير عادة إِلَى سمة العملية 
المنظورة أَوْليًا. عَلَى ضوء إستخدام الفعل المناظرء نجد أن 








2*٠ 


عدالة: 


لاهزت 





التأكيد القانوني الضيقء والتأكيد الأخلاقي الضيق لا يَكُونُ 
مناسبًا (اشتخدمت 77117 ثمانين كلمة أَوْ عبارة مختلفة ترجمة 
لكلمة جإنها2). 


. دلالات الألفاظ وتطورها: الأسّمَاء (والأفعال) الَتِي كثيرًا ما 
ترتبط بء وفِي بعض السياقات القابلة للتبادل مع 211 8 (مثل؛ 
استخدمت فِي التوازيات الشعريةه أَوْ في السياق الأني) تتضمن 
20 (نزاع؛ دعوى) وتشير ِلَى مساز القضية فِي المحكمة فِي 
حين أن 82003 تشير إِلَى القرارء ١7”:‏ (الحكم)» وهي تعبير 
قانوني أضيق نطاقًا مِنْ جاده ولالاءه)؛ باجم / كام 
قانون أو تشريع (51774؟) وكثيرًا ما يترافق مع د 34 
المحتمل أَنّهَا تؤكد نظام قانوني محلي» بينما 2292070 تُشة 
عَلَى القرار السلطويء هذا مَا يقوله رمه :5-6 ا 
94-7 ,الو ز.آ). و دإ 72 بر (1724014)» التي تؤكد عَلَى 
كونه مغيارّاء أن أنه يتصرف بالإقزام مع معيار فِي حين أن 
20 تؤكذ الفعل نفسه. 

بالنظر إِلَى أن معيار إِمْرَائِيل للعدالة يقوم» ليس عَلَى أساس 
قانون بشريء بل عَلَى أساس شخص الله وأعماله ومطاليبه 
وَعَلَى ذلك لا ترد كلمة ©8021 إلآ مرات قليلة نسئيّاه لا تكون 
لاهوتية بشكل جوهري فِي طبيعتها. والأعمال الإنْسَائية هي 
بالضرورة استجابات لقرارات إلهية مُسبقة؛ والتي - طَبقًا ذلك 

- تغكس طاعة/ عصياتاء أَوْ عدالة / ظلمًا (ناموس الله: لاهوتي). 


أمَا وأن أعمال الإنْمَانَ الخاصة بالإتانة تعتمد عَلَى إعلان 
إلهي» فهذا ما أشير إليه بشكل متكرر مِنْ ع. ق. وثياب رئيس 
الْكَهَنّة تتضمن ”صُذْرٌَ القَضَاء* 1 2ظ: خر 18: 
14 0)» وقد ميت هكدًا لأنَّهَا تشتمل عَلَى اليم 
والتميم» باعتبارهما الوسيلة المعينة للدلالة عَلَى مشيئة الله 
للإسْرَائيليين (قا؛ عد 717:. ١؛‏ أم 15: 459 بالنسبة لكلمة. 
تيال انظر 0371 ومما يجدر ذكره أن قض : © تصف 

بَنِي إِسْرَائِيل عَلَى أنهم صاعدون إِلَى النبِيّة (قبورَة وليس 
لقاضي القضاءء مثل؛ لمعرفة مشيئة الله (انظر أدناه) لقّدْ أعلن 
الله نواميسه لإسْرَائِيل عَلَى سَزِيل الحصر (مز 57 :)5١ ١5:١‏ 
وإنه بواسطة روح الرَّبَ امتلا مِيخَا الَّيِيّ بالخق (مِي *: 10 
ومن يطلب (ج2/) الب يفهم كن شئ (أم 4: « : © قاو صف 
6 


١‏ . الإتانة (إصدار الحكم). تخصص 781(8 معنى الحكم 
لما يقرب من نِصف عدد مرات الورود (204) الَيِّي وردت 
فيها 802 العديد منها مِنْ الأفضل ترجمتها ”عدالة»: لأن 
هذا هُوَامَا يُتوقع حين يُتَفِذ الحكم. وهناك دلالات فِي ع. ق 
عَلَى أنه كَانَت هناك مستويات عديذة مِنْ السلطات القضائية فِي 
إسْرَائيل: الشيوخ المحليين عِنْدَ الباب (را 4: »)١5 ١‏ وقضاء 
وعرفاء معينون لكُلَ مط (تث 14:17 #خ<ص :”2 
ن) ومحكمة أَعَلَى فِي الْمُقدّس الرّئيسي للقضايا الصحية (19: 
8) وبعد قيام ألْمَلِكيةء كَانَ الْمَلِك (17صم :١5‏ 27 5.54؛ ١مل‏ 
: : 1) بالرغم مِنْ أنه مِنْ غير الواضح عَلَى النَحْوَ ِنْ الدقة 
ماهي السلطات الَنِي كَانَ يتمتع بها (انظر ماكُلّز جامط0/180). 

0( إِصدَارٍ الحكم: 2< يمكن أن ت تشير إِلَى عملية إِصِدَارٍ 
الحكمء سواء الإنْسَان (تث ١‏ /1١؛‏ امل 9 048ك أم 14 009 


4ك 














الوتيق مع مشتقآت الجَدْر لو زع 


أو بمعرفة الله (مز :١‏ ه 54 6(ؤ 41 1: لاكاجا 9: 05)ء 
وتُسخدم فِي العبارات الَتِي تصف المكان اَذ تتم:فيه الآنشطة 
القانونية (مز :١77‏ 5ء أروقة القضاء (١مل‏ ل: لاء المحكمة, 
انظر أي 9: 7" ترجمة 20117 نؤأجه بعضا فِي المحكمة 
دج واه). 

(ب) الاسم 21200 يمكن أن يشير أَيْضًا إِلَى السمات المختلفة 
مِنْ الغجراء القانوني. وللشروع فِي محاكمة هُوَ أن تدخل أَوْ 
تجلب أحد إِلَى المحاكمة (8413 قل. و هفعيل. : أي 15 ل 
7 44 735:54 من 43 1: 1ك جا 1١‏ 1843: 414 إش "د 
4 مع 239( يُحاكم: عد 55: 4١7‏ يش +7١‏ 45 حزن 44: 
5؟؛ قاء تث 55: ١؛‏ إش 4٠‏ :017 شخ يعد دعواه 010 
وه ون أي :414 7: 4» القضايا الخاصة بسفك الْدّمَاءء 
حز 7: ؟73) بل وحتى يستطيع أن يقترح حكمًا إعد /ا: 4- /ا؛ 
؟ضم :١5‏ 5- تشير إِلَى تزاع المرء 275 ١#[‏ اوه 
١‏ (إش 57: ؛ قاء ١مل‏ 0٠؟:‏ ١4]ء‏ انظر 88-92 لمن 
وَفِي أحيان كثيرة تشير 22120 إِلَى القرار القانوني أو الحكم 
(تث 117 24 ١١؛‏ قا أَيْضنًا ؟مل 5 5 لأخ 19 أي كلا 
مز 144 :45 إ ول :48 حكم بالإعناء أي حكم الموت: 

تث 3:19 417:11 إر 77: »)١١‏ وكذلِكَ تنؤيذ الحكم الخاص 
بالعقوبة (إش 5؟: 5؛ حز 1717: 4 ء 445 55: 70). وكثيرًا ما 
تستخدم هذه الفقرات تعبيرات قانونية أخرى علاوة عَلَى | :5 
مثل يدلي بالشهادة؛ يدين ([552؟] 7نا)» َو يحكم بالبراءة. 
(2”1» [جفييل.] 5٠١5#‏ /ء مثل؛ إش :6٠‏ 4). 


؟. .العدالة. فِي ع. ق الحكم والعدل: متلازمان: ما الفطل 
بينهما فيستوجب عَصَّب الله (تث 13: 5 بالرغم مِنْ أنه مِنْ : 
الواضح أن العدالة ليست قاصلاة عَلَى الحكم (ر 201:2١‏ 
وجذر 358 استُخدم أكثر مِنْ ٠‏ مرّة فِي ع. ق بالارتباط 
د وى 20 تم 
الجمع بيتهما أكثر مِنْ خمسين مزّة في ع ق» ويجب أن نفهم 
222:2 05ج عَلَى أنْهَا صيغة تتيدى فِي اسمين وبرهه:4معط 
ل ”العدل الأجتتاعي» والَذِي ترتيب المكونات فيه ليس له 
أهمية . واستعمل مع الفعل 92 فإن. التعبير الاصطلاحي 
يعني يؤدي أعمالاً صالحة؛ ولي مجرد تُطق حكم صحيح (- 
33-4 ,25 ,فاغمنواةا »اناه 5 م). والعبارة أَوْ جاه 
وحدها استُخدمت أَيْضنًا مع أمّعاء أغرى لتدل عَلَى المساواة 
والإخلاص (275197(9, لإجزت «تو). 


() العدل الإلهي. الْمَلِكِ الإلهي يضمن العدالة لجَمِيع رعاياه 
ويطلبها منهم. والبر جزء مِنْ طبيعة الله (أي 54: 7١4.من‏ 5: 
]4 97: ؟؛ إر:17: 4١‏ صف 5: 0)» وعَلَى ذللقه فهو 
يحب العدل (مز 5: 5؛ /ا: 78 [قاء ت. !. ش. ل 
العَْلء 54:.؟؛ إش8:57). وسؤال إِيْرَاهِيم البلاغي حين تشفع 
لصالح سَدُومَ وَعَمُوِرَةٌ يغبر عن ذَلِكَ أحسن وجه: ”حَاشًا 
لَك أَنْ تَفعل مِثْلَ هذا الأد أن تيت لبر مَعَ الأ قَيكُونُ 
الْبَارُ كَالأَئِيم. حَشًا لَكَ! أَنَيَّانُ (قاضي) كل الأْض 5-6 
عَذْلاً؟“ (تك 18: : 8؟؛ قاء تث 1؟: 44 أي 54: ؟؟؛ إس 
كبر 5: 74 [35). 


























عدالة: لاهزت 





(ب) العدالة البشرية. عدالة الله لها نتيجتان. فمن ناحيةء 
يمكن للأشخاص الإسْرَائيليين أن يلتمسوا عدالة الله مِنْ أجلهم 
ليخلصهم مِنْ الأزمات (١مل‏ 8: 55:58 || ؟أخ 5: هك 179 
مز 114: .)١54‏ ومن ناحية أخرىء يتوقع الله مِنْ جَمِيع مَنْ 
أناط بهم سلطائًا أن يتوخوا العدل. وهذا يبدأ بإنْرَاهِيم باعتباره 
المتلقي للعهد الإلهي. عليه أن يمارس العدل ويعلمه لأؤلاده - 
وهذا فِي تناقض صارخ مع سْكَان سَدُوعَ وَعَمُورَة. وهذا السلوك 
العَايل سينجم عَنْهُ َرَكَةَ لنسله وللأمم (تك .)١5-:18‏ 

لقَدْ حقق دَاوُّد كمَلِك مثل هذا الطلب (١صم‏ 8: ١5‏ || ١أخ‏ 


مك : .)١5‏ ومَلِكة سبا كانت تدرك أن الله يتوقع مِنْ سَلَيْمَانُ 33 


يعمل الشئ نفسه (١مل :٠١‏ 4 || ؟أخ 1: 8)» وقَدْ التمس 
سُلَيْمَانُ مِنْ الله أن ب يسطيه مقارة على إكنهاز هذا العمل امل *د 
580١‏ قاء مز 05: -١‏ 5). 0 





وَل اريِشَاءُ». ونفس السيار يطبق على رجال الكهنوت الَّذِينَ 
يُناط بهم اتَخِاذْ قرارات قضائية (حز 5 أمّا أيُوبء 
فباعتباره من شيُوخ البئينة» فلعله لفت بإقامة العدل» ولذللك 
قال: "َجُبَّة وَعَمَاِمَةٍ كَانَ عَذْلِي“ (أَيُوب »)١4-:79‏ لأَنّهُ أنقذ 
المسكين المستغيث واليتيم ولا معين له ليس ماديًا ققط بل 
ومن خلال أعمال قانونية: "وَدَعْوَى لم أغرفهَا فَخَضْثُ عَنْهَاك 
(ع.06). 

وبالرغم مِنْ ذلك فإنه بالنظر إل أن العدل يتضمن اق 
أكثرٍ مِنْ الدعم القضائيء فإن 00 الل + مِنْ أؤلتك 
الَذ 3 ك أَيّهَا ! 










تشير شير للعلاقة الوق بين الأبعاد ا والأفقية. 0 
؛ أَيْضًا ُو ؟5.:1 [7]). ويعلن كاتب آلْمَرَامِير بَرَكَةِ 
عَلَى أؤلئك الَذِينَ يعتادون صنع الحق (ولاسيما مز 7:٠١‏ 
انظر 197:.ه و4 والعدالة تتضمن أن يَكُونُ المرء كريمًا 
فِي إشراك الفقراء فِي أمواله. 

(ج) الفحتاجون وتدمير العدالة. بالزغم مِنْ أن القانون كذ 
وضع لتعزيز العدل (مثل؛ هناك تعليمات واحدة يخضع لها 
المواطنون والغرناء المقيمون» لا 4؟: 477 عد 18: 03) 
وكثيرًا ما كَانوا يحرفون العدل» ولا مميما بالنسبة لبعض أعضناء 
المجتمع: الأرَامل واليتامى والغرياء والمعوقين. وهذا يمكن أن 
ايحت فى الدحاتم جين جا ل ا 00 
هلىء هلز تث 4117/11 35 أم 34 : ؛ 14: 17). حيث 
شهادات الزون (أم ١4‏ 0 أذ الفّنَاة المرتشون (خر 77: 


48-5 تث 415:15 (صم 48: 48 أم 17: 17) ولكنء وأَيْضًا * 


تشير الظروف المحيطة» فِي المجال الاقتصاديء حيث 
0 عاب الأملاك الأثرياء يقمَعُون الفقراء ويوسعون مملكاتهم. 
وعَلَى أي حالء فإن العدالة المستحقة لأعضاء المجتمع هؤلاء 


نُحيت جانبًا ((710: خر ؟1: لكوتث 415:15 55 ١ا؛‏ /اكء 
6 (صم 4: 7ك أ /1اج : لالا؛ 14: ه؛ مرا ": ه"؛ قا؛ إش 
3 : أ ملا 2:7 :6 


دلي رخ و لق ف ال ل بع القضء 4 رأ 





إلهُ أَمَانَةِ لا جَوْرَ فيه. صِدْيقَ و ايل هُو», وي فهو الام 
الرَئيسي لحقوق المضطهدين (قث :٠١‏ من 23619 0ه 
1 ب 

2 5 5 







0 اليل ولي وك زع . 
وَل يَحْشَانِيء قال رَبٌ الْجنُوي». والأمر المثيز هُوَ أننا لا نجد 
فِي الأقُوَالَ النبوية ضد الأمَم الأجِنبيّة ذكرًا واضبِحًا لتصريح 
ال 252:0 كاساس للدينونة. فهذا يضعف بدرجة كبيرة حجة 
جونسون بأنه طاغية غريب. وليس بَنِي إِسْرَائِيِل - هُوَ المسئول 
عن ”تجميد التتّرِيعة فِي حَبْقُوق ع“ 

(د) حقوق الفرد. لأن كلمة 3م25 تشير أساسًا إِلَى حفظ 
الحق» فإنه فِي بعض الأحيان يمكن ترجمتها إِلَى ما يستحقه 
الفدء إِمًا عقوبة (إن 7::45١؛‏ حز 454:15 739: 4ل 45), 
وَإِمَا كمكافأة (إش 45: 4). ١‏ 

(ه) العدل الأخروي (الإسخاتولوجي). باعتبار الْمَلِك أَعَلَى 
سلطة فِي إِسْرَائِيلء فمن ثِمّ فهو المسئول عن إقامة العدل. 
وبزغم ذَلِكَء فإن الكثير مِنْ ملوك إِمْرَائِيل فشلوا فِي تحقيق 
ذلِك. وهكَدَاء فإن مِنْ أكثر الآمال الآخروية العالية تتعلق بمَلِك 
مستقبلي مِنْ بيت دَاوُد يتسم. حكمه بالعدالة المطلقة الَتِي لا. 
تشويها شائبة ([ش 5: ١‏ [4]1 17: هك 51 13:0 إن 7ل 
ه؛ *: )١6‏ والطاعة الكاملة, وفي إش ٠١‏ 5 05: لَمْ تكن مهمةة 
العبد هي تجذيد إِسْرَائيل فحسبء بل وتحقيق (88237) العدل 
عدم للأمم (إش 45: ١‏ 4» وليس.جلب الأمم إِلَى الحق) 
ولإقامة (زثاجت» (279)_العدل عَلَى الأرْض» بما فِي ذَلِكَ 
تفتيح عيون العميء وتحرير المأسورين» وإعطاء النور (45 
5 /) فتلك أنشطة بالكاد تؤكدها الترجمة المفضلة ”الديانة 
الحقيقية“ (قأ؛ 107-8 ,1964 ,ر/هنهعة #«معوى 772 ,طكرمل2 
”سوف يعلن مجموعة الوصايا الَتِي تعبر عن مشيئة الله“ نِِنْ 
الأرجح أن يتم التعبير عَنْهًا بواسطة 82102: صيغة الجمع). 

*. الحقوق. طِيقًا ل جيمس بان صه8 وعدمول» فِي بعض 
المرات الَّيِي استُخدمت فيها 208002 يقترب المرء مِنْ مفهوم 
حقوق الإنْسَان الحديث وذلِكَ تماشيًا مع المعنى الأساس الذي 
اقترحه لا يدكي 16لعاءآ1 بأن 012 تعني ”مَا يستحقه 
المرء“ (25 :5نة13). وفِي معظم الفقرات ذات العلاقة استُخدمت 
83 تماشيًا مع تعريف الفئة كي لمكا مر الابثة 
(خر :7١‏ : 4)؛ اليتيمء أَوْ الأرملة» أَوْ الغريب (تث 4١8 :٠١‏ 

5؟: /0١؛‏ 0؟: 05)؛ الْكَاهِنَ (تث 18: ؛ اصم 5: 31)؛ 
البكر (تث ١؟:‏ : »)١1‏ وربما النذير تتمشون (قض ؟١:‏ 14 
جم دواد رعق حقوقه وواجباته» لكن انظر رقم 
ه فيما يلي)؟ لِك (اضم 4: * 4 ١١ء‏ ويجب التمييز بين هذا 
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وعبارة. ١صم :٠١‏ 79 212 735105). عبد أيُوبا (أي 
الام أؤلئك الَّذِينَ يحبون امم الله (مز 119: 777 مع 
2 ,1983 ,21 ©1778 ,101-150 عساووط ,دولاخ .© ..[ قاء 
07 ”كما تفعل دائمًا»)» 'المسكين والبائسين (مز 3 
[5١]؛‏ إر 5: 18)؛ قا أَيِْضَا حقوق الي ِي الفكاك والميراث 
(إر 717: 0- 8), ولعل هذا الاستعمال يتناغم مع حز: 71:7١‏ 
[5] (حَتّى يَتِي الذي لَُ الْحكم (00/ ا ددم 
فَأَعطِيَهُ إِيّهُ»): ولعلها فقرة مسيانية تشير إِلَى تك 45: ٠١‏ (قا؛ 
المناقشة فِي كتاب و. زيمير لي ,1 [76ا22 ,نات صصخت .بلا 





447-48 ,1979» حيث يرقض التفسير لأن حِرْقِيَالٍ لَمْ يستخدم. 


8110 بتلك الطريقة فِي أي موضع آخرء وهي حجة بالكاد 
تكون مقنعة). 

4. النواميس. فِي معظم المواضع الَّتِي دُكرت فيها كلمة 
8522 بصيغة الجمع» كاتنت هذه الكلمة تشير إِلَى النواميس 
الَّيِي كرت فِي الأسفار الخمسة» وفِي بعض الفقرات» استخدم 
أكثر مِنْ تعبيرين بمعنى ناموس فِي إحدى القوائم (مثل؛. تث 
كب ٠؟)‏ أو فِي ارتباط وثيق بين بعضها البعض (مز 415 
000 الأمر الذي ي يشير إِلَى أن الترتيبء العدد؛ والمعاني 
الفردية للتعبيرات تعد أقل أهمية. وبالرخد :من ذلك فإن كلمة 
جه 2ت تأتي فِي الغالب الأعم مع م20 )1 مرّة في 
فر انعد فقط أنظر 2051057 وعلذة لكي 0 
كالعنصر الثاني 

(أ) معنى 27255 و2702 الاستعمال لهاتين الكُلّمتين 
اللتين تأتيان. معًاء ولا سيم عِنْدَ.تقذيم أؤ. ختام أقسام .كبيرة 
تحتوي عَلََى تشريع (لا 151/15 1370 13717 55 1441 عد 73 
4٠٠‏ تث 5: )١ :17 4١‏ أثار السؤال مِنْ ناحية مَا إذا كانت 
هذه التعبيرات عناوين للنوعية. وقد قم لايدكي م116 أحدث 
وأدق دفاع عن النظرية التي تقول بأن ”2 تعني 
أَوْ دامغأء وأن 27051200 تعني فتوى أَرْ قضية. وض الرغم 

مِنْ أن هذا التفسير جذاب ومستحسن مِنْ ناحية دراسة أصل 
الكلمة وتاريخها (0005170 2 كسابقة قانونية؛ ! تنطوي 
عَلَى مفارقة تاريخية» وتوحى بنظام دَقِيق جدّا لتصنيف كَُّ 
القوانتين. والتركيب يُستخدم أَيْضَا فِي ققرات دامغة فِي صيغتها 
عَلَى سَبْيل الحصر (مثل؛ لا :١4‏ 4- 25 105). وتفسير للعبارة 
عَلَى أنّهَا صيغة تتبدى فِي اسمين :ترههزومه يُعد تفسيرًا أكثر 
إقناعًا -١(‏ 5)» سلطته مِنْ خلال مرسوم (2”277) و/ أو قرار 
تشريعي (270000). 

(ب) قوانين وقواعد فردية. فِي ثلاث مِنْ الفقرات الأربع 
الَّيِي ورد فِيها التعييرات:معًا فِي صيغة المفردء لا يَكُونُ تفسير 
ليدكي ممكنًا: فِي خر :١5‏ 705ء عقب حادثة الماء المرء تشير 
العبارة إِلَى دعوة الله للطاعة فِي غ. 5 وفِي يش 14: 0 
يُقصد بها تجديد وثيقة العَهْد (قا؛ 2737 ”خُنَاك وَضَعَ لَهُ فَرِيضَةٌ 
وَحُكمًا“. .وفي ١صم‏ ١٠؟:‏ 55 يشير التعبير إِلَى أمر أصدره 
اود بخصوص توزيع الغنائم» وقد استّخدم كسايقة قانونية (قا؛ 
أَيْضًا عز لا: .)٠١‏ 

بالرغم مِنْ أن 0100 (فِي صيغة المفرد) يمكن أن تشير 
يشكل جَمْعِي لكُلَ المطاليب الإلهية ('مل ا بر 











«قاطعا”” 


.للا آتِيَ حبرب الأزض بلغن“ (ملا 4: 4 07 [5: 6 


بالمقارنة مع قوانين الشُحُوبِ الأخرى ع. 1 قا صيغة الجمع 
فِي ع. 4" وهي تشير عادة إِلَى فرائض فردية؛ سواء أعلنت 
فِي مبيتاء» أ وُضعت أثناء تاريخ مْرَائيل بعد حقبة سِيثاء؛ 
مثل؛ فإن 2210 الخاص 2 النطّاح اه ا 
الاحتفال بِالِضح (عد 9: )2 أوْ كُرِْيَان التقذمة والستكيب (عد 
1 5-6 وفِي العديد من الحالات؛ يسبق الاسم المفرد حرف 
” (بموجب). الَّذِيء يقابل الإشارة الزمنية» يطلب أو 
0 التمسك يالإجراء أَوْ الطلب الذي طلبه الله. (لاحظ عَلَى 
وج الخصرص ما اكد بن بنرى را ل 0١‏ 
1 م ل كن لل 4ل ول اأخ 4: 
0 ؟١؛‏ قاء غز 7: ؟؛ نح 1:4 18). 
(ج) طاعة الدَامُوس. لأن هذه النواميس مُعطاة مِنٌ الله (نح 5: 
عَلَى جَبَلِ سِينَاءَ وَكَلمْتَهُمْ مِنَ السّمَاء وَأعْطِيْتَهُمْ 
وَشْرَائْعَ صَايقة [01ج<5 +0ط بر 
217 مإؤرام]ء فَرَائْضَ وَوَضَايَا صَالِحَة») وتشكل شروط العَهْد 
السيناوي المنظمة للعلاقة بين الله وبين شخبه المختار إِمنْرَائيل 
(نث 15:51 17)» فمن ثم يتوجب طاعتها (قا؛ الاستعمال 
المتكرر للأفعال 7122 [15174] او 7221 [408#] مع 
2 25) وعلم (تث 59 عن ا 2006 


الواجب الأساسي للمَلِك هُوَ أن يطيع ويفرض الطاعة للشرائغ 
الإلهية ياعتبارها جوهرية للنجاح عَلَى المستوى الشخصيء 
وعَلَى المستوى ى القومي (مثل؛ بركات العَهّد) نلاحظه دائمًا في 
الأسفار التاريخية (١اصم‏ 57: 7 مز 31:18 [؟1]؛ اقل 







الت تت 4 هج لأ 37 لكأت 1 /01).. 
34 خ 


وعدم إطاعة هذه الشتّرّائع تستوجب عقوبة إلهية ١(‏ مل :١١‏ ا 
نح 9: 55 »)7١‏ وتاريخ إِسْرَائيل في مجمله تاريخ عصيان: 
ل كلتل مك تك 1 4ك 0ك)/, وَعَلَى 







ش وَالأَْكام_ 222 3م059 م . 


6]) وهذه هي موضوجات حقيقة. عن *”حَيَاة وموت“ (تث 
ابوك الى 


وَفِي تناقض صارخ للصورة الحالكة للعصيان القومي لشزائع 
الله والتي رسمتها الأسفار التاريخية والنبوية» تأني شهادة كائب 
لْمَزْمُور 2104 والَذِي يعبر وبشكل متكرر عن رغية كاتب 
آَلْمَزْمُور أن يتعلم» ويختزنء؛ ويطيع 2721210 الله (ع. ل" 
لال م وى فلل للق لام كر فلأو لل ادل كملق 
31/1١ ٠4‏ 151 0154 175). ولم يكتف الأَنْبَِاء 
بالنظر إلى شاشر الأكة وماضيها من فلحية َبة حسيئهاة 
يل تطلعوا َيْضَا للمستقبل إِلَى التغيير الآخروي الي سيطر 

على اليب من .خا تدجل اده الأمر الذي نيؤدي إلى 0 
التامة لفرائضه وَأَحْكَامِه (حز 47١:1١‏ 55: /191 /510: 014, 


©. تعليمات إلهية أخرى وقراراتٌ موثوقة. سلطة الله تتجاوز 
إعطاء التَامُوْس الموسوي. لأنَّهُ واصل إعطاء إِمْرَائيل أَحْكَامًا 
معينة طوال تاريخها وق وصفت أَنْسا نا 0/2 لقذ دار 
الإسْرَائِيليون حول أَرِيحَا سبع مرات ”على هذا الول “ (يش 


445 


١ 


عدالة: لاهزت 





5 مك ووتدم 7:7 العطاة فِي 1- مث كر ح *عَلَى 
هَذَا النّمطِ>). وَكانَ بَنُو إسْرَائِيلَ يَصْعَدُونَ إِليْهَا [دَبُورَة] للقَضَاءِ 
(قض 4 : ©) ليتسلموا القرار الإلهي + يتعلق بصراخهم طالبين 


تخت 







تَكلّ» وهذه ترجمة تفسيرية ل 321 5 والترجمة 
الحرفية ”وَهِيّ جَالِسَةُ» [ت. مريف ف]ء أدت إِلَى النداء الذي 
وٌجة لبَارَاقَ (ع. 6). لقذ سأل مَنُوحٌ ملاك الرّبَ عن الإعلان 
الإلهي المتعلق بطفله وعمله كمخلص مستقبلي لإسْرَائيل (قض 
3 لل قاء ع. ©)» واقتصرت الإجابة عَلّى القيود الغذائية 
الَّيِيِ فضت 8 زوجته الخامل: وال 251 5350 
المذكورة فِي صم :٠١‏ 0 تشير إلى التعَالِيم الإلهية الهية فيما 
يختص بالْمَلِكية» والتي سجلها صَمُوئِيل حينئذ كمرجع دائم. ولقذ 
فهمت سِبْ. سؤال الْمَلِك المذكور فِي امل  : ١‏ بنفس الطريقة 
(615أم»1 وك عرداص ده خ. مَاهُوَ الحكمء 
ترجمة ت. ك . ج ”ما هي أَوْصَاف.الرّجُلٍ““ وذلكَ عَلَى أساس 
وصف الرسل لمظهر إِيلِيًا ردًا عَلَى هذا الاستفسار. (لمناقشة 
أكثر تفصيلاً في هذه التوعية» انظر 55 .بر244 ب1831001ه810» 
يقترخ أَيْضَا الفقرات النبوية التالية عَلَى أنَّهَا تشير إِلَى إعلانات 
نبوية: إش 158: 15 41-41 59: 4711-5 حز 7570:931- /؟ 
الك 57]؛ هراد اكامي 7 1 4املا 219:5 295 ). 

لقَدْ شيدت خَيْمَةِ الاجْتَمَاع وكذلِكَ الهَيِكل طِبقًا للتعليمات الإلهية 
وض 55 ثم للدم حال امل 488:5 #أخ 4: لاك قا 
(١أخ‏ 358 19:37ء ربما بالتشابه مع الاستغمال غيرالواضح 
ل دزغ 2 في حز 1١.:57‏ مع الإشازة إِلّي الهِيْكل المستقبلي. 

". دينونة الله الكونية, بالنظر إلى أن الله يسود عَلَى كُلَ الأُمم 
(مز!9: 9.26١‏ لِذلِكَ نراه مشتركًا بفاعلية فِي تأسيسن العدل 
مِنْ خلال أعمال الخلاض وأغمال الدينونة (ع. 7: 8). والغدل 
الإلهي واسع النطاق جدَّاء حيث يحفظ الإِنْسَان والحيوان» وَهُوَ 
يوفر ملجأ للعظيم والحقير (57: 7-5 [7- 4]).وهذه الأخكام 
الَّتِي يعلنهاء تُذكر إِلَى جَانِب المعجزات والعجائب (١أخ :١5‏ 
١‏ || مزه١١:‏ : © وكُلَ هذه الأعمال يسبقها إعلان إلهي؛ قا 
هُوَا: 6)؛ إنهم في كل الأضٍ (مزّ ه١٠:‏ 7). والأشزار 
المتغطرسون يعتبرون أنفسهم فِي . عن ا 0 
لكن قاء ع. 15), وبرغم ذلِك» يعأن إِزمِيَا أن دينونة الله سشّعأن 
عَلَى شغب الله (إر .)١5 :١‏ وعَلَى الأمم (/4: 331 441 41: 
:2١ 7‏ 44 07: 4). ويالرغم مِنْ ذلك فإن هذه الأعمال 
ليست مجرد استعراض عقابئ للقوة "الأَنّهُ حِينمَا تَكُونُ أَحْكَامُكَ 
ِي الأرض يت كان اْمسُوئة ال“ (إشى *2. 10 

. المعاني المتتقة. أهناك العديد مِنْ الفقرات التي لا يكُوُ 
فيها معنى 22070 واضحًاء أَوْ لا يتلائم مع إحدئ النوعيات 
السابقة. فِي تك : ٠١‏ تشير 8103 إِلَى حقوق وواجبات 
خَامل الكأس السابقة. وفِي قُض ١ :١8‏ تشير إِلَى حكم جذعُون 
"وَلَِنَ فِي الرض مُوْذِ بأ وَارِثٌ ريَاسَة»"(هكدا أَنِضًا 2 
5 ,1975رقهش ,كعوءش ,ودفاه8؛ قاد امل 75:11 كعادة 
الم أو ممارستهم يما يتعلق بالعباة). وَفِي ١ضمم‏ /1(: 1١‏ 
تشير جاده إلى سياسة اسة ذَاوُد المتناغمة عِنْدَ قيامه بهجوم» 
وفِي ١مل‏ 18:18 تشير إِلَى طقوس كَهَنَة ابل الَيِي يلقتون بها 















انتباه الْبَغْل. وفِي 4: 78 [5: 4] تشير الكلمة إِلَى كميات الشعير 
المعينة اليِي يجب تسليمها إلى اسطبلات الْمِكه وفِي #مل ١١‏ 
1 تتعلق بالمكانَ الصحيح الذي يقف فيه الْمَلِك إِلَى جَاتِب 
الهيْكل طِبقًا للبروتوكول الْمَلِكي. وباستثناء هذه الأمثلة يبدو أن 
كافة إستخدامات الكلمة الأخرى يمكن وضعنها فِي إطار نوعيات 
أساسية قليلة مِنْ الإستخدام» وأنه لَّمْ يطرأ أي تطور ساميّ فِي 
معنى كلمة 02110 فِي تاريخ إِْرَائِيلَ الأدبي. (بالنسبة لرأاي 
مختلف يتعلق بتطور سامئء قا؛ 396-400 ,:طه21). وموجز 7 
القوا أن 8110 (امنمء مفردء و جمع) يُقصد بها الأخكام 
السارية أَوْ الملزمة فِي الْحَيَاة في وضع معين؛ وهكدًا فإن تعمل 
0 2: فهذا معناه أنك تفعل مَا هُوَ حَقُ وعدل, ٠‏ 

8. الأبعاد اللاهوتية ل 2920 () فِي التؤْرّاة والأسفار 
الاريخية, منؤرت عَلى نحو رالّع طلبات لله المتقة بالطاعة 
والعدل ونجاخات إِسْرَائيل المشوشة فِي هذا الشأن. وَآلْمَرَامِير 

تمتدح إظهار الله لعدله الشامل» ولا سيما تجاه إِمنْرَائِيل (مز 45: 
4) وأحمال خلاصه للأفراد اَن بثقون فيه ويطيموئهة حفرث لي 





. طلب هذا إبادة الأشرار (3: 5, لاء 15 [5, 24 وفؤلاة 


الناس يقيمون التماسهم ليس. عَلَى أساس العدل (ِلأنَهُ ليس من 
أحد بارًا جنًا) يل عَلَى أساس الرحمة (147: .)١ -١‏ وفِي مز 
5, يستخدم كاتب آلْمزمُور كلمة 0270 فِي كُلَ مقطع 
شعريء لكن 161 ومزتين كُلّ منها فِي ,7,2 و 7257 » وعادة في 
صيغة الجمع؛ للإشارة إِلَى ناموس اللهء لكنه يتخذ صيغة المقرد 
فِي ع, 9.7772684و177 ١44‏ (لكن١١١‏ فِي. المبخطوطات 
بصيغة الجمع) ليطلب تنفيذ عدل. الله وليؤكد. عدالته» وليطلب 
حقه كواحد ممن يحبون اللهء ولكي يزيده العدل الإلهي نشاطاً 
- ولعله وعن قصبد يستكشف الفروق الضئيلة المختلقة للكلمة 
بإستخدامه صيغة المفرد فِي ع. 2١55‏ ولكنه استخدم صيغة 
الجمع فِي ع..57١‏ بنفس النمط. 

(ب) فِي الأدب الحكمئ, يزخر سَفْر أيُوب بالمصطلحات 
القنونيةه حيث يؤكد أيُوب على غدالته الخاصة فيما يجوب 
عدالة الله الَّتِي هي أساس حجة ألِيهُو (أي 74:-؟١)؛‏ وكذلك 
التوبيخ الإلهي (50: 8). ويتساءل أَلِيهُو أَيْضًا مَا إذا كَانَ الله 
فِي حاجة إِلَى إجراءات قضاتية ليحدد الإّم (4؟: 19 قا؛ 79 
7 47:15 77: 4)» وأخيرًا يسحب أَيُوب قضيته م 0 
(45872 47: 5: قاك 521-29 واننمادطة8). المعلّم (قوهيليت 
الجامعة) يعت بحزم حقيدنه ف الحكم والدالة الم رجا 
9:11 1 : ؟) بالرغم من ملاحظاته الشقصية التي 
هي عكس ذَلِكَ (17:9١؛‏ 8:9 [7]). وحكيم سفر أَمْكّال يتفهم 
الأبعادٍ الأخلاقية للجكمة (أم :١‏ 5 8:7 4) ويتأمل مليّا في 
العلاقة بين اشء وَالْمَلِكَء والعدل (أم ١ 0١4:35‏ لا 
قاءيرمح). 

(ج) فِي الأنييّاء ترد (,ناج8 أكثر مِنْ ٠١‏ مرّة عِنْدَ كل 
مِنْ إِشَغْيّاءء وإِرْمِيَا وحزقِيّال: وطبقًا ليفر إِشَعْيَاء فإن الدينونة 
الإلهية والعدل ستعيدان العدل إِلَى إِمنْرَائيل (إش :١‏ 73 /1؛ 
وى 4: 4ه لأء كما أنه سيأتي مَلِك أسخاتولوجي 
عَلاوِل (9: .)١ :537-45 :17 5]3[ ٠‏ والعبد الذي وُصف في 
النصف الأخير مِنْ فر إِشْعْيَاء سيجلب العدل ليس لإسْرَائِيل 


اه 
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31)» بل وللأمم أَيْضًا (؟4: 2١‏ ”2 4). وفِي 
ذلك فإن ظلم إِسْرَائِيل يمنع ظهور العدل الإلهي (057: 
5 2107 ء [وكذا ت. ك. ح.] أخطأت فِي ترجمة جاده 
[مفرد] حيث ترجمتها كام بدلا من 4ه م و1 ولا 
و4١‏ و5), وليس مِنْ الواضح أن اختلافات ضئيلة عديدة ل 
جردم كَدْ استُخدمت فِي إش ؟؟ أَوْ 55 (قا؛ ره[ يبمععاداه8 
القفدع 1 قمة ركه جء). 
لقَدْ ناضل إِرْمِيَا النّبُِ شخصيًا مع الحق الإلهي (إن .)١115‏ 
٠ 0‏ 15). وقد رد الله بأن أعلن 
أن هذا هُوَ قصده ب للأمّة كُلّها (25 : ؟) والعدل نه أهمية 
بالغة لدى الله (وهكدًا كَانَ نادرً! فِي إمنرَاة ) حَتّى أنه سيغفر 
ورُشَلِيم إذا وُجد ولو إِنْسّان بار واحد (5: .)١‏ وعودة إِسْرَائِيل 
إلى الحق والعدل والأمانة لله ستضمن الْبَرَكَة للشُوب (4: 
-١‏ 1). ويركز حِْقِيال اللي َلَى عصيان الأمّة ل 27921000 
الإلهية (حز 5: 5- 8). والدينونة الإلهية فقط (55: 014 















والتغير الإلهيء هما اللذان بوسعهما إعادة الشنُعْب إِلَى الطاعة . 


(55: 93 479 /59: 437). وإعدادهم لن تتم رعايتهم بالعدل 
55: )0 

اب. نت سب في كثير مِنْ الأحيان تترجم 802810 بكلمة 
عسرامم (185 مرّة #أي١011)‏ ومأم» (141 مرة 
# ي7117). مره نه كسة (14 مرّة # ي01418» وكلمة 


222 تأني كثيرًا فِي قمران؛ ولا سيما نج» وقص (قا؛ ' 


533-537 ,1954 ,تمهاء1 :136-38 ,تمك ملم مصسطيك1 
60-5 00955 وطبقا لما يقوله ديلكر 541 ,1954 ,زمءاء2» 
يمكن أن تشير 8520 فِي قمران إِلَى النَّامُوس الإلهي وكذلك 
إلى قواتين الج الجناحة 7 بمافِي ذَلِكَ قانون العقوبات الخاص بهذه 
الشيعة. 


ع. ج موضوع الدينونة الإلهية والحُّق والعدل. الوارد في خ 
ق تم تطوره بشكل أكبر فِي ع. ج. وتقاليم تبنوع فصرت يكل 
أؤْسع فكرة ”يَوْم“ للدينونة. العامة (قاك مت :1١ 418 :١١‏ 
لاا 454 41:39 47» وكذلِك ع. 485 ويوازي أغ 11 
.)١١ :19:47 :١؟ؤر ١‏ وما جاء فِي مت 17:17 7١‏ 
إقتباسًا من أش 47: -١‏ كتحقيق فِي خدمة يَسُوعَ (قا! أَيْضًا أَيْضَا 
اعم 7" والتي اقتبست مِنْ إش 917: : 8-17): وقَدْ ويخ 
ينوع الكتبة والفريسيين لإهمالهم الحق الَّذِي يُعد أكثر أهمية 
من التَامٌئوس (مت 7؟: *7-.14؛ لو :1١‏ 47). ومثل الأرملة 
اللحوح في لو /1: -١‏ 4 يعكس تأكيدات ع. ق بأن الله سيعطي 
الحق لأعضاء المجتمع الضعفاء والمقهوزين. 

عدل؛ دينونة: > 775 [1 #رزه] (دان» قضَىء حكم جَادلء 

تَسَلَلُ 9.5#) هه مما [/قمكذ:] (خرق للقانون» 

84# ١ه)‏ + وذ [1 /إص] (يجلس فِي ساحة القضاءء 

يفصل» يترقبء يظنّ )/١75#‏ سه. 8م [49م] (يَحدِلٌء 

بار مبرر؛ ١5#‏ 5/) > ك0 [إمة] (لضي» ينقذ حك 

حكم 597 11) 

ناموس الله: > 1أم [82].(قسمةء التزامء تخم» اوسن 

نظامء» #تللت)؛ > وزجاوم [مسينس (أمرء' وصية, 

1 مه جاده مقف (قضاءء قرارء وضع 





قإنونيء إدعاء قانونيء #/لا4ه)؛ -> 23729 [/648] 
(أخكام» شروط غلامة تحذير». متيقي» 17841#)؛ > 
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.قتل +> /5”351 روم [7147]» أعدمء قتلء مَاتَ). 
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ضرم > 1176# (7 11 [#موقدرء أَشْعَلَ نَارّاء أَؤقَد تارّاء 
إتقد» أضرم). 





ميفر ”العدد» هوالسفر الرابع مِنْ مجموعة تضم خمسة أسفار» 
يُطلق عليها امم ”الأسقار الخمسة“ وَهُوَ يرتبط بسيفر التكوين 
عن طريق موضوع المواعيد (وم1©) واللعنات» ويلي مبفر 
اللأوئين» وَهُوَ عَلَى غراره يحتوى عَلَى تعليمات خاصة بعبادة 
أعطيت فِي ميتاء. وسيفْر العدد يحكي قصة الأربعين لتِي 
استغرقتها رخلة بَتِي إِسْرَائِيِل مِنْ سيتاء إلى مُوآب 
عتبةأَرْض الميعك. و وهذا السفر يمثل ”قنطرة“ إِلَى سفر أ 
الذي يتضمن كُلَام مُوسَى الَّذِي قاله فِي ”حَرَبَات مُوآب“ 

أ. البّنية الأدبية: , : 

تركيب السفر طِبقًا لمؤشراته الجغرافية يعطينا ثلأثة أجزاء: 
الإقامة فِي سِينَاء )٠١ :٠١.-١ :١(‏ حول قَادَش برينع :٠١(‏ 
70 07)» وفِي الطريق إِلَى غَرَبَات مُوآب -١4 :7١(‏ 
20000 والجزء الأول عامر بتوجيهات مِنْ الله تختّص بقرعة 
للخدمة العسكرية» وتنظيم المخيم. أمَا الموضوعات الخاصة 
بالدويين والعبادة» فيتناولها الجزءان التاليان» وفِي حين 8 
لا يخلوان مِنْ مادة خاصة بالأؤامرء إل أنهما يتكونان بشكل 
رَئيسي مِنْ تقارير عن. الأحداث المتعلقة بالرحلة. والرحلة في 
واقع الحال ما هي سوى حملة عسكرية. وإذا أخذنا بوجهة النظر 
هذهء فإن الجزء الأوّل يمل ”إعداذا“» والثاني يمثل ”التنفيذ» 














(سفعنه0). والبّنية الَتِي عُملت بشكل مؤقت.تعطى تقِسِيمًا 
ثنائياً: الإحصاء الأوّل (جيل قَدْيم -١ :١‏ 15: 15)» والإحصاء 


الثاني (جيل جديدء 76: )١1١ :5" -١‏ (2ه015). 


والسؤال عن الفكر اللاهوتيء هُوَ أن تلتفت إِلَى الأساس 
للاهوتي لليثرء وأن تسأل (إذا تحدنا لاخوتع ها لي يرمى 

ليه المبفر. والمساغدة عَلَى بيان موجز تتأتى مِنْ التعرف عَلَى 
ا الَيِي تضمنها الب : تعليمات وتوجنهات (النصف 
الأوّل) وتقريز عن رحلة بَنِي إِسْرَائِيل (النصف | الثانية انظر 
عَلَى وجه القصوص ١:77‏ 43). وتلمس مِنْ كُلَيهما تْنَيْنا مِنْ 
الفاعلية بين الله والتتّغبء والعلاقة بيتهما ليست مستقرة. وع. 
الأخيرة لا تلخ افر فجسبء بل تَقَدُم لنا مَا يساعدنا عَلَى 
عمل مؤجز لاهوتي: ”هذه هي الوصبايا والأخكام الَتِي أؤصى 
با الب إلى ِي ايل حن هد مومتى في حريَاك شواب على 
أردن أَرِيحًا“ (5: .)١‏ وهذا لاهوتي يتعامل مع مَا يُفهم عَلَى 

44 






أنه اليب وعن القادة» وعن الشعْب فِي سياق الوصاياء ورحلة 
تجاه أَرْض الميعاد. 
ب. الموضوعات اللاهوتية: 

.١‏ الله. (أ) مرشد إلهيء ومعطي النَّامُوس. كذ تكون الْبَرْيّة 
غير مطروقة» غير أن المسافرين عبرها لَمْ يكونوا يفتقرون 
إلى مرشد. وَكَانَ المزشد هُوَ الرّت. أمَا وأن بَنْي إِسنْرَائِيل كاتوا 

يبدأؤن السير تارة وينوقفون تارة أخرى فِي هذَه الرحلة فق 
كن هذا يتم بناء عَلَى أؤامر الرّبّء وهذا كَانَ يعير عن أمرا . 
جوهري: الرّبٌ هُوَ المميّد الأعَلَى بالنسبة لتتغبهء لقَّدْ تولى الله 
زمام الأمور. بل ومَاكَانَ الب بعيدّاء يصدر تعليماته مِنْ مسافة 
طويلة بل كَانَ تَابُوت العَهْد دليلاً عَلَى خضوره :1١(‏ 255278 
قاء 7؟: 5١‏ 56 4 )2 وهكدًا أَيِضًا المجد (جدذج (1: 
"الء قا؛ 15: .)١9‏ وكُلاهما يذكر بأن الله دائمًا يتدخل 
لصالح شغبه. وَالسِفْر يقوم عَلَى أساس هذا التدخل الفعآل» مع 
التأكيد عَلَى وفاء © الله الدائم. والترانيم خافلة بمعنى 
انخراط الله مع شغيه» والأمر لا جدال فيه هُوَ أنه قائدهم 
المنتتصر دائمًا: ”قم يَارَبُء ة و ... ازْجِغ يَارَبٌ إلى . 












َدَاوّك 
رِبَوَاتِ ألوفٍ إِسْرَائِيل“ (77:10- 77), هل أضبح الشغر يعبر 
أَيْضًا عن الفكر اللاهوتي؟ 

(ب) مبجّل كريم ومؤدّب رحيم. والله يتَقَدِيم النّامئوس أظهر أنه 
رؤوف زحيم: فإِسْرَائيل ثترك دون توجيه بالنسبة لموضوعات 

ظيم الإقامة فِي المخيمات» واجبات اللأُوئّين» 

يتصرفون حينما تحدث نجاسة. قلله ليس إلهًا طاغياً منتبداء 
تختاج إِنئْرَائِيل إِلَى أن تخمن توقعاته ذ 3 
والنمط السلوكي المرغوب أضيح زاضبحا. والمذكزات الخاضة 
تبرز بصفة خاصة رعاية الله وعنايته الإلهية. فِقَدْ دبر لهم القيادة 
فِي شخص مُوسَى وهَارُونَ وآخرين (18: .)١‏ ومن الناحية 
المادية المن والسلوى؛ كما دبر لهم الماء بطريقة مغجزية (11: 
.)١5-31 37+ 455 ١‏ والله يعطي التصّلاة عَلَى القوى المعادية 
ابل د مل زر .)١1 -١‏ والمباركة الهَارُونية تبين أن 
الله عَلَى استعداد أن يبارك (يعطي قوة» ويجعل الإنسّان مثمرًا)» 
وأن الله يعطي ميزة لشغبه بحضوره كما يعطيهم سلاماً (: 
اا 

وبالرغم مِنْ ذلِك فإن الأحداث الَّتِي وقعت أثناء الرحلة تصور 
الله عَلَى أنه ليس كريمًا بلا شروط, فعضب الله يثور بسبب. 
سلوك الشّخب الَّذِي تشينه الخطاياء تذمرهم (11: )4 
تحديهم قيادة مُوسّى (17: 5)» تمردهم عِلْدَ قاتقن (14: _- 
ال 1٠‏ تمرد فورح وذائان وأيراة 2) 3 
أ" قاء 17: 45)+ وتبرم ب يَْعَام 25 .,"١‏ وعَلَّى الرغم مِنْ 
أن ذَلِكَ ضع فِي فر العدد؛ فإن المقهوم السائد هُوَ أن الله 
محب وملتزم نَخْوّ شغبهء ولكنه 3 ذات الوقت ملتزم بالعدل. 
وَهْوَ لا يحتمل الثدّرٌ . فهو يهتم بشغبهء كمنايهتم بعدله. وَعَلَى ذَلِكَ 
فعضب الله ليس عكس اهتمامه؛ ذَلِكَ أن عَضتبه واهتمامه هما 
وجهان لعملة واحدة وهي: المحبة. 

















1 إضافة شبغرية معت بين 0 الحلوة والمرة: 
الذنتٍ وإ ا 





سفْر العدد: لاهزت 





وَالوَابع» (15: 04. 
(ج) نموذج لِلقّداسة وغافر الخطايا. النّاقّوس بوجه خاصّ 
يعرفنا أن الله يريد الطهارة» والطهارة ليست يبساطة هي النظافة 
الصحية» يريدها طهارة لا ترتبط بالتفرقة الاجْتّمَاعية“ (-ع:17200 
9 ,35ا). وعديذة هي الأؤامر والوصايا المتعلقة بالنجاشسة 
3١:19 437:3 413.65 -١:5(‏ 17). وَقَدْ كُلفت جماعة مِنْ 
اللأوئين بآن تمنع الأشخاص غير المؤهلين مِنْ انتهاك الْمُقدّس 
1١‏ حم قاك ؟: ,)4١ 35149١‏ غير أن التوجيهات الَّيِي تطلب 
للوارة تتضمن آنا الإجراء ل يُتَخَّذ ٍ 







"٠ 0‏ مرّة (قاء؛ ص. /اوة55). 0 
أثنآه الرحلة مثلم حذث عند مَريية »)١7 5 ١(‏ وقّاتش (2: 





الله. وفي القصص الخاصة بالرحلة نت المتقرة والمد اجة 
عن غير طريق الذَْبِيحَة» فَقَد كَانَ غَضّب. الله يهدأ مِنْ خلال 
شفاعة مُوسّى (14: ٠١ ١1‏ كما أن العقوبة أوققت نتيجة 
8 نتيغ عن العَضب الْمقكّس الَِّني أظهر فينْكَاس (79: 
.)١١ 1‏ فخوف الله وخشيته هما مِنْ العواطف الَيِي يصورها 
سفر العدد ببراعة. 

؟. شَعْب الله. (أ) شغب متحد ومنظم. السنْط والعشيرق 
والعائلة» هي .الأساسء ليس فقط بالنسبة لعمل التعداد :١(‏ 
؟- لاق 53:37 085 وكذلِك لاختيار الجواسيس (1:15)» 
ولكنها تُتخذ أَيْضَا كأساس لتوزيع 'الأَرْضء حيث إنه .حَتّى 
اهتمامات العائلة تُوُخذ فِي الحسبان 79 51-4013 5 
.)١7‏ ويتم تنظيم التنعْب فِي مخيماتهم» حيث توضع الأسباط 
حول المركزء خَيْمَةِ الاج 
فكرة شبَعُبْ واحد تحت رعاية الف كما يؤكد أَيْضًا قكرة أن كن 
الأسباط للموعد. وحينما تتعرض هذه الوحدة للاختبار» مثلما 
حدث بالنسبة لطلب جَادَء ورأؤبين أن يقيموا. عَبْرٍ الأَرْمن 
تعامل: مُوسَئْ مع هذا الحدث باعتباره كارثة. وَكَانَ الحل هُوَ 
أن يشترك السِبْطان اللذان فِي عَبْرِ الأرْدُنَ في غزو الأراضي 
الواقعة غرب الأَرْحُنٌ (57: -١‏ 47). 

(ب) مستقبل التتّعْب - الحكم المسياني. إهد 
أم اه وهنا اشير فيه لذب الذرقاء لبي توضع على انيل 
ثياب بَنِي إِسْرَائِيل (15: 17- .)4١‏ ومصير الشُعْب وغايته تم 
إبرازها في مجموعة أَتُوَال بَلْعَام وهي أكبر كتلة مستقلة فِي. هذا 
السفر (ص. 17- 14). وَقَد وُضعت مِنْ القصة بعد الحدث الَّذِي 
تذمر قيه الشّخب على الرّب وَعَلَىَ مؤمتىة الذي قابله اله بأن 
ارسل الحيات الْمُحْرَكَة (١؟:‏ 4- 4)» وذروة سلسلة البركات 
م 0 1 














مَدِيتَّة» (11/:55 .)١5‏ وقد تحققت هذه الدبْرّة في ممكة ذاؤد» 
وستتحقق عَلَى أكمل وجه وبشكل نهاتي فِي يَسُوع المسيح. 


يماع (9: -١‏ ١")ء‏ وهذا ترتيب يؤكد ... 


الأ هي معتل دنا وفِي الطريق كانت تشتبك فِي 

مع الشعُوب المجاورة. وقد هزمها الْكَنْعَائِيُون فِي قاقش 
0 : 5 4- 45)» بالرغم مِنْ أنّهَا هزمتهم فِي وقت لاحق 
١ :71(‏ *) > وَقَدْ رقضت أَدُوم أن تسمح'لها بالمرورء 
بالرغم مِنْ أن الطلبات تَقَدْم بها مُوسَى بِكُلَ كياسة وأدب :2١(‏ 


ع 1 ١‏ وَعَلَى ذلك اضطرت إنرَاِيل أن تسلك طريقًا آخر. 


وَعَلَى صعيد آخرء كانت إِسْرَائيل تبيد الشكوب. بدون رحمة: 
لْمَلِك سِيحُون -7١ :7١(‏ 7 لاحظ 'الأسلوب 'الشعري» 
لاك 0 عُوجِمَلِك بَاثنان (71: 9؟- © وعَلَى وجه 
الخصوص. الْمِدْ 22 وذلِك: ردًا عَلَى إغرائهم 
إِسْرَائِيل عَلَى القسوق. ود ضيفت أضيقت أسباب منطقية بالإشارة إلى 
"كِتَابُ خُرُوب اللي“ وَهُوَ مفقود (11: 14). إِذَاء الرّبَ هُوَ 
الذي يأمر بالخزبء وَهُوَ الَّذِي يحارب مِنْ أجل' إسْرَائيل (قا؛ 
6 






(ج) تعب مطاوع تارة ومعاند تارة أخرى. وصورة إِمنْرَائِيل 
لَمْ تكن تفتقر إِلَى نواح طيبة.. ذَلِكَ أن رؤساء الأسباط قذموا 


بسخاء عِنْدَ تكريس قرابينهم -١.:7(‏ 58). وعملت إمنْرّائيل . 


كُلَ ما أمر به الب :١(‏ 5ه؛ 9 94 0 44 كرام الى ول 
.)١١‏ كَذلِكَ التزم مُوسَي بِكُلَ توجيهات الله (أكثن مِنْ ١0‏ مرّة: 
الا ل اق 45 (لهدة: لال لق مق 44؛ 
الا م ا م ل 437 11 74ل مكولال لأواك 
لاس 4 لال 53 209 440 للا 747 83). الأمر الَّذِي 
يجعل تمرده )١17 5 :7١(‏ أكثر مدغاة للدهشة. 


٠‏ ويؤميات زحلة إِنْرَائِيل تتحدث فِي غالبيتها عن تغب دأب 


عَلَى التمرد وعمل الخطأ. فهم_لايقنعون.ويشكون مِنْ إمُداذات 
الله لهم (موضع السلوى: -١ :١١‏ 4)» ويفتقزون إِلَى الثقة 
والطاعة؛ _ويرفضيون. دخول_الأرزرض 0 
وكثيرًا ما يتبرمون (١؟:‏ 
1-١‏ 4)» ويتجأهلون وصايا الله بشكل فاضح (مثل؛ دخلوا في 
علاقات جنسية محرمة مع المِذيّانيات (75: ١‏ ©2). كما أن 
مُوسَى نفسه. وَهُوَ القائد رفض الامتثال 'لأؤامرٌ الله وضرب 
الصخرة عوض أن يكُلّمها :7١(‏ 0-9 15). ومن الجلي أن 
للخَطِيّة أبعادًا متعددة. 
من الواضح أن هناك رابطة بين الخَطِيَّة وعواقبها. فارتكاب 
الإنْم له عواقب وَخَيْمَة - ولا سيما - بالنسية لِمَرْيَم وهارُون 
)٠ 27‏ وبالنسبة لقُورَّح وزمرته (15: :6ك 4 ")» ولشّغب 
الله مجتمعًا (الأصحاحات ١5‏ 4 ”+ 15: 2). والسفريّعد تحذيرًا 
٠6 8 :57(‏ و75) كما يُعدَ تحدّياً للجيل الجديد. 
*. القادة. . (أ) قادة يتسلطون. القادة وخدمتهم هبة مِنْ الله :١4(‏ 
6 17و03. والحاجة إِلَى القادة تكمن - فِي جزه منها - في 
دورهم التوسطي. والرّبَء الذي لا يتكلم إطلاقًا إِلَى الشعْب 
مباشرة» يبعث برسالته عن طريق القائد الذي هُوَ مُوسى. وقذ 
ذُكرت غبارة *خُلَم الرّب مُوسّى“ ما يُقَرَبُ مِنْ خمسين مرّة. 
والقادة مِنْ الْكهَنَة يمارسون دورهم التوسطى بتقَذيم الدْبَائم» 
مثل؛ مجمرّة بخور قارُون أثناء الوباء .)6١0 -55 :١5(‏ 
والخدمة التوسطية للقادة تتضمن الشفاعة -١1 :17 47 :١١(‏ 
:5١ 4375‏ 7). وراء وصف الدور التوسطي يكمن 








اه 


5 4)» ويتذمرون ار 0 





سفر العدد: لاهزت 





إدراك أن هناك مسافة هائلة بين الناس واللهء وكذلِكَ إدراك 


. رغبة الرَّبَ في الاتصال والاشترا 


(ب) مضاعفة ومتمة. القيادة مركبة بطبيعتها بالرغم مِنْ 
مُوسَى هُوَ القائد .)٠ :١1(‏ أمّا مَرْيّمَ وقارُون فكَانَا جزءً! مِنْ 
الدَايْرَة الداخلية -١ :١5(‏ 0). وبأمر مِنّ الب استجابة لشكوى 
مُوسَى مِنْ الأعباء الزائدة الَتِي يتحملهاء تم اختيار سبعين شخصًا 
لمساعدته (11: 2-17 531) وَكَانَوا أشخاصًا مميزين» لأن 
الروح الْقُدْسِ كان يأتي عَلَنْهِمْ بطريقة مميزة (15: ١7‏ و75 
000 وعُملت تدبيرات خاصة لخليفة هَارُونَ العازار (* 1 
15)» ولخليفة مُوسَىء يَشُوع (717: 17- 77). وتنصيب 
يَندُوع لَمْ يتضمن مميزات وضع مِنْ يقوم بالقيادة فحسبء بل 
مِنْ خلال صورة الراعي تبرز عملية القيادة عَلَى أَنّهَا اهتمام 
وعطاء (17: 17- *1ء قا؛ رسامة اللأُويّين +: ©- .)0١5‏ 


(ج) امتيازات ومسئولية. كثيرًا مِنْ مزايا الْكَهَنَة (انظرء 
الخدمة فِي خَيْمَةِ الماع *: 9- 8» المنح الَتِي تُقَدْمِ لهم مِنْ 
العشور مِنْ الشغب 34 > يد 
7 حَنّى أن المرء لا يَكُونُ كذ أخطأ كثيرًا عِنْدَما اعتقذ أن 
موضوع العبفر هُوَ إضفاء الشرّعية على الْكنَّهَه وبصفة خاصة 
اللدوئين. ويصر الله فيقول: ”فيكُونُ اللاوِيُونَ لي“ 59: 246 4: 
.١5‏ وموضوع الوضع/ الخلافة/ الخدمة كَانَتَ له أهميته (حز 
-١5 5‏ 797). والمثالان الخاصان بالتذمر ضد مُوسَى القائد 
(مَرْيّم/ هارُون (عد ؟1: »1-١‏ قُورّحء انان وأَبِيرَامُ (1: 
)4٠ -١‏ يستخلص منها المرء أن القادة المعينين مِنْ الله لا يجب 
انتهاك حرمتهم (قا؛ 117: ١-١١)::ولاايجرؤ‏ الإنْسَان أن يتحرك 
ضدهم. لكن: الاختيار إنما يَكُونُ لتحمل المسئولية أكثر منه 
للحصول عَلَى ميزة. والتشزيعات الَيِي وردت مع بداية النبفر 
كَانَت ترمى إِلَى أن توضع بجلاء وجبات كُلَ مِنْ الجماعات 
المختلفة (مثل؛: اهتين والجرشُونيينء وبَدٍ مَرَارِي(5: -١‏ 
6 وعَلَى وجه العمومء كَانَ عَلَى الْكَهَنّة (تَنِي هارُون) تقذيم 
الدْبَائْح 450:75 09436 ويقومون بغملية التطهيز (5: 
»)٠١-١ 15 41١‏ ويُقدَمون البركات الكهنوتية (5: ١؟-‏ 
"1). أمَا اللأويُونَ» الَّذِينَ لا يُمبيزون كثيرًا قِي الأسفار الأخرئ» 
يُوضعون هنا فِي وضع (أقل مِنْ الْكَهَنّة) يجعلهم لشتغب كان 
مستعبداء وتحرر حديئاء وغير معتاد عَلَى الخكم الذاتيء فين 
تشكيلات الحكومة كانت تُواجه بالانتقاد. 

ًُ . اللَاهيَونَ (أ) تشريعات. أَحْكَامٍ وفرائض شخصية. العدد 
الكبير مِنّْ التوجيهات والتعَاليم والشرّائع تمس نواحي أخرى 
كثيرة ولا تقتصر عَلَى نواحي العبادة والأخلاقيات» بل إنها 

في الواقع تتضمن يكم مناحئ الا وهناك توجيهات خاصة 
بالإخصاء الرسم للسْكّانَ (أمور سياسيةء :١‏ ؟- 731,484: 
؟- 17)» وعن توزيع الأزضء والحدود أوْ الميراث (أمور 
اقتصادية» ص. 554)ء وعن الزوجة الخائنةء وحلف النساء 
(أمور عائليةه ص. «: 00١‏ وعنن التصرثف فِي غنائم 
الْحَرْبِ (أمور عسكرية» ص. »)7١‏ وبصفة خاصة عن العيادة 
(التقذمات» الاحتفالات» التطهيره ص. ا؛ 459 1:18 4). 
وهذه التوجيهات» وكُلّها بفم الرّبَ تصور التفاعل القوي بين 
الرّبَ/ التذغب. والتعليمات (التتّرّائع) ليست كُلّها مجموعة مِنْ 

















التشريعات المصنفة» ؛ معالمها مجهولة؛ ولكنها بدلا مين ذلك هن 
مشيئة السّيّد الأعَلّىء الذي هُوَ الله. أمَا وأنه لا يجب أن نعتبر هذه 
مجرد نشر فِي خواء اجْتِمَاعيء فهذا واضح بالفعل مِنْ الطريقة 
الَتِي يتبادل النَامٌوس (ن)» والقصة (ق) موضعيهما: 1١١ :٠١‏ 
(ن)؛ 13:3١‏ 45:15 (ق)::15 ن؛ كل لال ق؛ ذك ول 
ان ١‏ 1 قوت 717 رن 31 1ل قوم .7 
و١‏ ن واكك "5 ؟4 ق14 لل ٠ه‏ 1ه و84 لان 
(هكَذاء بعر روبع طبةل مهمع 111< .0). 

(ب) الأحداث السابقة والدَّامُوس. ثمة ملمخ ها ام للتشريعات. 
اي وردت في مقر العدده وف أل كثير من الأحيان تنا 
نتيجة حالى أَوْ مثال استثناتي. وَلِذْلِكَ - مثل؛ - الحدث الخاص: 
بالأشخاص الَّذِينَ تنجسوا نتيجة لمسهم جسد شخص ميتة 
كَانَ مِنْ شأنه صدوز التوجيه القائلٍ بأن هؤلاء يجب أن يُمنعوا 
مِنْ الفضح حَتَّى يتطهروا (5: 5- .)١5‏ وعدم وضوح طبيعة 
العقوبة بالنسبة للشخص الَّذِي لا يقَنْسِ السبتء لكنه جمع حطبّاء 
بما يخالف الوصية» يجب رجم هذا الرجل (18: 57 ). 
والحالة المفردة الخاصة بالرجل الَّذِي لَمْ ينجب سوى بَنَات ولا 
يستطيع أن يرث عقاراً» يتم حلها بشَرِيعّة هي مِنْ يعض النواحي 
عَلَى النقيض مِنْ التفويض السابق (737: 0 
هناك بعض. مِنْ الأمور غير الواضحة فِي الّأمُوس. وقهم . 
النَّامُوس والظروف الشخصية تشبه الصيغة التي قالها يسوع: 
”السبت إنما جُعل لأجل الإثبان لا الإنْسَان لأجل السبت“ (مر 
؟: 17). وربما يَكُونُ د. ت. أُؤلسن 05و01 :2.7 (183) قد 









ذهب أكثر مِنْ اللازم بإدعائه أن الغرض مِنْ اليفر هُوَّ مساعدة 





الجيل الجديد عَلَى الاستفادة مِنْ خبرات الاجيال المبابقة وَعَلَى 
كيت لاله امراعية راقن احا إل أنه تُوجد. مرونة 
بالنسية *” لتوجيهات“. 

(ج) الوصايا العشر. فِي حين أن الوصايا العشر لَمْ ُذكر 
بنصهاء إلآ أن أحدائًا عديدة» » بل وحَتَّى شرائع مختلفة تفتررض 
هذه كأساس غبادة الأؤثان (قا؛ الوصية الثانية)' تُذكر بإيجاز 
.)7١ :15(‏ ؤورد مثال لكسر الأَحْكَام الخاصة بالسبت (18: 977 
). والوصية الخامسة الخاصة بإكرام الوالدين (وسلطتهما) ‏ 
ربما كانت السبب فِي الإجراء القاسي الذي انَخذ ضد مَرْيم/” 
هَارُون) وكذلكَ قُورّح ومن كَانّوا مَعَه (؟1: 15-4151-3: -١‏ 
٠‏ ) والتتّرِيعَة ضد الزنا ربما كَانّت تشكل خلفية الانخراط 
الجنسي غير المشروع مع المذيّانيات (6؟: )١8 -١‏ ومحاكمة 
الزوجة الخاطئة (0: .)7١ ١١‏ والاستقامة (”لا تشهد زورًا“) 
كَانَت موضوع الأخْكام الخاصة بالحلفان ( 15-1). وفشل 
فقط الوصية ضد القتل.غهي موضوع ص. 5 17-.4". وقد 
وقع بَلْعَام ِي إغراء اشتهاء مَا لدى الغير (ص. 4ل قاء 
يَهُودَا ١1؛‏ والوصية العاشرة». 

5. الأَرْض. (أ) وعد وعطية. السبب فِي الرحلة هُوَّ الوعد 
بإعطاء الأَرْض والَّذِي قُطع لإبْرَاهِيم. وَالأَرْض منحة (57: 
7و5 و١١)»‏ وهي أَيْضًا وعد (11: : 17 15:14). والحدث 
الذي وقع'فِي قَادّش برينع يعلن بدون غموض أن الْأرْض لن 


- تُؤخذ عنوة» بل يجب أخذها بشروط الرّبء وإلآً لن يأخذها أبدًا. 


وطبيعة النعمة فِي هذه العطية واضحة بعد معرقة أنه فِيما أن 


ه١‎ 


سفر العدد: لاهزرت 





خَطِيّة كَادَش برينع قَدْ أغلقت الباب 0 الجيل مِنْ ناحية 





امتلاك الأْرْضء إلآ أن النتيجة تقول: ”مَدّ 
مَسْكَنِكُمُ التي أنّا أغطيكن» 0:9 ركذا أيْضنَاً انحراق 
و ا -١‏ 18) لَمْ يكن فِي 
حد ذاته كافيّاً لنتقض العَهْد: لأن توزيع الأَرُض تبع ذلِكَ مباشرة 
(77: 07). والإحصاء الثاني عَلَى أن قراز العقور 
٠‏ (55: 14 15). ثم إن الوجد بالأرلضء سيُّحفظ أَيُضًا. قالوعد 
بالأض هْوَ القول الفصل (ص. كاي" 
فِي أي مكَانَ آخن - وُصففب 
اوَعَسَلاً (14: 8). والدليل 
عَلَى ذلِكَ نجده فِي تقرير اسوسين ومنا عرضاه مِنْ ثمار 
الأض (17: 25). وَلْمْ يَكُنُ موضوع الجواسيس له دور 
. استراتيجي فِي الإشارة إِلَى الروح السلبية الَّتِي كَانَ يتجلى بها 
التغب فقط بل قَدْم ”مذاقً“ مِنْ جودة الأرْض ووفرة خيراتها. 
(ج) النواحجي الأخلاقية. الفكرة الّتِي تقول .إن هناك 
سلوكيات معينة مناسبة لاتباعها فِي الأرْض اعثبرت أمرًا 
أساسيًا. والأضحاحات العديدة الأخيرة (ص. 54- 5") كَانَت 
تركز بشكل أساسي عَلَى التوزيع المناسب» الأشخاص الَذِين 
سيرسمون الحدود» والقرار المتعلق بالحالات الخاصة» مثل 
رغبة سِيْط جَادَ وسِبْط رَأُوبَيْنَ (7*: -١‏ 47) وتفهم أصحاب 
القرار لقضية بَنَاتُ صَلْفْحَادَ (79: .)١4 -١‏ والقتل وسفك الدّم 
يدنس الأَرْض (50: : ٠”‏ 54). وأسلوب حَيّاة التلغب كانت له 
نتائ خ بيئية. 









موجز لاهوتية : 

النوعيتان الأساسيتانء التَّامُوسء وتقرير الرحلة (قا؛ 75: 
*ي» كل منهما يتناول العلاقة الفعالة (والمتغيرة) بين الل 
والشغب. والشرّائع (ؤالتي تختلف في هذه الناحية عن نلك 
الَتِي وردت.فِي سفرى آَلْخُرُوج واللأويّين) قابلة للتعديل نتيجة 
الظروف فحَتَّى الشتّرّائع مشروطة. وخط الرحلة؛ فِي حين أنه 
كَانَ واضحًا (مِنْ سيتاء إِلَى أزْض كَنْعَان)» أصبح ملتويأء إذا 
أخذنا في الأعتبار قَادشُ برينع. وهكدًا أَيْضًا كَانَ طريق الرحلة 
مشروطأً أَيْضَّا.. وصورة هذا التفاعل» حيث أن هناك طريقين 
فِي سفر العددء تختلف كثيرًا عن يَلْكَ الَّتِي فِي سفر ألْكُرُوجء 
يّين». أؤ لني حيث الغالب فيها أنه طريق واحد (الله 


إِذَاء مَا هُوَ الفكر اللاهوتي لسِفْرٍ العدد؟ جدول الأعمال 

كَانَ عن العبادة والحكومة. وِلِذلِكَء اتجه الفكر اللاهوتي إلى 
الطهارة»: ولكنه تناول أَيْضْنَا النتلظة والقيادة -- شزيعتها مِنْ 
خلال التعيين والتمكين» وإجراءات خاصبة بنقل السلطة» وتحديد 
المسئوليات. فإلهنا يريد كُلَ شئ بلياقة وبحسب ترتيب (قا؛ ١كو‏ 
.)4١8 54‏ ومن بَنية السفرء نلمس التركيز عَلَى الله ياعتياره 
معطى التَامُوسء والمرشدء وحافظ العَهْدء وعَلَى ابتعاد الشعغب 
عن الله. وخلاصة القول يركز الفكر اللاهوتي لسفر العدد عَلَى 
الله باعتباره الذي يعتني بشغيه والَّذِي يشترك مَعَهُمْ بالكامل 
وَهْوَ في طريقهم إِلّى.وجهتهمء لدرجة أنه حَتَّى ابتعاد التذغب 
عَنْهُ لا يمكن أن يحمله عَلَى أن يخلق وعده لهم. 
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د. السياقٌ القانوني 
0 أن سفر العدد بشزائعهه يتوقع ميفر 








يتشوع. والموضوعات المفردة ف 


ال دف لاحظاع 1617 1535 05), وما قاله النْيَا 
عن الدَبَئح أقل مما قاله سر العددء ولكنهم تحدثوا أكثر منه 

عن التوبةء وهي موضوع لمْ يتعرض له مير العدد. وموضوع 
قذاسة الرّبَ ( وَهُوَ بارز ف سفر اللأويّين) نجد له صدى فِي 
سفر حِرَقِيَال» الَّذِي تكلم كثيرًا عن ”المجد“» ون حضور 
الرّبَ (قاء 5٠‏ - 44). ما موضوحات اليه والتي يمت على 
نَحْوَ عكسى؛ نجدها فِي الأنِْيّاء (إر 7: 1؛ حز 170 .)11-1٠‏ 
ما بالنسبة للعهد الجديدء فالمسيح هُوَ ”الكؤكب” الذي برز 
مِنْ يَْقُوب» وَهْوَ ”القضبيب" الَدِي مِنْ إِسْرَائيل (عد 24: .)١17‏ 
واتباعًا لنموذج تفسير.الرموز» قيل إن المسيح» » هُوَ الذي كَانَ 
يرمز إليه بالمن (يو 5: 77- 59)» والماء الذي مِنْ الصخرة 
-١ :4(‏ 416 1: /الا- 54): بل إنه هُوَ نفسه الصخرة (١كو‏ 
٠‏ 4) وقد شيّه رفغ ابن الإنْسّانء برفع الحية النحاسية (يو 
*: 14ء قا؛ عد :7١‏ 4- 4). وَعَلَى أساس نذِينَوَى أكثز» يقول 
مِنْ ونسوارتلى بت1ة5 ./1آ (7, 44-94, 95-113) إن قصة 
إِسْرَائِيل الأكبر بما فيها الجزء الخاص بِالْبررّيّةه نجدها منعكسة 
فِي مَيْكلهِ الإنجيل» وفِي موضوع الرحلة فِيه. 





.)1:7 وَعَلَى غرار إسْرَائِيل» الكنيسة شغب مختار (1.بط‎ ٠ 


وعَلَى قادة الكتيسة أن يعلموا الكلئة ويكونوا مثالاً للقذاسة (١تئ‏ 
؟؛ تي :١‏ 5- 4)» ولهم الحق في مكافأت مادية (١كو‏ 5: 117- 
4 ١تي‏ 5: /11- 18). وَقَدْ تكررت العشور (مت ؟5: الا 
قا عد 07). والتحذيرات التي وَحجْهِت إِلَى أهل كورنثوس فِيما 
يتعلق بالسلوك الخاطئ أخذت عن سِفْر العدد (١كو :٠١‏ 3 





. وحادث قادَشٍ برينع كَانَ أَيِضًا أساس التحذير الوارد فِي.‎ .١ 
.عب 5: 11-97 (قا؛ يَهُودَا ©). وتحذير يَهُودَا عن رفض‎ 


الطلطة و 
01 
-+هَارُون؛ بَلْعَام؛ِ أخلاقيات؛ كيده قُورّح (تمرّد)؛ مَرْيِم؛ طومتى؛ 
الوصايا العشر. 
أَرْض» ترَبّة س. جوج جز [امسعه» ] (أَرْضء قطعة مِنْ 
الأرْض» تَرَبّة عالم الموتئ )١4١1#‏ + ووم [يم6:] 
(أزضء ثرى 4# )8١‏ 535 [42827] (العالم 515#). 
تقمة, ذَبيحَة > ارا [252ه*] (تقذمة تذكارية 
5ل 18507 ] (فخرقةء 01#ى) سه جإثلاح 
[25:16] (ذب َقَدّم 
ذبيكة 784#).> طزقافل [21/ره!] (ذبيخة الخَطِيّت 
055 > قادرر [ورقم] (نيع 1818# سه لوجم 
[4+ج] (هبة» منحة» تقذمة» ذبيخة تت ) جع ان 
[367“ همم] (عشور» # 00 +553 [«ومس] (ينذرء 
158#ه) + 5(73 [1 «بررجم] (يتحرك للخلف والأمامء يلوح» 
#لالاكه) > 93|” [الوم] (يسكبء مكرسء 58182) 


ن اشتهاء مَا لدي الغير أساسه فِي سفر العدد (يَهُودًا 
عن يي لي 











: 


. وبرحلته إِلَى الأرْضء بحملاته الْحَرْبية» يتوقع سبفر‎ ٠ 
” سفْر العدد نجدها فِي أماكن‎ 
:78 أخرى. وشعراء إِسْرَائْيل يدمجون موضوع التذمر (مز‎ . 





3 19 [معاده سبمو]ء جنة عدن (57057)) 





+ طم 1 هزم] (أؤلياء) (مُخرّقةء 6699#) له 
ان 3 (تقذمة طعا 64841#) + 725 
م 061 7] (قرْبَانء هبق 3575#/) > مم طق 
َ (ينيح» 1811#) سه ندم [سعلمق] (ذَبِيحَةَ سَلامَةه 
66142) > جزج<1” [مزدررهم] (ذبيخة اعتيادية 45# 5) 


-> ا 20103 [#تقك] (هبة» تقذّمة 156#). هَارُون: 


لاهوث؛ > ذُبيحَة: لاهوت؛ + كَهَنَة و لاويين: لاهوت 


نجاسة؛ دناسة: تلويث: > 843 [2 [اج] (يتدنس» ينجس» 
.يلطخء ١[ <7 > )١658#‏ جرنب] (يلخدء يَكُون مُدُنسء 
25# > لاز8 [1 مع (يصبح نجس علناء يدنس 
نفسه ينتهك #/910؟؟) > 2935 [#1ووزم] (لحم نجس» 
ا" 


البيبلوجرافيا 


عه ”يوم[معط" 60015 عط جره كمملاءء5 طتتر دوعمتيو8) 
,1990 ,2 280 *”روقعطاتصدك“ بمعلاخ .8 .1 (* لام لع لمر 
-018 تمققلد8 عطا ؤه برعمامعط1' ع1“ بمع10 :*657-1008 
إن “1207107 11 قترهدككظ :125/10771©11 70ت 20011107 جد ”روعاء 
حم .12 ,2 0تنة عتعطامذة7 .5 .[ لع روعطمء 1 عمط وءانبم01) 
و1275 [0 2001 11716 ملإعآداقش .8 .1 :79-119 ,1981 ,معط 
-كه0< ,1984 ,5 17178 ,ىء5 7/1 811006 .1 ,2 :*8-11 ,1993 
والعلتعتعندءط علا كرت 17:16 7712 رؤعمخ[0 .ىه .1 .2 :*زلومر 
-110 لضفال[ 1716 ركثة0© ./77 .0 :1978 ,10 من15015 
+7712111ه ات 12 014 علا كزه ' 24160:5ه<1 دده دده 14؟17 186 جة كز 
6 :لآ ,كماونته22 بللا +1968[ ,ددعدجيع 117:12 ءثلا :دز درمز[ اعطعط 
كن عأوه8 ءا جا تعتمعائء 2 “زه عتوعم20 11:6 :دوه ججرع 0 1زلا[ 
انع 4 رلية:6 .8 .6 :1993 ,158 150155 روعطاصمقة 
:100-1903 ركترعط مهلا( يده «وبمقررء ت020). أو أامو وعد 14ج 
!مم1 عط :ددع ورع1/11آ عط مذ ععصه 001“ ,هداع سه[ ./17 
ب150ة]] .1 1 :*24-36 ,1959 ,13 114 ”,معط 1< 4ه تزوه 
1 :*25-28 ,1990 ,توبمنو نجه أفءناعوعطط جا «ورعط 2 
© عكت نطو ع2 ص ”سعط دل 2ه عامه8 ع1“ تند بم 
كذ اتتطءهادة ”1 رعاداء ذأءمهوراعه[( عب[عترزء مج 76[ اسه [ءا 
.لآ .28 كمه ,تامطعة/! .© ,تسساظ .18 نط .لء لمعه 11 
-165 014 و 151 776 ,قمع10 :155-63 ,1990 ,تمش مرععع51 
15 رعسذاعنآ .8 380-88 ,1995 ,ترومام17 1014م 
حدء2 عط 06 10م ]1 خض“ ,الثدع/! .13 .8 :1993 ,قله ,1-20 
.4 ,11 7هاد16 014 عد زو بروماهء17 اوعناط8 4ل ”رطعنعتها 
,710115215 ,تتدهئع لذا/! .1 : *[59-62] 1-87 ,1991 ج[عباة رم درط 
8001 ,قتع طتسنا!“ ردجعلز :“1990 ,لإتقادء تسوه 125 ع1 
0 :115/011 كل ,حلأه1! .2/4 :*[1151-54] 4:1146-55 ماظ4 ”1ه 
,5508غ0تتش ,[لآ .8 .كانه (110715مه 17 أماعع افاعم 
م01 بستاتقال! .(1 .1 ها ,نوم اسعسجه0) 4 بوروط مل رحدعة1 
:817 8:6 4دجه 014 :11 زه «أقوء2 :17 يده0[5© .1 .12 :1968 
عط نوةة “زه عأ0ه8ا 111 كره عا«وسعننيه 1 ©1711 :م3 16 0 
رمتائطم .1 :*86. -179 5 و71 ,815 ,أإععامنبروط ع[ 24 
-تنا5 ,ل :1987 ,لتتقاتة طتتمه0) 5*رمقمء نميا دره0 ,كع طتسيال1 
5 اعوط الإعاختة 5 .1/1 ,لا ب *7-9 ,1976 ,080 ,عروط رمال ,نإل 
:م31 كأعصده) عفادمسترق ءا هه كدمناقهم17 ع مم8 
زه 15م ةاأطع1 11 ,أهه تنمدا .© .لخ :1994 ,نوماى ع«ادرم1ى 
-39 ,1981 ,10160 روتعطصتد[7 بمتعطمع الا .© :1969 ,اعه:رو1 
*49 


ألمير أي . ما زتينز ومع ذجها/[ .ل :217 


عديد سه 4# 6١‏ (22! [١(وزق”]»‏ يكثر عدذاء كثير» عظيم) 

أخاضنة > 1577# (227] [#702نز]ء ' يرضنعء امتصاصء» 
رضيع؛ حإضنة) 

قسم + 6518# (72ا 12 18(0]» يحلف» يحلفء» يستحلف) 





عدن ما 2 4ه *]؛ 3[ تٍِِ ١‏ [2000 «مو]ء جنة , 
عدن 11#), 


ش. أ..ق اشتقاق مِنْ الكلمة السومرية/ الأكادية, /8دع 
:8 سهل (05131) أقل احتمالاً. (874147). وأقرب : 
(وأقدم) دراسة لأصل هذه الكلمة وتاريخها نجدها فِي الكلمة 
الأرّامية 12( والتي ترد فِي القرن التاس ق. م. ونقوش تل 
الفخاري (477“ :,) وتعني *وفرة“ (51/,ل رمتقطقصعء7 .0 ,1 
59 ,1989 ,15). وهذه متصلة بالقعل العيري 19[ والامنم 
قٍ (بهجة» ينمو بوفرة). وفِي كتابات أوغاريت يرد الأسْم 
الجغرافِي (2:307 ط225) » جك" . 


6 3 ل!» جنة عن يقصد بها الجن التي وده 





3 77 0 ا 1 كك ليل الجة بن 
مِنْ عدن 12 واختلاف إستخدام الحرفين (20 
عدن تشير إِلَى الموقع العام؛ أؤ البلطقة . 
التي كانت الجنة تقع فيها. وكانت.هناك.تخمينات كثيرة جَن 
موقع جنة عدن (2:16-17 15)» لكن المَعَنى (توعي لها 
أهمية عظيمة. وكلمة عدن ربما تتضل بالفعل العبزي 720( 
والامنم 773 (بهجة» ينمو بوفرة)» كما فِي الترجمة السبعينية. 
وقد وضع الله الإنْسَان فِي جنة عدن ليحفظها (تك ؟::8١).‏ 
وبعد الفترة التي وُضعت فِي تكوين "ء تم طرد الإنْسَانَ؛ وقد 
اضطر أن يعمل الأَرْضٍ (1: 11). والفردوس مفقود (ميلتون 
1 ويحرسه الكروبيم مِنْ الجانب الشرّقي مِنْ عدن (ع. 
004 وقد استُخدم هذا التعبير بشكل مجازي فِي حز كلا ول 
يق 7:7 . وقد وعد حَرْقِيال أن الأَرْض الخرَبّة تكون كجنة عدن. 
واستخدمها يُونِيل بالمَعٌنى العكنني حين وصف يوم الرّب: 

". حز 3:51 (انظر ”في جنة الله“ > 3[)) ما فِي ع. 15 
و18 فالعبارة وردت بها ”أشجار عذن“ (2” لا ().؛ وذلِك 
فِي الأصحاح الَذِيٍ يشبه ضر بجنة (2[). . , 

0 . وعدن تُستعمل فِي غالبية الأحيان فِي علاقتها بالجنة» غير 
أن كلمة””عدن“ وحدها استُخدمت فِي تك 7: 4و١‏ (32(). ولقد 
سكن قايين فِي أُرْضٍ تقع شرقي عدن (4: 15). 1 
' 4. عُرفت عدن بأنها جنة الله (حز 78: ؟1١)‏ أو أنها تتوازى 
مَعَ جنة الرّبَ (إشٍ :5١‏ ')» والوصف الأخير يصف الاستعادة 
الأخيرة لصهيون حين ستكون الصحاري مثل عدن. 

ب. ات الترجمة السبيعينية تترجم الكلمة العبرْيّة 7( عَلَى 
أنها لإع188 2 شم وبعبارة 010015 “6م10 











"هم , 


لدجم [تمموسسع الْعرَبقَ 01512 . 





”جنة المسرة“. وفِي سيراخ +4٠‏ 71 تبهت مَخَاقَةُ ارب كجنة بها هذه المِنْطقةه أي: وَادِيَ الأَرْكْنَ مِنْ بحر الجليل إلى البحر 


قٍ (باليونانية 370:10 +0.86160م720: جنة مثمرق 

انظر ع. .)١‏ أمّا نض قمرانء تراتيل الشكر 5: ١5‏ فتشبه 

البار بِشَجَرَة ثُروى مِنْ أنهار عدن (تذكرنا بمزْمُور :١‏ ".7 
حديقة, بستان: -> 7173 / ١3‏ [67772ع / «مو]» (حديقة. 
بستان» /91١5#‏ 1108)؟ 21272 [1 ل«مة] (بستان» 

. 49#١4)؛‏ > تال[ [2 «رواءة' ] ([حديقة] عدن 69؟1)؛ 
> 71350 [مو” ] (فراش الحديقة» شرفةء #.141)؛ 
> 55792 [025وم] (منتزهء غاية 75#؟/). 


البيبلوجرافيا 
-4:343 17741 :3:34-39 "1201 :399-400 ,2:16-17 رطكل 


١ 45: 6:1093-1103: 77701 1:168-69, 455: 2:646-47: فترطة‎ 


0 068 ,لققرآ ذاعة:15“ ,غ8 .لآ :652-53 ,2:199-201 
حقادع1' معالة حصذ 5ء1زع11 دعل 8110 5ل معامه0 عه :وعناه 
-1/10 92015" ,كناتا ه20 .1 :1 35-5 ر22232/1,1988 ”رأتعتر 
ع لصة كأعطممءط «ممتل/! عط 2ه *بزووامتهطءد' عطا مز 5ن 
,12133 :41-83 ,1988 ,14 1/51 ”رقلازة عطا عه براه مومهم»ه1 
5ه لإمنذة ة :الم غطا 01 'زتأمهمع20مع1 عط هذ معلته0 عط]» 
:204-28 ,1/2,:1989 ككل ”رام زوظ دده لدع د81 تعاءواءهة 
:1989 ,2712121712 ابروا[ 715مك :مز عط ,رأ0مع 11 .0-.1 
حل[ .71 .11 :158-63 ,1986 ,213 ,هء1[ 80 205 راعه؟1 .0 
والتتهتتتتعا5ء ]11 .0 :70-89 ,1985 ,ء17/ه 7ه[ لظ +77 ,رعمه1[ 
330 279136“ ,تتهمروء 7/15 .[ .1 :284-87 ,1/[ اتش [8 وزوه د 0 
كه عورملا ”رافق 'ندعآ! غدرعءتعصة عطا مذ كمعلمة0 عأمسرع1 
ابمط “رمء27 71م 1176 22 05 11مه:!1 دلدهأعةأ2 5010-1 270 

.37-43 ,1984 ,(دكق!ة! :60.7) 


بذاك كو رنيليوس عزدناء م0 عزو 5 





2 [2مزجم" ]» سهلء ضحراء؛ أَرْضٍ 
قاحلة قفر» بْريّة 645449. 


.١‏ في خمس وعشرين مِنْ بين الثماني والعشرين مرة التي 
وردت به كلمة 7 729 فِي ع. ق» وردت كاهشْم 
جغرافِي يش يشير إِلَى ذَلِكَ الجزء مِنْ الوَادِيَ المتصدع الي يمتد 
مِنْ بحر الجليل وينحدر إِلَى الطرف الجنوبي للبحر الميت. وهذا 
الجزء مِنْ الوَادِيَ الصخري المِنحدر يبلغ طوله خمسة وستين 
ميلأء وعرضه يتراوح مَابين 5,5 إِلَى ١4‏ ميلاً. والمذاخ يتغير 
جنوبي بَيْتِ شان مِنْ مناخ البحر الأبيض المتوسط إِلَى مِنْاحَ 
شبه صحرآويء حيث يقل سقوط الأمطار إِلَى أربع بوصات 
فقط عِنْدَ النقطة التي يصب فيها هر الأَرْدُنَ في “بحر الملخ“,. 

والدليل عَلَى أن كلمة ”الْعَرَبَة» تشير: إِلَى هذه المنطقة نجده 

لم 4 حيث سار أبير ورجاله في 
ال وعبرما الزن فلما كانوا مسافرين ون حَِ ُونَ الواقعة 
ِلَى جانب الأَردُنَ إِلَى محنايم مِنْ مِنْطَقَةٌ عبر 
الإشارات إِنَى الْعَرَبَةٍ باستثناء مرتين أو ثلاث مرات يك 








الأَرْدُنَ. وك * 


الميت. 

؟. وبالنسية لكتبة الأسفار الكتابية فإن اْعَرََةِ وده الأرُْنَ 
عَلَى وجه التحديد (->) كان “يشكل جزءًا الحدود الشرّقية 
رْضٍ كَنْعَان. وحين عبر الإسْرَائيليون | الزن تحت قيادة 
يَشُوعٌء كانوا يدخلون الأَرْض التي وُعد يها تَمئْل إِبْرَاهِيمْ 
ومّارّةٌ. وقد أحضروا إِلَى هذه الأرْضٍ حَتَّى نُ زرعهم عَلَى 
جَتَلِميراث الله مكان سكنه ومسكنه (خر .)١7 :١5‏ ويمكن 
هذا الحدث عَلَى أنه إعادة دخول إِلَى عدن؛ حيث يستطيغ 
شَعْببُ الله أن يعيش ويطيع ويعند الله في محضره. وفِي الوَادِيي 
المتصد عَلَى الجانب.الغربي مِن الأَرْدنَ قامت.أسباط ملق 
”عبر الأرْدْنَ“ ببناء مذبح فِي جليلوت ع 
ترجمة 255/7 تشير إِلَى دائرة الأَرْكُنٌ يش 77: 4١11 - ٠١‏ 
لتكون تذكرة تبين أنه بالرغم مِنْ أنهم لم يسكنوا فعلاً أَرْضٍ 
كُنْعَانَء غير أنهم كانوا أيضًا جزءًا مِنْ تَعْبُ الله. 
وفِي ١صم‏ ؟7: 14 مِنْ الجلي أن كلمة 23 تشين إِلَى 
مِنْطْقَةٌ الوَادِي المتضدع الواقع جنوبي البحر الميتء والتي 
يُشار إليها عَلَى الخرائط'الإمنرّائيلية الحديثة بام دج 
"ال َه . وهذا الاستعمال نراه أيضًا فِي تث تدث ١ :١‏ . ولعله في 
الأزمنة الكتابية كان الامنم ”عرَبّة“ يشير إِلَى كُلَ مِنْطْفَةٌ الوَادِيَ 
المتصدع الممتدة مِنْ الجليل حَتَّى البحر الأحمرء غير أنه نظراً 
لندرة الأحداث التي وقعت فِي هذه المنُطقة بين الطرف الجنوبئ 
للبحر الميت والبحر الأحمر فإن مرتين فقط مِنْ بين ثمان 


















وغشرين مرة تشير إليهاء ومِن المَروق أن الطرق الرئيسية: 
........ مِنْ الشمال إِلَى الجنوب» ومِنْ الشرّق إِلَى الغرب تتقاطع.فِي هذا 


الوّادِي. وكانت هناك أهمية خاصة للطرق التي تربط العربية 3 
هت واليخور والتوايل الأخرى -. بِيصْرء والبخر 





الأنيض: المتوسط وإِمرَاتِيل. 


ولي مِنْ المؤكد ما إذا كانت عبارة ”مِنْ مدخل حماة إِلَى 
وَاذِِيَ (553) الْعْرَبَةِ“ (عا 5: )١4‏ تشير .إلى فر الأرئن» أو 
”الوَادِي“ بيصفة عامة» أو أحد روافد الأرْدُنٌ. 

والاسْم 722 استُخدم أيضًا فِي عبارة ”بحر الْعَرَبَة“ وذلِك 
بالإشارة إِلّى البحر الميت (نث ؟: 17ل 45:54 يش 115لا 
*ء امل 4 )١5.:1‏ وفِي ثلاثة مِنْ هذه الأمثلة ذُكر ”بحر 
الْعَرَبَ* عَلَى أنه ”بحر الملح“ (نث ؟: 7 يشن 0737 3 
')» وق كر 5 مرات في ع. ق. وهذا المجرى المائي مي 
”البحر.الشتّرّقي“ فِي ع. ق (حز 218:40 يؤ ": 5 
8). ونَهْرٍ الأَرْدُنَ يصب فِي بحر بحر الْعَرَبَةَ غير أنه ليس له مخرج 
(يش 7: )١7‏ ويختلف حجم البحنء تبعًا لمدى توفر الماء الَّذِي 
يصب فيه» غير أن الأبعاد التقريبية هي 47 ميلا فِي الطول» 
وه أميال قِي العرض. وسطحه يقع عَلَى مسافة ١١‏ قدم تحت 
مستوى البحر تقريبًا؛ وعند أعمق نقطة فيه» يصل عمقه إِلَى ما 
يقرب مِنْ قدم. وفِي كافة إستخداماته فِي ع. ق» يخدم بحر 
الْعَرَبَة باعتباره مَعْلماً جغرافياً. 

وصيغة الجمَعٌَ لكلمة 51351 أو 552 لم ترد إلا في 
سياقين فقطء أحدهما يصف جزء ”عَرّبَّة“ الكتابية بالقرب مِنْ 
أَرِيمَا عَلَى أنه ”عربات (- 5332 أَرِيمًا (يش 07:5 








5ه 


. وكلمة ”دائرة“ (فِي عبارة دائر: 


. جقاف 177 وأنها أَرْضٍ قفر. و 9ج 





9د [اقمبتع]» العربية (18017) , 








ه: ٠١‏ آمل 78: ه: إى 59: 0)ء والآخر 
مِنْ ”عريّة“ الكتابية» الواقع غربي نَهْرٍ الأَرْدُنَ وأسفله تماماء 
وشرقي تلال موآب عَلَى أنه ”عربات (سهول) موآب“ (تث 


0 نش 0 وكُلَ هذه الأمثلة لعرياث (- 53 





2 2) موآبء تث تشير إِلَى إن 9 يِل وهي تحت قيادة مُوسّى» حيث 
0 هناك قبل قبل عبوى لق ودخول أَرْض كَنْعَان. 

. وثمة أجزاء كثيرة م 
0 أخرى. مكل حباز حذلئزة ة لاه وج الأرْذن» 
0 ضع جغرافِيء وعشرة مِنْ هذه الأمثلة 

تشير إِلَى أجزاء مخثلفة ادِيَ المتصدع (- عرّيّة الكتابية). 
لأَرْدُنَ) استخدمت سبع مرات 
فِي القصص المتعلقة بسَدُومَ وَعَمُورَةَ (تك ١7‏ و5١)‏ وأشير 
مرتين بوضوح إلى "ذائرة ا أرْحُنَ» (1: .)١(9 ٠١‏ ثم إن 
.هذه العبارة تصق أيضَنا مِنْطْفَةٌ آخري فِي وَادِيَ الأردُن على 









مقر 
الذي سبك فيه سُلَيْمَانَ الآنية والأنوات الأخرى مِنْ نحاس 
مصقول وهي التي استخدمها فِي هيكله (١مل‏ 1: ين “أ 4: 
.)١١‏ وفِي أحد الأمثلة (نث 4؟: ؟) كلمة 733 ”الدَائْرَة“ إلى 
ْنَا الزن على مقزية من أريخاء حيث سرت بعبارة 
”بقعة أَرِيخا“ ١775‏ دجظاط تدمة). 

| وكلمة أخرى هي 1193 (49 مرة فِي ع. ق .)١554#‏ وقد 
تُرجمت ”كبرياء“ فِي أشكال مختلفة لعبارة “كبرياء الأرْدُنَ*» 
والتي تشير إِلَى قم فرعي مُحدَّد تمامًا مِنْ | 0 كلدم 
46 وم وده زإك 07:1١‏ . وهي تشير بصفة خاصة إِلَى 
الأأرْض الخصية اليثبتة المتاخمة مباثشرة لنَهْرٍ ارك وكانت. 
تعرف بأنها مكان عامر بالنباتات والحيوانات» ولهذا يشير إليه 
البعض بالقول إنه “كبرياء الأرُْنَ» (وبالنسبة لترجمة كلمة 81 
8 بصفة عامة عَلَىَ أنها "كبرياء“ (؟7 مرة) > 5# .)١55‏ 

والمنطقة الفرعية الأخيرة للعرَبّة والتي يجب ذكرها. هي 
”وَادِيَ الملح“. وهذه تشير إِلَى مِنْطقّة الخوض الؤاقعة فِي 
الطزف الجنوبي لبحر الملح (- بحر الْعَرَبَ) وكثيرًا مَا كان 
الإسْرَائيليون يحاربون الأَدُومِيّين هناك (اصم 8: 23 'مل 
15 لا دأخ ماد :2 "أ دنه 000 ومِنْ الجلي أنه شي 
وَادِيَ الملح بسبب تكوينالترَبّة المآلحة وبسبب التكوينات 
المَعدنية الأخرئ التي تتسم يها هذه المذطقة. وفِي تك 4 :١‏ "' و1 
و١١‏ أطلق عليها ”عمق السديم» #؟؟ 84 قإجم :”م 

وحين لا تُستخدم كتعبير جغرافِي يشير إلى مِنْطْقَةٌ الوَادِي 
المتصبدع» إن لم 7177 تترجم بشكل مختلف إلَى: صحراء 
(5 مرات)» أَرْضن احلة (© مرات)» بَرَيّة (مرتين) وكثيرًا 
مَا يُستعمل بالارتباط مَع كُلمتي 44595 #) 5 و/ أو 
(7280 #). وفِي كافة هذه الأمثلة» ت تم التأكيد عَلَى 
غررموطن العمل 
الوحشي '(أي م 259 1م والذئب (إر ©: 5). وكونها 
خرَبّة؛ فقذ كانت بدَلِكَ ترمز إِلَى عقوبة/ دمار الأشرّار (17: 
6)» وتابل عَدُوة يَهُودًا :5٠(‏ 0105 43). وعَلَى الرغم مِنْ 
ذَلِكَ فإن الرّبَ سيمر عبر مِنْطْقَةٌ ه52 بكُل سهولة (إش 
: ”)» وأثناء فترة استعإدة شغْب الل فإن عقمها سوف يتحول 














يشير إِلَى الجزء . 


مِنْالوَادِيَ المتصدع تُسمئ أيضًا. 


مِنْ النقطة التي ينضم فِيها نهر يبوق إلى الأَركنَ. الك 


إِلَى خصوبة جنة عدن (51: ؟)» وتتسم بوفرة الماء (90: 3) 
والأشجار (41: 15). 


صحراءء بريّة أرض مُقَفَرّة > 33 [2674]؛ (قاحلة خَلاءِء 


6875# ه درم [49هةم]ء يُمَيْعُ» يُخرّب» #/01؟1)؟ 
> را 212 0 خْرِبّة خْرَائِبِء قاحلةء 1555#)؛ > 

1 [51710:1]»: قر ش #ء 580٠‏ سه وك 
[1052:3مم]ء بَرَيْقَ ا 0# )1 272 
[542]؛ عربّة متهلء 6408#)؛ > 21771 0 
أَرْضا مُجْيِبَكَ الرَّمْضَاءَ 451#/)؛ > تعزن (فسضي]» القخط 
اليَئِسَكَه 40/48١‏ > اجام 2 1 خُرِيَة #ت )1ه 

ا م1 [لممةس«ققء يذهل مُسْتَؤْحِشء الْخْرَا اب أزض قفر 


َي : مُعَفِرَة #/5071)؛ حم صخراء: لاهوت. 
البيبلوجرافيا 


,|81 ع1 تزه مردأره7ومء0 +17 ,لإله8 .1 :1:321-24 (ز48 
لكتامة 2ه أوططترزة تصملرم1 عط1“ نواكلمءظ .11 :1974 
ماتجهة؟ .1 :52. ,34-43 ,1992 ,8/3 م6/ط81ه ”ردمنازممة1" 
*”,ة1050 عط 04 علعقنال ع1 تصقلءه1 عط 2ه علترط ع1“ 
:26/2 كلظ ”بطة تهتش' عط]”“ رصعلق1 :65-75 ,1978 ,41/12 ارهظ 
كهاتك 1177( :نهنا 2071027 1126 ,0ا2211556كف 8 .© :219-23 ,1985 
بنك2!1! 2نه 04ل “0ط 17:6 ,تعستتهطه5 .1 :1989 ,811 ان 
.11,1962 ععنتزعة 












كارل راسموشين دكب :دم 1م 


العربية 512 2! [ازهم"]ء عربية.. 450801# .7522 
1 ]ء بدوي 5453# 
ع.ق ١‏ . الأرْضٍ الشاسعة لشبه الجزيرة العزبية (وثمكن تلت 
حجم الولايات المتحدة القارية) تقع إِلَى الشرّق وجنوب شرق 
رفيلك وحدؤدهاء التي تبدأ مِنْ الجنوب الغرني وتمتد في 
اتجاه عقارب الساعة هي: فِي الجنوب الغزبي: البحر الأحمر» 
فِي الشمال الغربي. العقبة/ إيلات» الوَادِيَ المتصدع؛ 
والسلسلة المواجهة للْنَانَء وفِي الشمال الشرّقي نَهْرٍ الفرات» 
الخليج القارسي» وخليج عمانء وفِي الجنوب.- الجنوب الشُرّقي 
بحر العرب؛ وخليج عدن. وسلسلة الجبال تتاخم شبه الجزيرة 
في عمان وبطول جنوب - جنوب غربء والسواخل الغربية - 
فِي بعض المذاطق يصل الارتفاع إِلَى مَا يزيد عَنَْ عشرة آلاف 
قدم. وتنحدر الهضبة العربية مِنْ جهة الجنوب الغربي ناحية 
الشمال الشرّقي. ويكثر سقوط الأمطار مِنْ الجنوب والجتوب 
الغربي» والجنوب التترّقي مِنْ. شبه الجزيرة - وَفِي بعض 
المناطق تزيد عشرين بوصة سنوياً. ومَعَ ذَلِكَ؛ تغطي صحاري 
شاسعة مَعَظم شبه الجزيرة» وهذه المِئاطق التي يقل فيها سقوط 
الأمطار عَن أربع بوصات سنويأء مِنْ الجنوب إِلَى الشمال» 
تشمل الصحاري الشاسعة فِي العربية الرّيّع الخاليء والنيفود. 
والصحراء السوزية. 
". وَإِلَى جانب مصطلح ”العرب»» يجب ملاحظة أنه وردت 
فِي الكتاب الْمُقَنْسَ أَسّمَاء عدد مِنْ القبائل التي لها ارتبأط بشيه 











ههةءع 


5:12 [1قم'قع» ]ء عَزَازِيل؛ هك ) 





الجزيرة العربية و/ أو» والمقصوذ هنآ نل فطورة؛ وهاجر (تك 

6) وعِيسُو (أدوم: تك 57)» وإِمْمَاعِيِل» وَمِذْيّانَ ل)) (تك 
الال 5) علاوة عَلَى الدانيين» والتيمانيين» والقيداريين» 
. والبوزيين» والعيفيين» و(أثناء حقبة”ع. . ج) الناباطيين.. وفِي 
النهاية» فإن شعوب الجزيرة العربية هم الذين ينضمون بفرح 
مَعَ الآخرين ويأتون بثروتهم ليعبدوا الرّبَ (إش .)5١‏ 

١‏ . لا يوجد فِي الوقث الحاضر أصلْ (إتيمولوجي) مرضي 
لكلمة ”عرب“, وهذه الكلمة تعّني فِي ع. ق الشخص الْذِي يسكن 
. البَرْيّة (إر ”: 7)» شخص يعيش فِي خيمة (إش 06١:37‏ 
شخص يجلس مئتظراً في الْبَريّة (إر ": ”بدؤبي“ فِي ترجمة 
017). وكان العربء والقيداريون يعرفون بأنهم يتاجرون في 








الخرفان والكياش والماعز (حز 37: .11). والواقع أن بعضًا ٠‏ 


مِنْ سكان الصحراء هؤلاء لم يعيشوا فِي شه الجزيرة العربية 
عَلَى النجو الذي وُصف غَالِيه؛ بل كانوا يسكنون شمالي سيناءة 
وأجزاء مِنْ أَرْضٍ الجنوب (النقب). وهذا واضح لأَنَّهُمْ كانوا 
مرتبطين بِالْفلسنْطِينيينَ (-> غ31 م0 
والمغويين:(75: 07 وكُلمِنْهما كان يسكن أراضي تقع جنوب 
- جنوب غرب إِسْرَاِيل مِنْ المحتمل أن خصم نحنيا المدعو 
جشم العربيء كان مُرتبطًا مَعَ هذه الجهة أيضًا (تح ": 2 

00 1 

4. وكانت هناك بعض الأوقات التي بدت وكأن إمْرَائيل 
تتحكم فِي العرب» أو تؤثر فيهم لمصلحتهاء لاحظ زيارة 
مَلِكة سبا (١مل :١٠.‏ 7 أأخ 4)» والهبات التي تدفقت مِنْ 
(الملوك) الغرب إِلَى خزائن سُلَيْمَنَ وَيَهُوشَاقَاطٌ وعزيا (١مل‏ 
١‏ هلكا كأخ 6ب 1ك لال نكا 0 وَعَلَى أَيَام آحَابُ 
تحالف جنديبو العزبي مَعَه وآخرون وشكلوا تخالقًا حارب طيدٌ 
الأشُورَيين وأوقفوا الهجوم الضاري الذي كان يشنه شلمِئُا صر 
الثالث فِي مَركة قرقر (857 ق..م» 113 و42/171). ويُقال 
إن جندييو أمد التحالف بِألِقٌ مِنْ ركاب الجمال: ومَعَ ذلِكَ» وفي 
مناسبات أخرىء أنضم العرب إلى الْفِِْطِينيِينَ والعَمُوتيين و/ 
لق السامريين فِي الهجوم عَلَى يَهُودَاء مثل؛ أثناء أَيّام يَهُوْرَامُ 
(؟أخ 07:77 أَخَريَا (7: )١‏ ونجميا. 

ويبدو أنه كانت هناك رابطة اقتصادية هامة بين إِمْرَائيل 
وشعوب الجزيزة العربية مِنْ أَيّام سلَيِمَانَ وما بعد ذَلِكَ. والسلغ 
الترفنة» مثل مثل البخور والدْهَبُه والتي كان مصدرها الجزيرة 
العربية كانت تُنقل ‏ بالطريق البري عَن طريق القوافل وعبر 
الأراضي الإسْرَائِيلية إلى مواني البحر الأبيض 'المتوسط: أو 
ِلَى جهات تقع شمالاً مثل دمشق. وعلاوة عَلَى ذلِك» هناك 
سلع أخرى كانت ثنقل إِلَى الجّزيرة العربية مِنْ أماكن مثل 
أفريقيا والهندء وكانت تشحن بنفس الطريقة عبر إمْرّائيل. 
ولعل التجارة هي السبب فِي الاتصالات المتبادلة جين مُلئْمَانَ 
وملكة سبا. وعُرف عَن ملوك أُورُثئلِيم أنهم كانوا يحصلون 
الجزية والخراج (عز 4: "٠١‏ مِنْ القوافل التي كانت تمر عبر 
أراضيهم. 

البيبلوجرافِيا 

+8010 لتة 5طهتة عط]“ ,عساصآ .>1 .لذ :1:324-27 ططظار 
-476 ,11001501117 .له .ل :287-311 ,1973 ,2013 ”ركمصهام 





تقطع تاك انتعاع جا :17 رله' جاص .آ :1934 ,عاطاظ ءا 4ججه مذط 
911-317 ,امعو ) عاق "1 عدا كز ونع ترو80 11:2 «ره عوو نم20 
5ععسفلمه 7“ باءء8 مهلا .إلا .© :1982 ,8.0 وتم مده 
2 160027 م1 70ل أمءناة!8 176 هذ ”رطتحرة 4مة 

1964, 99-16. 


كارل راسموسين :ردص وريم ام 


و61 0 اط 


عَزَازِيل (7ج7ط إزمون مي هف 
ش. أ. ق بحسب إعتقاد ش. أ. ق فِي ألشياطين كان عميقاً 


ومنتشرّاء والواقع أنه كان عاماً شاملا (كَنْعَان). وعَلَى الرغم 
مِنْ الاكتشافات الحديثة المكتوبة (مثل؛5اءه؟ 11ل * مزه« 56) 


. فإن (القليل نسبيًا هو) التعروف عَن مواقف إِمْرَائِيلِ القديمة 


تجاه قليل نسبيًا وإخلاص إِسْرَائِيل الفريد يَهْوَهْ باعتباره الإله 


الحقيقي وحده مازال يشكل اللوحة الخلفية التي يُمْكِنُ أن يرسم . 


عليها الموقف الإمْرَائيلي تجاه الغاريت والشياطين (-1/1 
1 بستمع). 

ع. ق التعبير #عَرَازِيل“ يرد 7 مزات فِي ع. ق: وكُلّها في 
طقوس يوم إلكفارة (لا ٠١8:17‏ 77)» وقد ترجمه الدارسون 
بثلاث طرق أساسية. )١(‏ كمركّب «إ2 + ا( » حرقيًا التيس 
لدي يُطلقء ويمعنى آخر كَبْش الْفِدَاءِ؛ (؟) كتعبير مَعّناه مكان 
قاسي وصعب (قائم أسابنا عَلَى اللغة العربية الصعيدية جَبْلٍ 
عزاز دمده' [قبنر (متحدر وعر)» (1) كاملمَ علم؛ وبمعُنى آخر 
مم لشيطان مَعَيْن. 





.._وتتبتى_الترجمات العربية الاحتمالٍ الأوَّلْ بتبات المذكور 


عَاِيهء مع المحافظة'غَلَى صيغة إسم الطم التي تضيف إليهبت, 
ت التعريف ”كبش الْفِدَاءِ“ بين قوسين» حيث تترجم 51120 
لك أنها كيش الَاء ومَعَ ذللته نجد أن مَعَظم الدارسين في 
نا هذه يتبنون الاحتمال الثالث» حيث يترجمون: الكلمة عَلَى 
ا شخصي لكيان شيطاني مُعيْنِ. وعادة مَا تُذكر الأسباب 
التالية دعِمًا لهذا الرأي: )١(‏ التركيب المتشابه للعبارة و 
لوب | قَرْءَ يل“ (1) حقيقة أن الْيد كثيدا 
مَا تُعرف في الكتاب الْمُقَدّنَ بأنها مأوى الشياطين (إش :١7‏ 
0 4 115 مت 17: 54 رؤ 18: )2 (5) حقيقة أن 
تؤكزيل أكربالاش في لفن ٠‏ 6» ومن الواضح أن هذه 
الفقرة تشير إلى لا 17؛ و (4) احتمال أن 074810 قد تكون قنبًا 
متعمدًا لكلمة #+عوط, إلهُ عنيف» وهو ضبط التهجئة الفريد 
لهذا الكيان الذي استخدمه سكان وَادِيّ قمران (دره.1؟ 0 
انظر أيضًا 1241797#. 














ب.٠ات:‏ بُقرأ سب. هك4هسبره:متة ذه الشئ الذي يحمل 
(الخَظِيّه) بعيدًا فِي 335 4 32١‏ تقر 7 اوممرا)ز 
امغلبتمجى816 التيس الَّذِي أطلق في 15: 75. وتقرآ 
الفولجاتا ى:زبمدئة:ب «ورمه وربما تكون ترجمة مباشرة ل 
سب. 76:15 فِي سب. وفي ١أخن. :٠١‏ 4 ”(يقول) الوب 
للملاك رفائيل“ قيد يد عَزَازِيل وقدمه واطرحه فِي الظلمة. 


5ه 


. صَادُوق. والكتاب الْمقَدْسَ لم يد 


!اط مجه ]؛ عَزْرَاء 61042 . 





فحفر حُفرة ف فِي الْبَريّة والتي كانت فِي دودعيل وطرحه هناك“. 
وانقسم مفسرو المدراش حول هذه النقطة. فالبعض (مثل سعديا 
203 ) أرادوا التقليل من قيمة سماث عَزَازِيل ”الشخصية» 
ككيان مُحدّد. والآخرون ليس لديهم أي مشكلة بهذا ابسن 9 
أَخْنُ 4: 5؛ بْنِ عَزْرَا؛ رامبان مهطسمع). 
روح» شبحء شيطان + ؤ< 2 [2 (6:] (وسيطٍ أرواحي» 
مستحضر أرواح» شبح #١56)؛‏ + هته [1. «قية] 









(أشباش أشباخ الموتيء أرواحء 57ه)؛ + ادام [/1ل7ا] 
(الو حل الليلي «مخلوق ليلي» 18؟47)؛ + 2790729 [221 28" ] . 


(عزازيل» شيطان» كبش فداءء 54# 5)؛ > 73 [72م] (ساكن. 
الصحراءء وحش بري» العاوي» التداهة» 507٠#‏ /)؛ > 77/775 


[074م] (الرّيح» نقسء زوالء إرادة» ترتيب» يلطف: روح . 


١ 2788 > ١#‏ [! بن ورزت] (ظلال» خيال» مغادرّة 
الأرواح» 8110#)؛ > 77209 [3 4 2] (الساطير (من آلهة 


الغابات جَنْدَ الأغريق)» شيطان العنزة» معبود العنزة» 8655)؛ 


> فيا" [520] (شيطان» 810130#) 
البيبلوجرافيا 


:28 ,أءط81 “ع4 ع710مهط 171 عطالتهأع1071211:ثن2 ,71ققانة 0 11 
12 011 00011 1[ه7همهى ل[ [0 كاده تمن .لع ,تأعوجد؟]1 .1 
-5111062 لجنا وندهلماة12:5" ,أعصتمناء!1 .11 .11 :1963 ,د[ه107 
وكلاءةاأناعط ,متمنولنا/! .1 :289-318 ,1968 ,80 2417 ”يأدمط 
6ه قكاعاع1 5*طول“ ,ع:هه11 .5 .11 :1020-23 ,1991 ,3 ظم 
عط اعتمصعط"“ ,اذرنهة]' .11 :662-75 ,1993 ,55 080 ,101 
92 للك ”,لإللة5 عالتمتةمسره© 4 :م510 عط 02 عمسترط 
250 ,1980 


إم. 'إس . مور ع«روهاة_9 2/1 





عَزْرًا !اط [صبوه' ١]‏ 10# 4ت), 


ع. ق كان عَزْرَا ونحميا أثنين مِنْ بو قادة إِْرَائِيل فِي 
فترة مَا يعد السبي. وكان مِنْ شأن دمار أُورٌشَلِيمَ والهيكل سنة 
5877 ق. م إِلَى جانب السبي البَابلي» أن أجير شعْب إِسْرَائِيل 
عَلَى إعادة تقييم كُلَ ناحية مِنْ نواحي وجودهم» ويصفة خاصة 
علاقتهم مَعَ الله. وقبل السبي كانت يَهُودًا ملِكية تتمتع بما يشبه 





الحكم الذاتيء ولكنها يعد السبي أصبحث مقاطعة صغيرة في 
الإمبراطورية القَارسية الواحدة. وبالنظر إِلَى أن ألْمَلِكية والأمة 
المستقلة لم يكن لهم: وجودء فقد نظر اليهود - بقيادة عَرْرَا 
ونحميا إِلَى ديانتهم وتقليدهم كغنصرين لفهم جديد للذات. 

والكتاب امقس يقدم لنا عَوْرًا ككاتب وكاِن وسلشلة نسبه 
الطويلة (عَزْرَا 1: -١‏ 0) يرجع بتّسّبه إِلَى هَارُون عبر أسرة 





الْكَهََةَ ».ولكتها كلم يمهام. هده :الو ة فِي يَهُودَه وؤصف بهذا 
اللقب فِي تقليد خارج عَن نطاق الكتاب الْمُقَدّسنَ كما وُصف 
عَزْرَا أيضًا بأنه ”كاتب (725, أو مَعلم)“ ماهر فِي شريعة 
مُوسّى (: 1) وكان بهذه الصفة يع التمروج اللصلي انايد 
الكتبة اليهودي. 


إليه إطلاقًا لق رئيس' 


وَعَلَى الرغم مِنْ.أن عَرْرَا قام بدوره الكهنوتي بشكل جزئي 
مِنْ خلال اهتمامه بالواجبات الدينية (عز 8: ,5١‏ 9: ه, ٠١‏ 


. 1)» غير أن تركيزه الأساسي كان مِنْصبا عَلَى.إقامة وحفظ 


الطهارة والْقَدَاسَة فِي إِسْرَائِيل. وهذا الاهتمام ظهر أوّلاً مِنْ 
خلال تدخله فِي مشكلة.رجال مِنْ اليهود - ومِنْ بينهم كَهَنَة ‏ 
- كانوا قد تزوجوا مِنْ نساء غريبات (الأصحاح 1 وهذا 
الموضوع تضْمِنْ أكثر مِنْ إطاعة النواميس التي تحدّر مِنْ 
مصاهرة الأجانب (خر 55: 1١‏ 15 تث ل!: -١‏ 4). وكان 
عَزْرَا يعرف أن الزواج المتبادل مَعَ الأجانب مِنْ شأنه أن يهدد 
علاقة الغهد بين إِسْرَائِيل والرّبٌ إلههم. وكان يدرك أن خلط 
”الزرع الْمُقَدَسَ“ بالشعُوب غير اليهودية كان يُعد خياد رب 
وسرعان ما يجعل اليهود شَعْبًا لا يختلف عن الوثنيين فِي. شنئ 
(عز 5.:6). 
ويُعرفهعَزْرًا في التقليد بدوره الشهير ككاتب. ويصفه الكتاب 
الْمُقَدَسَ بأنه ”هيأ قلبه لطلب شَرِيعَة الرّب العمل بها وليعلم 
ِسْرَائيل فريضة وقضاءً (1: .)٠١‏ وهذه المهمة إِلَى جاتب 
التوراة بلغت ذروتها فِي اجْتِمَاعَ عِنْدَ الساخة التي أمام باب الماء 
(ج 4)» والتي كام خلاله بقراءة النَامُوس للشغبُ المجتمع 
هناك. وفِي هذا الاجْتِمَاع أوقى عَرْرَا بالتكُليف الذي صور إليه 
مِنْ أَحَتويرُوش آلْمَلِكِ القارسيء وجعل الدَّامُوس بأعتباره كلمة 
الله التي لها سلطان عَلَى اليهود (عز : 75-7). وهذا نجم 
عنه اهتمام متزايداً بالعبادة (نح 8: :)0١8 -١*‏ والاعتراف 
بالخطايا (5: ١‏ 77)» وتجديد العهد (9: 4). وعلاقة عَزْرَا 
بِالدّامُوس كانت قوية ومتشبعة إِلَى درجة أن التقليد اليهوجي 
يضعه فِي المرتبة الثانية بعد مُومتى فقط, ويحتفظ التلمود 
والمضادر الأخرى المختلفة يتقاليد مختلفة عَن دوز عَزْرَا فِي 
ترسيخ نصن: التوراة وسلطانها. وبسبب تركيزه َل التوراةء 
ودوره فِي إِسْرَائِيل مما بعد السبيء اعثبر عَزّرَا بأنه أ بُو اليهؤدية 
( > عَرْرَا: لاهوت ١‏ 
نحميا -+ العودة والتجديد. 


٠ البييلوجرافيا‎ 
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أوين ديكينز وبرمزمذط س0 


.١‏ سياق تأريخي 

فِي سنة 587 ق. م, سُبَيْتَ مَمَلَكَةٌ يَهُودَا (->) إِلَى يَايل» وتم 
تدمير هيكل رسي وار اع نجم الأمبراطورية القار. 
كُورّش واستيلاؤه عَلَى بَائِل سنة 074 ق. م يمثل بداية 
بعد السبي. وكانت السياسية القارسية تسمح للشعوب المسبية 






٠ لاع‎ 








طألكظ مجه ]» 


عَزْرَاء (64147#) 





تحت الحكم البَابيلي بالعودة إِلَى أراضنيهم وإعادة دور العبادة 
الخاصة بهم. وهذا هو سياق عَزْرَا وسفر نحميا المصاحب له. 
ب. البنية الأدنية 1 
ينقسم سفْر عَزْرَا إِلَى قسمين: الأصحاحات -١‏ ا 
الأصحاخات 7 - .٠١‏ وبالنسية للأصحاحات -١‏ " فيه تصف 
كيف عادت الموجة الأؤْلِي مِنْ مسييي يود إلى الوطن وأعادة 
بناء هيكل أُورٌشلِيم (أكمل 515 ق. م). وكُلَ شبئ في هذا القسم 
يتعلقٍ بموضوعي العودة وإعادة البناء: مرسوم كُورّش (1: -١‏ 
. 4)» قائمة وضع الأساس (ض. ”)4 مقاومة العمل (4: -١‏ 5 
3 ؟ تعلق بفترة أخرى)» إعادة بدء العمل» تفويض مجدد, 
وإكماله (الأصحاحين - .)١‏ 
الأصحاحات ا - ا (التاريخ موضع 
جدلء» وبخسب تقليد /45 ق. م) الخاصة بتعليم ناموس الله 
للمجتمع العائد مِنْ السبي (: »)2٠١‏ وتنظيمه حياته (: 78 
5) أما الأضحاحان 5: ٠١‏ فلا يختتمان رسالة عَزْرَا (انظر 
ا 
ج . موضؤعات لاهوتية 
موضوع العودة يستغرق الأصحاحات -١‏ 5. الله هو الَّذِي 
يحقق العودة. لقد أَرْسَلَ إِسْرَّائِيل إِلَى السبي (5: -١١‏ ؟١)‏ أمّا 
الأن فهو يعكس قراره .)١ :١(‏ وقد تم تتبع وكالته فِي :١(‏ © 
ه: هء 5: 34 و7371) وفي بعطن الأحيان كان يُعترف بها عَن, 
طريق للد وإلعجاة ابن يا هما المرتي فاة 
كل 3 
والعودة والتجديد تتضمِن التقاط الخيوط: التي تقطعت بسبب 
السبي. وتتبع الأصحإحات -١‏ > الكثيرٍ مِنْ الروابط بين 
المجتمَعٌ وأجيال إِسْرَائِيل السابقة. وهكدًا.فإن.نواخي الهيكل 
الجذيد تذكرنا يهيكل سُلَيْمَانَه الأينية :١(‏ لا »)١١‏ المواد 
.(5: لا» انظر ١مل‏ 5: 5)؛ أسلوب التثنييد (5: 4» انظر ١مل‏ 
5: 5). وجميع أعضاء المجتمَعٌ مِنْ أصل إِمْرَائِيلي (؟: -١‏ 
حيث أستبعد غير الإمنْرّائيليين (4: -١‏ ©): وقد عادوا إلى 
أَرْضٍ أجدادهم (؟: 79 ٠20‏ و١7).‏ وقد تُظمت عبادتهم عَلَى , 
أساس ناموس مُوسَى (*: 27 5: 018. وقد أشير إِلَى التاريخ 
الإمْرَائِيلِي السابق» ووّصف الله بأنه ”إلة !! إسْرَائيل» (1: 03 37 
5: :)0 فقدمت العوذة عَلََى أنها. خُرُوجٍ ثان (1: 
خر 8:7 و2317 عزن 0:1 انظز خر :١7‏ هلا ال 
إوَا4: ١‏ لاخر 899 09), 








وبعد ذَلِكَ بسبعين سنة» فِي الأصحاحات ا - :٠١‏ واضل 
الله عمله لصبالح إِسْرَائِيل» يعيد الحيّاة إِلَى العبادة والإيمان 
0: /الا -ملء 8: 73١‏ 39). لقد جعل مهمة عَزْرَا ممكنة» 
وأعاد جماعته بسلامة إلى أُورُشَلِيمَ ١:0‏ و/ا - 34 34 
١‏ والاهتمام .بحقظ النَّامُوسء وهو أمر كان موجودًا مِنْ ' 
قبل (5: 7 5: /1)» نزاه يطغي عَلَى الأصحاحات 1 .٠١‏ 
أمَا الزيجات المختلفة المشار إليها فِي الأصحاحين ١١-5‏ 
فقد عُوملت بصفة خاصة عَلَّى أنها انتهاك للنأموس (5: 1- 7 
و 6:30 وتواصل التشديد عَلَى تُرَابط المجتمع مَع 
أجيال إِسْرَائِيل السايقة ابقة (لا: لال 4: : 006 بالرغم من حقيقة |5 


4: 


الجتمَعَ يكرر خطايا الأجيال السابقة أيضًا (9: .)١5 ١٠١‏ 

لقد وضع السبي نهاية ليَهُودًا كدولة مستقلة: وقد أثار ذَلِكَ الكثير 
مِنْ الأسئلة» مَا الذي يُعرّف إِمْرَائِيل بعد أن تلاشت الكثير جِدّا 
مِنْ المؤسسات القومية؟ مَا هو الشكل (الأشكال) الَّذِي سئتخذه 
إِمنْرَائِيل مستقبلاً؟ وكيف تُربط هذه بتاريخ إِسْرَائِيل السابق؟ 
وهذه الاهتماماث توضح لنا التأكيدات اللاهوتية الواضحة لسيفر 
عَرْرَا: الإصرار عَلَى أن العودة كانت مبادرة مِنْ جانب ال 
استجاب إليها ذوو الفطنة الروحية :١(‏ 8 8: 18). وقد أولي 
اهتمام لتتبع الروابط مَعَ تاريخ إسْرَائيل. وهكذًا سعى الكاتب 
لإضفاء الشريعة عَلَى المجتمّعَ (كُلابيز» 25). وَعَلَى غرار 
ذلكء كان مِنْ نتيجة وجود الهيكل (”بَيْتِ الرّبَ“ "1: :110١‏ 
1) في المجتمّع» ورغبتهم فِي الحَيّاة طبقًا للناموس أنْ دعم 
ادّعاءهم بأنهم ”إمئرّائيل» (9: +٠١ +٠١‏ 10). وعَلَى الرغم مِنْ 
ذْلِكَ» نجد هنا أيضًا السؤال عم يُعرّف إِسْرَائِيل. والعبادة وحفظ 
النّائوس يجب أن يشكلا حزءً! مِنْ حياتهما يعد السبي. وهذه 
ليست ناموضية (الفرح الذي تتسم به العبادة يستبعد هذا الاقتراح 

ظر 9٠١:‏ 2317 5: : 17)؛ بل إنه يعكس بالأحرى اهتمامًا 
مية . ومحصورية المجتمعَ (ليس مطلقاً كما يبين 
م ١,؛‏ والإزعاج التي تسببه حالات الطلاق فِي الأصحاح 
العاشرء يُمْكِنُ تفسيرها بالإشارة إِلَى حاجة المجتمَعٌ الملحّة إلى 
الحفاظ عَلََى هذه الهوية فِي بيئة مَعَادية. 

والعودة (والتجديد) كانت جزئية. لقد. ظلت يَهُودَا مقاطعة 





فارسية» تعتمد عَلَى أفضال آلْمَلِكِ .)١7-1 :5 »5 -١ :١(‏ وهذا' 


قد يَكُونُ أفضل مِنْ السبيء ومِنْ النؤكد أن الله ليس مقيداً بالحكام 
الأجانب» ويرغم ذَلِكَء مازال المجتمَعٌَ فِي ”عبوديته“ (9: لاب 
؟). بَقِيّة هزيلة (9: )١5‏ تواجه مقاومة شديدة (4: -١‏ © ع. 
3 55 توضح أن هذا الوضع استمر لأجيال). والطريقة التي 
يختتم بها السفر- بالملحوظة السلبية فِي الزيجات المختلفة - 
توحي أيضًا بأن الغودة لمتكن كاملة. 

وهناك رابطة بين سفري عَرْرَا ونحمياء وقراءة عَزْرَا 
للناموس والصّلأة (نحميا 4- 5) تشكلان ذروة السفرين مَعًا (قاء 
64-7 ,10115 انت0 65١‏ وكا كان يُنظر إِلَى نشباط 
هذين المصلحين عَلَى أن لهما هدفاً مشتركاً في مجتمَعَ عبادة 
أقيم فِن الأرْضٍ وإطاعة الدَّامُوس. والموضوعات الخاصة 
بعمل الله. لاستعادة شغْبهء وأن هذه الاستعادة .لم تكن كاملة» 
والمعارضة الخارجية» تنتشر عَلَى مدى السفرين وتزداد عُمِقًا 
مِنْ هذه المَعَاملة الممثدة. 

وَعَلَى نمط سيفرى أَخْبَارٍ الأيّامْ الأوّلى والثاني (>) كان 
لدى عَزْرَا ُموذجًا لشغب الله عَلَى نحو ما كان عليه فِي أسباط 
ِسْرَائِيل الإتنى عشر (ِعَزْرَا :١‏ /ا١ء‏ 8: 5؟)» وهذه سمة هامة 
للتفرد الَّذِي يظهره السفر فِي مواضع أخرى. وبرغم ذلِك» فإنه 
عَلَى العكس فِي سيفوي أَخْبَارٍ الأيَّام لا نجد فِي عَزْرًا تعليم 
”العقوبة الفورية“» والتقوى فِي عَزْرًَا قد تثير المقاومة لا البركة 
(ص. 4)» والاعتراف بِالخَطِيّة لايجلب بالضرورة بركة (ص, 
6-5 وكعأءنره 07 ل 
68 


ولا يذكر عَرْرَا فِيْ أي موضع أنه سيأتي مِنْ بَيْتِ دَاوْد حاكم 











7719 [:#روععبه]؛ عْزَياء (#ذه11) 





ليَهُودًا كدولة مستقلة. عَلَى النقيض مِنْ توقعات حجئ (ل>) 
وزَكَرِيًا (->) الْمَسيّانية» يبدو أن عَزْرَا مِنْ الناحية السياسية 
كان ممِنْ يميلون إِلَى الهدوء (,1982 ,94 2477 ,أغطمه1 .5 
71-0) ومِنْ ناحية؛ يستخدم الله ملوك قارس ليبارك إِسْرَائيل» 
مِنْ ناحية أخرى؛ يشرف المجتمع عَلَى الكثير مِنْ الأمور التي 
كانت آلْمَلِكية تقوم بها فِي السابقء مثل بناء الهيكل» العبادةء 
الحكومة (28-29 ,وعمناه0). 

والواقع أنه بالرغم مِنْ أن سيف عَُرًا كثيرًا ما يتطلع إلى 
الوراء» لكنه لا ينظر صراحة عِنْدَ أي نقطة إِلَى الأمام. وتُوجد 
إيماءات إلى أجزاء مِنْ إِشَعْيَاءَ 4٠‏ - 15 شهد الكاتب تحقيقها 
(عز ١١‏ و6» انظر إش :4١‏ ” وه7ء 45: )1١‏ ولكن ليس 
إلى تلك الأجزاء (إش 54: 
لأُورشلِيمَ بعد أستعادتها (9 يهالزجمه 0/106 وعَلى الرغم مِنٍ 
أن الكاتب رأى يد الله فِي العودة مِنْ السبيء غير أنه كان واقعياً 
بما فيه الكفاية ليدرك أن المكاسب الإيجابية للمجتمع الذي أعيد 
ِلى أَرْضْبه (مِْذ 9174 ق. م) تفتقز إِلَى هذه المواعيد. بل إنه لم 
يقلل مِنْ شان المشادُل التي واجهتء أو والتي ربما سيستمر 
المجتمعَ العائد إلَى وطنه فِي مواجهتها. وليس جزءً! مِنْ الإيمان 
مراع أ افق ريا فد تفج لتو على زه الج 
لم تكن قد تحققت 

البيبلوجرافيا 


95-8 ,1949 ,2 "31 ”باأعلطء ممعم 58 لاد 8 بيهر 
.[ 1984 ,11013 ,عطاك ,[ه71ء نارهظ ,5ع منت .لح .1 .2 
١818 3,‏ ”باءاعندهعرجا عط 4ه 'وومآمعط1 ع1 يدعم:60104 
,1010 ,ا( ة««عداء/1 7:4ه معط رتعم0ن؟1 .2 ,1 :1975,99-126 
,15177 14ب ,المتسع نع[ ,مدل يه [اتتدمعه11 .1.0 :1979 
:1949 ,شل رهتجعماء/2 هدم مع رخامام لس لا :1985 
ع1 :1985 ,7800لا بلقتتمعطاع71 بقج8 رممكحطة1111/ل1 .14 .0 
7 ,016 ,المترعدء |( 0:0 موك 





بي. إي . ساتيرتويت مانوس لم3 :2 2 


وجه + "١5#‏ (133: [[موم]ء يهجم» مرئى» يواجهء 
0 ِ 

يضعف > .1454# (22(222 [ترّم]2']» واهنء يبهت» 
يضعف) 

وسيم > 5517# (727 [4مةنر] يزيّن» جميل» يتجمل) 

إيمان: م 5# 0910 [2520]؛ يثق ف يؤمِنء يكون 
أميئا) 

أمين + 58 (79312” [#524:] يؤمِنْ ويكون أمين) 





غْرَيا تار بزعا ات كمهت ل 
/صموع ١]‏ 1-8 1 


ع. ق .١‏ مدة حكم عزيا عَلَى وجه التقريب كَانَت 91 ٠4٠‏ 


ق.م (انظر آمل 471:15 18 -١‏ 48و71 و77 و/21؛ أخ* 
مم مع الحلول المألوفة لمشاكُنٌ التزامن/ حساب مدة الوصايا 


3 --115) التي تعد يمستقبل مجيد: 


عَلَى العرش (205 ,76-87 ,عاءنط1). 

وثمة انم آخر لعزيا وهو عَرَرْيَا (ورد 9 مرات) وهو تغيير 
فِي الاسم تجده فِي العيرّيّة أكثر وضوحًا مما هُوَ عليه فِي اللغة 
الإنجليزية (:وباطا رطوع2 000 سدكت 8 ترلده 
7 .79 (0793) وَلَمْ يَكُنْ الأمر مرده خطا فِي النص 
(20-22 بقتهنزعم130). وفي المعتقد وإلى حد كبير أن 
”عزيا“ هُوَ الاسم ألتيكي (وهكدًا ورد فِي كُلَ الكتابات النبوية 
لَّنِي تشير إليه (إش »١ :7 2:7 ١ :١‏ مُوشع ١‏ : ! عَامُوس :١‏ 
١‏ انظر زك :١4‏ 0) فِي حين أن عَرَرَيَا هُوْ اسْمُةُ الشخصى 
(هكدًا يقول كونتز 2ر1 أيضًا) وعزيا معناه ”الرّبَ قوتي ' 
أمّا عَزَرْيَا فمعناه ”الرّبَ قد أعان». 

ويُذكر أن مدة حكم عزيا هُوَ ثاني أطول مدة حكم شهدها ' 
التاريخ الكتابي بالنسبة لملوك يهُودَاء فقد بلغت اثنتين وخمسين 
سنة (كمل ١8‏ 1و4 و37 و10 و؟؟ ولاق لأخ 55 6, 
وكالمعتاذء يجب أن نأخذ فِي الحسنيان عددًا كبيرًا مِنْ السنوات 
شارك فيها أباه وابْثُهُ ('مل :١5‏ ه/ ب) والأمر معقد فِي, هذه 
الحالة يالذات (82-89 ,ءاءنط1). : 
وساد اعتقاد لعدة سنوات أن امم عزيا محفوراً فِي جزازات" 
باللغة المسمارية تخص حوليات تَعْلَتَ 'قلأسر الثالثءمَلك 
أشورء إلآ أن الأمر السائد الآن هُوَ أن انم عَنَرْيَا -مه-ينه1 
(282-83 :4271) عدم يخض في الواقع حَزَقِيَ وهو حفيد 
عزياء وأن الحوليات الَّتِي نحن بصددها تنتمي بالأخرى إلى أَيّام 
سَنْحَارِيبء لْملِك الأشوري (12,.6:778تضدا؟0). لكن امنم عزيا 
ورد عَلَى لوحة رخامية عَلَى ضريخ مكتوبة باللغة الازائية: 
يرجع تاريخها إلى الهيكل الثاني» فترة (الحشمونيين) (2528 
1 

؟. أمَا بالنسبة للأعمال السياسية الهامة لملوك توك فإنه 
مما يدعو إلى الدهشة أن ميف الْملُوك لَْ يذكر سوى القليل عن 
عزيا: ”هو بْنِ َي واستردها ليُود“ (؟"مل 4 .)/1١‏ ولكن 
إذا أخذنا الأقرب للضمير ”هُوَ“» أي أَمْصْيَاه هنا لا نكون قذ 

ف سينا مِنْ الناحية السياسية عن عزيامِنْ فر المُلوك, مقا 

يُؤسف له ان سجلات كاتبا مبقر ار الأيّامَ موجودة» وريمنا 
يكملها ”فر أَخْبَارٍ الأيّام لملوك يَهُودَا“ الَّدِي يشير إليه كثيرًا 
كاتب فر الْملُوك (مثل؛ "مل 15: 5). وييدو أن إنجازات عزّيا 
قاصّلاة. عَلَى التشييد والبناء (336-37 ,«ه5م:هخ!1831) وكذلِك 
الزراعة ”لأنّهُ كَانَ يحب الفلاحة» (؟أخ 3:75 و4 .)00٠١‏ 
بالرغم أنه كَانَ لديه .جيش مِينْ المقاقلين (غ. 1١‏ وقد سُجلت 
5 وإننا نستنتج هذا مِنْ عبارات مثلٍ 
لأنَّهُ تشدّد جِدًا“» ”وأعطى العَمُونيون 
عزيا هدايا»» ”وامتد امنْمُةُ إلى مدخل مِصْر"“ (الآيتين /ا- 4). 
الْمنُوك ١(‏ و)). 

. أمَا الذي قيل عن سلوك عزيا الديني فهو أكثر بكثير. فعَلّى 
الرغم مِنْ أنه ”عمل مَا.هُوَ مستقيم فِي عَيْن الرّبَ“ (مل :١6‏ 














)» وهذه إشارة» دائما ترد فِي سسفري الْمُلُوك ويقصد بها إشارة 
إلى تناغم الْمَلِك مع الاشتراكات الواردة فِي ميفر آلنْيَةه إلآ أن 


القليل في الواقع هُوْ الذي دُكر فِي سفر الْمُلُوك .عن انجازات 
عزّيا الدينية مقارنة بما دُكر عن ملوك آخرين مثلء آساء حَرْقِيّاه 
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جردأ( [نمرةروم]ء 





عَيْرُونَء (8774) . 





أو يُوتْنِيًا. ولا يُوجد سوى الاميتذكار المألوف للوجود الخطير 
“للمُرْتقعَات» )05 4). وهنا أَيضَاء نجد أن فر أَخْبَارٍ الأيَّام 
هُوَ الَّذِي يدعم سفر الْمُلُوك بدرجة كبيرة. وعَلَى الزغم مِنْ 
ذلك وكما كان الحال بالنسبة لأتميا يُوآش ويثامء فقد حذف 
حقيقة أن غزيا فشل فِي إزالة يِلْكَ ”المُرْتقعَات“ المشينة. لماذا؟ 
بحسب ما يقوله ديلارد )٠١/(‏ السبب هُوٌ الميل إلى تقسيم مدة 
حكم ملوك معينين إلى فترة حكم مبكزة تتسم بالصلاح» وفترة 
خكم أخرى اتّسمت بالابتعاد غن الرّب, وهَكَدَاء فإنه» يحب 
فكرهء ولأغراض عملية أخرىء كَانَ لابد وأن تظهر فترة الحكم 
الأوّلى دون عيب. 


.4. كَُ مِنْ سفْري المُُوك (سفر فر الْمُلُوك: فكر لاهوتي)» 
فري أَخْبَارِ الأيّام (بفر أَخْبَارِ الام فكر' لاهوتي) يذكران 
إصابة عزيا بمرض البرص» ولكن ميفر أَخْبَارٍ الأيّام فقط هُوَ 
لذي يربط هذا المرضن بسلوكه الديني. وفي حين أن كاتب ميفر 
الْملُوك يترك هذه النقطة دون تفسيرء ياستثناء قوله "وضرب 
ارب لْمَلِك فكَانَ أبرص»“ (مل :١5‏ ©) أما بالنسبة لكاتب 
ليام فقد كَانَ. هذا أمرًا غ الأهمية» قِي حَيّاة عزّيا 
| ب الذي أتاحه له 54/١(‏ الحيز 
الكلّي)» ولعل الكبري ياء الذي تملكه نتيجة إنشاءات كَانّ مِنْ نتيجته 
أنه #خان الرّبَ إلهه“ وعزم عَلَى أن ”يوقد عَلَى مذبح البخور“ 
في الهيكل "أخ.17: 1) وكَانَ عزّيا مصمماً عَلَى ذلِك حَتّى أن 
الأمر احتاج إلى واجد:وثمانين كَاهِناً شجاعاً لمنعه. ولكن دون 
طائل؛ فقد واصل محاولته إلى أن ضربه الله بالبرص فِي جبهته. 
وهذا الانتهاك تظهر بشباعته عَلَى ضوء -التعليم الذي تلقاه وهو 
صبي مِنْ شخص يُدعى زَكَرِيًا حيث علمه أن يسلك بتقوى الله 
٠‏ (انظرؤ 7أخ 55: هء انظر امل 07:17 وهل كلمن ذلك 
شَيْئًا عن المزايا الخاصة بالْكَهنَة؟ لا يسعنا هنا سوى التخمين. 
عَلَىكُلَ حال» فإن كَُدْ مِنْ سفري الْمُلُوك وأخبار الأيّام ينكران 
أن عُزَيا مصاباً بالبرص بَقدِ جياته» وكَانَ مِنْ نتيجة ذلِكَ أنه 
اضطر إلى أن يعيش فِي عزلة (؟مل 18: دف كأ كاج لم 
ومما درج عليه كاتب سفر أَخْبَارٍ الأيَّام في مثل هذه ألحالةء أنها 
تعني فِي ذات الوقت أنه ”قطع مِنْ بيت الرّبّ“» حيث إنه كَانَ 
مهتمًا بشكل بالغ بالفكر اللاهوتي للثواب والعقاب. 
البيبلوجرافيا 


.ا ءظ :15,1987 17/86 ,وماء م0 2 بؤنهة[اه .8 :82 
1 15مدسة قعستدل8 تدوع 1ه ععدءع 1831710 ع1“ مممسترعمه1]1 
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الجزاء: لاهوت 

فارغ سك كام (كدت! زازاسوء تق 

َادِي -. 7511# (جج12 [4 ون]؛ ذلنه) .- 
يغب في النظر + ٠١١٠١4‏ (0< ةما يد 
يمكنه مِنْ الفرار) 














. مِنْ سقارة فِي مِضرء تشير إِلَى مَلِكَ لإحدى الْمُدْنِ 


يختفي» يهرب» 


ك4 


تشكيلة م 417/72 720 [71]؛ نوع؛ مجموعة منوعة) 
قبو > 5844# (2337 [/7574]» قنطرةء سرداب» يخزن 
فِي قبو) 





غَيْرُون (1/212/ [”ترةروه] 68554). 






ع.ق .١‏ عَفْرُون (قرية المقنع» أو تل المسكن) تقع مِنْ الناحية 
الاستراتيحية عَلَى الحدود بين سهل فإبنطين وسهل شفِيلة وعَلَى 
مقرَبّة مِنْ شبكة الطرق العامة والتي مِنْ بينها طريق ماريس» 
وكذلك طريق الوصول مِنْ سهل فإبنطِين إِلَى جبال يَهُود. وهي 

مِنْ أهم المواقع الكبرى فِي.عصر الحديد؛ ويشكل الركام مَدِيئّة 
عليا (عَلَى هضبة) مساحتها عشرة أكرات تقريبّاء ومَدِيئّة سفلى 
فِي أربعين أكراً. 


". الإشارات الأدبية. يبدو أن جعل عَفْرُون مِنْ الآراضي 
:التي تدخل فِيْ نصيب يَهُودًا (يش ١١:15‏ و 45 - 54) أمر 
لم يحدث مِنْ حيث الواقع :١7(‏ ؟ - ؟) لأنّها ظلت مِنْ بين 
الحصون الفِلِسْطِينية الهامة غسكريًا وثقاقياً وذلِكَ مَعَظم عصر 
الحديد» وهذا مَا تؤكده قصص تَابُوت العهد وقصص إِيلِيًا (اصم 
٠١:5‏ ا: 14ء امل :١‏ ” - *). أمّا دمار عَيْرُون باعتبارها 
خصمًا لِلرّبٌ وشّغبه تمت الإشارة إليه في العديد مِنْ الأقُوَال 
النبوية (لر 56 6”ء عا 24:1 صب 5: 5 زك 1:9). 

وهذه المدِية التي كانت تُسمَى أمكارونةفِي المراجع الأشُورَية,' 
قهر هات تبر الثالنث: وجحاصرها سَرَجونالثاني سنة 7١7‏ 
ق. م؛ وهذا ما توضحه يجلاء بروزات قصيرة فِي فورساياد 
8313 جع اطع 1ك امم عه 907 جر ة 1 'ومقاومة:مَلكها 
“بادي“ أضنبحت جزءً! مِنْ التحالف المغارض لأشُورٌ» والّْذِي 
كان تحت قيادة حَركيًوذِي نمت مكافآنه منة ٠ ١‏ ق. محين 
أعاد سَنْحَارِيب إِلَى عرشه مَلِكًا لَوْرُونِ :281-88 4011217 
4 يسصسهص1ز1!4) وظل أكويني مَلِكُ عَْرُون خاضعاً لكُلّ مِنْ 
أسرحدون» وأشُورَ بانيبال فِي حملاتهما اليصطرية (2057 
4 ,291) وما يُطلق عليها رسالة ”أدون“ وهي بزدية أرّامية 











الذي لجأ إَِى طلب مسباعدة. عمبكرية مِنْ مِضر طيدٌ 
البابلية وذلِكَ قيل قيام تَيُوخَذْنَاصّر بتدميرها سنة 707 مباشرة. 
ويبدو أن هناك مَا يحمل عَلَى الاعتقاد بأن ”أدون» كان مَلِكًا 
لعَقْرُون .(1052 ,3181:11). ولا يُعرف سوى القليل عَن 
تاريخ عَفْرُون بعد ذلِكَ» سوى أنها كانت تشكل جزءً! مِنْ أراضي 
أَشدُود على يام الامبراطورية الهلينية - الرومانية باستثناء فترة 
وجيزة كانت فيها تحت سيطرة الحشمونيين. وطبقًا لمااذكره 
يوسيبوسء كان بها جالية يهودية كبيرة في عصر البرونل. 

. الجفريات الأثرية. بدأت الحفريات الأثرية قبل المقنى سنة 
١‏ تحت إشراف ”دوثان“ و“جبتين“. وتبين الفخازيات 
التي تم العتور عليها أن المَدِيتة كانت مأهولة مِنْ العصر 
النحاسي الحجري حَتَّى عصر الحديد الثاني. وتحقوي طبقات 
عصر البرونز المتأخر عَلَى أدلة تشير إِلَى تجارة بحرية كبيرة 








علامة» رمز: لاهوت 





شرقي البحر الأبيض المتوسط وإِلّى اتصالات ثقافية مَعَ الْمئنٍ 
الكنْعَانيةه ووجود صناعة محلية (2:417 ,(481). وفي مجم 
مبان عَلَى الجزء. الأعلَى المحصن فِي المَدِينّة تم العثور عَلَى 
كميات كبيرة مِنْ القمح؛ والعدس وبذور الزَّيْنُونِ المكربنة 
والمحفوظة جَيْدَاء حيث وُجدت فِي أوان خزفية تم سدها بواسطة 
جدران مِئْهارة مِنْ الطوب اللبن المتفحم ومِنُ عوارض خشبية 
محترقة. ومَعَ ذلِك» فإنه أثناء عصر الحديد أصبحت عَقْرُون 
مزكرًا قويًا للتجارة والصناعة: ولاسيما أثناء سيادة أَثيُورَ في 
القرن السّابع. 

والدليل المستمد مِنْ' الحفريات الأثرية فِي الفترة الأوّلى 
مِنْ عصر الحديد يشير إِلَى تقديم ثقافة جديدة مماثلةٍ للبيانات 





العسكرية والمهنية الفِْطينية الموجودة فِي موضع آخر. فجدار . 


التحصينات الذي سمكه 5,ام والمقام م 


مِنْ الطؤب الطيني» 


ونوعيات المواقد . المختلفة» والمثشئات الصناعية والفخار ٠:‏ 


المسيني 1110 المئتج محليًا والَّذِي يتضْمِن الأواني أحادية 
اللون» (1053 ,.2/54271): والجرارء وأباريق البيرة الخ.. كُلَ 


هذه تشير إِلَى وجود فَلِسْطِين هناك (7/1 «مداطم6). وفِي الحقل . 


١‏ (الظيقة 4) اكتُشف مبنى ربما كان مِنْ بين أقدم الأضرحة 
الفلسْطينية. والطبقة © التي تعود إِلَى القرن الحادي عشر وُجد 
بها تمتالٌ صغيرٌ ل مهواه/وك » وأواني للنور» :يبرع الأمر 
9 يشير بوضوحخ إلى علاقة قبرص بالعبادة الفلسنطينية 

إتشير المرخلة الأخيرة مِنْ عصر الحديد “١”‏ (الطبقة 4) إِلَى 
باية يناد الأبراج الحجزية بغية تقوية التحصينات. ويبدو أيضًا 





.أن صناعة المَعَادن المخلية قد جذبت بعض الفنيين المهرة» 
وهذا مَا يُستشف مِنْ السكين الحديدية ذات اليد المطعمة بِالْعَاج. 





وبالمصادفة نجد أن أكبر تركيز للأشياء المصنوعة 
والتي وجدت فِي المستوطنات الفِلِسْطينية اكتُشفت فِي عَفْرُونَ 
والمبنى 'الأثري- 5١‏ فِي المنطقة التي يُطلق .عليها ملق 
دايليت (الحقل الرابع) تحتوي عَلَى يه عمه عط ما عهاتمرزة) 
(عاأقة0 161 وقد وُجد مِنْه 4 فِي المَدِيتّة العليا المحصنة» 
وسبعة أخرى فِي الِمَدِيئّة السفلى. وطن الرهورهق .أن :المكل. 
تعرض لتغييرات مؤثرة فِي الطبقات التالية.إلا أن نمقي لو 
مستعملاً (قاء 5 ,19908 يهز© #ى ه120 لانطباع لأحد 
الفنانين). ومواد أخرى خاضة بالعبادة» مثل ....... المصنوحة 
مِنْ الطوب الطينيء وأدوات مثل الحوامل ذات العجل: تشير 
ِلَى الممارسات الدينية الفلمنطينية. وعَيْرُونِ مَدِينَة كبيرة حمبنة 
التخطيط ومبان رائعة» ومؤسسات صناعية وأخرى خاصة 
بالعبادة» وعلاقات. ثقافية وتجارية راسخة» لكنها مرت فِي 
القرن العاشر لكنها ظلت. محتلة لأربعة قرون أخرى. 








وأثناء القرن التَابع أصبحت عَيْرُون مركا تجاريًا كبيرا في 


الأمبراطورية الأشُورَية الجديدة» وقد وصلت إلى ذروتها كأكبر 
مركز لانتاج زيت الزِيْنُونِ فِي ش. أ. ق. (-01 2 80غه2 
7 ,19901 ,م). وإذا كانت عَهْرُونَ تضم ايا ١‏ مِنْ وحدات 
إنتاج زيت الزَييُونِ فقد استطاعت أن تنتج أكثر من ألف طن 
مِنْ زيت الزِّيتُونٍ في العام. وقد توسعت المَدِيتّة بدرجة هائلة, 
كغطي مساحة تبلغ 5 أكراً. وقد كسمت إلى 
أربعة مثلطق: مِنْطعةٌ التحصينات» ومنْطقتين كمنذاطق سكنية 
للأهالي وللنخبة» وواحدة للصناعة. وكانت التحصينات تتطلب 








جداراً مزدوجًا مِنْ الحجارة مرتبطًا ار العلوي» وبواية 
لها أربعة وؤعشرون مدخلاًء تحميها بوابة كبيرة الحجم (-/2 
7 .0791 4) وكانت المباني تتكون مِنْ غرف لإنتاج زيت 
الزَيْنُونِء وحجرات للتخزين» وحجزة 
الشارع ثم بناؤها فِي الحزام الصناعي الذي كان يحيط بالعديئة. 
أمّا التجهيزات الخاصة بإنتاج زيت الزَْثُونِ فكانت . تشمل 
حوضاً كبيرًا مستطيل الشكل» وأوان للعضرء رافدة خشبية» 
وأثقال حجرية مثقبة» وأوان خزفية» استعيد مثها أكثر مِنْ ٠١‏ 
آنية - وأعداد كبيرة مِنْ لوازم الأنوال» الأمر الذي يشير إِلَى 
وجود صناعة للنسيج. وتم اكتشاف خمنة عشر مَذْيَحًا للبخور* 
ذات. القرون الأرْبَعَة (وهي مِنْ. العناصر الرئيسية للعبادة 
الإسْرَائِيلية) إِلَى جانب ...... ذات قوالب خضية. ولم تخضع” 
عَقْرُونَ لسيطرة - إلا لفتزة زمِذية وجيزة فقط. وقد وُجِدتَ 
تقول: : ”يخص مَلِكُ حَبْرُونَ“؛ ولعلها تشير 












الفشطينؤون - > جزننا> 3 [وممقه'] (أشكوق 34غم)؛ أل 
نيا [برماعوقه' ] + (أشقلون» 14#)؛ + وم [تممع] 
(جت» 500 لط [فمعه] (غَزّه 5# 04؛ ه ؤز 
مز [م«قوه ] (عَيرُون» 8# هم ووم [نققكما 
لين 001 


البيبلوجرافيا 


يتاعل1 :2:415-422 4212 رهه 151“ ,910 .5 ع مقطان<آ +1 
بتصع1 :3:1051-59 ,1475181ة ”,(«مسا8) 161 يعموناز1“ 
,[آ :21-36 ,1990 ,16/1 ,اناق ,آ ”ردعصةتكتائطط عطة2ه مس81" 
2س 06 جاع إطاعن >1 .1/1 عت اعع1 .0 :33-42 ,16/2,.1990 ,انظ 
5“ باتتقدطاتا/! :5 :1982 ,11 ,أءطا8 "22 بع أروءد0 صل 
تممه" .11 :91-106 ,1990 ,16 ,طكاتل ”تع أدتاتطاط عنلق مستا 
.86-102 ,1966 ,29/3 ,4ل ”ع انحا مهترتزدمث 2066نآ 1502م“ 


جْي. ني . جي . أوليفير “عاد ذ01 ,ل 2 إل 
أكبر سنا > 5418# (2021 [259572]» أكبر سنًا) 
اختيار' > ٠١41#‏ (1<53 


ينتفب) 


[7هزة5]ء يختارء يختبر» 





”الرمز هُوَ شئ أو نموذج- أيأ كانت ع يعمل فِي 
الناس ويؤثر فيهمء بأكثر مِنْ مجرد. معرفة الشكل الَّذِي قم 
بشكل حرفي (28 ,اع60006011). ويتضح مِنْ هذا التعريف 
أن الرمز يربط بطريقة مَا بين كيانينء أي بين الشئ وتأثيره. 
وهذا الارتباط موجود أيضًا فِي الجذز اليوناتي 1807.2.0إن01* 
يجمع بين» أي الجمع بين مقطعين معًا (1807.6إ010) كنا في 
الأساس ينتميان معًا (14 رعده:ؤزلا1). 

وَكُلَ مِنْ إلرمز والعلاقة (ب 705 71188#) يعملان عَلَى 
أساس التشابه. وكُلاهما يرمزان إلى شئ وليس إلى نفسيهما. 
غير أنه بالرغم مِنْ التشابه بينهما إلآّ أنه ُوجد بينهما أيضًا 
خلافات هامة. وكُلَ الرموز علاماتء ولكن ليست كُلَ العلامات 
رموز. وللرمز قدرة عَلَى التعبير تفوق قدرة العلاقة. وفي حين 


ك١‎ 


علامة» رمز: لاهوت 





أن العلاقة لها علاقة واحد لواحدء إلآ أن الرمز له علاقة واحد- 
لكثيرين“ (28 ,عومنع1دة مسرو بكا6ه:85). ولا تُوجد 
كلمة معينة ل ”رمز“ فِي الكتاب الْمُقَدَسء غير أن فكرة الرمزية 
معروفة لدى كُلَ الديانات (3:1897 887)» والعهد القديم 
ينطيق عليه هذا الكلام. 


وَفِيمًا يلي نوعيات قليلة ومنتقاة ذات صلة بالموضوع والفكر 
اللاهوتي الكامن وراءها. 


.١‏ رموز إلهية ونشرية وأسطورية. الكثير مِنْ الرموز هي 

فِي الواقع تشبيهات مجازية» لأنها تقوم عَلَى أساس التشأبهات . 
فِي إطار الخبرة البشرية (14 ,تدامط:ة8). ونفس الشئ ينطبق 
عَلَى فهم الإنْسَان لما هُرَ إلهى: وبوسع الناس أن يتكُلّموا عن 
هذه ”الحقيقة الأخرئ“ فقط مِنْ ناحية التشابهات المألوفة في 
' إطار خبرتهم. وفضلاً عن ذَلِكَ» الرمز مقيد بالناحية الثقافية- 
التاريخية. وهذا يفسر لنا السبب فِي أن الرمز الَّذِي يشير إلى الله 
كراع كَانَ سائدًا للغاية فِي تاريخ إِسْرَائِيل المبكر. وفي مجتمع 
تكون فيه الوسيلة الرَئيسية للعيش هي رعن الأغنام؛ فإن رمرًا 
كرمز الْرّاعِي يمكن الرّبَّط بسهولة بينه وبين الله. وإذا نُظر إلى 
الله كراع هنا يَكُونُ الشخب مُوَ غنم رعيته (مز 71؛ إش 4٠‏ 
إن 235 ١‏ 4 حل 04). وفي موضع آخر نجد الله أيضنا 
أباً وشتغبه ذم أولاده (إش :١‏ 7 هُوَ :1١‏ 4). وفي سياق ع. ق 
يغطى هذا الرمز مسافة واسعة مِنْ النقاط المرتبطة بالرمز مثل 
الطاعة: الرعاية, النظام التأديب. وثمة رمرًا آخر لله شائع في 
ع. ق وهو ألْمَلِك. وإذا أخذنا في الاعتبار المبدأ الذي يفيد أن 
طبيعة البيئة السائدة تعد:العامل الذي يعمل عَلَى تشكيل الرمزء 
ومن المرجح أن هذا الرمز مَا كَانَ له أن يُوجد قبل إقامة آ| 
فِي إنْرَائْيل. وفي وصف قوة الله وعظمته ضورة موشع 
كأميد» وكذلِك عَامُوس :١(‏ 7): وللتعبير عن حمايته الآمنة 
للأبرار تصوره الْمَرَامِير فِي كثير مِنْ الأحيان كصخرة وملجأ 
مز 1 [١‏ لكر ل لتك وك لاطا كل 0 












وبنفس الطريقة» عِنْدَ وصف طبيعة البشرء استُخدمت رموز 
متنوعة. قالكرمة وهي شائعة فِي العهدين القديم والجديد؛ تعد أحد 
الرموز وهي تقدم أ ينا بكلا ممتارًا لمرونة رموز معينة. وفي 
بعض الأحيان ب تُستخدم القرمة لتصور أعمال نعمة الله وكرمه 
بالتسية لبه فِي الملنى (إثن 6. -١‏ 7) وفي أخيان أخرى 
تُستخدم كتشبيه مناسب للذوعية الرديئة لحَيّاة إسْرَائِيل الدينية 
(إب7: .)1١‏ وفي مز ]١7-5[77-48:8٠‏ استُخدمت لوصف 
لاختيار الأمّة وتوسعها السياسى إبان حكم ذَاوْد. (بالنسبة للعهد 
الجديد» انظر مارك -١ :١7‏ 4» يوحتا -١ :١8‏ 6): 

وثمة نوعية أخرى مِنْ الرموز الشخصية فِي ع. ق 3 
الَّتِي يُطلق عليها الرموز المسيانية. وهذه يمكن التعرف عليها 
بسهولة مِنْ خلال الإشارات المتكررة لرموز الأصل والغصن 
وَالشَجَرّة (إش١١1:‏ ل إن 7ااى زك 24:7 207:5 

وهناك نوعية أخرى يمكن أن تطلق عليها الرمزية الأسطورية. 
فعَلَى الرغم مِنْ أن قوى ال ...... سيقهرها الله إله الخليقة» إلا أن 
الإِسْرَائِيليين كَاتَوا يعتقدون أن هذه المعركة مازالت تتكرر فِي 
الأحداث التاريخية (206-9 ,720611)» وقد نُظر إلى مر 
عَلَى أنها الوحش الأسطوري رَهب ([ج+]ء انظر مز 7ا8: 4» 
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8 9[.3- ١(]ء‏ ونُظر إلى فِرْعَوْن عَلَى أنه ”التمساح 
الكبير الرايض. فِي وسط أنهاره» (حز 595: ؟)» وفي إِشَعْيَاء 
١١‏ شبهت بابل بأنها ”زهرة: بنت الصبح“ (الفولجاتا: 
لوسيفورس). ذ 

؟. رموز خاضة بالعبارات والديانات. وهناك نوعية أخرى 
هامة مِنْ الرموز تتعلق بالعبارات والديانة. وهنا بوسع المرء أن 
يميز: (أ) رموز العهدء (ب) أشياء رمزية خاصة بالعيادة» (ج) 
رموز ”خلاصية تاريخية“. 

() زموز العهد. تبرز هذه المجموعة بعض النواحى علاقة 
العهد 2١787#(‏ 5752) بين الله وخليقته. وأول هذه الرموز 
7014 07184) هُوَ ”قوس فِي السّحاب»» وهو علامة بين الله 
ونوح وكُلَ مخلوق حى (تك 5: 1١‏ -> نوح). والغرض مِنْ 
هذه العلامة هي أن تذكر الله بِعَهْدَهُ ومضمون هذه المواعيد 
هُوَ أنه لن يسمح ثانية بأن يدمر يدمر الطوفان كُلَ حى (ع. .)١5‏ أمّا 
الرمز الثاني للعهد فهو الختان (ج 25(3» يختن [499724]). 
وكَانَ الغرض منه تمييز إِبنْرَائِِل عن بَقيّة الشحُوب. وهي 5 
الانضمام إلى شنب اللهء وعَلَى ذلِكَ فهى شرط نسبق للاشتراك 
في أنشطتهم الدينية (مثل؛ خر :١7‏ 4 4- ١2ء‏ انظر ,13:12 06 
8 «و[عرق). 

وهناك رمزًا آخر مِنْ رموز. العهد وهو ”خُبْنَ الْوُجُوه“ 
(12708592: خر 10: )7١‏ في حَيْمَة الاجتماع. وطبقًا لما 
جاء فِي لا 5 ؟: 6 24 أمر مُومتى فِي صفين عَلَى الْمَائدّة أمام 
قدس الأقداس. وكَانَ هذا الخبز رمزا لعيد (ج7طاجع: 
عدد'8))» مع شغب إنرائيل. 

كنك التنببتة (ج) بصنا اكتسب معنى رمِزيَ معينا. وإثاكن 





دين" خاطن: قنخ بن 3 
2200 وقد قُدمت فِي ع. ق أسباب. مختلفة لضرورة حفظ 
هذا اليم وكتاب العهد. يسوق أسباباً إنسانية (خر 7؟: :)١7‏ 
فِي جين أن تث ©: © تربطه تاريخ الخلاص. والسبت فِي خر 
١١ - 1١‏ يصبح رمرًا للعهد (ع. )١‏ بواسطته يعرف 
العالم كُلَ وجود وعلامة أيضًا إش 55: : ع لاءقره: 4 لأء هع 
15 جز 37١‏ 17و10 


(ب) أشياء تعد رمرًا للعبادة. مِنْ بين الأشياء الموجودة في 
الهيكل والتى أصبح لها معان كثيرة عَلَى مدى تاريخ إِمْرَائِيل» 
تَايُوت العهد (). وكَانَ يُنظر إليه قبل كُلَ شئ عَلَى أنه رمز 
لؤجود الله ولهذا السببء كثيرًا مَا كَانَوا يأخذونه إلى المَعركة 
(انظر يش 93: .)١1 -9 :4 مضا١ 3٠6 8 :5 2317-١‏ ومن 
الصعب تجديد الكيفية الَّتِي كَانَ يُّقهم بها وجود الله هذا فِيمَا 
يتعلق بِتَابُوت العهد. وفي القصة المذكورة في ١اضم‏ 24 مشمى 
التَابُوت ”تَابُوت عهد رب الْجُودٍ الجالس عَلَى الكزوييم“ (ع. 
4). وَعَلَى ذلِكَ يبدو.أن هذا التَبُوت كَانَ يُعتبر عرش الله غير 
المرئى (114 ,05 تستء5). 

وثمة شئ آخر متعلق بالعبادة وأصبح مِنْ أهم الرموز المميزة 
للشغب الإمنْرَائيلى» وهي المثارة (5773272)» ذات السروج 
السبعة» وقد وُصفت بالتفصيل في خر .5٠ 7١0:75‏ وأقدم 





علامة» رمز: لاهوت . 





تفسير للأهمية الرمزية لهذه المّارة نجده فِي زك ؟: ؟- .١4‏ 
فقد رأى النَّبِيَ في زؤيا ”مثارة كُلّها ذهب وكوزها عَلَى رأسها 
وسبعة سرج عليها“ (ع. .)١‏ والسرج السبعة كانت تمثل» أعين 
ارب الجائلة فِي الأَرْض كلها“ (ع. /٠١‏ ب). ومنذ ذلِكَ الحين» 
اكتسب هذا الرمز العديد مِنْ المعانى الجديدة فِي الأوقات الكتابية 
وفي التاريخين اليهودى والمسيحى (187-89 ,تعنتاآ). 
(ج) رموز تاريخية تتعلق بالخلاص. وهناك نوعية أخرى مِنْ 
الرموز الدينية والمتعلقة بالعيادة» وهي ذات طبيعة خلاصية- 
تاريخية (روبيرت» 35). ومن بين هذه الغطاء التحاسى للمذبح» 
وعصا فَارُون الَّيِي أزهرت (عد ١7- ١1‏ > 34). وعلاوة 
عَلَى ذلِك» كَانَ هناك المن الَّذِي أمر مُوسَى بحفظه فِي تابوت 
العهد (عب 3: 4) كتذكرة بأن. الله أعطى بنى إِسْرَائيل خُبْرًا 
فِي الصحراء (خر 15: 17). وبرغم ذَلِكَ فإن الحية النحاسية 
عب 1]017117) والتى كرمز ربط بينها وبين شفاء لله العجيي 
١‏ 4- 4)+ وفي وقت لاحق أصبحت شَيْنًا 
وثنيأء وقد أزالها حَرَ: فِي إصلاح دينى (7مل 18: 24 انظر 
أيضًا 1:371-72 81919). 

وهكدًا أيضًا أصبحت للمناسبات الاحتفالية علامات رموز 
تذكر إِسْرَائِيل بأحداث سابقة. فعيد الفطير (خر 71: 206 55: 
8) وعيد الفِصح (4": 55, -> أعياد ؤحتفالات) والَذِي 
ريما كَانَ له أسامئا أموالاً مختلفة» أصبح من الناحية الرمزية 
مرتبط بآلْحُرُوجٍ مِنْ مِصْر (الأصحاح .)١١‏ والدم الذي كَانَ 
يرشونه منه عَلَى العتبة العليا والقائمتين والَّذِي كَانَ له أساسًا 
معتى.......» يعطى الآن رزسالة مختلقة.. لقد أصبخ علامة عَلَى 
”عبور الله (الأي ٠7‏ 792 انظ 0 2 كقنضحك 5). 





وهكَدًا أيضًا ”عيد المظال (ودخم) أَوْ عيد الجمع كما كان ' 


يُعرف» كَانَ فِي البداية عيد زراعى محضء وأصبح بعد ذلك 
مرتبطًا بتاريخ الخلاص. وأصبح رمرًا لخلاص إِمْرَائيل مِنْ 
العبدوية في مِصرء ويحتفل: بذكرى المظال الَتِي جعل الرّبَ 
آباءهم يعيشون فيها بعد ألَخُرُوج (لا 97 47). 

*. رموز نبوّية. تشكل هذه الرموز (19384) نوعية مختلفة 
لأنها صيغة مِنْ الوعظ النبوى (:2/10715ع70201م ه7101 
1 ,11ط0). وتتضمن نوعيتين يجب التمييز بينهما: رموز 
كُلامية (مثل؛ أسّمَاءء رمزية) وأعمال رمزية (أعمال أمر 
الأنْبيَاء القيام بها). وفي غالبية الأدوال يَكُونُ نمط تقديم هذه 
الأعمال الرمزية: وضية تفسير (إش 6: ١‏ 4» إر 7:17 4 
وه لا وف 39-34 917/1121 15-1 حل 5232 
و4-:8 وه 37 5: ١7-١‏ (انظر 18 ,تعمطه). والعمل 
الرمزى وتفسيره؛ يعملان عَلَى أساس التشابه. وهكدًا يمكن 
رؤيته بوضوح قي مثال مِنْ إر 4 :١١ ١‏ ”اذهب واشتز 
إبزيق فخاري ... واخرج إلى وَادِي بْنِ هِنُوم (الأيتين -١‏ ؟) 
.... تم تكسر الإبرايق .... وتقول لهم .... (الآيتين )١١ -٠١‏ 
(أمر) .... وهكدًا أكسر هذا الشغب وهذه البتينةثكما يُكسر وعاء 
الفخاري بحيث لا يمكن جبره بعد“ (ع. .)١١‏ (تفسير). وهناك 
أمثلة للغة الرمزية النبوية نجدها فِي رؤاهم: قضيب شَجَرَة اللوز 
»)07-1١ :1(‏ القدر المنفوخة ووجهها مِنْ جهة الشّمال :١(‏ 
-١‏ 5١)ء‏ سلّتا التين (14: »)٠١ -١‏ الزيج وسلة القطاف (7: 





»)١ :4‏ ورؤى الليل التي رآها زكرها والعامرة بلغة رؤيوية 
(1: ا 5: 16) (94-95 ,تتوممن). ١‏ 

4. إيماءات رمزية. وهناك نوعية مختلفة مِنْ اللغة الرمزية 
والتى فِي غالبية الأخيان كَانَ يلجأ إليها شعوب ش. أ. ق. وهي 
الإيماءات الرمزية (وأحيانًا ثسمى أيضًا ”اتصال غير لفظية»). 
وكَانَت هذه مِنْء الوسائل الهامة للاتصالء والتى تُستخدم فد 
لغة الجسم والإيماءات كوسائل للاتصال. والإيماءات الرمزية 
موجودة فِي كُلَ مجال مِنْ مجالات الْحَيَاة فِي ع. ق: العاطفية» 
الدينية والتشزيعية. 

() المجال العاطفى. يقنم “نا ع. ق بتشكيلة واسعة مِنْ 
الإيماءات الرمزية المتصلة بهذا المجال (جروبر). (1) أوضاع 
الصّلآة والتضرع: فد الأيدى (خر 4: 735 ولاء ١مل‏ 8: 
و18 59)» ورفعها (مز 58 للء لالأ: 4 [مل, 394 ل 
0 ١)ء‏ الركوع (دأ 5: »)٠١‏ الانحناء'(1أخ 7٠١:15‏ مز 
[18] 175: 4)ء السقوط عَلَى الوجه (تك :١17/‏ 5؛ ١أخ‏ 
0١‏ 5٠ء‏ حز 1: 77). (11) الانحناء والاحترام: لعق التراب 
(مز 3:77 إش 44: 39). () التوقير والتبجاا: خلع النعال 
(خر *: ©» يش : 5١)ء‏ وضع اليد عَلَى الفم (أيُوب :7١‏ ه, 
5 4 مِيخَا .)٠6.:(‏ (10) سخرية/ احتقار: هز الأس (مز 
]١5[-75‏ فغر الفم (إش 017: 4): الخيط بالرجلين (حز 
١ 5‏ 1:759) اليصق يعَلَى الوجه (عد 4:١7‏ 9ء نث 76: 
؟). () تعزية. حرفيّاء هزّ الرأس (أَيُوب ١ :١‏ إش (0: 
إر 15: ©ء نَاحُوم 7: 7). (1,) فرح: التصفيق بالأيدئ 
(من 57+ 1 [1]:.إش 55: 17ء نَاحُوم.؟: :)١5‏ (911) حزق» 
غم: تمزيق الثياب (تك 1؟: 55؛ لاضم 1: 0١‏ أى 00١43‏ 
ال ل : 4لا صم 5 53): خلع النعال (اصم 

٠‏ إش 273١‏ ل)ء وضع اليذ عَلَى الرأس (اصم به 
0 : 07”)» وضع التراب عَلَى الرأس (يش 7: 5 ١اصم‏ 
5ل نح و »)١‏ الجلوس عَلَىَ الأرْض (إش 40: ١‏ مَرَائِي 

23700:1١ حز 77: 175)» التدب (١ضم 3:76 اضم‎ ٠ 
.)6 تَاحُوم 7:7 [8]» خمش الأجسام 5 (تث 15 و إر اكت‎ 
"١ .لم١(.نيتبكرلا (1ز9) الإحباط والإكتئاب: وضع الوجه بين‎ 
0 ١5 لم١( القلق» الخوف» تغطية الوجه‎ )1( 4 
فوش‎ 44:٠ الإذلال: تعرية الشخص أمام الناس (اصم‎ © 
000 

(ب) المجال الدينى. الإيماءات الرمزية كانت شائعة عَلَى وجه 
الخصوص فِي المجال الدينى. وهذه بين أشياء أخرى تتضمن: 
وضع يدى الْكَهَنَة عَلَى رأس الكبش (خر 15: 5 رفع الأيدى 
عِنْدَ القسم (تك :١4‏ 17ء دا 17: 7)؛ وإملاء أيدى الْكَهَنَة (- 
التكريس) كجزء مِنْ عملية الرسامة (خر 78: ١4؛‏ لا 8: ل 
أعد 5: “م قض 17: ه و17). 

(ج) المجال التشديعى. الرموز القانونية موجودة أيضًا فِي ع.. 
ق (انظر ع:11). قارن بين الأمثلة التالية: غسل الأيدى (تث 
١‏ 5ء مز 55: 5 175 6١7‏ الأمر الذي يعني مِنْ الناحية 
الرمزية التحرر مِنْ مسئولية خطأ ارثكبء أَوْ التحرر مِنْ التزام 
أَوْ اثفاق» نفض حجر الثوب (نح ©: : 007 الأمر الذي يُعد بمثاية 
إعلان المرء عن براءته (مالول» 516).» ولكنه قُسَر بإستخدام 


0 


#إجزجاخ [وةلهم"]ء عماليق» 11ت 








مثال فعَلَى للدينونة: إعطاء اليد (عَزْرًا 35:١٠‏ حز /11: 21/8 
الخ) كإيماءة رمزية تعني تعهدا أو القيام بتنفيذ شئ» خلع"الجبة 
(1 صم 18: 4)» للتعبير عن تنازل فعَلّى (انظر ,106158 .72 
0 رعقبه مم1( آمءذ1ط: 2 “رن وددءى 17:6): الإمساك بذيل 
الثوب (زك 8: )١7‏ إشارة إلى بدء علاقة؛ أَوْ التصفيق بالكف 





لأم 9:5 16:19 )١18:377‏ إشارة إلى تحمل مسئولية دين , 


شخص آخر. 
ع. ج 2:620-35 ,21111711 
علامة شاهد قبر: -> 10( [«#تدزة] (علامة طزيق 
| 488#/) > تج [2:4/] (يعلّم بعلامة 4197#) سه 
15”! [61مه1] (يضع علامة 44# 15) + تج/ 2005395 
[722ة:1جت1] (علامات الطريقء لافتات #/151). 
أعجوبة: يتعجبء يتساءل: > 15114 [/6:] (علامة: لافتة 
00# > لااطاضص [#قمقبة؛] (رمز؟ #؟١55)‏ > 
خذ 22 [0تجرة] (يتعجب» علامة 45058#) سه و 
51م] (تتملكه الدهشة؛ صعب .0/١58#‏ 


البيبلوجرافيا 


1974 ,تنجو نولوط 2:0 داه1/104 ,كنأاتراط ,تنامطتة8 .© .1 

,811 76 كز ته ج1710 0114 #ومنتع مط 176 ملكته© .8 .0 
6 ,رعممانخ1ئ< .لآ ,75 :1961 ,ملعك دنته؟ عل .8 :1980 
-071آ ع أاوطنترق ©1711 متاعه ”1 ,1" :1986 ,عامط مر إن مرو 
علككناوط جرد غ21 رتعنتاه”1 .0 :1970 ,1«متوذاع11 كه مومع 
رتطعدممعغ6000 .1 .8 21968 ,رعاع[درم,2 "عل عع 210:41 
:53 رلكآ بهوةةط «رهبجرمال-وعءه 7 علا جز واوطاسجرد بلعتمرول 
#بمالهءفاجباججتر 00 لوطع[ ج770 كرت كله ددركك بتعطناذ0 :1/1..1 
-طاط (علاط ج11 ,تععاتتدآ .]ل[ :1980 ,اعمط بدءاال )وجدع بجر عرق 
2 31::0125 ,لتحطة]/1 .]ل[ :1973 ,عاوط ترك هسه “ه8110 «ورء وذ 
3 ر1آ]/!لآ ,سحمط تممفاجهامجره دعلا دز عاع4 عناوطزق اموعطة 


د اممذكة”[ عفامطججرزق 2776 بطعغتة2[1 .5 :1988 ,221 1-041 12 


:62 ,01 ,كدة#مظ رطاه]! .1/[ 1980 ,هزه !1 امعناطةه 
مم17 باع تق ادع 1 1211[لى حجنأ ع1هطترزة“ ,انعم ملظ .هآ 
آ .7 :93-105 ,1983 ,«عواط ,© إل «نثز 5ل 51 116:41ه6 0 
,ا :1983 متمعحصمدوع1 010 عط 06 طائه5 عط بتلتسطءة 
:1990 ,11 «7منادة1 014 ةا بز ودبم 27 عتاعتاجيم,2 ,لإععماة 
ب3:1897-1904 ,1962-66 ,8811 ”راوطصدرة“ ,مناطنة5 .6 
أععوعط زه كأكترآهاتاء آمنضها 00 4 :بحص ط كرت عأوط مزق مهمءطالا 

2 بتطتأمطاء5)0 لد دم )صون1 014) 116 171 ماع عءذأوط تر 


بول أي . كروغار رووبسنة .ا امعط 





عَمَالِيق (لا جات [و2/2"]» 7 






عق : از ويْعان» وقد دُعي أحد "أُمرَاءُ يقارَ» 
[يكْر عِيسُو] (تك 75: .)١1 - ١5‏ وقد شكّل أحفادٌ عَمَالِيقَ 
نصف بدو تَعِينُ غالبا فِي انقب (عد 71 بالرغم 
مِنْ أنه لَرْبَما كانت هناك مُقاطعة عَمَالِيقية شمالية سكنت تلال 
السامِرة الغربية (مهمماءهه5). ويرد ذكر العمالقة بصفة دائمة 
كأعداء لإِسْرَائِيل ومِنْ ثم أعداء يَهْرَه نفسه. ومخو (77710 -> 





8#) ذكرى (خر 17: 4١4‏ تث 75: )١9‏ العَمَاليق كانت 
الإجراء المئاسب بالنسبة لشغب أخذ عَلَى عاتقه إعاقة تحقيق 
مقاصد الله لشَْبُه مِنْ وقت تشتتهم حتى الحكم الْمَلِكي المُيكّر. 
والمواجهات التي كانت بين مُوسّى/ يَنُوعٌ (خر !8:1 ؟1): 
شاؤل (١صم ١ :1١‏ - 7550)ء وَدَاوْدَ (١(صم‏ 8:91 ب 41١‏ 
)٠١ - ١ 6‏ مِنْ جهة» والعَماليق مِنْ جهة أخرى كانت ذات 
أهمية خاضة:؛ لأن كُلَدْ مِنْهم واجه هجومًا لا مبرر له استغل 
ضعف إِْرَائِيل (تث 75: .)١14 - ١7‏ ويتضمِن مَا جاء فِي خر 
٠‏ يحتوي بعض النقاط اللاهوتية الرئيسية التي تدعم وجهة 


النظر التي ترى بأن العْمَاِيق يمثلون أي مجموعة أو شعْبٌ' 


يقاوم مقاصد الله. 

١‏ جهود إسْرَائيل لمحو ذكر مايق يرجع أصلها إِلَى عداوة 
يَهْرَهْ نفسه (خر /11: 215 4١5‏ تث 415:10 قاو اصم :1١‏ 
٠"‏ ""كَرّمُوا كُلَ مَا لَهُ»»). والفضل فِي الانتصارات التي تحققت 
ِي المعركة يعود إلى الله وليس ل سْرَائِيل (قا؛ (اصم :5: ؟01. 
وحتى مُوسّىء كان يَتصرّفُ لصالح 








الَّذِي تُمثلّه عصاه (خر :١1/‏ 49 قا؛ 4: ١:‏ - ©) ويرفع يديه (01: ٍ 


ال كلم وهذه الأخيرة إِمّا أنها ترمز إِلَى ضَادَة مُوستىء أو 
أنها مثل راية رُفعت لتشير إل اتكاله تمامًا عَلَى الرّبّ (-منطه12 
34-5 ,5نوه© ,ه :18 ,ممه وَالَذِي يقول إن اليد الممتدة والعصا 
فِي خر 4 ١‏ تشيران إِلَى حدث مَعَجزي). 

"١‏ مُوسّي» الققد الَّذِي إختاره يوه كان أميئاء ولكنه لم يكن 





لذيه شعور بالاكتفاء الذاتي. وحقيقة أن يديه كانتا "ابم 
210 الب الووتيم - دي كلمة كشي إلى الأ جد ميمة 
معطاة > 0# ]) تساند حقيقة أن مُومتى كان في حاجة ة إِلَى 






العمالقة ((صم أمّا شَاول»ء 


لم يكن أمينًا في تنفيذ رسالة الربء وقد رُفش.كملِك لإمنرائيل 
2 ا اكوا 

وعَلَى ذَلِكَ؛ فأهمية قصص العمالقة» مردها أنه لا يجب عَلَي 
شعت اقل أن رخاف مق .أ فحصو يعار حر قز وتحقيق الله 
لمواعيده وخططه لا تعتمد عَلَى قدرة الإثمتان» بل عَل إرادة 
يَهْوَهُ وحده. 

البيبلوجرافيا 


,1974 ,28 51/1 ”بلع لقتكظ كدوت/7؟ وع7/105" ,جلة00 .17 .0 
”عاعلقسظة أكستمعة عانندظ 5<انة5” ,مقماعلاع .2 :29-41 
همة آ15:26“ :يد«مومتطامظ 2 .8 :71-84 ,1986 ,35 31501 
,2 *”,17:8-16 كالم 06 غناعامه0 ع1 ململقدسم 
.15-2 ,1985 


ديب را ريد 112 م«رء 1 


كين + 71# (2790 [8ه50']» ينصب كميئاء كمَنَّ) 
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قهر العمالقة» إلاأنة * 





#اجز”” [بره']ء غْئري» (#لاحمكت) 








١‏ غُمْرِي (2اجز”” [تسربتو']» #لاحتت). 


.١‏ نسبه. نظرًا لأن نسب عُمري لَمْ يُذكرفِي ع. ق» فقد 
اقتّرحت آراء مختلفة بالنسية لهذا الموضوع. ويرى :© 
(364) احتمال أن يَكُونُ كَنعَانياء أمَا "نوث (230) :2101 فيقول 
بإنه مِنْ أصل غير إِسسْرَائِيلي. ووجهة النظر هذه يمكن أن تساندها 
حقيقة أن الاسم مذكور فِي نص أوغاريتي ك ,بره 0 
8 :6772:184). وذكرز اسم عُمْرِي فِي أَخْبَارٍ الأيّام الثاني 
السامرى ريما عكس نسلة الإفرايمي :(163. ,0/260082[4). 
وهناك احتمال أخر وهو أنه- مثل بَعْشاد كَانَ مِنْ سِبْط يسَاكّر 
(١مل :١5‏ /الء قا؛ ١أخ‏ 717: .)١18‏ وهناك أشخاص آخرون 
فِي ع. ق حملوا أيضًا هذا الاسم (قاء ١أخ‏ /0:ه؛ /1؟: .)١4‏ 

”. عُمْرِي يصبح مَلِكَا لإسْرَائِيل. قام زهريء وكَانَ قائدًا 
لِنِصف مَرَكبَات إمرَائِيل» باغتيال أَيّة (١مل‏ 5 )١‏ وتخلص 
خش 0 »١‏ وبذلِك حقق 

. 5). ووصلت أخبار الانقلاب 
ِالْحَيْشِء أثناء حصار مَدِينّة 
إِسْرَاِئِيلَ عُمْرِيّ رَئِيسَ الْجَيْشٍ علي 
)١151 8‏ وللتو عاد إلى 
لقف وخاصر يَرْصَة وإذ لَمْ يجد زمري دعمًا مِنْ أحده انتحر 
بإحراق القصز وهو بدأخله (18:15). 

*. إنجازاته الرّئيسية, بالزعم مِنْ أن حكم عُمْرِيٍ تم تنأوله 
فِي ثمانى أغداد ققط (١مل‏ 15: -1١‏ 18). إلآ أن اغتلاءه 
عرش ِسْرَائِيل كَانَّ بداية حقبة جديدة لكُلا المتلكتين» استيرت 











ما يقرب مِنْ أربعة عقود (250 1/111). وقد انتهج عُمْرِي - 


سيامبات اتّسمت بها تلك الفترة الَّيِي نجم عنها إزدهار واستقرار» 
تذكرنا بفترة دَاوّدٍ وسُلَيْمان. 


*. وجد عُمْرِي مقاومة عِنْدَ توليه عرش الْمُلُوكية مِنْ 
جِيتّة (١مل‏ لسن 5 ) لدرجة أن الأمر تطور إلى حي 
أهلية (و22 ,20101 والتي لم تنته إل بعد ست سنوات حين 
بْنِي (17: 17). وقد ظل عُمْرِيٍ فِيْ مدة الحكم لمدة.اثنتى 
عشرة سنة (484- 3154 ق. مء قا؛ 78 ,رعمره©). قضى منها 
ست سنوات فِي تَرْصَة والسنوات “الست التالية فِي المتّامِرّة 
و6 








ه. سياسة عُمْرِي الدولية. بالرغم مِنْ أن ع. ق لَمْ يصرح إلآ 
5 جدًا عن خض » إلآ أن النعلومات الخارجة:عن الكتاب 
يرًا وكَانَ كرجل 
دولة يتمتع باعتراف دوليء كما تعكسه لنا سجلات التاريخ 
الأشورية (-85 42/81'284). ولقد نجح فِي وضع إجراغات 
كَانَ مِنْ شأنها الاستقرار السياسي والازدهار الاققصادي. ثم إن 
زواج ابنة آخاب مِنْ إِيرَاتل حقق تحالقًا مربحًا لأبيها أتبعل مَلِك 
الصّيدُونِيينِء الأمر الذي فتح له باب التجارة مع الفينيقيين عَلَى 
ساخل الْبَمْر البيض المتوسط. وثمة زواج ديلوماسى آخرء وهو 








زواج خفيدته عَتَلْيَا (1مل 8: 18 15) مِنْ يَهُورَامَ مَلِك يَهُودَاء 


الأمر الذي كَانَ يؤذن بعلاقات سلمية مع يَهُودا. كما تفاوض مِنْ 
أجل إقامة غلاقات سلمية مع الأَرَامِيّين عَلَى جدوده الثتّمَالية 
لشرّقية بأن رد لهم أراضى في الشمال وسمح لهم بإقامة أسواق 
فِي شوارع السَّامِرَة (١مل :7١‏ 14).:ولعله أقام أيضًا علاقات 
ودية مع الأشُوربين (39 ,نقهدوذم). أما مشروعاته العمرانية 
فقد تضمن بناء مُدْنَ حصينة فِي مواقع استراتيجية» وبها نظم 
متطورة لتوصيل المِيّاه فِي مَجِدُوء وَحَاصُورء (-227 ,ضنقوو 
7). والسَامِرَة» بموقعها المزكزى» كَانَت عاملاً مفيدًا في إقامة 
حكومة فعّالة أمّا دان (79 -176 ,13158)» وخاصرء وعين 
0 كات تحرس الحدود الشّمَالية الشرّقية 
أمّا مَجِدُو 3 ؛ طريق الوضول إلى وَادِي يَرْرَعِيل (-م1م 
3 بلهة). وكات 'يَؤْرَحِيلَ تخمئ للمسخل. الشّمالى للسامِرّة 
أمَا أَرِيهَا فمن المرجحتمامًا أنها كت المدخل إلى مواب ((0 
15 بتعا). 

وكَانَ مِنْ شأن هذه التحالقات أن عملت يفاعلية عَلَى تحييد 
ني الأمر لذي أتاح لعُمْرِي الشجاعة بالمغامرة 
فِي الجهة الْجَتُوبية الشرّقية ليستغل مُوآب (1062 كه :3:4 وعك1 








مع الأراميّين» * 


017 :320 ,121االله 5-10 دعصا ي«متامتعهم] وموعلة ٠‏ 


6) الأمر الَّذِي أتاح له السيطرة عَلَى طرق القوافل التي تمر 

عير أراضى مُوآب (591/2 ,تسةطاكمة7 :157 رتقدء01): 
5. سياسات عُمْرِي الداخلية. الاستقرار والازدهار النسبى 

الذي تحقق قق عَلَى أَيّام عُرِي». أتاخ له الفرصة للبدء ببرتامج 








امِرّة (١مل‏ 15: 15). وَلَمْ يَكْنْ اختيار الموقع فكرًا 
ست 00 بل إن تل شَامِرَ كَانَ يشكل موقعًا مركزيًا 
ويتاخم طريقا هامًا (73 ,دمتزرمع1). وعَلَى هذا التل الَّذِي 
يتميز بخلو تام استطاع أن يقيم عاصمته عَلَى النَحْوَ الّذِي نطابق 
أفكاره دون أن تعيقه أيّة مبان قائمة. وقيامه بيناء عاصمته عَلَى 
أَرْض تخصه: فلربما كَانّت لديه نفسن الفكرة الَّيِي كَانْت لدى 
دَاوْد حينما استولى عَلَى أُورُشَلِيم يجيشه الشخصىء وبعد ذلِكَ 
بْنِ . اعثبزت مِنْ ممتلكاته الشخصية (١صم‏ ها قاء 191 ,مك1 
5 بطع 8). وَعَلَى غرار دَاوْدء عزز فكرة إقامة مَلِكية لَمْ 
يكن مِنْ المستطاع إقامتها فِي إسْرَائِيل مِنْ قبل. وقام الحرفيون 
الَذِين استخدمهم ببناء هذه المِدّينة الرائعة الَد لَمْ يسبق أن كَانَ 
لبهائها مثيل عبر قرون. وإذا كَانَ يتحكم فِي قلب المذينة فإن 
القصر آلْمَِكى كَانَ منفصلاً عن بَقِيّة المّينة بسور يطوّقها مِنْ 
كَُ جَانِب (74-82 ,ومنومع1) الأمر الّذِي ينم عن اقتقاره إلئ 
الثقة فِي رعاياهء وخاصة إذا كَانَ يتذكر حدث قتل الْمَلِك السايق. 

. خاتمة.: كَانَ عُمْرِي أَوُل ملك شمالى يقيم أسرة مَلكية 
استمرت لثلاثة قرون.. وقد كفلت سيامناته استقرارًا سياسيًا 
ل 

بثمن لَمْ تستطع أسرته الْمَلِكية ولا إِسْرَائِيل في نهاية الأمر 

0 (251 ,اأنصره)» ذَلِكَ أن علاقته بصور كَانَتَ تتطلب 
موقفًا متساهلاً مع .عبادة الخصب الكَنْعَانية (١مل‏ 97:15 
للا انظر ,1/1119 :139-40 يقتمدععد1 :157 بتقدمءزم 
0 ,زهعلتة8 :52 1/1107 273-74). وهذا الأمر أدى في 
النهاية إلى مواجهات مع إِيلِيًا النَّبِيَ (ص. ١17‏ 415 مل :١‏ 
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اه ا ومن بين أعظم إتجازات عُمْرِي إنشاؤه 


« 


عَمُودُ السّحاب وَعَمُود انار ((73120” 97 7322 927و 


' 1)ء ومِيخَايا (١مل 77: 17- 78)» والتقريع العنيف مِنْ‎ ١ 


مِيْخَا (مِيخَا 1: .)١7‏ وبالرغم مِنْ إنجازاته؛ إلآ أن الشغب كَانَ 
يتذكره كمَلِك شرير لأنّهُ تساهل مع الديانة الكَنعَانية (١مل :١5‏ 
م كك 


' سه إنرَائيل (متلكة6: لاهوت. 
البييلوجرافيا 


رماع هآ -قء8 امصهف ص ,11-111 ععخ ممآ عط1“ ,نرماتد8 .0 
بنتقكأظ مط :302-73 ,1992 راعهك! اترعاعبجار زه «روهامعمراء "ل 17 
ك تلع 83 .1 :176-82 ,1980 ,43 ارظ ”بتعاهآ سدعلا 1816-مو©ط زآع[» 
14ج 07171 ب 5ت7وأ1!2 1[:2 بلإعدده0 ./77 18 :1972 ,أعم«5[ إن «و«10ىة1ة 
رأعه مدا زو «ودمنكال] مطاكزه ترمذاعناوتدمع ع1 عر[ در درمذسطظ ورا :10ل 
دأءتتعمطط معواداء8 ومتطكهه لهاع ع1“ رسةطكدعم ,© .2 :1970 
-1:[ مككه و01 0) [ اع الك ”رطقطة ]0 موزع 1 غطا ومعباط اعق:5آ سه 
,1983 رمقهمءء5 عمساملا رأعتصدم ء زعزرء”1 اهلاق تك علعدرماعمددرعل 
عت [ ,لقة1© .ل :1965 123/5001 عفا توهلا ,00:00 .11 .0 :589-94 
04 ءا تجا أعهوط زه نوبهاىز[ط كل ب655708عة1 .11 :1970 ركع[ 11 
04 116 إن 01165 أهنره!! ردهتزمعع! .>1 :1978 ,هملوط انر «رمادة1 
ول ءاءزنة0[7) :1و3 1716 ,11220010 ,ل 971[ ,انع مادوة1 
كز نراق لدءةرماىاظ دك ,التدع/! .11 .15 :1969 ,107 اللفد8 ,11 
,11410 ,5ع ؤه1آ :11 .1 قصة ,تعالتال! .1/! .1 :1966 ,اد نجماىة1 014 و1 
.8 مش هأ ”باتع تسهادع1 010 ع 025 0110/آ عط]“ ,جع1/10 .ل .11 1986 
,قلاه1! .1/! :2:2-76 ,1989 وأو هكم 2161 بلع ,عفدملا عل مدا 
1 150 ]0 عله1" لخ“ جعذ:1آ0 .11 :1960 ,أعضعظ زه «ورماعةل1 3171 
613 ,الأعتطمعمم0 هآ له :1987 ,28/1:2-19 2/677 ”روءز 
,781ل ,لع ملتقطء اقوط .8 ,ل مز ”رككجة1 لم2 1م1115 مدأرروعف 0م 
موعن 0ع6 6ه 101401 1116“ بتمدمءزط .21 :6 ,265-322 ,1969 
-لو2 علمدم0 عطاغه مواعظ عدا ومتس «ممفعست1 ممعطاءمل! عم 
متنا [ع3:ذآ قمة سيدتف“ ,تءل1 :151-57 ,1981 ,9 [كازل ”رناكقه 
6,1 ,كل *“بلع«عل أكدمعع 1 طقطة' لمة مم0 2ه كمواعظه عدا 
:0 رتفدلا ,لا :1958 ,2011 ,كةسومط1 ,/1آ .2 :34-45 ,1994 
.975 ,عاطفظ عدا زه أعهمازت) ندء«0 ع إن «وتعدم عونك 112 7/6 


دي. إن . بيثار بممدوام ,27 ,2 : 

فتح > 7550 زط [ام,طهم]ء يهزم؛ ينتج (بلدا)» 
يحررء سليم) ١‏ 

اضطهادء ظلم سه 5545# (نهام [و656] ابتزازة 
اغتصاب) 

حديقة > 1١#‏ (3( [7مج]» بستان فاكهة) 


"أمر له 0 (7322 [1هت']ء يضعء يضع فِي 

فء يدخل معركة) : 

تزيين» زخرفة > #ه؟؟5 (20922 مم2 ]» يزين» 
يزخرف) .5 ١‏ 


انتيجة ه 5825# 11 17م 4 محصلة؛» نهاية) 
فرن + 15/8584 (57315" [“ربمم]» أتؤن» تنور) 
يفيض يغمر :هم 8821# م [صهاة5]» يجرف» 


فيضبان» يفيض) 

يدمر > 455٠#‏ (0(2: 722 [214مر[ودم]ء يطيح ب 
يخرب) 

ألم > 5801# (212 8م ]ء يزعج» ف يسبب 
الألمه يدمر) 


قصر > 5١5١#‏ (0275 [/61:/]؛ قصرء هيكل) 


يطل > 7١57#‏ (جوم [وممجهم]» يشبع رغبة) 

مقلاة > ”.7ه (جز نا [لعقءء/بونس]ء مقلاة) 
ألم مفاجئ > ١471#‏ (13ج2 [7061]» مخاض» جنين) 
يجفف > ١81١#‏ ؟ (7910! [1مءت:7]» يلحقه الجفاف) 


عفو > 7143# (129/ [:7ه531]ء يمارس المسامحةة , 


: يعفو عن» يسامح» يتحمل) 
منتزه --4 7854 (575 لتم حديقة علق 
غايع 





عَمُودُ السّكَاب وَعَمُودُ الذَار (إمفردذ جيك وود ون 
ش, أ. ق فكرة أن قيام كائنات إلهية بمحاربّة جيوش أمر 


معترف به فِي كتابات بلاد مَا بين النَهْرين» ولكنها ترد أساسًا . ٠‏ 


فِي سياق معركة وليس فِي سياق إرشاد وهداية (,1977 ,تنق]/2 
9 ,30-58). والكُلّمات الأوغاريتية :مر معناها المرافق أو 
الخادم» التابع (154 ,1978 ,.7141)) ”تظهر بصفة عامة في 
سياقات خاصة بالآلة (458 ,877)» واعثبرت أن لها علاقة 
بالكلمة العبَرّيّة و وهذا مها يراه [لمطمعلده1! (56-66)) و 
صصدكلة (1971, 20-24). وهكدًا أيضًا الكلمة الأكادية -و[ج:جر 
يبري ”هالة مبهرة نورانية تحيط بالإله“ (-درومم0 ...آ .ل 
05ح ا هصة :)زب /آناج ممتقم للق“ ,تستعط 
1 ,1943 :63). ”ثوب متوهج بالنّار. .. يقال إن الآلهّة مكسوة 
به .(59) 8[1طصع0مء3/4 نزط (33 ..1610) ومع ذَلِكَء ويرغم 
هذه التشابهات المحتملةء إلا أنه لا يُوجد تشابهات قريبة لفكزة 











غ. ق عن أن الرّب يقود شعبة ويحميه في حَمُوَدَامِنْ السّحاب ' 


والثار» فِي أي مِنْ النصوص التاريخية والوصف المتكرر فِي 
مخطوطات أوغاريت عن الْبَعْل بأنه ”راكب فوق النتّحَاب» 
(40 ,4 511 1707 كلا 251 56 ,ادك 5غم) يبدو أنه 
يمثل ظاهرة أخرى غير يِلْكَ الَتِي نجن بصددها. 

ع. ق بيانات معجمية: 3(3(2”؛ عَمُود (17417#)؛ الإ 
سَحَاب 1771/4 )؛ لؤثاء ثاز (جتكم). 

.١‏ ذُكر عَمُودُ السّحَابء وعَمُودُ الذّار لأول مرةٌ بعد روب 
إِسْرَائِيل مِنْ مِصْر (خر )1127١ :١17‏ ولقذ قدما عَلَى أنهما 
كنا بصفة دائمة (11: :413 عد 15 414 نح 4: 415:13 قاء 

تنث :١‏ 7) يصاحبان الشغب أثناء رحلتهم فِي الْبَرّيّة وحَتّى 


حدود أَرْضٍ كَنْعَان. ولا يُوجد في المراجع ما يشير إلى دخول” 


أي منهما أَرْض الموعد (برغم ذَلِكَه قا؛ مز 14: 5- /ء والتي 


. يبدو أنها تشير إلى بقاء حَمُودُ الّحاب إلى أيَّامِ صتمويل عَلَى 
: الأقل). والتعبير الكإمل:” 


عَمُودٍ الذّارِ وَالسّحَابِ“ أ يرد سوى 
مرة واحدة (آخر :١4‏ 4 ), وكقة الأملة الأخرى 45 تشير بشكل 
منفصلء إما إلى عَمُودُ السّحَابٍ وإما إلى جَمُودُ الثّار. 

وهذه الظواهر الطبيعية كانت الوسيلة 'المرئية الَتِي كَانَ 
الرّبَ يقصد بها الإسْرَائِيليين فِي الْبَرْيّة. وقد اقثرحت العديد 
مِنْ التوضحيات الطبيعية لتفسير هذه الظاهرة. وأكثرها شيوعًا 


ك5 





عَمُودُ السّكَاب وَعَمُودُ الثّار 73229 ززيزن 32> تند 


أوجزها ج.ه. داقيز ”ريما أن الصورة برمتها مأخوذة عن 
أعمدة هيكل سُلَيْمَانَء او مِنْ الدخان الذي كَانَ يتضاعد مِنْ 
المذبح عِنْدَ دَبائِح المُحْرّكَات .. [أَوْ] لقد اقترح أنه كَانَتَ هناك 
مممزة عت تحليرة لك ظين إلى الراك .. [أو] ظاهرة 
ناوغز ) طبدة ل تيه “دا ال ا حي 0 
الثَّارٍ وَالسّحَاب“ 3:817 028)» و كتتهامهاط .3 : 

المحتمل جدًا أن هذا ... قائم علَى أساس مجموعة مِنْ الظواهر 
الخاصة بالأرصادء وريما زوبعة. أَوْ عاصفة مَحّابية (37:6 
6 ,1966 ,وسومد: و 660). وبرغم ذَلِكَ فإن كتبة الأسفار 
الْمُقدّسَة يرون أن العَمُودِين هما مِنْ تدبير الله نفسه إرشادهم 
طوال الوقتء مع تدبير إضاءة كافية لتمكين الشّعْب مِنْ البفر 
ليلا (خر 41١ ١‏ نح 1 15). وهذه القيادة أخذت كدليل 
عَلَى العنلية الإلهية (نح 4: 17, 4.!؛ مز 4لا: :1١6 4١5‏ 
4 وعادة: وعِنْدَما يقوم العَمُودَان بمهمة الإرشادء تراهما في 
المقدمة» ولكن مرت فِي مناسبة واحدة أن عَمُودُ الشّحَابٍ كَانَ 
يتحرك خلف الإسْرَائيليين حَتَّى يحول بينهم وبين المضريين 
الَّذِين كَانَوا فِي إثرهم (خر -١91 :1١5‏ 0 وبهذه الطريقة 





- . كَانَ يحمى الشَعْب بمنع مِنْ يطاردونهم مِنْ الاقتراب منهم. ومأ 


تبع ذَلِكَ مِنْ هروب المصريين» تُسبء ليس إلى خوفهم مِنْ 
العَمُودء بل إلى عمل الرّبَ ضدهم الصباح التالى (ع. .)١6‏ 
وأخيراء كَانَ عَمُودُ السّحاب هُوَ الوسيلة لإظهار مجد الله :١5(‏ 
»)٠‏ إلى جَائِب أنه كَانَ يتم في بعض الأحيان الرّبّط بينه وبين 


كُلَام الوحى الإلهى (قاة 14 55 115/615 .)17.23١‏ > 


آلْخُرُوج: لاهوت). 
وفي حَْن يريت بحضن المفكزين أن الظواهر المادية لَمْ تكن 
إلا رمز للحضور الإلهئء إلآ أن كتية الأسفار الإلهية يقدمؤتها 
عَلَى أنها كَانّت تغلفه؛ لأنّهُ ذكر أن الرّبَ كَانَ ”في“ (2) 
عَمُودٍ الذَّارٍ وَالسَّحَاب“ (خر :١4 47١ :١7‏ 414 عد 14: 
5 نح 7:94 ١ء‏ قاء تث :١‏ 457 مز 78: 15) (والقول إنهما 
يمثلان الرّبَ والقائم عَلَى أساس تفسير حرف الجر عَلَّى أنه 
موادرودكه +252 تاققه 1.م 154 ,معنومدورملك بأنه 
ممكنء ولكن أقل احتمالاً). لأنهما أمر غير الحضور الإلهى» 
فِي حين أنهما كَنَا في ذات الوقت وسيلة ذَلِكَ الحضور. وهما 
يعلنان الله مع ناخية أنها يشيران إلى مكَانَ تمركزه»ء غير أنتهما 
فِي الوقت نفسه يحجبان رؤيته- وهما يركزان أَوْ يقدمان تكثيقًا 
(89 داغطغء:8) للحضور الإلهى. وهناك سمتان تميزان بين 
هذا الإعلان الإلهى.المعين عن الحضور الإلهىء وبين بَلْك الَّتِي 
سبقته فِي القصة الكتابية. فِي السابق» كَانَ ظهور الرّبٌ 
صورة ملائكية» أَوْ بشرية» أَوْ غير موصوفة:» والدهشة الْتِي 
تنتاب أولنك الَّذِين إختبروا مثل هذا اللقاه هي الَنِي تعطى ذلالة 
عَلَى الفرق النوعئ الموجود بين ا هُوَ بشرى وما.هْوَ إلهى. 
َعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ» فإنه مع ألُْرُوجء والأحداث الَّتِي سيقته 
مباشرة» فإن حضور الرَّبّء حينما يُشار إليه» يصبح مغلفاً في 
ثوب غير شخصنى تمامّاء تحمل طبيعته ذاتها دلالة عَلَى هذا 
الفرق. وحلول الرّبَ يوضح بتمركزه ف 
ذاته» فإن سموه يُشار إليه» ورك مقطا بلجت الذي تشكله 
الظاهرة المادية المرتبطة به (ِثَّارَ/م سَحّابء قا؛ لا 15: ؟١).‏ 
وكُلَ ناحية مِنْ حضوره يتم التعبير عنها بِكَُ.جلاء حين يظهر 





فِي العَمُودء وفي الوقث , 


المجد الإلهى فِي السسّحاب (خر 5 ١٠ءقاء‏ عد 15: 00 
ا 

تفي قبل الْخُرُوجء كُنَ ما أوحظ مِنْ ظهورات الرّبٌ كانت 
تتم مع أشخاصء وكَانّت تتضمن بصفة عامة كُلَاماً يقوله لهم. 
وَعَلَى الرغم. مِنْ ذلِكَ» فإن تقديم العَمودء تزامن مع ظهور 
من إسنْرائيل كأمّة؛ وكَانَ وَل ظهور للحضور الإلهى للشغب ككُلٌ. 
وعلاوة عَلَى ذَلِكَ فإن التأثير المشترك مِنْ ناحية حجبه رؤية 
الرّب» وبالنسبة للإسئرَائيليين كَانَ عمله محصوراً عَلَى الإرشاد 
والحماية (فِي حين أن [مُوسى] كفرد يظل هُوَ المتلقى الوحيد .. 
للكلام الصادر عَنْهُ) فكانَ القصد مِنْ ذَلِكَ تصوير إله منخرط مع 
شغبهء ولو أن ذَلِكَ بدرجة مِنْ الحميمية أقل مما كَانَتْ عليه حَتّى 
الآن فِي مفر التكوين.. وتقديم الرّبَ عَلَى هذا النَحْوَ متمثلأً في 
حضوره المتمركز وهو يصاحب بنى إِسْرَائِيل فِي رخلتهم إلى 
أَرْض كَْعَانَ يجب مقارنته بحضوره فِي تك 17 حيث لَمْ يقدم 
الراوى أي تفاصيل عن الكيفية ابي أرشد بها ارب إراهيم في 
ذهابه إلى كَنْعَان: ”الأزْض الْتِي أريك» (ع. 2٠‏ انظر ع. 0). 
ويرخم ته كاك يمكن رؤية كوه محال على أنه يعد نفيك 
لرؤية الله وهو آت إليهم فِي ظلام السّحاب“ (خر :١5‏ 1) وهو 
ينزل عَلَى الجَبل بالتار (15: 04)» وكذلِكَ وهو يذكرهم بما 
يتبع ذَلِكَ مِنْ إعطاء النَّامُوس بعد مغادرتهم سيناء. 

؟. ويتعلق بالظاهرة السابقة ظاهرة ”عَمُودُ المسّحَابِ“ 
(وأحيكا لسّحاب) الَّذِي اعتاد أن ينزل (777.5717) عادة 
إلى باب خَيْمَة الاجتِماع. وهذا يأتي عَلَى عكسس الرؤية العامة 
لأعمدة السّحاب والثارء وبزغم ذَلِكَء.يمكن. أن ينزل. هذا لفائدة 
فرد واحدء كما حدث فِي الظهور الإلهئ لمُوسّى وحذه عَلَى جَبَلِ 
سيتاء (خر 74: 5 [ه ظهور إلهى: لاهوت). وكَانَ نزوله 
ليس مِنْ أجل الإرشاد والحماية؛ لكن صاحبه اتصال لفظى مِنْ 
الله» وكَأنَ ذلك في الغالب بالارتباط مغ إضفاء التبّرِيعَةٍ (كما 
يقول مانّ) عَلَى قادة مثل مُوسَى (خر :١5‏ 45 عد 5:11 8): 
والشيوخ السبعين (غد :1١‏ أو ”تشوع“ (تث 231 -١5‏ 
6 075)» أَوْ لاتصال وثيق (خر *5: 25 ١١)؛‏ أَوْ لإغلان 
إلهى (52: ه- 00 0 هذه الأفتقاداث كانت متقطعة ووقتيةه 
وكَاتّت تحدث فِي العادة بمبادرة إلهية. وعَلَى الرغم مِنْ ذلك 
فإنه فِي ؟5: 1١-1‏ كان نزول السّعاب يَمثل رد عاديا على 
خُرُوجٍ مُوسّىء ودخوله خَيْمَةٌ الاجتِمَاع وهنا أيضًا وُصف الْرّبَ 
بأنه حاضر ”في“ (54: 45 عد 13: 476 17: 0) السسّحاب. 
". ومنذ إكمال عمل خَيْمَة الاجْتِمَاع وما بعد ذَلِكَ (آخر :2١‏ 
4 58): كانت هناك سَحابة مرتبطة بِخَيْمَة الإجُتِمَاع» وكَانّت 
الها نفس وظيفة الإرشناد انت لعَمُودى السّحَابٍ والثّار. 
وكات تظهر بشكل سَحَابة فِي النهار» وبشكل عُمُود نار بالليل 
(58:40؛ عد 4: .)١15-15‏ وكَانَ وؤجودها فوق خَيْمَة الاجْيِماع 
يُعد علامة عَلَى أنه يتوجب عَلَى الإمْرَائِيليين أن يظلوا في 
مكاتهم» فِي حين أن ارتفاع السّحابة كَانَ يشير إلى أنه يتعين 
عَلَيْهِمْ الرحيل (خرا 17:4٠‏ 471 عد 5: 277-13 وتوضيح 
يما جاء فِي .)0١ ب1١ :٠١‏ وعلاوة عَلَى ذَلِكَء فقد قادت 
الإِسْرَائِيليين في سفرياتهم منذ أن أقاموا خيامهم حيثما كانت 
تستقر (3: .)١7‏ وزد عَلَى ذلِكَ» أنه كَانَ يُنظر إلى تحركاتها 











/ا5ء 


لا3زة! [درسسره']ء عَمُونَ» (57414) 





' عَلَى أنها تشير إلى الإرادة الإلهية (جسبب قول الرّبَ“ (5: 717 . 
و؟؟ [انظز ع. 18 و55). وهذه المتّحّابة يمكن أن تظهز المجد 
الإلهى (5:15؟4 [017:917]). (-> بيقر العدد: لاهوت). 

4. مَاجاء فِي إش 4 : © يشير إلى أن الرّبَ خلق فوق و3 
صهيون ”سَحَابَة نَهَارَاه وَحُخَانَا وَلمَعَانَ نار مُلتَهِبَةِليلا» 3 
لدي يؤحى بخضوره المستمر فِي أُورٌشْلِيمُ الجديدة. 

(إشغيَاء: لاهوت). 
ب.ات .١‏ سب ترجمت 559:32" بكلمة و0130 (# ي 
145ه)ء وكلمة 332! بكلمة 6060 (#ي 051745 وكلمة 
ام بكلمة م23 (# ي4185)» وهي مماثلة. للعبَرّيّة» ولين 
تقليلا. واضحًا مِنْ الحضور الإلهى فِيمَا يتعلق بالعودين. وقد 
أضبيفث كلمة و0.(ذنهى (0147#): فِي خر 1::15» وكلمة 
(745#4؟): فِي مواضع كثيرة» ولا سيما فِي 19: 
١‏ عد 15: ١٠؛زيش‏ 15 ل/ا. 

؟. وتشير أسفان الأبُوكريفا إلى وظيفة العَمُودين مِنْ ناحية 
الإرشاد والإضاءة (خك :١8‏ 7؛ ؟ أسد. »)١5 :١‏ وفي ذات 
الوقت تعرفهما بأنهما الحكمة (حك 20172:1٠١‏ قاء سي 4 7: 4). 

*. تذكر الأسفار المنحولة العَمُودين في الأَقُوَال السيبلية ؟: 

- ١هاء‏ وتربط المكَانَ الإلهي لتَابُوت العهد 6 
(”أبتلع في صخرة“) حيث مَحابة [ليلية] مثل الثَّارِء .مثل 
السّحابة القديمة»“لأنَ“ مجد الله لن ينقطع بدا عن ناموسه“ 
(19- 1 :2 كاعدامنجظ عدا 08 5ه 1ك). 

*. فِي الأذب الرّبَانى صُوْن عَمُوَدُ. السّحَابِ عل الراك 
مِنْ سبع مَحابات مجد»» ست منها كانت تحيط بِإِسْرَائيل' أثتاة 
تيهها في الْبَرْيّةَ (5156 :1:2 س5 :1 طهالدطدء8 غ14 
3 'دودالح) وهذه السحب كانت تسوى الأَرْض أمامهم وتوف 
لهم الحماية مثْل؛ مِنْ الحيات والهجماتء ولا سيما يِلْكَ التِي كَانَ 
يشنها عَمَالِيق (273 :296:3 غداء 5156 :1 عاءادصية عاءل1 
صهه1 :3). ولو أن ذَلِكَ لَمْ يكن- مثل؛- للخطاة (10دمد1<ة 
000 أو للنجسين طقببيًا (44 ,0118) وفي إشارة واضحة 
لفكرة الحضور الإلهىء صُوّر نبوخذ صر وكأنه يجهز سَحابة 
صغيرة ليعيش فيها حَتَّى يعيش بمعزل عن إلناس (2[د1ة 
6 هلقتتطة عاعا/! كك :9:24). 

















ع..ج الإشارة المباشرة الوحيدة نجدها ف (أكواء3 1ه 
والتي جاء بها: *... أن آبَاءَنَا جَمِيعَهُمْ كانوا تَحْت السَّحَابَة .. 
رَجَمِيعهُم التَمَدُوا لِمُوْسَئ فِي السٌحابة وَفِي الْبَخر» (غ. .)١١١‏ 





ونجد في ذَلِكَء ترتبط السحب بالله نفميه في التجلى (مت :١7‏ 
©). وَيممُوع عِنْدَ صعوده (أع :١‏ 4)» ومجئ ابن الإنْسَانَ (مت 
5٠4‏ [قاء مر 11: 475 لو :3١‏ 70]؛ متى 71: 55 [قا؛ 
مر 15: ]كار '3: !1 14 05-14). 


البيبلوجرافيا 


,1984 ,14 018:1 ,204 /ه ج :517727 176 .تتا طاعة1 .18 1" 

ها تت عطلا1: 2[ 02 7041107165 5هط ب1883كقمتاءآ . :60-106 
11 :1973 ,54 ماتتتصم ,ةع 7:0دتمضلال آء ده مر وأاطزه 
عاناعه 1 7 عع «مفنية) لابه معتوووع2 ونرنا2 رتتصقل؟ .للا 











,7 :1111185 ,نمام الم “زه موومامجز1 >:17. :دده 210011 
عط صا لبده! 0 ةلات عط1” ,حدغ1 :164-75 ,123-52 
راتقطمعلمع]/! .18 .© :15-30 ,1971 ,90 ,آظل ”رع اتن سصدل! م5 
,1973 ,7670011 :/1671 17:2 صذ ”رماع ختطهلا 2ه عأمما/! 1“ 
,25 4ت ”روةأمقططزمع1 0 باع أقطع11018 .1 :56-66 

1911,139-3. 


إيان ويلسون «معط:17 م1 


عَمُود > 0151# (310 712 [204بوه]ء عَمُودء عَمُود قائم) 

قرص > 4517# (ج21' 7 [9ه1ة:]؛ يقرحى) 

حفرة + ج145 (3ٍيمد7! [/1:0هة]» قبرء حفر) 

ثيت سه 4٠#‏ ؟ (737 [#ممعج]» يتصب (حَيْمَة)) 

تنسيب > 8447# 279 [10ك]ء يضعء يقعدء مكَانَ» يقتر» 
يفرض) . 





عَمُونَ 1 ةروبجم" ١]‏ 64# 1), 
عق 1 . عَمُونَ وإِْرَائيل كانا عَلَى خلاف مع بعضهما 


البعض ف فِي كافة أرجاء ع. ق. وقد نشأ النزاع أوَّلاً بين جديهما 
إِيْرَاهِيم وأ طّ ونشأ الخلاف حول المراعي لقِطعانهماء لذا 
ألفصلا لكي يتجنبا الخصام (تك 17: -07). وَعَلَى الرغم 


: ِنْ أن إذْرَاهِيم أنقذ لوطا مرتين مِنْ أريعة ملوك غزاة (تك )١4‏ 








ومِنْ خلال صلوا ل مَدُومَ (14: 35 ا 
تتم المصآلخة بِيَتَهَماء بالزخم مِنْ خدتارٌة لوط كل شئ. 
بن عَمَِيء وهو أَبُو العَمُو 8 »حُمِلَ يه عن طريق الخداع. 

متضمنًا غيبوبة الثمالة ونكاح المحارم ليبقى نَمل مِنْ لوط (تك 
5٠4‏ -8). لقد أعطى الله لشئله أَرْضبًا لهم؛ وكان عَلَى 
الإسْرائيليين ألا بثيروا حفِيظة العَمُونَيين لدى رؤيتهم (تث ؟: 
10 وبالرغم م لِكَء فقد ضايقوا إمنرّائيل برفضهم المساعدة 
فِي الْبَرَيَّ واستئجار بَلْعَامَ لكي يلعن إِمنْرَائيل (تث ؟؟: 6م 
؟. لاحقّاء اتحد العَمُوتتيون مع عِجِلونُ لمهاجمة إِمْرَائِيل (قض 
.)١7 :”‏ وفِي وقت لاحق أيضّاء هاجموا شَعْبٌ الله يسبب نزاع 
حدوديء وأنكر يقتا التهمة القائلة بأن إِمبْرَائِيل استولت عَلَى 
أَرْضبهم» حيث يستشهد ب ٠٠١‏ سنة مِنْ التَعايشٍ السلمي كدليل 
عَلَى مَا يقول (قض .)7١17 75:١١‏ ومع ذِلِكَ فإن مااجاء في 
يش :١1١‏ 75 - 78 يثير تساؤلات مِنْ ناحية مَا إذا كانت مزاعم 
يَفتاحٌ صحيجة. 

وفي أَيَام شاوٌلء اجتاج تاحاشيُ العَمُوتي يَانِشَ جِلْعَادَه وكانت 
الحملة الناجحة لقلب هذا الوضع هي التي ساعدت عَلَى تأنيس 
الحكم آلْمَلِكي (١صم‏ 411 37 017. 


قامت عَمُونَ بإغاظة إسنْرَائِيل ثانية وذْلِكَ برفضها بادرة ذَاوْدَ 











الودية تجاه آلمَلِك حَانُونُ (1صم :.)٠١‏ وفيما كان يُوآبَ يهزم  ٠‏ 
بَئِي عَمُونَّ» ارتكب تاو خَطِيّة الزنا مِنْ زوجة أوَريًا (!اصم 





).و زوجة أُوريّاء وهنا حاول تَاوُدَ إخفاء الحقيقة بأن . 
عمل عَلَى أن يسكر أوريًا قبل إرساله إلى بَْنّهه حَنّى ينام مَعّ 
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ِ 











زوجته ويعتقد أن الطفل ابْنِه. وتذكرنا هذه الاستراتيجية ب 
مِنْ خداع بِنْ عَم نفسه. غير أن الخدعة لم تنجح؛ وأخيرًا مات 
الطفل بحسب قول الرَّنت (اصم 17: 05 

*. أخب نسُلَيْمََ عَمُوَِاتِ ضمن نسائه الأخريات (امل :١١‏ 
5 حُبْعَامُ الذي في عهذه انشقت انشقت الْمَعْلَكَة إِلَى مملكتين 
كانت أمه عَمُوتّية :١14(‏ 0 وبالنظر إِلَى أن رَاعُوث» وهي 





جدّة عليا لدَاوْد كانت مُوآبِيّةُ (را :١‏ 7؟) فإن كُأَدُ مِنْ ابنتي أوط” أ 


لها الآن أحفاد فِي سلسلة أنساب دَاوْدَ . ومضي الوقتء لم تكن 
هناك علاقات ودية مَعَ عَمُونَ أو مُوآبَ. ولقد هزم يَهُوشاقاط 
عَمُونَ وكذلِكَ أخاه مُوآتَ (؟أخ ١ :7١‏ - ؟57١).‏ كما هزم يُوثَامُ 
عَمُونَ وكان يتلقى مِنْهِم الجزية لمدة ثلاث ستوات (71: 5)» 
وقام يُوشِيًا بتطهير المرتفعات مِنْ العبادة العَمُوتية ("مل 317: 
١١)ء‏ وفِي وقت لاحق. حاول عَمُونَ أن يقتل آَلْمَنِكُ جَدَلْيَا (إر 
.)١ 5 ٠‏ وجتى بعد السبي» كان أحد العَمُوتيين وهو طُوبِيًا هو 
الذي عأرض-إعادة بناء أُورُشْلِيمَ (نح *: 1 

وقد يَكُونُ مِنْ المتقول الُقول إنه كَمَا هو الخال مَعٌ عَمَاليق 
(خر 17: 075)» كانت هتاك حرب أيضًا بين إِسْرَائِيل وحعَمُونَ 
تواصلت جيلا بعد جيل. 


البيبلوجرافيا ” 


10197 عاتدمصسة مف“ مسف“ .1 عث :زوه [معقطعتظ 
.0 :م115 .1987,33-38 ,119 وقط ”عنضمزى عاتسرمامط 
لو ناردب ادع عب دذومامء:17: .كله برعلادا! .اع عدسهكا 
:035150نال صذ :108-14 ,1:40-43 121 :455-63 ,1978 ,2 1416 
حمنط 1“ .عتناطكدع!] .ل .© :عع قناع ننه[ :2:856-59 4لال171 
:ع0 ,73-79 ,1988 ,269 01كرارظ ,12:1عممطط عأتدمدر 
-لةنتتلنة غ2 عتأماعمع8 وعامط 157 188 مق“ ركصاء8 .5 
.كهمتتداكدا111 طلب؟ :33-36 ,1989 ,273 :2501" نم رول 
«.1:134-40 18ط2 


ديفيد إف , بينَانت عبرم روط جل بوط 


أموريون ->+ كَدْعَانيون 





سفر عُويَديَاءٍ لاهوت 


وإذ وُضبع مبفر عُويَذيَا بين سيفرى عَامُوس ويُونَانء فقون هش 
المبفر الرابع مِنْ أسفار الأنْيَاء الصغار الإثنا عشرَ فِي الشّزِيعَة 
العبَرْيَةٍ. وعدد آياته الإحدى والعشرين تميزه لين بأئه أقضصر 





إننا لا نجد يّة معلؤثمات عن هذا النَِّيّ لا مِنْ عنوان السفر ولا 

مِنْ التبُوّة نفسها. والأسفار التاريخية وهي سيفر الْمُلُوكء وبيفرا 
َخْبَارٍ الام وعَرْرًا - تَحَمْيَا تسجل لنا عَلَى الأقل أحدذ عشر 
شخصًا باسم عُوبَدْيَاه غير أنه مِنْ غير المحتمل أن يَكُونُ كاتب 
هذا السفر واحدًا مِنْ بين هؤلاء. والرأى التقليدي إلقائل بأن 
كاتب هذا البفر هُوَ يَدْيَا القائ ائم عَلَى بيت أخآبء والَّذِي اتصل 
بإيليًا النَبِيُ (١مل ١:18‏ - 01 كن يده نل في على 


مدى السنين. 





1 


الصغازء بل أقصر سفر في أسفان-ع..ق. ثم-. 


امرّة في ع. اه 


أ «النبيانا # 





وضعه التاريفي. ووضنع مير عُوِيَذيَا للكت بين فين يميا 
إِلَى القرن الثامن (عَامُوس وبُوتَان) لا يفيد إلآ فِي تأمل تاريخ 
تفسيزه. وثمة بيانات داخل السفر (ع. )١4 -٠١‏ تصف غزو 
أُورٌشَلِيم أدت إِلَى وضع لمر فى إحدى القترات التاريخية 
العديدة والوضعان الأكثر شيؤعًا يضعان السفر إمَا فِي يَهُورَامَ 
(حوالي 44/8 4441١‏ ؟أخ 8:99 )٠١‏ حين تعرضت المِدّينة 





لهجوم ثلتّه الفَسْطِينيون وإلعربء وَإِمَا عند وقت سقوط المِدّينة 1 


فِي أيدى البَابليين سنة 587 ق. م والزأئ الأخير يظل هُوَ رأى 
الأغلبية. ّ 
ب. التخليل الأدبي وتنية السمر: 


عدد من السمات الأدبية البارزة تدعم فعالية المبذر البلاغيةة, 
وتساعد عَلَى تحديد بَنيته. 





.١‏ الصوت. تم تحديد خمسة أصوات واضحة فِي الحديث. 
الصوت الأوّل قِي العنوان ”رُؤْيَا 5 1 د 8 
.)١‏ وصوت ثان (ع. 1-*) يُقدّم لنا 
السائد فِي السفْرء أي؛ صوت الرّب: ”هكَذَا قال السَيْدُ الرّبُ 

عَنْ ُو“ (ع. »)١‏ ”سَمِْنا خَبَرَامِنْ قبل ارب (ع. .)0١‏ 
والفاعل الجمع فِي جملة ”سَمِعْن“ لَمْ يذكر لنا مِنْ هم الَّذِينَ 












“سمعوا. ونفس هذا الصوت نجده في ثلاثة. تعبيراث متتالية 
.للسلطة النبوية (استشهادية) اي *يَقُول الرّبُ 





20 
4د ذم وج (طيم د "لأنْ الرّبَ تكلم (ع. 18). 
أمَا الصوت الثالث» ٠‏ فهو صوت الرّبَ نفسه: وقد ممع لأؤل 
حيث أعلن ”وَأَرْسِل رَسُولٌ بَْنَ الأمم“. وإضاقة 
عر وأو «روود للكلمة (72. تبرز هذه العبارة عَلَى أَنّهَا 
تحتوي عَلَى رسالة ارب وليست عبارة ظرفية تصف إرسال 
رسولٍ كحدث مناظر لسماع الرسالة. والصوت الرايع هْوَ 
صوت الرسول الَّذِي سُمع فِي ع. الأوّلى::”فُومُواء وَلْنََمْ َلنِهَا 
لِلْحَرْبِ“. أمّا الصوت الخامس فكَانَ صوت أَدُوم. وفِي صَيغة 
موجزة ولكنها استفهامية متغطرسة فِي نهاية ع. *'» تقول أَدُوم: 

”مَنْ يُحْدِرنِي إلى الأزض؟“* 

1 . إستخدام صيغة الاستفها. . علاوة علَى صيغة الاستفهام 
فِي عبارة: التفاخر الَّتِي قالتها أثوم“ مِنْ (7(0) يُحْدِرْتِي إلى 
الأرذض؟“» ترد أداة الاستقهام ُ ثلاث مرات متصلة بأداة 
00 وكُلّها تتوقع إجاية في صيغة إثبات: "أقَلاً 
03 فلا خُصَّياصَة؟:» 63 
95 .. الْحْكَمَاءَ مِنْ أَدُوة“ ع 6 

ِ" . إستخدام و التعجب. استخدمت أداة التعجب 4إ70 
”كيت“ مرتين لوصف خراب أَدُوم ونهبها (ع. هب 5). 

4. إستخدام التشبيه المجازي الرائع. صُور كُلامية رائعة 
تعزز عو كُومٍ وطبيعة نة الله ومداها: “تَرْتَفِعُ كَالنْسْو» 
ع 4)» مَوْضُوعًا بَيْنَ النجُوم» (ع. ٠-4‏ ”يَشرَبُون 
وَيَجْرَحُونَ“ (ع, يكلم ”وَيَكُونُ بَيِتُ يَعْقَوبِ نَارَا* (ع. 04 
”وَيَيْتُ يُوسْفَ ليبا" 82 و”بَيْتُ عِنِسُو قشا» (ع. 


















201 








8١ج)ء‏ “فيُشعلوتَهُمْ وَيأَكلوتَهُمْ" (ع. 1+م). 
«. التعابير الرئيسية. تكرار. وتوزيع الوحدات المعجمية 
الرئيسية في كافة أرجاء التُبُوّة لا تحقق التركيز عَلَى الموضوع 
وتطوره فقحسبء بل ويدعم بَنِية الوحدات الأدبية ذات المغزي: 
خَدّع»* ود 0ع ٠.‏ لجع ذه فين 
في ذلك اليم 2102 88512 [ع.0]» ”يزع وقفت و12 5 
5 إع.١ ]١‏ 2103 لجار 27 يَوْمَ سَبِتِ الأعَاجمٌ 
لا اسل قداص يكذ "يزم أخيك" [ع."ااء د 
















"م سيك [112-]) 8003 اجن قذم ملتكييك 
ع1 3 مُصِييتة (ع ١ه‏ 4 اج 
جام ع ص 0 كس ج25 ام 
"يوم يليه [ح. ٠1د‏ م "ذم ”تروص يَوْمْ لوب [35). 





73 ”يترص“ (40772؛ ع. وى إلى 4 ا قاء جات 
قَاطِقُونَ زه اداع دم 5 23751١(‏ فِي التعبيرات 
د انيت جَبَلٍ عيسو [ع. لد 21519 ا 1 
"جيل صِهْيَونَ “رع لاه جتن 3د ٠‏ 





(ع. 15 تدع يرث" لق 5 لالج ول ول 
لمم ياد يَشْرَبُ 07012 ع: 75 مرات]. والاطار 
الأدبي للنبُرّة عَلَى التَخْوَ التالي: 





















العنوان م 
٠‏ .صيغة للرشالة راسم 
مضدر الزسالة: ...ارب تهوة '.. ردم 
مؤضوع الرسالة . أوم , راسم 
مُستلمٌ الرسالة: 3 





مصدر الرسالة: 
ارسالة قضاء و إعادة تجديد .م 





ردم 

















ؤب نوم : ومع 
' 'التنديد بأدوم نون 
سهولة النيل من أدوم يذ 
حلفاءٌ إدوم كأعداء إدوم ‏ ' ' م0 
ذنبُ وجرائم إدوم ) 
يوم يَهْوَة مب 













كانت أَدُوم تعتبر نفسها آمنة مطمئنة» لا يمكن انتهاك حرمتها 
أو الوصول إليها فِي الأغَالِي:ٍ ”أيها الّاكن فِي محاجي الصخر 
رفعة مقعده القائل يحدرني إلى الأزض» (ع. 1 
ولكن. الرّبَ ينذره: ”إن كُنْتَ تَرْتَفعُ كالدرء وَِنْ كَانّ عُشّك 








م6 


يوم أدوم 0 زنلف 

يوم يَُودا . : 4م 

يوم يَهْوَة 09 
نهاية أدوم 5 (هابامم) 

مبدأ الدينونة . ...س ٠‏ -- 056 

دينونة أدوم مع كُنّ الهم 05 

معالجة خسارة أدوم 008-175 






إعادة تجديد ل اطاتلتات ان 7 
وُضف خراب أَنُوم في ع. ؟- /, دون الإشارة إلى سبب ذلك. منهمة (ع.011. 
14-١ 90‏ .تعير عَنْ , 


هُنَاكَ أخدِرُكَ» (ع. ؛). وكلمة 
تشير. إلَدإرتفاع النسرء بل إل بناء عشه. 


772 (ع. 51 
والموضوع المباشر لَّذِي ترمى إليه هذه الصيغة أشير إليه فيه 
ع. 4 ولكنه ذُكر فِي ح. 4+ بمعنى تجعل ”مُشكَ» عَائِيًا نهاية 
هذا الجزء بعبارة.تدل عَلَى الاقتباس 0 +2101 «يقُونُ 
الوبُ». : 


وثمة سلسلة مِنْ المواقف الافتراضية؛ مثل أَكَ كَ سَارِكُونَ 

(0) "لْصُوصٌُ لَيْل“ (ع. «ب)» و <قَاطِفُونَ» (ع. هه قاء وب 
ولج لصم أي جامعى الحصباد؛ قَدْ قُدمت لتطوير موضوع 
عدم إمكائية الوصول إلى أدُوم (في ع. 5 5) وهذه الآيات ملَيئّة 
بأدوات مثل 28 (إنْ» ” مرات)ء و8”” (كَيْفَء مرتين)» 
والإستفهام السالب (متوقعًا إجابة موجبة قوية) 881577 (أخلاء 
مرتين). ونموذج هذه الأدواث يبين ترتيبًا مقلوباء يبدأ وصف 
الشكل لما سيصبح مضمونًا واضحًا ويشكل متزايد. وأَدُوم 
تعتبر نفسها حصينة. وتكرار الأداة ”إن ..“ (مرتين) يتحدى 








5 ة مِنْ ثلاثيات كُدمت فِي ع. .١‏ فالعلاقات لبي 
أقامتها أَنُوم لتضمن بها أمنها وخيرهاء هي نفسها الَّتِي سهلت 
فِي الوراقع خرايهار «كل مُعَاهِدِيك», ”أصدقائك» (”مُسَالِمُوك») 





:| و”أفل خَبْزِك» 1 لذِينَ يَأكُُونَ مِنْ خُبْزِكَ)» سوف يطردون أَدُوم 


ويغلبونها يشردوتها, 
وقد ذُكرت جرائم أثُوم . بالتفصيل فِي ع..8- ١٠أ.‏ ودقة 
الإجراء الإلهمي ضبد أَدُومْ سبقت الإشإرة إليه فِي الأسئلة البلإغية 
-- باللضصوص والقاطفين جع 6 وتم الآن التعبير عن 
دينوئة الدب وخراب. أنُوم. .بدون أي-غموض وذْلِكَ في 
0 في هذه الَْبُوً: لبر وبقسوة متزايدة» نجد أن 
ام ضبميد المتكُلم عَلَى لبان الرّب: ”إثى 
الأمم» (ع. "0 "أخدِرك» (2+)» م 
أذ . الْحْكَمَاءَ مِنْ أذوم“ (ع. 8). والإشارة إِلَى الدّمار لدي 
يفهمٍ مِنْ ذكر َيِل عِيسُو 5 72 تقذم موضوعًا جديدًا في 
ُ » ينفرد به هذا اليفر. فجَيّل عِيمئوء الَذِي لم يُذَكرٍ | 0 
٠»‏ هُوَ “النقيض مِنْ“ جَبَل صِْيَؤْنَ 57 1ك 
الذي هُوَّ جَبَل الله الْمُقدّس. أمّا النتيجة والقرض والسيب في 
دمار الرّبَ لأثُوم ققد تُكرت في ع, 2 . وذ يخاطب الْرّبَ بَ تَيْمَان 
: رض كُلُ وَاحِدِمِنْ 
جَبَلِ عِيسُو بالل (حرفِيّاء بسب القتل“. وخرف الجر المتضل 
بالاسم ”القتل“» واد يشير ِلَى سيب قيام الرَّبٌ.”بالقتل» وليس 
إلى وسديلة إقراط هم. سوف تنقرض أَنُوم ”بسبب القتل“ (ع. 5 
ب). وثمة مجموءة ثالثة» مِنْ الآياث الثلاثية قذمت فِي ع. الى 
ولكن أَدُوم عرفت هذه المرّة بأنّهَا ”كواحد“ مِنْ الثلائة: )١(‏ 
الأعَاجِمٌ (575 .0١(‏ (0) العُرََامُ دكدم ل ١ج‏ 00 
وع- مارم جوط” درترط: كنت أنت أيْضًا (أكُوم) كواحد 

















طبيعة جرم أَدُومْ ومذاه. وكُلَ مِنْ المؤاقف (ع. ؟١).‏ والأعمال 
(ع. 7ك 4 )١‏ يتبين أن أَدُوم كَانَ مشتركا بشكل فعَال فِي العنف 
الذي وْجَّهِ ضد أُورُشلِيم. ومن الأمور المميزة فِي هذا الجزء هُوَ 


.ا 





لاذة [وة']» عوج (65247 





أن نعظم العبارات الَتِي استُخدمت فِي وصف ذنوب أَنُوم سبق 

بأثُوم فِي ع: 1١١ -١‏ ص 
«أخ“ زع ”لا ١٠م‏ وود رع لاس للم 725 يبيد أؤ 
يهلك (ع. 07 8)» 83 يتيء يدخل (ع. ؟(اء م ألم 





.- ايك باب 5( ١١<)ء‏ وط مجم *أَنْتَ أَيْضَا (15+ 7١‏ 


6 اجام يرسل (ع, لوه ود 07 كراج قذرته (ع. لل 
١ج‏ وه(" يقف (ع. ذا ال ٠‏ 1133 بقطع؛ ينقرض (ع. 
14ب 4 .)٠١‏ وبتعبير آخرء با عملته أَدُوم هُوَ مَا سوف 
يحدث لأدُوم. والواقع أن أَنُوْم كَابَت له يَؤْمه. والآن سيكون 


' لِلرّبٌ يَوؤْمه (1) “فإنه قريب يَوْمَ ارب عَلَى كُنْ الأمم (ع. 


0 
ع, 5١ب‏ - 1١‏ تكون الجزء الأخير'ين المبُوّة. والمبدأ الَّذِي 
يطبقه الله فِي دينونته ذُكر فِي ع. 8١بغ:‏ ”كما فعلت يُفعل 
بك»» وبضفة خاصة“ عمَلِك يرتد عَلَى رأسك“ (009. دفي 

5 وُضعت دينونة أَنُوم ِي سياق الدينونة الّتِي ستخضع 
لها كل الأمم, والواقع أنهم سيشريون (نْ كاس خضب الب)؟ 
ويصبحون وكأنه لَمْ يكن لهم وجوه 






0 (ع. 15- »)٠١‏ ويكون الْمَلِك للب (خ. .)00١‏ 


ج. المواضيع التميّزة 
.١‏ انقلاب الوضع إلى عكسه. هذا الموضوع قُدم طوال النبوة 
مِنْ حيث الشكل ومن حيث المضمون. ”كما فعلت يُة 





++ تحدد دموع أَدُوم فِي المُرْتفَعَات (ع. ا :ب لكن 
كوم سيُطاح بها إِلَى الأزض (ع. 4+). وأَدُوم متكبرة (ع. 7) 
ولكنها ستصبح صغيرة بين الأمم:(2. *) ومحتقرة جدًا (1+). 
كَانَت أَدُوم واثقة آمنة (ع. *)» ومتماسكة لا يمكن أن تطولها 
يد أحد (ع. +)» ولكنها أصبحت فِي غاية الضعف (ع. .2 
وأ وب, و /ابأ) وسوف تخرب (ع. 6+ 9) وثنهب (ع. 1) 
وتطود (ع. 8). لق وقف أَدُوم فِي مفرق الطرق ليقطع أخاه (ع. 
»)“١ 4‏ ولذلكَ سينقرض نوم نقشه إلى الأبد زع تس لجم) 
قد تصرف أَدُوم بخيانه - تجاه أخيه يَعْقُوب (ع. ١١)ء‏ ولذلِك 
سيخونه حلفاءه وأقرب المقريين إليه (ع. 1). لقّذ فرح أَدُوم 
شماتة فِي بنئ يَهُودَا يَوْم ضيقتهم» هكَدًا سيغطى الخزى أَنُوم 
وسوف يتغرض للهلاك. لقَدُ دنس أدُوم جَبَل الله الْمُقنس (ع. 
7 ولكن .هذا الجَيّل ستعود إليه قداسته (2107). وَكَانَ جَبَل 
صَبِهِيَؤْن ذات مرّة ملجأ يمكن اللجوء إليه (ع. 5 ولكن جَبّل 
صيهْيّون سيعود ثانية ليكون جَبَّلاً للنجاة (-> الجزاء: لاهوت) 
". يَوْمَ ارب دينونة أَدُومْ تمثل الدينونة الَّنِي سيدين بها الله قُُّ 
المي وتجديد إِسْرَائِيل لعمل الله للخلاص الشامل. الإستمرارية» 
وعدم الاستقرارية. 

*. الاستمَرّارية والتوقف: يظهر ميفر عُوَيَدْيَا صلات لفظية 
موضوعية بفقرات أخرى فِي ع. ق» واث اشترالئه أَنُوم في دمار 











أورُشَلِيم صف فِي مز177: لا مَرَا 4: 477-37١‏ حز 78 . 


21 1 وك 6 لك 5. أمَّا عُويَدْيَا -١‏ ه تكد تكو 
صورة طبق الأصل مِنْ إر 45: ١54‏ 15: 5 الأمر الذي يشير 

لاعاماك أحدهنا على الآخنء أو 'اعتملاهما هذا على مخيدر 
مشترك. ويشير ماجاء فِي عَا 4: ١7-١١‏ إِلَى أن استعادة بيت 


الا 


إِسْرَائيل» أي إقامة وإعادة بناء خَيْمَة دَاوْد الساقطة» سوف تتم 


”لكي يرثوأ بَِيّةأنُوم وجمِيع الأمم الَّذِينَ ذعن أسمى عَلَيْهمْ يَكُولٌُ 
الرّبّ الصانع هذا“ 





> ”3ط [#ررضبر]ء (نهار؛ يَوْمْ أخروى. يَوْم 754717#) 
البيبلوجرافيا 


-ه05 رعلتلةالا ك1 .8 وععلة8 :11 .2 يملمموعا4 .2 .1 

متعللش .© سآ :17-44 ,1988 ,101 ,طمء از ,طعددمل رطه1ك 
711601 ,تتمعقا! 4اجه «لعددمل ,له 0241 ,اعم إن كعآمه80 317:2 
06 8311 لة عدنظ عط“ بتاعلاتة8 .8 .1 :127-72 ٠1976,‏ 
ع1“ بتصع10 :36-37 ,1972 ,104 2509 ”,م8 2ه مدملع 1610 
.7 .7 ب 2243-4 ,2011:1975 مذ ”روع1أجم 500 00د 1/1025 


77:6 ”رلة01ة2 020 عاعة:0 ع1 :ددمل ومة أعه ك1“ ر«مصمة© . 


6اتسسامآ“ ممتضدقم00 .لخ :191-200 ,129-40 ,1927 ,15 تروم[ه 
ذخ“ رتنامصء طعد00) بخ .1 :261-68 ,1900 ,9 رق ”ركوتلط 0:8 
-182 19/077712 *“رجأء اطقلا 04 غدسهنارع5 8 مده عداله/ 01 بوعز/ا 
000 عتاعمنمرد ه“ بأءزط :8 .2/1 119-23 ,1971 ,24 موثمر 
.1 :1-29 ,1984 ,9 كع تبورءى ”رطهزهوط0 06 عآؤه8 عط 4ه 
وته101 والهاتمجرع2 والحأدعطه8 ,701:71 ,1[ت41ة05 ,«منة18 
,1990 ,17780 ,[ه[4هط0 ,دمنجك ,آء0ل بلإعلمز" .ل .1 19614 
4 *”,تجه80 01 ذعسقلسيه8 114“ جاءعع1[ .71 :339-80 
4 أ5586آ 01 0153مقق1ط عط“ ,لهة:0 .ل :141-57 ,1936 ,11 
2 ,2 :53-59 ,1953 ,65 2477 ”,20 .1 طقنفة05 صذ طقوسل 
6 ر5ع 10 لظ .8 :1990 ,عضطاء م١1‏ :1 [ه «رافدلآ ©7171 رعدناه11 
10 16004 171 31/4 كر :مآع م11 عداو ع[ه80 1:2 كز :رم قله درم ”1 
“2427207 27:2 طذ ”رطةتقة0” ,رمستهقطع711 1٠‏ .1 :1995 ,دمسمه © 
,007171171/07) 107ل دمتيخط 4ججه معنم وعطظ ند نكن باومبط 
-080 ,يمك رععة< .5 ,1 0صة طاتجدك .1 .8 :495-541 ,1993 
بتلتتدم5 ,2 .2/1 .1 171-201 ,1995 ,198 رعشا« ,ب[مد«مل ,هنك 
:131-38 ,22,1906 كا ”,طقتفو0 2ه عتبدعيهة ع1“ 
.2 .855-671 ,1956 ,6 هك هذ ”رطة06201” بدمدمصمط؟ .م 
,0077171271107 أمعقاع وعد أمءع اذ غك :ه0041 ,وها ,ا 

1969 81 77.1701: 062011 2714 /0710( 


دنيس آر , ماجاري بررموماة .1 35مبجء 2 


. طاعة + 48# 3١‏ (2010122[هم:ة]» يسمع؛ يفهم» يطيع» ينتبهء 
يطبع) 7 
ملاحظة + 6١1١#‏ (18 [8'41]» يرى» لديه رؤى» 
يختار) 
عناد + 57874 ((1! [1مهجم] يَعْنِدءِ عنيد».عناد) 
احتلال > 795١#‏ (79! [##بردة']ء قضية, عمل» قلق» 
احتلال) 
كريه + 5544# (147ثا [5ه62]ء نتانة تسوء ببمعتهء يصبح 





عوج (طأة زوم غد6). 

ع. ق .١‏ لَمْ يرد الاسم ”عُوج“ فِي ع. ق إلآ لشخص واحدء 
وهو بالتحديد مَلِك أَرْض بَاشان .)١521#(‏ وباشانء» طبقًا 
لأقارُوني (37-38) ,أدممهطى هي المنطقة الثمالية عَبْرٍ 


لاذة [وة]» وج 0+41) 





الأرْدْنٌ المحيطة بالأطراف العليا لدَّْرِ اليرموك» وتمتد شمالاً 
فِي اتجاه مَا يُطلق عليها الآن مُرْتَفْعات الجولان. وسلسلة جَبِل 
الدروز (جَبَل حوران» وربما جَبَل بَاشَان المُكور فِي الكتاب 
الْمُقَنس مز »]١5[ ١5:14‏ هكّدًا يقول إميرتون ,5400ءمر1 
7) تقع جهة التدُرّق» وتكون حاجرً! واقيّا ضد الانتهاكات مِنْ 
ناحية الصحراءء لكنها تتسبب فِيمَا يُعرف بالأمطار الجَتَلية 
الي جعلت مِنْطْئة بَاثئان نجدا» خصيب يُروى. بشكل جيد. 








ثم إن بعدها النسبي» إلى جَانِب خصبهاء أضفى عليها طابعًا 
أسطوريًا. ولِدلِكَ كثيرًا ما يتكُلّم الكتاب المُقدّس عن بَاقَان (:7 


مرة)» أسودها (تث 57: 77): ومواشيها المسّمنة (حز 9؟: 
8, قا؛ عا 4: :)١‏ وكباشها المميزة (تث 77؟: »)١4‏ وثيرانها 
القوية (مز 77: »)]١7[ ١7‏ وبلوطها العظيم (إش ”: ؟١)‏ 


الذي يُستعمل لصناعة المجاديف (حز 717: 5)» وجبالها الوعرة ' 


المهيبة (مز 58: 1١‏ [15]). 
ربط المصدر التثنوي عُوج بِمَدِينَة عَشْتَارُوت كأساس قوته 
(نث :١‏ 5؛ يش 1: »)٠١‏ وفيما وقعت المعركة مع الإمنرَائيليين 
فِي إِذْرَعِي (عِد :7١‏ : 49 قت )١ 1:4 :١‏ فكلا المكاتين ذُكرا 
فِي المضادر المصرية طوال الألفية الثانية (,242,329 ,127171 
6. وهناك عَمُود تذكارى لسيثوس الأوّل ورمسيس الثاني تم 
العثور.عليها فِي مِنْطَّقَة بحدود عَسْتَارُوث (267 ,لاء1خنة8). 
ومن الواضح أنه كَانَ لهذه المنطقة أهمية ولا يدعو للاستغراب 
أن لها مكائّة بارزة فِي تقليد الاستيطاز . وطيقًا للتقليد الذي 
عَنْهُ في عد 1ه "الا هلافاتث 11 44ل -١‏ 4 هن 











مَنَسّىء فِي.حين أن رأ 00 
7 77). ومن الأوضاف المذكورة فِي عد 7؟ نستشف أن 
عملية الاستيطان كَانَت أكثر تعقيدًا مما بدا عليه الأمر فِي عد 
0 

والخلفية التاريخية لعملية استيطان مِنْطَقّة عَبْرِ الأَرْدْنُ وبصفة 
خاصة مكانَ عُوجء كات موضع جدل. وجزء مِنْ الصعوية 


3 9 





يكن فِي التقليد التور اتي (عد 77: 14) الَذِي يعتبر “وج 
وجاره الْجَنُوبِي سِيحُون كملوك أُمُورِيين. ويقول فان سيترق 
وعنة5 هذا بأن ”الأمُورِيّينَ* كان تعبيرًا جغراة 
مِن قبل" التقليد الإيلوهيمي» غيما استخدم التغبير كَنْعَائِتّين 
من قبل المصدر اليهوي (64-81 ,ء/:زوبل). ولقد استخدم 
سَنْحَارٍيب كلمة أمرو لتعيين كامل مِنْطْقّة سوريا فِلِنطِين (,5 
0): ويجادل-(870160)259-77 بأن :الوصف المعين لعوج 
وسِيحُون باعتبارهما مِنْ ملوك الأَمُورِيّين (تث 7: 8) يعكس 
تذكرة لاحقة حين فقد الأمُورٍيُون موقعهم التاريخي المعين» 
وأصبحوا جزءً! فحسب فِي نسيج أسطورة الغزو. ومن المحتمل. 
أن الناحية الطبوجرافية لأراضئ هؤلاء الْمُلُوك الأجانب كانت 
عَلَى صلة بالتقسيمات السزْطية الدقيقة المذكورة 3 (بين 
رَأُوبَيْنَ» وجاد ومَتَسّ) بأكثر مِنْ صبلتها بالذكريات التاريخية 
الواقعية. 











*. النجد- سهل واسع مرتقع 


. الحقيقية وخلفيتها (عد 451:7١‏ 


؟. نجد عِدَّة تفاصيل عن عُوج آلْمَلِكَ فِئ 
أخذت لتوحى بأساس أسطورى. كَانَ آخر الرََّائئين (انظر تث 


-17)» وَكَانَ له سَرِيرٌ مِنْ حَدِيِدٍ ضخم الحجم (5 ١‏ قدمًا 


* 5 أقدام). وليس مِنْ بين هاتين الخاصيتين ما يعد بالضزورة 
أسطورياً.. وقد وُصف الرَكَائيُون بأنهم *"شَحْبٌ كَبِيرٌ وَكَثِيرْ 
وَطويل كَالَْنَاقيينَ“» وقيل أن الْعَمُوتِيِينَ قد هزموهم (تث 7: 
.)1١ ٠‏ وطبقًا لما يقوله (269) 8814160 ربما استخدم 
الكتاب الْمُقدّس تغبير *رَفَائِيينَ» لوصف أشخاص خياليين مِنْ 
الماضى. وعَلَى أمناس مَا يقوله جوتوالد 0124© 27:2 
9 ,1505) كَانَ السرير قطعة مِنْ الأثات استولى عليها 
العَمُونيون تذكارًا للنصرء ثم قاموا بعرضها فِي عاصمتهم؛ رَبَّة 
.)١١-:5(‏ وهناك إقتراحات أخرى. خاضة بالسرير العملاق 
تقول بأنه.كَانَ دُلمن من البازلت أو حجارة رخام الدولوميت 
(تَابُوت مِنْ البازلت) أو دلمن حجرىء وليس مِنْ بين هذين 
الاقتراجين مَا هُوَ مقنع كالاقتراح العبري الحرفيء بأنه سرير 
معدني مُشابه مِنْ نواح أخرى للآسرة الخشبية لتوت عنخ آمُون 
(انظر أيضنًا 140 ,2 /انام). وإذا كَانَ العمُونيون قد استولوا حا 
عَلَى السنريرء تكون قصة غزو عُوج قد تقلت للتقليد الإسْرَائيلي 
حينما أصبح العَمُونيون جزءًا مِنْ الاتحاد الفيدرالي بين الأسباط 
(556 ,431-33 ,215 ,14:جناه6). وعبارة “أَليْنَ هُوَ“ في 
؟: ١١‏ تدل عَلَى أن الكاتب التثنوي كَانَ عَلَى استعداد ليستخدم 
وجود هذا النرير لإثبات صدق روايته. ٍ 
ويجادل العديد مِنْ المقكرين (مثل؛ 64-65 ب3ج55اغع13) عَلَى 
أسس أدبية؛ بأن عد ١؟:‏ 95 55 مأخودًا من تث ؟: ١-.لاء‏ 





. الأمرٍ الَّذِي يوحى بأن عو ج» ا هُوَ شخصية خيالية ابتكرها . 
3 الترنيمة القديمة فِي عد 







التثتوي» فِي حين أن تقليد مبيحُون « 
"٠ 27 0‏ كَانَ سابقًا عليه (تنتمي 





للإياوهيمي) وَل 


أمارُونى تممتمطم 008 إلى القول بإن تقليد. ”شوج“ اهُوَ 
بالتأكيد تقليد قديم» وأن الاستكشافات الاثرية فِي المنطقة تشير 


إلى وجود مستوطنات سابقة عَلَى المستوطنات الإمنرَائيلية فِي 


يَاشان (20 مَدِينَة حصينة» تث 7: ©): وتبعًا لِذلِكَ 0 
أجزاء أخرى مِنْ أراضي عَبْرِ الأَرْدنُ فئ دَاؤّد (؟ضم 
0 أمّا كيف تجمعت العناصر المختلفة لقصة عُوج 
معًاء وما هُوَ الدور الي قام به فِي تاريخ الاستيطان عَلَى وجه 
الدقة فهذا مِنْ الأمور الَّتِي يجب أن تظل موضع التخمين. 
والأهمية الكتابية لعوج تفوق إلى جد كبير الدور الَّذِي قام 
به كمّلك صغير فِي إطار ممَلكة كَنْعَان وما يحيط بهاء ومن ثم 
فإن إطار تاريخ إِمْرَائِيل. ودوره الرمزي واضح ممِنْ' ناحية 
إصرار التقليد عليه. وحجمْ الإشارات الَّتِي تتناول المعركة 
قث "م 41١ 4 ١‏ 4: 441 
يش 4) أَوْ مواضع التقسيمات السِبْطية (عد ؟5: ؟1؟؛ 
تث 7: 4١7‏ يش *1: 70017). والإشارات الأخرى تكون 
جزءًا مِنْ العقيدة بتقليد الغزوء والَذِي يستخدمه التثنوي فِي كُلَام 
مُوسَى (تث 15: 1- 8 [1- 7]» وكُلام ينوع (71: 4)» وكُلام 
رَاحَاب (يش 7: »)0٠١‏ وكُلام الجبعونيين .)1١::5(‏ ويعود 
التقليد للظهور فِي كتابات المؤرخ (نح 5: ؟١)‏ ومرتين فِي 





: آلْمَزامير (مز .)7١ :110 41١:١0‏ وتستخدم عقيدة الغزو 


ع 


قث 8: ١‏ الْبِي ' 





العودة والتجديد 





”عوج“ كشخصية كبيرة تمثل وَاحِدَا مِنْ ملوك بلاد عَبْرِ الأَرْدنْ 
العظماءء الذي هزم عَلَى يد ينى إمنرَ 2 
قوة الله الذي أعطى القدرة لمجموعة افرة مِنْ الإسْرَائيليين 
عَلَى أن تمتوطق أزطن كشن 'الخصيفقة » الَّتِي تحميها ستون. 
مَدِيَة حصينة ويحكمها مَلِك عملاق كَانَ سريره عَلَى مر 
العصور موضع إعجاب. والأمر الذي يبدو وكأنه متناقض أن 
”عوج“ أصبح جزءًا مِنْ تاريخ خلاص إمْرَائيل» وقد نُسج في 
نسيج التقليد اليهودى الخاص ب.غزو (-)) الأرُض. 
البيبلوجرافيا 
متاءلاتة8 .1 .1 :1979 ,81512 2[ إن 7 46 ,تممتقطم لا 
0 ,20 77 ”دعا ةميث عطا 4ه كدعمكا ,ع0 نمه ممطلة“ 
876110 ل.ل[ :1980 ,أءه 5[ ره :111510 متطع 8:1 .1 :257-71 
,1993 ,517150 ”68:16 ملهو ضز “600 02 ستفاسده1/1' ع[ 
.8 :1979 ,[© 167175 كر 71505 176 ,601557810 .16 .71 :24-37 
11ل[ :1983 ,71هه71هن) ::آ أءه دل تزه 1771722162 1716 ,نترعم 111 
.[ :44 014 116 + أعه5 ل [ه 15100 ب38نادرعع3 .11 :213784 





,0 ,تتقتلاء11715 .1 .(1 :1914 ,'[121//67*010771 ,5010م 1103 شر * 


,117165 12516771214 014 زه وء[ادرموط 
دبليو. آز . دؤميريس 107115 1 :77 


زيت + 45# 1١‏ (اج! [1مد40]» زيت) 
عجوز > ١417#‏ ((2(! [220870]» قديم» يصبح متقدمًا في 
السن) 





العودة والتجديد 
١‏ الأهمية. كَانتَ فترة السبى الَابلى تُعد خطا فاصلاً فِي حَيَاة 
شَعْب إِسْرَائْيل وإيمانه. وحَتَّى لو لَمْ تكن أعداد الَِّينَ تم سبيهم 





كبيرة (إر 158:07 ٠٠‏ تذكر رقنا إجمالياً قدره 0 فِي 
المرات الأدكة وهد انلقن مع ها جاد .انا م0 1 0 
1 المسييخطان عشرة ألاف في المرة الأوّلى 
و ا أزيلت كُلَ المؤسسات اليهودية الكبرى: آلْمَلِكيةه 
وجود دولة شعغبء أورٌشلِيم» المِدّينة التي اختارها الله لتكون 
مسكنه ”إلى الأبَدِ» (مز 177:.؟1- 5١)ء‏ والهيكلء بدَيَأئْحه 
والاحتفالات والأعياد الدينية الكبيرة. (السبى: تاريخ). 
وعَلَى ذَلِكَ كَانَ لابد وأن تمثل العودة شأناً له أبعاده البعيدة 
المدى وليست مجرد عودة جغرافية لبعض المسيبين. اليهود 
وأولادهم مِنْ بَابِل إِلِى يَهُودًا. بل تضمن الأمر تجديد المؤسسات 
القديمة» وابتكار بعض مؤسسات جديدة» وإعادة تفسير لمعنى 
أن يكونوا ”شَعْب الله“ فِي وضع جديد فِي وقت لَمْ يعودوا فيه 
بعد دولة شب مستقلة فِي ظل حكم مَلِكى لأسرة دَاوٌد- بل 
أصبحوا مجرد مقاطعة صغيرة متنائية داخل 'الامبراطورية 
القارسية الشاسعة. 


؟. رؤى حِرْقِيَال. مَا مِنْ أحد فهم هذا النعذ اللافوكن للعوقة 
مِنْ الناحية الجغرافية بأكثر مما فهمها حِزْقِيال (حِزْقِيال: فكر 
لاهوتى). ذلِكَ أن كارثة السبى لَمْ تكن فِي نظره مجرد كارثة 


عسكرية أَوْ شياسية. بل علامة عَلَى السقوط الأخير لإمْرَائِيل 
كشغب الله. وقد رأى فِي رؤيا مجد (ج732) ال الأمر الَّذِي 
كَانَ يعنى لحِرْقِيَال حضور الله نفسه بين شَغيه بصورة مادية 
ممثلة فِي ”المسكن». (أَوْ سكابة المجد فِي خَيْمَةٌ الاجْتِماع)- 
يرحل عن الهيكل والمِدّينة (حز .)١8 :٠١‏ وعَلَى ذَلِكَ» حين 
عاد هذا المجدء فهذا لَمْ يكن يعنى شَيْنَا أقل مِنْ-.تجديد شامل 

ومعظم أنَبِيَاءِ مَا قبل السبي ممن تنبأوا بهزيمة عسكرية وسبى 
رأوا قصداً إلهيًا وراء هذه الدينونة» وذلِك عَلَى الأقل مِنْ أجل. 
”بقِيّة“ نقية (مثل؛ هُوشّع : ١5‏ 7 إش :١‏ 77 75) (سنه 
بَقِيّة). وقد ذهب إرميا إلى أبعد مِنْ ذَلِكَ حيث تحدث عن أعهد 
جديدء تتجدد بمقتضاه العلاقة بين إِسْرَائيل وإلهها وسوف تتم 
المحافظة عليه لأن الله سيكتب ناموسه عَلَى قلوبهم (إر 51:5١‏ 
4 (إِرْمِيَا: فكر لاهوتى تهع. . ولكن حِزْقِيَال ذهب إلى أبعذ مِنْ ذَلِكَ 
أيضًا. فقد رأى تجديدًا للمّةٍ لا يمكن وصفه إلا بعبارة ”خليقة 
جديدة» حيث يعود الله ”وينفخ نسمة حَيّاة“ فِي شغب إِمُرَائِيلَ 
البيت مثلما فعل مع.حفنة التراب الَيّي خلق متها آدم (حز 737: 
.)١5 -١‏ وستكون هناك ناحية سياسية لهذا التجديد: لأنَهُ سيعيد 
كُلَ اليهود المسبيين (77: 4 1)» ؤيعيد توحيد مملكتى إِمنرَائِيل 
ويَهُودَا القديمتين (7؟: .-1١5‏ 17)» ويعيد أسرة دَاوُد أَلْملِكية 
(57: 55). وعَلَّى الرغم مِنْ ذَلِكَء فإن هذا التجديد الخارجى 
سيواليه تطهير مِنْ / (75: 70)» فضلاً عن تجديد للقلب 
والذهن يليه روح يعمل فيهم (75: 17- 07؟) الأمر 
لذي ب يدفعهم. إلى توبة حقيقية (77: 4)1/8. وإعادة خلق سلام 
شبيه 1 وازدهار لَمْ يسيق له مثيل فِي الأرْضٍ (71: 
34 0 وكُلَ هذه ستكون أعمالاً تحققها نعمة الله وسيادته 
وعمله ”مِنْ أجل اسمه“» وليس نتيجة.مبادرة أَؤْ جهد.مِنْ قبل 
إنسان. والعودة والتجديده كموضوع مِنْ موضوعات ع.:ق 
سيكون له بعد سياسى ودينى أَوْ روحى. 

". سياق تاريقى وسياسي. الأحداث. التاريخية والسياسية 
المتعلقة بالعودة تتسم بقدر مِنْ القموض. وهذا مرده- مِنْ ناحيةقل- 
الافتقار إلى دليل أثرى» ومن ناحية أخرئ لأن الوثائق الكتانية. 
2 بعض الاختلافات. والواقع» أن اهتمام كتبة الأسفان 
الْمُقَدَسمَة كَانَ مركرًا عَلَى النواحى اللاهوتية بأكثر مِنْ تركيزه 
1 الناحية الثار, ية.. والنسخة العبَريّ مِنْ . المرسوم الّذِي 
أصدره كُورَش والَّذِي يسمح فيه بالعودة ذُكر مرتين (7أخ 5 
رةه عَزْرَا :١‏ ا 5) أمًا الثانى فيدعو إلى تقديم ذعم مالى مِنْ 
اليهود الَّذِينَ ب ١‏ فِي بَابِل لمساعدة إلعائدين عَلَى إعادة البناء كما 
أنه تُوجد نسخة آزَامية مِنْ المرسوم (عَزْرَا ©: )١7‏ (كُورَّئن 
جب). وقد وجد البعض أن صياغة هذا المرسوم مِنْ غير 
المحتمل أن تصدر عنمَلك أُجِتَِيّء لكن آخرين قدموا رأياً مقبولا 
مفاده أنه ربما تكون هذه الصياغة مِنْ عمل موظف يهودي في 
بلاط مَلِك بَاول (انظر 72-74 ,ع«62111). وتاريخيته العامة تدل 
عليها كلمات كُورّش نفسه المسجلة عَلَى عَمُود ”كُورّش“: ””لقد 
أعيدت بناء عَلَى وصية مردوخ ... كُلِ آلهة سومر وأكاد التي 
أحضرها نبونيدس إلى بَايل سليمة» فأعيدت إلى أماكنها السابقة 
(4378:1:315-16). 





























؟لاء 


5 ٍ 


العودة والتجديد 


وعَلَى.الرغم مِنْ لِك نجد بعض التشوش فِي سجلاتناء مِنْ. 
ناحية مِنْ فعل وماذا فعل ومتىء وذلِكَ بعد العودة. ؤيسجل 
المصدر الآرّامى لسفر عَزْرَا أن كُورّش عيّن شيشيصٌن حاكمًا - 
لمنطقة يَهُودَاء ومنحه سلطة إعادة بناء الهيكل وأن يضع قيه 
الآنية الْمُقَدّسَة الَتِي سبق أن أخذها نبوخذ نصر مِنْ هيكل مَا 
قبل السبى وأحضرها إلئ بَايل ويسبتطرد الخطاب ليقول إن 
شيشبصّر ”حِيتَئذِ جَاءَ ث5 د هذا وَوَضَعْ أُسَامن بَيْتِ الله 
الذي فِي أورٌشَلِيم. وَمِنْ ذَلِكَ الوَقْتِ إلي الآنّ (استمر حكم 
دَارِيُوس مِنْ 077 إلى 481) يُبْنَى وَلَمْ يمل“ (عز 8: 15). 
ويبدو أن هذا يتعازض مع ما جاء فِي عَرْرَا حيث يشير 
إلى أن يشُوع ورَرُيّايل بدأ يشرفان عَلّى إعادة بناء الهيكل في 

. السنة الثانية بعد وصولهما (عز ؟: 4- »)٠١‏ ويبدو أن المعنى 
الطبيعى لهذه الآيات هُوَْ أن هذا حدث بعد العودة الَّتِي صرح بها 
كُورّش مباشرة. 

أمَا الأكثر مأساوية» فهو أن كُلَّا الروايتين ارصاق بت 
'القول الواضح الَّذِي قاله حجي سنة ٠‏ يبأن الهيكل ”خرا 
(حجى :١‏ )2 والملاحظة الَّتِي 1 
حجى بدأ يتشُوع ورِرٌبّايل مهمتهما فِي الإشراف عَلَى إعادة بنائه - 
)١5-17:1(‏ (حَجَّي: فكر لاهوتي). 

ونحن فِي هذا الصدق. لا نستطيع أن نكون جازمين» غير أنه 
مِنْ غير المحتمل تمامًا أن 3 شيشبصر (الَذِي قال كثيرون أنه هُوَ 
”شنآصّر“ الذي كر فني (أخ لك وهو أحد أبناء يَعُوياكين- 
الأمر الذي يعنى أن القارسيين عينوا وَاحِدَا مِنْ نَمْل دَاوُد حاكمًا 
ليَهُودَا عَلّى غرار مَا فعلوا بالنسبة رُبَّابِل)- بدأ مهمة إعادة 
البناء فِي قترة ولايته (-> زرّبَابل). وبرغم ذَلِكَ فإن نوعية 
الصعاب الَتِي واجهها أهل يَهُودَاء والتى وصفها حجى بشكل 
رائع (3: 0د ١ل‏ له هتناكم والمقاومة الَتّي لاقوها مِنْ 
الشعُوب المجاورة» والتى وُصفت في نبفر عَزْرَا 23-1 
واجهتهم منذ البداية وأحبطت جهودهم, وعَلَّى ذِلِكَ فإنه فِي سنة 
» كَانَ لا يزال الهيكل يوصف بأنه ”خراب: 

والواقع» أن تصريحاً سابقًا لإعادة بناء الهيكل؛ سيضيف ثقلاً 
لاتهامات حجى ضد الشَغْب لإهمالهم هذه المهمة حيث كان 
يركزون جهودهم عَلَى مصالحهم. ولعله يمكن فهم عَزْرَا ؟: 5 
عَلَى أفضل وجه ليس كقصص تاريخية مباشرة ومرتبة ترتيبًا 
زمنيّاء بل كموجز- تم تحفيزه لاهوتيّا- للوضع المستمر لشغب 
الله بعد السبى. فمن ناحية» تمت دعوتهم. لأن يكونوا شعْب الله 
العابد المطيع؛ غير أنه مِنْ ناحية أخرىء كَانُوَا بشكل مستمر فِي 
الغالب محاصرين بالحقائق المرة الممثلة فِي المقاومة والفقر 
(انظس 43-45 ,دمع هن11ة/08). 

. توترات. ليس مِنْ الواضح تمامًا مَا هي مِنْطْقّة نفوذ حكام 
يَُوكا الى كاقوا يسيطزون عليها بعد السك 1 
يتمتعون بقدر معين مِنْ الاستقلالية فِي ممارسة حكمهم عَلَى 
يَهُودًا وسكائها. وبرغم ذَلِكَء فإنهم كَانَوا جزءًا مِنْ ”مقاطعة 
ما بعد ار كه ا ع ا 























أنه كَانَت توجد هنا أسباب للتوتر» وهو هو التوتر لذي ظهر ب يقوة 


4/اء 


أثناءء حكم تَحَمْيَاه ولكنه كَانَ موجودًا دائمًا تحث الرماد. ومن 
المؤكدٍ عا و 


الَّتِي ترمئ إلى إعادة بناء كُلَ مِنْ الفيكل» » ثم بعد ذَلِكَء أسوار . 


المذينة. . وربما لم يكن لدى جيران يَهُودَا رغبة في أن يروا يَهُودًا 
تُبعث قوية مِنْ جديدء مثلما كَانَ عليه الحال بالنسبة لجيران 
إِسْرَائِيل العرب منذ الْحَرْب العالمية الثائية. غير أنه في ذلك 
الحين- كما هُوَ الحال الآن- كَانّتِ يَهُودًا تلقى دعمًا قويًا مِنْ قوى 
عالمية- وكَانَت هذه القوى هي قَارس, 

وريما كانت الضِزاعا تنشب أيضًا بين اليهود العائدين مِنْ 
بَايِلء وأولتك نين بتر فى ور ويبدو أنه كَانَ ثمة انشقاق 
خطير فِي المجتمع (إش ©5: 3 .)١15-‏ وقد أرجع ب.د. هانسون 
0310١‏ هذا إلى المنافسة الَّتِي كانت بين الكَهنّة الصّادُوقيين 
الّذِين كَانَوا يخدمون فِي الهيكل قبل السبى: والَّذِين تم سبيهم 
. أسامًا إلى بَايِل مِنْ جهة» وآللأُويّين الَّذِين واصلوا خدمتهم فِي 
يَهُودَا أثناء السبى» مِنْ جهة أخرىء والَّذِين عُزلوا مِنْ وظائفهم 





اده د وأصيخر جره نولوين في جنمة المركل بع ذلك (انظر حر 


.)4 

5. فترة التجديد . مِنْ الجلىء أنه كانت هناك محاولات جادة 
ومختلفة لإعادة تعزيز إيمان إِسْرَائيل فِي الوضع الجديد. وقد 
رأى كُلَ مِنْ حِزْقِيَال ولا سيما الأضحاحات -4٠‏ 48» حجيّ» 
وَزَكَرِيًا (زك -١‏ 8) تجديدًا للفكر اللاهوتى لصهيون القديمة 
(-> صهيون) وذلِكَ فِي إعادة بناء الهيكل» وتواجد. حاكم مِنْ 
ل فكر 
لاهوتى). وقد شدد هؤلاء | 








كدولة» وكشَغْب الله (وليس لمش السياسى) يعرف أن 


وجوده فِي الهيكل ونعمته الَتِي كَانَت تتحقق عن طريق 
الْكهََة المكرسين لهذا الغرض وعن طريق نظام بم كله 
والتى عن طريقها كَابَتَ جلاقتهم باللّه تتجدد بصفة دائمة. 





وقد صُور كاتب سفر أَخْبَارٍ الأيَّام إنجازات دَاوٌد الأساسية 
عَلَى أنها بناء الهيكل» » وأظهر طبيعة مجتمع مَا قبل السبى 
كمجتمع خاضع للتوراة» شريطه مصاخبة ذَلِكَ بالعبادة. وهو 
بهذا أراد أن يبين أن مجتمع مَا بعد السبى كَانَ الوريث الحقيقي 
لمواعيد الله ومقاصده السابقة (-+ أَخْبَارٍ الأيَّام: فكر لاهوتى). 
كانت كتابات ما بعد السبى ترمى إلى إعادة تفسير ثيوقراطية 
لما تعنيه الألوهيمية فِي الوضع السياسى الجديد. ولا ريب» أنه 
بمرور الزمن بدأ آخرون يشعرون بعدم الرضاء عن الخضوع 
السياسى المستمرء .وكاتوا يتطلعون إلى تدخل ذرامى مِنْ الله 
في تاريخ هذا العالم لإقامة معلكةق هي بالنسية لهم: تكون إجابة 
عَلَى الآمال النبوية وتحقيق للمواعيد الَتِي قُطِعت لدَاوُد قديمًا. 
ونجد إشارة لهذا فِي إِشَعْيَاء 55 55 (مثل؛ 55: -١١‏ 0 
وقد جاء التعبير عن ذَلِكَ فِي الكتابات الرؤيوية الأكثر حدة في 

. إش 25- 10ء يُوئيل» رَكَرِيًا 4- 0 
وكما أن إِشَعْيَاء نظر إلى العودة مِنْ السبى فِي بَابِل ككُرُوج ثان 
مِنْ مِصر (مثل؛ إش »)١١ -5 :5١‏ وهو مفهوم ثم التغبيز عَنْهُ 
أيضًا فِي حجى 7: ينا فلن ره الى في قايل: والعودة 
المعجزية الَِي حققها الله عَلَى يد كُورّش أصبحت رمرًا للموت 
والقيامة» للقمع والحرية للألم والخلاص. ومثل هذه المفاهيم 





عِيتال (53722 [2 [وؤق»]» # 1501)؛ جرزيم (27!3” [ررزجهو]ء 01741#) 





نجدها فِي الصور الَيِي رسمها حِزْقَِال لولادة الأمّة ثانية عقب 
السبى (انظر اما ذُكر سابقًا). وكَانَ كاتب سفر تانيال ينظر 
إلى الاضطهاد عَلَى يذ أنطيوخس في القرن الثانى قبل الميلاد 
والخلاص الآتى بنفس النظرة. كما أن دانيال كَانَ عَلَى ثقة مِنْ 
أن وعد إِرْمِيَا بوضع حد للسبى الَذِيْ امتد لسبعين سنة 5 
كَانَ عَلَى وشبك أن يتحقق (دا 5: -١‏ 7 و54 11) (قانيال: فكر 





لاهوتى). وهذا موضوع تناوله أيضًا بعد ذلِكَ كاتب ميفر الرؤيا . 


0:95 
ع ج أصبح السبى الابلى لشّغب الله مثالا للألام والحَطِيّة 
والاضطهاد وهى الأمور الي عاناها شغب الله فِي خدمته فِي 
هذا العالم. والعودة (والتجديد) هي وعد بتدخل الله بقوته ونعمته 
لخلاص شغبهه وهكدًا وعَلَى هذا النَخْوَ تم تناول هذا الموضوع 
بمعنى أعمق فِي ع. ج. والاعتقاد بأن النور الموعود به لهذه 


. العودة بدأ يبزغ بالفعل نراه قي سلسلة الأنساب الموجودة فِي 


إنجيل متىء حيث نرى التقسيمات الرّئيسية بين الفترات مِنْ 
ِبْرَاهِيم حَتََى دَاوْدء ومن دَاوْد حَتّى السبى البَابلى؛ والعودة مِنْ 
هذا السبى إلى ميلاد يَسُوع. وبهذه ١‏ ب 
الفدينمن أن العودة مِْنْ عبودية الخَطِيّة. التي ترمز إليها بَايل- 
قد تحققت بالفعل بالمسيح. 
البيبلوجرافيا 
مقع10 :1968 ,1707مجمادء1 جه وأتحظ: بالإمهاعم .2 8 
1 كلاق ”رم ع1" تلشستستادم 0 :5أعددعك/؟ عامدت1 ع1“ 
5١71 23, 1972,161-81 >‏ رأعهو«ها ادأءدجة رو «مثوذاءظ 1116 
ج5368قاكع1 014 عط 04 15ه12016.دبره تناع عط مز ذء تلنمه 
-341 ,19813 رأءه هلظ كه موبهائىة7 4 طعنرظ .3 :46-60 ,1987 
ظ :1915 رءةاجتزأهءع مجر [ه :2217 77 بتامكصة1] .2 ,72.5 
2117 عهن 7( :بأعلاارقء8 جما واسفمتوط ,7 ,(.لع) عملطعودك[ 
-1[1101الهل .3 هنصة ,6 171 كأع ه57[ وأذهمآمء17 14م عارلءف[عوء 0 
ع1“ بمعتهومع 11710 .0 :1961 ,تامآملدظ ,7لا 78 ,:م[0 ب« رمك 
+5013ة 7/111 .11 .0 .11 ي489-538 ,1717 دز ”رلمترع< متفمعم 
.5 ,8500لا رطم ةامعدزء71 ,مط 


ريكس ماسون 071دماة مج200 


يكب يقيد > ١١18#‏ (573 [:م521]» يكبح). 
نتيجة > 4# 4 ” (1”71798 [/1تر[ه']ء نهاية: نتيجة): 


5 0067 


عِيبَال وجرزيم . 





غِيتّلَ (3902 [2 [و5ة"].. # 45507 جرزيم 


(53؟”6” [ستعتحع]ء 0118 

ع.ق .١‏ عِيبَال وجرزيم جبلان في وسط فِلِنطِين يقعان شمالي 
وجنوبي شَكِيم القديمة (تل. بلاطة). وعِيبَال (امنمّها الحديث 
جَبَإِالسلامية إءنز:م,دا55) تقع عَلَى بعد ميل وأحد. (؟كم) 
شمال غربي شَكِيمَ وترتفع بما يقرب مِنْ "١8١‏ قدمّا (150م) 
فوق سطح البحر. أمّا جرزيم (ادنْمها الحديث جَبَلالطورء أوتل 
الرأس) تقع عَلَى بعد ميل (1كم) جنوبي غربي شكِية» ويبلغ 





. تجديد العهد. أمَا الحجار الأثرية وطقس الختان فِي 


ارتفاعها 7845 قدمًا (614م). وكلتا القمتين تشرفان عَلَى 
وَاذِي نابلس» وتحرسان الطردق الوحيد الذي سيصل إلى شرق 
غرب المتّامِرة ومثطقة أَكْرَايم الجبلية. 
؟. وطبقًا لمهمة مُومّىء كان هذا موقع الاحتفل الذي أقامته 

إنزائيل لتجديد العهد مع الرّبَ ”77 بعد الدخول الأوّلي ' 
إِلى أَرْض كَنْعَانَ (تث 17؟: 11-3). , وَتَضمِنْ الاحتفال كتابة 
ناموس الله عَلَى لوحين مِنْ الجضء وبناء مذبح» وتقديم اللْبَائِح» 
والترنم بلعّنات العهد وبركات بواسطة الشّعْب الذي كسم إِلَى 
أسياط ستة أسباط وقفت عَلَى جَبَلِجِرزِيمٍ وستة اط وقفت 
على جلفل وقام يَشُوعٌ باحتفالٍ عِيبَال مَعَ الإمد ائيليينَ بعد 
الاستيلاء عَلَى ”غَايَ“ (يش 8: .)١5 - ١‏ وفِي وقت لاحق 
قال يُونَامُ مثله الشهير عَن ”الأشجار“ ودْلِكَ صبدَ أَِيمَالِكُ مِنْ 
جَبَلِجرزيم حيث قاله لأهل شكيم.  <.١‏ 

ودراسة ن. لهفينك 15 8طا.] ./2.لما جاء فِي.تث 771:1١‏ 
5-١ 7377 737.-‏ تؤكد السّلامَة الأدبية لطقس عِيبَال فِي تث 
7" كتصريح لتجديد العهد قبل الحدث (,701ععايبده2 ك1 
4 ,1963). وهذا يجعل احتفال عِيبَال - جرزيم جزءًا مِنْ 
نموذج أدبي صورة طبق الأصل يشكل غلافاً لشروط العهد 
المسجلة فِي الأصحاحات 12 - 26 (انظر :77 ,6ع071 .© ف[ 
-211 .ك6 :212 ,1976 :711001 ,نرة10«متعاباء 12 كرو ع[8600 
326-4 ,13). وآخرون رأوا تركيبة الصورة طبق الأصل 
ل*43008)) عَلَى أنها مطابقة لأسلوب أدبي عيريء الأمر 

الذي يجعل مِنْ الأصحاح 71 عَنصرًا لا يُمْكِنُ الاستغناء عَنه 
داخل الإطاز الأكبر للسفر (انظر مثل؛ ع1“ ,تمهظم 176 .6.1 
0 ,1985 ,10 :1167 *ملإتامدهتعتدءط 05 عنه2). 

*. التشابهات الأدبية بين تث 7 وبنية معَاهدة ش. أ. ق. 
والوثائق القانونية ثم الاعتراف بها (انظر مثل؛ -ج1)01؟1 .4 12 
-90 ,1964 ,1ت «ج«مادة1 014 4ه غدء 01 اتتعتعدرل بره 
2) وإذا سلمثا بهذه التشابهات بصنع المَعّاهدات القديمة» هنا 
يُمْكِنُ فهم طبيعة طقس عِيبَال والغرض مِنْه عَلَى أفضل وجه 
حين يتناغم مع الهدف مِنْ تجديد العهد الوارد فِي سفر آلتَثيية. 
ومع ذلك يأني ملق يال على أنه النظير العبري لتقاهدة 
فِي ش. أ. ق.. وبهذا لا يَكُونُّ هو -> اختبار 
تجديد العهد الذي عملته إسْرَائيل بعد السبي» ولكنه يتصل به 
اتصالاً وثيقاً. وهو بهذه الصفة يشكل طقسا (أي مِنْحة إلهية 
للأرض) داخل احتفال (تجديد إِمْرَائِيل العهد).ويجب أن تعتبره 
القسم الختامي للشروط الخاصة بتجذيد العهد المذكورة في تث 
- 15 (انظر 111). ١545#‏ 753م). 

ووصف طقس عِيبَال بأنه صيغة إرَائِيل مِن معاهدة ملح 
الأرْض الخاصة بش. أ. ق. أمرله مضامينه اللاهوتية الهامة لما 
جاء فِي تث 17 يش 4 و8. وقد ذكر د. ج ماكارتي -1,]6 .7.7 
تزدانرة© وعَن حق أن الغرض مِنْ تجديد العهد فِي سفر آلتّئيّة 

هو إلزام الشخب والأرْض والنَّامُوس بالخضوع لوصاية الرّب. 
وهكدًا فإن طقس عِيبَال» كنوعية مِنْ مِتْحة الأرْض | 
يضفِي الصيغة الرسمية لمطالبة إْرَائِيل بأرْض كُنْعَان 

















(يش 4 - ©) فقد كانا بمثابة القسم الَّذِي أقسمت به إسنْرَائيل 


هاء 








42 [مدعه*]ء غزةء (6445#) 





عَلّى تبني علاقتهم بالرّبَ والمصادقة عَلَى ذلك باعتبارهم شغب 
عهده. وفي يَشُوعٌ 8» كانت.إقامته احتفال مِنْح الأَرْضٍ (حِيبّال) 
كجزء مِنْ نتيجة تجديد العهد يشكل إنضمام الشَغب إِلَى الأرْضٍ 
ليصبحا تحت سيادة ألرّبَ. وأخيرًاء ثم إن فهم طقس عِبِيّال عَلَى 
أنه المئحة,آلْملِكية العبَريّة يقدم لنا أيضًا أفضل تفسير لوجود 
الاثنتى عشر فِي تث 
لعئة المح آلْمَلِكية تتميز بأنها فردية وغير مشروطة فِي طبيعتها 
وذلِكَ عَلَى العكس ممِنْ طبيعة لعنات وبركات مَعَاهدة المّيّد 
لتابعيه الخاضع له والتي تتسم بأنها مشتركة ومشروطة. 
البيبلوجرافِيا ْ 
-10ثناظ ععط عمده:8"“ يعصتاه8 .© .1 :3:449-67 271121711 
:82-103 ,1969 ,32 فرظ ”بعمهاط طعنة] صعطععطة عط غه كعم 
-4:1015 اتلطاط ”,(متنمفت6 .1/11) 1أت1 ,كسرع“ رلآدا8 .1 .1 
مر[ ااعبطء11 كه ل[لمتتتعوءع0© لوط8 عط1” ,11111 .8 .له :22 
17200 ,لإحتاتة 0 ه71 .1 .(1 :399-406 ,31,1988 115ل **فأههة01 
ه810 18 :71د 3/16 بتاع ذ/17 .0.18 :198172 ,711ه ده 14 
.5 ,وات أمعناطة8 هكزه تردادره» 








أندرو إي هيل 21:1 1 مج400 


تث 77: 76.- 11ء بالنظر إِلَى أن صيغ ٠.‏ 


0 
60445 ور 
غَرَة (ة: [#صتم] 0# 14). 
ع..ق :١‏ تق غَزَّةَ عَلَى الطرف الغربي مِنْ سهل فلمنطين 


الجنوبي الخصيبء وتبعد أراضيها عن ساحل البحر الأبيض 
المتوسط بخمسة كيلو مترات. وبأعتبار غَذَّة مَدِيّة تجارية 
كبرى جنوبي فلِسطِينء كما أنها موقع أستراتيجي هام جِدًا عَلَى 
طريق بريء لِذلِكَ تعد البوابة بين مِصْر وسورية: وكذلِكَ بين 
البحر الأبيض المتوسط والمناطق العربية. وتأثيرها الاقتصادي 
والسياسي الّذِي استمر أريعة آلاف سنة لا يُمْكِنُ المغالاة فِي 
تقديره بسهولة. ومِن أكبر المؤاقع جنوب غربي فلبنطين (55 
26015 ) لم يُستكشف إلآ عَلَى نطاق محدود فقط, 





.١‏ المصادر الآدبية. أظِلق عَلَى غَرَة (َمَدِيْنَه) كُتعَان:” وَذَلِكة” 


عَلَى نقش بارز يخص سيتي الأول فِي مَعَبد الكرنك. وقد رُسمت 
مَدِيئَه مخصتة تشتكل” جَيْد تظهَرٌ" الجزء الْأعَلَى المحصن نين 
المَدِيئَة» والأبراج» وسور المَدِيتّةة والبوابة. وإذا كانت غَزَّة 
حصنا مِصّريًا نيعا عَلَى عهد سنيتي الأوّل 179:5 0111/5): 
وَعَلَى ذلِكَ كانت حصن أمان ليضرء وكانت تسيطر عَلَى 
الطريق إِلَى سوريا وتحميه مِنْ هجمات البدو (:329 ,40722 
4 ,108 ,79 ,7ء[طءة؟1 ع أههخ1 ,ن) كما ذكرت فِي قائمة 
تحتمس الثالث (551 ١‏ تقرييًا) عَلَى أنها أو مَدِيئَة فِي فِلِسْطِين. 
وكانت عاصمة مقاطعة كَنْعَان المِصرية (235 ,40781) لمدة 











+ أربعمائة سنة تقريبًا. وظلت مَعْ "يافا“ (يافو)ٍ قاعدة عسكرية 


مِصْرِيّةٌ (”تحرس بوابة مَدِيئّة أَشدُود“) ضيدٌ غارات العدو 
(الهابيرو/.العبرانيين) بحسب ما جاء فِي رسائل تل الغمارتة 
(339 ,703 :289 ,أن ,296 ,54) وفِي رسالة مِنْ تعنك 
24 كطورطلم) ويُوجد سجل يسمى حدودي يذكر اسمي 
ِ تهوتي بْنِ تجيكريم؛ وَبَعْلٍ - روى وهو ابْنِ 
زهورء وكان في خدمة مرنبتاح (258 '42/771). . 
وباعتيار ع حالبمة سابقة ليمثر, فق قامت بدوز قيادي 
بين الْمْدْنِ الفينطِينية. ومِنْ الناحية النظرية كانت غَزَة تنتمي 
إلى أراضني يَهُودً! ريش 1١‏ لق لل كل كال لط هل 
)» ولكنها ظلت حضنًا فلمنظ يا وثقاف أثنام معْظم 
العصنر الحديدي الأوّلء و ا لخاد قن * 











شف 





الغزو: لاهوت 





لمأ جاء فِي قض -١ :١7‏ " و77 1 كانت غَزَّةَ محصنة 
جَيْدَاء وكان سجناً وهيكلاً لداجون. وقائمة شِيشّق الخاصة 
بِالْمُدْنِ المهزومة والموجودة بِمَعَبد الكرنك» تذكر غَزَّة كنقطة 
الانطلاق» لحملته التدميرية (435 ,دءء!1؟1). وظلت المَدِينّة 
بوابة مِضر الهامة إِلَى الشرّق إِلَى أن دخل الأشوريون اليْطقة 
الساحلية للبحر الأبيض المتوسطء وفتحوا غَزَّة التي أصبحت 
موضع يوا كبير لتغلث ‏ فلاسر الثالث (91 ,120:001). وقد 
هرب مَلكها ” انور» ُصودرت ممتلكاته» وفرضبت الجزية 
(282 :4077).' وأسوار المَدِينّة ودفاعاتها وُصفت فِي نقوش 
بنِينوى لسرجسون الثانيء الذي فتحها (,واطء1>8 © 1م10 
[). وعَندئذ أصبحت غَرْةَ قاعدة للهجوم العسكري الضاري 
الذي شته عَلَى مِصْر (103 ,سصهدجاة/). 


استعاد ”هانور ‏ 13000“ قوته» وبدأ يتمرد طيدٌّ سيادته 
الأشُورّيين» ولكنه لقى عَلَى أيديهم هزيمة مذكرة وتم سحقه 
(285 ,42787).. ولهذا السبب: لم تشارك. غَرَّةَ فِي حركة 
العصيان التى قادها حَرْقِيًا (انظن "مل 16: 8)ء وكان مِنْ نتيجة 
ة بعض أراضي يَهُودًا مكافأة لها (:470771 
08 وظلت. غَزَّة عَلَى إخلاصها لأشورٌ طوال التسعين سنة 
التالية. وقد حاول نخو الثاني استعادتها (إر 47: )١‏ باعتبارها 
قلعة مِصْرِيّةُ حصينة» ولكنه لم يستطع أن يجاري قوة نبوخذ 
نصر مَلِكُ بَابل. وقد أشير إِلَى تدمير غَزَة فِي العديد مِنْ الأقوَال 
النيوية (إن 7٠١:18‏ عا (: 1 لاء صف 73ب 4 0:41 زك 
).'وفِي الحقبات القارسية؛ والهلينية: والرومانية اشثهرت 
غَزَّة لتجارتها مَعَ العربية» وبصفة خاصة في التوابل والبخور. 
الوحيدة عَلَىِ ساحل البحر الأبيض المتوسط التي 

















قاومت الاسكندر الأكبر» الَِي حاصزهاء وَيَاعَ التتغب عبيدا” 


ولكن يومى استطاع أستعادة وضعها كواحدة مِنْ أهم المركز 
التجارية والتقافية في عالم البحر الأبيضن المتوسط (-211117 
4 ,011). 

. الحفريات الأثرية. ونتيجة للتوسع. الكبير فِي البناء 
أثناء الحقبة الرومانية لم يُكتتشف سبوى القليل حِدَا مِنْ البقايا 
الأثرية (465 ,.37541771) وقد تمت الحفريات بواسطة 1 
2 نز 5ق خ-صة 21 .1. وقد اكتشف بقايا مِنْ أسوار 
المَذيئة» وكذلِك بقايا. خزّفية» نسبها إِلَى الفترة الفلنطينية 
(2:914 لططف). وتم اكتشاف مجمَعٌ صناعي تم حفظه جَيْدَاء 
وذَلِكَ تحت المجِمع القديم» الأمر الذي يث يشير إلى وجود صناعة 
للصباعة. “ والتحصينات الرائعة التي تنتمي إِلَى الحقبتين 
الرومانية والبيزنظية يبينها مبنى هائل: مِنْ الحجارة المربعة» 
يتكون مِنْ حجارة ثم تسويتها بشكل. جيد في.بناء متناغم. وقد 
اكتشف أوفاديا الَدْجِمَعَ القديم (وهو يختلف تمامًا عَنْ المجِامَع 
الفِلِسُطينية)» الأسطح المرصوفة والتي تحتوي عَلَى لوحات مِنْ 
صور التماثيل. 

الْلِسْطِينيُنَ > ه73 [وممكم'] (أشخوة: #تكى)؛ ذو 

نادت [1“وقه'] > (أشقلون» 1#ه1)؛ + ومة [تممع] 

(جت» ا > 7 [مجده' ] (حَزَه جه 4): ه01 

2 [«رقجوه'] (عَبْرُون؛ 855#)؛ ل وطنياج” اناما 

مين 24 0( 


البيبلوجرافيا 


لأعقمقة] +0 ععصلوط قل“ أطعتتطلط ."1 ./7 :2:1207 800 
:24-25 ,1944 ,94 01كل8 ”,80 توسطمع0 طتمعع قز عط 
:2912-15 تزظلٌ ”,(عناوتهة اعداء:) ممه“ بسزعاممفعة1 .7 
وأعطا "عل ذه :لع تلمك كله 016 راغ لجاعنةكا .11 عت اعمع1 .0 
171174 77116 ,العطم 11 الل .1 76-96 ,1982 ,2 
بتتصقصسن/! .5 :1913 ,8 0100-650) ؛منروظ جز فمتوط 
بآ الآ :1990,91-106 ,16 لكالل ”بتع ةكتاتجاط عذل مهن و1 1151[» 
”به2ة 0“ ,01201 لل :1992 ,ءالع 47717710 17:6 بهقده]/[ 
:تله" .11 :2:408-17 لللظافظ له ,2:464-67 ,271192317 
:1966,.86-102 ,29/3 فرظ ”رع نا سدتترددة معل0منا دزادتلززم* 
”,50 عمناكأاتطط عط :10 ععمع 28:21 لدع“ بطعلا .5 .6 
.70-5 ,1966 ,29 8/4 


جي بي .خي . أوليفير «رمامم01 إل ط إل 


غزال > 7485# (4 ج20 [2, ايا غزال). 





.١‏ غزو بَنِي إِسْرَائيل لأرْضٍ كنعان يعد مِنْ بين أهم أحداث 
تاريخ ع. ق. وكان الغزو هو الوسيلة التي تمكن بها شَعغبُ 
إِسْرَائيل - :بعد :للخلاصن مِنْ العبودية في 'مصين - مِنْ امتلاك 
الأَرْضٍ التي سبق أن وُعد أسلافهم بها. وبِمَعَّنى حقيقيء كان 
الغزو وما أعقبه مِنْ احتليل كَنْعَان هو الهدف مِنْ آلْخُرُوج: 

وَمِنْدْ زمِنْ طويل عارض النقاد الوصف الكتابي للغزوء 
قائلين» وبصفة أساسية» أن الدليل المستمد مِنْ الحفريات الأثرية 
لا يدعم تدميرًا شاملا .مدن إمنْرَائِيلية في الفترة مِنْ القرن 
الخامس عشر إِلَى القرن الثالث عشر قبل الميلاد (-26 .6 ,13 
3 ([21كر ””رأقعناود00) عا لسة نزو ه[معقطءعيم" نه). 
ويعتقد العديد من النقاد يأن الإسرائيليين لم يُجدوا في الحقيقة 
كأمة حتى وقت الحكم الملكي» ومن ثمٌّ ينظرون للأحداث التي 
وصفت في يش ١١ ١‏ كمرويات عشائرية فردية نسجها 
ودمجها معًا منقح كانت لديه الرغبة في إضفاء طابع القومية 
للقصة (1958 ,آه97ة 0 :2715107 +171 ,71010 .0).. وينكر 
أخرون الغزو الخارجي تمامّاء قائلين بإن الغزو كان بالأحرى 
عملا داخليّاء أو ”ثورة فلاحين“ (272 ,فلهبسناه6 .2] .1< 
9 راأءمو[ه1 كر يء1:::5). 


ويجادل المفكز الإسْرَائِيلي ممدصقبه]1 [ءعا2وامل؟ بالقول 
- وعَن قناعة - أن فكرة غزو تدريجي؛ أو غزوة داخلية قامت 
بها أسياط مختلفة» فكرة غير ممكنة, ولو كان هذا الغزو الذي 
يدور فِي أذهان بعض النقاد قد وقع فعلء لتوقعنا وجود دليل 
عَلَى مَعَارك أو مَعَاهدات بين أسباط إِسْرَائيل تتعلق. بالميراث. 
ولكن» لا وجود لدليل كهذا. وعلاوة عَلَى ذَلِكَء لو كان الغزو 
”عملا داخليّ“ قامت به شعوب أهلية؛ فكيف نفسر التميز 
العرقي الإسْرَائيلي. وما يقوله الإسْرَائّيليون بخصوصن هويتهم 
العرقية أمر واضح مِنْ الأزمئة القديمة في السجل الكتابي. أمّآا 
عدم وجود دليل مستمد مِنْ الحفريات الأثرية والبيانات المتعلقة 








5 





الغزو: لاهوت. 





بها فِيما يتعلق يدمار شامل لمُدُنِ إمنْرَائيلية» قهذا أيضًا أمر غير 
مقنع. والسجل الكتابي نفسه لا يشير إِلَى أن قيام ينوع بغزو 
كَنْعَان كان غزوأ شاملاً. وهذا واضح عَلَى وجة الخصتوصن في. 
فقرات متل قض ١:١‏ 7:اهء 7: " - ": ا حيث يتضح أن 
هذا كان عمل أسباط بعينها لتكملة الغزو عَنَ طريق طرد السكان 
مِنْ الجيوب الكَدْعَانية» وهم السكان الَذِين لم تنجح إمنْرَائْيل في 
2 وإضافة إِلَى ذلِكء أوضح جبريل ..... أن القصة الكتابية 
تشير إِلَى أن المراكز السكانية الكبرى تم.تدميرها عَلَى يد 

يَشُوعٌ ع أثناء الغزو (انظزر ”الحفريات الأثرية الفلسنطينية»). 
والتعبير الذي استُخدم للإشارة ة إِلَى هذا النشاط العسكري هو . 
الفعل 72, والَّذِي يعني ”يأخذ» (-> 4774#): وليس 
يدفن. وكانت الأوامر الصادرة للإئرَائِيليين هي تدمير كُلّ شئ 
له علاقة بالعبادة الوثنية» وطرد السكان أو إبادتهمء واحتلال 
الأرَْضِء ولم يُذكر شئ عَن تدمير الْمُدّنِ (انظر خر 77: 25 
عد 99 .٠ه‏ كهء قث ,)5١‏ 

؟. والغزو (يش »)١١ - ١‏ واستمرار الانتصارات عَلَىَ 
ملوك عبر الزن (عد ١‏ ا 8ه قث 13 11 ل 
)٠١‏ بدأها الرّبَ حين ث شق نَهْ الْأرْدْنَ وأتاح بلك ممرأ عبره 
الإِسْرَائيليون إِلَى كَنْعَان. وبعد إقامئة نصب تذكاري مِنْ اثنى 
عشر_حجرًا إحياء لذكرى عبور الأْدنَ أقام الإمْرّائيايون 
مكماً في الجلجل ويعد ذ بفترة بسيطة قاموا بغزو أَرِيجًا 
(يش 1). بعد ذلك هزم يَشُوعٌ عَاي (يش ل: ” - 8: 08)» 
والتي قسمت أَرْض كَنْعَان إِلَى شطرينء وعَلَّى ذَلِكَ جعلت مِنْ 
المستحيل عَلّى دول الْمدنٍ الكقانية في الشمال أن تكون تحالقا. 

مَعَ تلك الواقعة جنوبي كُنْعَان,.وردًا عَلَى هذه الانتصارات 
لجأ الجتُوتيون إِلَى خداع الإسْرَائِيليين وجرؤهم إل التخالت 
مَعَهم (ص. 4)) أمّا ملوك حَبْرُونَ يرموت؛ لخيشء وعِجِلوْنٌ 
فقد شكلوا تحالقًا عسكريًا فيما بينهم ١ :٠١(‏ - 4). وقام هذا 
التحالف المشكل مِنْ ملوك جنوبي كَنْعَان بمهاجمة جِبْعُونَ» 
وبذلِكَ أجبروا الإِسْرَائِيليين عَلَى الدخول فِي مَعركة مَعَهِم :٠١(‏ 
©). وقام يُوعٌ بمباغتة التحالف الكَذْعَاني فِي جِيْحُونَ واستطاع 
أن يلحق بالأعداء هزيمة مذْكرة حين أنزل الرّبَ حجازة برد 
كبيرة مِنْ المسّمَاءِء وأوقف الشمعن .)١7 - 17 :٠١(‏ وكزدة فعل 
0 
ملوك شمال كَنْعَان لمحارَبّة الإِسْرَائِيليين ١ :1١1(‏ - ©). و 
ذلك اتخذ يَتُوعٌ موقف الهجوم. وقام بهجوم مباغت. 0 
0 ة وَحَاضُورء وهي دولة المَدِيئّة 
الرئيسية في الشمبل؛ 














أحرقت (31111- 15). 










الإسْرّائيلية 


المتوسط, مان الاقية صورة. ومنيدا ويل فلت تجت 
سيطرة قومية. 


1 وهككاء تصف انقصة الكتايية الغزو يُكَد جاه ننيجة غزو 
أسباط إِسْرَائِيل المتحدة مِنْ خارج شغب كَنقان. وثمة عَناصر 
عديدة جعلت هذا الانتضاز ممكنًا. وَل لم يتمكن الكَنْعَانيون مِنْ 
تشكيل جبهة موحدة ضيدٌ الهجوم الإسْرَائِيلي. وكان الكنعاتيون 
منقسمين جغرافياً إلى إحدى وثلاثين دولة مُدْنية (انظر يش 

1ع 


4 - 755)» الأمر الذي جعل الوحدة السياسية أو العسكرية 
أمرًا غير ممكن. وهذه الصورة الخاصة بتشرذم كُنْعَان سياسيًا 
وَاجْتِمَاعياًتدعمت بالوصف الكتابي المتكرر لكَنْعَان بأنها مكونة 
مِنْ قائمة سباعية للشعوب (انظر 7: ٠١‏ مثلا). ونفس وصف 





كدان هذا نجده في رسائل كل العمارئة هن مصبرء والني يعود 


تاريخها إِلَى منُتصف القرن الرابع عشر قبل الميلاد. 
ثانيّاءه استخدمت الميليشيا الإسنرائيلية أساليب غسكرية 
صحيحة. وكانت خطة يَشبُوع العسكرية وهي تد تقسيم القوات 


الكنعائية إِلَى نصفين, وكما هبق القول» فإن الالتسنارات السليقة ؛ 


فِي أَرِيخَاء وف “غاي» فِي السهل الأوسط كانت بمثابة إسفين 
ذُقّ فِي القوات الكَنعَانية. 


وعلاوة عَلَى ذَلِكَه' نلاحظ فِي المَعارك أساليب مثل “عمل 


الأكيئة» والخداعء» والمباغتة (يش 8: 5 و51 4٠١ -5::3١‏ 
١ ١‏ ب 8): وتنظيم إستخدام المَعدات وإمدادات الطعام (يشن 
»)3٠١:70 417-٠6‏ والقيام بعمليات الاستطلاع التي تقوم 
بها المخابرات العسكرية (يش .)١‏ وهذه الاستطلاعات قدمت 
مَعَلومات. قيّمة فِيمًا يتعلق بالنواحي الطوبوغرافِية (مِنْ ناحية 
الوصف التقيق للمواقع الاستزاتيجية)» والناحية الديموجرافية 
(الإحصاءات الخاصة بالسكان: وتركيباتهم):: فضلاً عَن البنية 
العسكرية والسياسنة» الخ. 

وأخيرًاء حقيقة أن الإِسْرَائِيليين لم يختلوا الأراضي التي 
قهروها فِي الحال» بل كانوا يعودون إِلَى مخيمهم مِنْ أَجْلِ 
استمرار الحملة العسكرية التي أتاحت لعملية الامبتيلاء عَلَى 
الأرْضٍ أن تتحقق بالسرعة المظلوبة. ولم يقم الإمْرَائيبيون 
باحتلال أو إعادقة بناء مَدِيئُة واحدة طوال- المعركة: (النتقص 
العددي للقوات الإمنْرَائيلية لم يكن عائقاً أمام قوة إيمانهم يأن الله 
يعطيهم_هذه الأرْض. ما الغزوة. العربية لفلسطين.البيزنطية 
ودمار روما عَلَى يد القبائل الجرمانية هما مثالان حديثان عَنِ 
امبراطوريات لحقت بها الهزيمة عَلَى يد شعوب قبلية أقل مِنْها 
شأنا). والقصة الكتابية لغزو كَنْعَان تتناغم مِنْ حيث البَذية 














والموضوعية مَعَ سجلات الغزو الخاصة بشعوب أخري مِنْ: 


ش. أ ق. (قاء معوصده). 

وَعَلَى الرغم مِنْ إستخدام إِسْرَائِيل لأساليب عسكرية متنوعة 

د أَرْض كُنْعَان» » إلا أنه واضح مِنْ السجل الكتابي 
أنه يجب النظر إلى هذا الغزو كحدث لاهوتي... بكلَ مَا فِي هذه 
الكلمة مِنْ مَعنى. فَالآرْضٍ التي حارب الشَعْبُ مِنْ أَجْلِها هي 
الأَرْضٍ التي وعد الله أن يعطيها لإِبْرَاهِيمء الأب الأكبر لبَنِي 
إِسْرَائِيل (انظر تك 1١8:18‏ ب 4337 01 5301484 35845 4 
و1 ل 544411 وتوا اشر 8م و1 0 
11 م78 للأروم؟ عطوس؟, 1١‏ "م 4م إاوعد 
ات أ ما 1 7:1 15و15 35 1 
0ه 351 - لويش 1511 -ه). 

. بالنظر إلى أن الأَرْضٍ وعد الب أن يعطيها للشتغب» فين 
ثم اكتسبت الحرب طابعاً ل ا 
الغزوة بمَعَزل عَن تدخل الرّب (-> المحارب الإلهي). وقد 
ظهر هذا التدخل عِنْدَ بداية الغزوء حيث قاد الرّب الإسْرَائٍ 3 
إِلَى أَرَْضٍ الميعاد عبر نَعْرٍ الأَرْدْنَ (يش ؟). وقد رأى التتغب 











الْجِلْجَانٍ (©: ؟ - .)١17‏ وقيل بدء الحملة العسكرية» عقد ب 


الغزو: لاهوت 








يعاس زا نصباً تذكارياً فِي الْجِلْحَال لتخليد ذكرى 


هذا الحدث (4: ٠١‏ - 3)» ثم تذكروأ مواعيد العهد السابقة وأعمال 
الله مِنْ خلال حفظهم فريضة الختان» والاحتفال بالفصْح عِنْدَ 
ع 





- قائد القوات الإسسْرَائيلية - لقاء مَعَ قائد جيش الرَّبّه الأمر 
يشير مِنْ البداية إِلَى أن المَارك هي مَعَارك الرّبّء وأن يشوع 
قد تلقى أوامر التخرك مِنْه (ه: ١‏ - 5٠ء‏ انظر خر 7: م 
142-43 ,عطع سه 6مة؟ :17). ويجب أن نلاحظ أيضًا نتيجة 
كُلَ لقاء عسكري كان يحدد بحسب مشيئة الرّبٌ (انظر يش 


96١53 48 5 5‏ 8ع 13: 6). بل إن الوب هو الذي وضع 


الاستراتيجية العسكرية للكَنْعَانِيينَ ليضمِنْ هزيمتهم .)5١ :١١(‏ 
ما وأن نتيجة الحملات العسكرية قد حذدها الرّبٌء فهذا واضح 
أيضًا مِنْ هزيمة إِسْرَائِيل الوحيدة العسكرية فِي عَاي. ذَلِكَ أن 
خسازتهم لهذه التتركة كانت راجعة إلى انتهاكهم عهد الرَّبٌ 
.)١17-77 :(‏ وقبل تحقيق انتصارات عسكرية أخرىء كان 
عَلَى الإمْرَائِيليينَ لآ أن يحسنوا استراتيجيتهم العسكرية فحسب» 
: أن يتعاملوا مَعَ خطاياهم (4.:7؟ - 275 انظر أيضًا 
٠١‏ - 5). كانت المَعركة لِلرّبٌ» أمّا الاشتباكات العسكرية 
فكانت لتأكيد كُلّمته (انظر يش .)2١ :1١‏ (يَشُوغ: لاهوت). 

4. وغزو كَْعَان لم يُذكر في ع. ق إلا قليلاً خارج سبفر يَتشُوعٌ. 
ونجد أن الانتصارات قد ذُكرت بألفعل فِي مز 978 1٠١‏ - 
١‏ وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ؛ جاءت فِي فقرة تركز عَلَى أعمال 
الله التي عملها لصالح إِمَِا مْرَائِيل. أمّا التركيز فِبِي مز 175 كمأ 
سفر ينوع - فكان عَلَى حقيقة أن الرّبَ هو الَّذِي حقق هزيمئة 
الشُعُوب الكَذْعَانية. ونفس هذه النقطة تناولها بولس فِي أع 7 
4 عَندما وقف أمام اليهود فِي مجمع أنطاكية 











ع. ج أكثر تناول لغزو كَنْعَان خارج سفر يَتشُوعٌ نجده فِي 
عب 7: .١١ :4 - ٠‏ وقِي هذه الققرة يرى كاتب سفر العبرانيين 
الراحة مِنْ الأغداء والتي نجمت عن غزو كَذعان كصورة من 
الراحة التي يختبرها. المؤمثون حين يثقون فِي شخص الرّب 

يسُوع اْمبيح وعمله. وعَلَى ذلِكء فإن الدخول مؤقتاً فِي راحة 
تحقق عَلَىَ يد يشُوع» كان يشكل نوعًا مِنْ الراحة 
الروحية والأبَدِيّة. واقتباس مز 15: / - 8 في عب  :4‏ يدعم 
الادعاء القائل بأنه يوجد تطبيق شخصي للمؤمٍ لماصُور فِي 
غزو كَدْعَانَ بقيادة يتثُوع. وعَلَى صعيد آخِرء فِي حين أنها حقيقة 
أيضًا أن شغْب الله واضل انخراطه فِي ألحرب مَعٌ أعدائه» فإن 
الأعداء هم روحيون وليسوا مِنْ هم مِنْ لحم ودم (أف 5: ,)١1‏ 

القبض عَلَىء الإمساك ب, الإستحواذ عَلى: > 7/188 [7/2 
] (يقبض» يُرسخء 0157# > 011(” [ت7] (يقبض ويزيل» 
4745# سه لطم [لوض] (يأخذء يجلبء 7149#)؛ سه 
015 [إسما] (يمسكه يقبض» يحتوي» ١4‏ 195)؛ > 15د 
[12] (يمسكء يُأسء 4555#)؛ > 215.2 [رما] (يستولى 
عَلَىء يقبض عَلى» يعانق؛ يدور حول 2515#)؛ -> (127” 
[/] (يقبضء 087 عودلء يتأخرء 0477#)؛ سه ملزلا 
74 ] (يقبضء» 1855#)؛ -> (1121” [7] (يستولى ط“ 
يقبضء 5517# 4)؛ > زا [قمة] عل 09# ة), 


حرب» جيشء معركة؛ قتال: -> 773 [2 ممج] (يحتشد 












معاء 1518#)؛ > (ازثنا [كمدرت/] (يصطفون للحرب» 


ل ال (يعارك» قتال؛ 4705#)؛ سه 


713112 [1:6611ودم:] (معسكزء يُخِيم حرب؛ 1111#)؟ سه 
د22 [214* هودج] (صفوف المعركة» #١01)؛‏ > 
5< [1*مّع] (يذهب للحربء يخدم؛ يحشدء يجندء 11/1#/ا)؛ 
> 5< [1 2ي] (سفينة خربيةء 455#/)؛ + 524[ [57] 
(صرخة» يصرخء يرفع صيحة الحرب» 7608#/)؛ -ه م25 
[726و] (معركة #.97)؛ > 255 [طا] (يركب/ 
يعتلي» 5#١١8)؛‏ سه 275 [ «م] (يصرخء يعطي صرخة 
الحرب» :)815١#‏ -> نهاج”0 [3 52178] (الرجل الثالث فِي' 
السفينة الحربية» معاون» 2# 1). 


البيبلوجرافيا 


ملكتة8 .]ل[ :2:908-24 15815 :5:1120-43 :3:545-58 481 

لقعناطة8 صا نية1255 مخ :داءتطء!] جز مع تسفندع1 010 ع1“ 
7 مك1 م7[ 11 دعلتككة ادع 7ت ص ”ركه لتاعمعممع11 
,62 ,عوط .4 ,0 كرن “مم ١‏ دبرمدكظ بم لماء ص عادة 
.© :1918 ,أمعنتوده0 6 ج 7م22 ,ممكمذ8 .ل .ل :53-78 


«غط م علندتمع عط عه 4مطاءك/7 أمءناعوعدظ غط]“ رلجتة© .8 


-ه:2 11:6 ,ؤزونةت .© ,2 :44-51 ,1959 ,5 01 ”روبوعمماء11 
11“ بلسداتةة .1 :1918 بأد تمايت1 0124 11:6 و1 عره1|[ ز9 درره1 
05 مستممع] لمعتدمصة© حر ناودع 18 01 عدتسمرط عط 2ه ورغ دع 
رتملل عفلع جره :11 ع7#1:1رتهلاءع 12 صذ ”,3:7-4:13 وبوزعرء11 
511 لك :08882 لكأ أعت:15 /زأهظ“ ,ؤوع11 .5 .12 :203-21 ,1992 
,125 7ط ”,5ده كماع رمرعامآ لمه عممعل1؟8 امعمع3 01 برع 
إن :10ج 17211 1 “[0 :2751011 ,المتفمقبيه؟] ال ,125-42 ,1993 
+-08© كم 190160" ,1021.:(.ط18] مذ) 2:302-28 ,1956 باعمروز * 
,327727 هذ ”رمقهمة0) مذ ورم]1115: عأزاعه:و1 براتدطع وستمعه 
-0071) 1116 كزن 40010711 [مع 81511 17:6 ,تلاءغ10 :8:303-34 ,1961 
عاناعة:وا“ متقطتة[3]/! بذ :60.1983 .20 ,71هه1:من) و 251و 
عم مقهمة0) 02 أذعناومه© عطا مذ مهلا 6ه أعنالومت 
11 وافاه»بطءاء0) وزومدرتمزق جذ ”مهتمهم لوعتاطزظ علطا 10 
-ستامعلة“ ,للتسعال! .18 :4:50[0,35-55 زه موجه تعد جد :7317 
دلاغ1 120 نأقعداوصه© عط 4ه عند[ عط هصة نروع10معةطءتة صدز 
“إن 112407 رقطءع10 :107-21 ,1982 ,3 610 ”,181659 ااع1 
دهن .0 :1981 راعو ذا اده مادت1 0/012 «و:6 18151 إأه .كاوه ةب 
,1لع 7ع تع ةلا .آلا 1991 ,أعم ع[ اترءتعدف دج 17[ دراه هخ[ 
0 ,1/000 .0 .8 :1988 ,امفاصر12027 إن ووء:روم«ط 176 
«قة عط غ2 عاومآ بجعآ< ن #مطءعتع1 «عدوده0 دع زاعهد1 عدا 
يتاع :44-59 ,1990 ,16.2 «عاراظ ”رعممع18110 لهعتعه امعقده 
0 عدم 15 كلوجام لدع 81 نمه اعبحاؤء7[ و”مطء لمع[ عبسقة“ 
بلأاتعلا .8 :68 ,45-49 ,1990 ,5 .16 مغطلارق “ركاصداه0 اله 
:(.طاء1] صذ) 4:79-102 روفابلظ ”ملسهآ عط 6ه أدعدومه© ع1“ 
.1990 ,42018115 207101151 471612711 راع ع ناملا ..آ .16 


مارك إف , روكير «عيزمم< 17 ع[7هالة 


تكريس -> ٠/7١11#‏ (2 لثاء يتقدسء يكرس). 

تعزية > 09/194 (1800777 تعزيةء تشجيع). 

مؤامرة > 6٠٠7#‏ (2ا”: يربط معًاء يتآمر» افيا 

قيد > 7476# (292 يُعيق» يجلب للضيقء يد يغيظ). 

حاوية > 7114# (792: سفينةء حاوية» إناء). 

إحتواء > ١#‏ 47 (593: يمسك به يستولي على؛ يحتويه 


اع 


أحتقار -> ٠١77#‏ (173؛ يُحتقر). 7 

زعم > 4181# ((7 2 يكافح). 

قناعة» إشباع > 8475# (19 222 يُشبع). 
استمزار» 1408# (775”: استمرار). 
سيطرة + ١5#‏ (م» يكتسب ضبط النفس). 
هدوء > #/ا50 (2733 برودة» سكون). 
نحاس + :ا /اه ( لياط نحاش). 

جماع > 6053# (227؛ يضطجع؛ يُزاوج). 
“حبل > 7205# (3ج» حبل» حمل» أرضء منطقة). 
زاوية + #/5 ١لا‏ (ؤزؤاء زاوية). 

جثة + 1941# ([(270 جسدء جثة). 

تصحيح -91/5#.4؟ (537: يُحذرء صحيح؛ إنضباط). 

فسادٍ > #ه 685 (؟» يفسد»ء يخرب» يُقسد). 

غالي > 7٠١١#‏ (3/27» يكون غالي ثمين» قيّمه يُجعل نادرًا). 
مستشار سه 7515# (ل”(» خظة» مستشارء ينصح). 

حساب + 1778# (57539؛ إحصاءء عدّء يحسبء يتدرب 

على). 
محكمة > 7568# (29/7”: محكمة» مستوطنة» قرية). 
' «ميثاق سه 73# (773 ل معاهدة عهم). ٠‏ !1 
غطاء > 4055# (793: غطاءء يخفي» يكسو» يبنتز): - 
اشتهاء '+ 7909# (205. رغبةء يشتهيء» يشتاق إلى 
حرفة > 7١57#‏ (7ثاء حرفي). 
محتال > 5831# (529» يخادع'يحتال» يجعل محتالا). 
شهؤة > 7054 (7127. رغبة» يشتهيء يشتاق ل يدض). 
مجنون -> 8715# (2202؛ مجنون هائج؛ يُحسن التصرف 
كمجنون). 

خلق > 1741# (873: يخلقء يبدع). 

قرمزي + #/ده15 ((زذجا(ا” دوديء مادة قرمزية). 
أعوج > 141١#‏ (11[22: صبنع أمال» منحرق» أحنى). 
حشد سه 7171# (017(22 ضيوضاءء» حشد صاخب» حشد). 
تاج + 4١504‏ (قطت تاج). . 

مسحوق > 117١#‏ ([5 717 ينسحق). 

سحق + ١110#‏ ([48895: إزدحامء ينسحق). 

بكاء > 51٠١#‏ (ام» يصرخء ينوح» يعويء يدعو). 
مقياس + 4#"ه رج 00 ساعد). 

خداع > 5841# (2739) يخادعء يحتال» يخدع). 

كأس > 5754" (513: كأس» قدح). 








أ: عضب الإِنْسَانَ 

التعبيرات المسخدمة لِلْمَضَب الإْسّاني فِي ع. ق (155 مرة) 
وهي نفس التعبيرات التي تصف عضب الله (مَعَ ملاحظة أن 
صيعًا لغوية مَعَينة للتعبيرات القليلة الاستعمال اقتصر استخدامها 
مَأ ند الحديث حَنْ حَطدب الإثمتانء أو عِنْدُ الحذيث عن خطتب 


الله). هذه الكُلّمات نادرًا مَا تشير إِلَى عَضّب جماعيء لكنها تشير 
عادة إِلَى غَضَب شخص مَاء موجه فِي العادة إلى أناس آخرين 
(يُستتنى مِنْ ذَلِكَ حمار بَلْعَامَ)» غير أنه؛ وفي حالات قليلة» 
يُوجّه إِلَى الله. وفكداء فإن هناك سمة بارزة للعْضِتب الإبتاني 
فِي ”ع. ق“ وهي بُعده الشخصي. 

١.تحكم‏ الإنْسَانِ في عَصَبه: أحد الموضوجات الكبير 
يركز عَلَى سّرعة الرد مِنْ ناحية الإنْسَان فِي حالة ع 
افتُرض أن الإنْمّان يسرع في الغَضَبْ فِي اختباره التؤعيه 
والنصيحة الواضحة هي طيد الاستجابة السريعة (مثل؛ مز 
لال ااام 11 35 01), وتقترض النمبوص 
أن الف درا إن التفرسن كن لختتريم أن ليعاة واللجوء 
إِلَى الإقناع. وفِي الأدب. الحكميء نجد أن العبارات التحؤيزيةة 


0 للمئاقشة 
. وقد 





' تتضمِنْ وعودًا وتهديدات برق متباينة. فهي مِنْ ناحية تقول 


إن تحكم الإِنْسَان فِي عَضّبه فِيه شفاء (أم ؟١: »)١8‏ وبوسعه 
أن ينهي الخصومآت :.)١18 :١5(‏ ؤيمائل العظمة (15: ؟2)59 


-والحكمة.(59:-03).الخ:.وعَلَى صعيد.آخرء. فالشخص:المتهور 


أحمق (77: 15١غ»‏ جا !: 8)» وهو مثير للخصومات (أم :١5‏ 


١ 3‏ ومُعَرْض تماما لفشل. حزاته وتدميرها 01:5 


والتحفيزات الموجودة فِي قصصاع. ق لا تصادق فحسب 
عَلَىَ النصيحة الأساسية التي تحدّر مِنْ سرعة الرد عَلَى 
العَضّبء بل تقدم حجة أخرى لدعم ذَلِكَ: لا يتوفر للفرد دائمًا 
كافة المعلومات الضرورية واللازمة لاتخاذ قرار عَاذِل وحكيم, 
والقرارات الجيدة لا تُتخذ فِي حُمُرٌ الغَضََبِ (تك 9؟: 3 
خر 479:57 عد (5: 414 إر 57: .)١9‏ وطبيعة الإنستان 
المُحدّدة تحدّر مِنْ إطلاق العَنان لقوة انفعال الكٌُضّب. والتصرف 





دون وجود المُغرفة الكاملة الذي يُمكن أن يؤدّي إِلَى عواقب ٠‏ 


وخيمة, 


لا يشجع ع. ق عَلَى إنكار الغواطف البشرية؛ بل يشدد عَلَى 
الوسائل التي مِنْ شأنها أن.توظفها لخدمة علاقات صحيحة. 
ومِنْ أيرز هذه الوسائل: الدعوة إِلَى التفكير فِي رد سليم. ويمكن 
للإنسان أن يختبر العَضّب دون أن يخطئ (مز ؟: ؛ [5])؛ غير 
أنهء إذا رفضنا أن تفكّرء هنا نفقد عادة الردود البثّاءة بالنسبة 
للمواقف التي أثارت العَضّب (تك 5: ” - 8؛ ١اضم‏ 5؟). 

والدعوة إِلَى التفكير حين يصاحب القَضّب عدة: اقتراحات 
لاتخاذ إجراء بديل. أوَّل هذه الاقتراحات هو.النصيحة بمَعرفة 
أسنباب العَضّب والتأمل فِي ذَلِكَ بروية» وليس التصرف بطريقة 
خاطتة (تك :7١‏ 5؟؛ أي 7 3+ .)٠١‏ والأفكار ألتي تشجع 
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الْعَضَب: لاهوث 





عَلَى مثل هذا الإجراء توضح بعض الضوابط التي تسهم فِي 
نجاحها. وجين يقوم الإنعتان بهذا الإجراءء عليه أن يركز فِي 
الموضوع ألا يُحّرء أو يُعّنف أو يشن هجومًا شخصيًا عَلَى 
أولئك الَّذِينَ يخاطبهم (تك 3:٠١‏ لا 77:1١‏ 08). 
والتعبير عَن العَضّب بالكُلام؛ لا ينع بالنسبة للآخرين فحسب» 
يل فِي حالات مَعينة يَكُوِنُ ذَلِكَ مَعَ الله. وحين يَكُونُ مِنْ المتعذر 
الكلام أو اللقاء بأولئك الَذِين سببوا عَضَب المؤْمِنء ولأني سبب 
كانء بوسغ المؤمن أن يطرح إحباطه أمام الله ويأتي بقدر مِنْ 
العقلانية يمكنها أن تؤثر فِي موقفه. 
الطريقة الثانية هي تجنب مواقف مَعَينة بوسعها أن تسيب 
العُضّب أو تضع المرء فِي موقف .يجني فيه نتاتج طب 
شخض آخر. ولِذَلِك» يُشجع المرء عَلَى تجنب المستهزئين (أم 
6 18) ويدرك جدارة الموقف الذي يتجنب الخصام ٠(‏ 0 
')» والنتائج الحتمية عَن نشر الاشاعات وتشويه السمَّعَة (5؟: 
37)» أو خطر تدخل المرء فيما لا يعّنيه (78: .)١1/‏ 
هناك أيضًا أنماط مَعَينة مِنْ الأفراد». وظروف مَعَينة 
تصاحبهم؛ عَلَى الإنْسّان أن يتجنّبهم مِنْ حيث المبدأ. لا تجادل 
الشخص الْجَاهِل إطلاقًا (أم 717:.٠5؛‏ 19: 4). وتجنب إثارة 
عَضَب أولئك الذين هم فِي مراكز. القوى فِي المجتمع.(17: 
)١١ 5 5‏ أو أن تثير غيرة إِنْسَان (5: 4175 /77: 4)» أو 
أن تتزوج مِنْ أمرأة مخاصمة ”مشاكمية؛ (11 : 05)» أو تختلط 


بأشخاص مَعَروق بأنهم سريعو العَضتب. 


يتحدث ع. ق أيضًا عَن كيفية التعامل مَعَ غَضَب الآخرين. 
فبوسع المرء أن يصرف الغَضَّب برد طيب (أم 4١ :١18‏ قا 
قض 8 ؟؛ امل 5: .)١7- ١١‏ عليك أن تفكر مليّا فِي قَصْرٌ 
الحَيّاة وأن تدرك أن ضغط الإنْسّان عَلَى نفسه أكثر مِنْ اللازم 
(جا )٠١ +1١‏ أمر لا طائل مئهء وأن الضغط عَلَى الآخرين 
أثناء غَضَبهم أمر خطير أيضًا. (أم :7٠‏ 37). وأخيرّاء عَلَى 
الإنْسَان ألا يستمر فِي غيرة» أو حسد أو فِي حالة مِنْ الضيق 
بسيب نجاح الأشرّار. (7: 

هذه التعاليغ حين تؤخذ فِي مجملهاء أو كُلَ تعليم عَلَى حدة وفِي: ‏ 2ي 
سياقه؛ لا نجد أنها قائمة عَلَى فلمنفة انطوائية أو سلبية. بل» مَا 
كانت هذه التعاليم قائمة عَلَى فلسفة برجماتية أو سوفسطائية أو 











نرجسية عَلَى وجه الخصوص. إنماتقوم هذه الخطوط الإرشادية ‏ 


عَلَى أساس اهتمام فعّال لإيجاد تفاعل ناجح بين الأشخاص فِي 
إطان مِنْ المساواة. وهذا الاهتمام يمتد ليشمل المجتمعَ (أم 5؟: 
8)» والوالدين ١1(‏ :)"وا مركم وضواب امم ترب 
/ا9: لى؛ أم 19 0 





237 '- محفزات أل ٍِ 0 
(أ) الإحباط. إحباط الإنْسَان الناجم عَن عدم تحقيق رغباته يُعد 


مِنْ أهم الموضوعات (تك 4: ١‏ - 8). وبعض نوعيات الإحباط 


الفرغية الأخرى هي عدم تحقيق المرء لإرادته ()أصم 7: :4 
؟أخ ٠١:15‏ ؛ أس 1١:١‏ الخ)؛ أو توقع الخْسَارَة (١ضْم‏ 18: 
منج 5: 0[7]) وفِي الحالة الأخيرة» يشعر الشخص الغاضب 
مِنْ شئ سوف يأتيء وليس نتيجة حقيقة حاضرة أو عمل قائم. 
وفِي بعض الأمثلة يَكُونُ هنإك خليط مِنْ القلق والعَضب (قض 


: وزيادة عَلَى ذلكء يُمْكِنُ للأفرادء أو الجماعات أن 


.0813 صلم 5: 48 تح 5: 5 أس‎ 21٠ 

أمّا الناحية المثيرة مِنْ الناحية السيكولوجية أنه فِي كافة 
المواقف السابقة تقريبّاء كُلَ'مِنْ شملهم هذا الأمر كانوا مِنْ 
القادة» ولا ريب أنهم كانوا يتسمون. بدزجة عَالِية مِنْ ال 
وتقدير الذات. والأشخاص الَّذِين يتوقعون حدوث مَا مِنْ شأنه 
تعكير صفائهم؛ كثيرًا ما دا رد فعلهم فِي إحساسهم بالفزع 
والخوفه أو الحزن. وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَ يتُمتَنَ زد هؤلاء 
الناس بالعٌضّب (مثل؛ فِي إش 7؟: .)١‏ واع. ق.ء إلى 
حد ماه يقدم إلعُضّب عَلَى أنه نوع مِنْ الترفه يَكُونُ موجودا 
إذا شمح به 0 

ويذكر الإكويتي (13226.46-48 ,ه:مى) أن ردة الفعل 
القاضية (صَمِنْ أمور أخري) تتأتى دائمًا مِنْ ظلم ملموس. ولا 
يبدو أن هذه النصوضص تجسد هذاء ما لم يقترن أحدهم وهما 
هائلاً عن مساواة زائفة بكثير مِنْ القادة لَّذِين لديهم سلطان. 
ومثل هذا التأكيد ينظر للأشخاص الَذِينَ لنيهم سلطان ويعتقد . 
اعتقاداً زائقًا أنه ما مِنْ أحد لديه الحق فِي تهديد سلطانهم وذلِك 
لأَنَهُم يبساطة'لديهم هذا السلطان. وهذه اللاعقلانية كثيرًا ما 
يُلاحظ أنها مصاحبة للعٌضّبء ولكنها لا تكون كامثة فِيه. 

ويمكن وضع بعض الملاحظات' القليلة الأخرى عَن تملّك 
العَضّب مِنْ الإنْسّان نتيجة الإخباط. فلا التقوى؛ ولا النشاط 
الديني» ولا المهنة الدينية يُمْكِنُ أن تكون ضمائًا صْبدَّ اختبار 
العَضَّب. ويقدم ع. ق شخصيات مختلفة مثل ذَاوْدَ » وموس فِي 
جانب» وقايين وشاول فِي جانت . وهي تأتي أيضّا مِنْ أي 
ناحية مِنْ الكيّاة: سلطان قوئء زِيّة مِنْزِل(١صم :)١‏ أؤمؤظفك 
ثانوي (أسيير ؟). والجميع وُصفوا يأنهم عرضة للغختب. 




























بطرق متنوعة. ونفس الت تتناغم مَعَ ردود متبايا 
داخل الشخص نفسه» الأمر ذِي يشير إلى أو بوسع 'البشز أن 
تكون لهم خياراتهم حَنَّى حين يكونوا غاضبين. ‏ ' 

وب الكيرياء: أكبر المحفزات عَلَى الكَنتب فِي ع. ق تثُمئّل 

في الكبرياء. وهناك العديد مِنْ الموضوعات المشتركة التي 
تجمع ن العَضَّب والكبرياء. () إن عَضُب الإنْسَّان الَّذِي وْحّه 
مباشرةٌ ضيدً الرّبَء له غواقب وخيمة (انظر إش /51: 7 475 
حز 5: 4١١‏ هو : .)١5‏ (11) قيمة الإنْسّان أو الجماعة التي 
يتمَلِكها العُضّب تكون بالفعل أقلَ مِنْ المعيار المقترض. والعديد 
مِنْ الأمثلة فِي.سِفْن دَافِيلَ (دا 4: 5 48 11: )٠١‏ والأَنْبيَاءء 
تجمعَ بين. عَضَبْ المعركة والكبرياء (إش /: 4؛ إر 78: 45/8 
حل 19: )١‏ الأمر الذي تتولد نه قسوة مبالغ فيها واضطهاد 
مِنْ قبل أولئك الَّذِينَ وقعوا فِي قيضة هذا العَضتب الشديد.. أمّا 
الأمر المثير بدرجة عَالِية هو أنه مِنْ جهة عبارات التحفيز 
الواردة فِي هذه النصوصء أن الدافع المحرض عَلَى كبريائهم 
هو السخط الغيرة» الطمعَ فِي الحصول عَلَّى أَرْض؛ والشهوة 
للحرب. وليست كثافة الكَضَّب فِي حد ذاته» بل تحفيزاته وتوجّهه 
هي السبب فِي إدانته كشر. (111) وعْضَّب الإنْسّان وكبرياؤه؛ 
أللذان يحفزان عَلَى أعمال كتلك التي تضفها النتصوص تكون 
غاجزة فِي مواجهة العَضّب الإلهي. 

عُزَيًا (؟أخ 55): آسّا(15: ١0)».تشاؤل»‏ أَمَصنْهَا (8؟: 05: 
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الَْضَب:ٍ لاهورت 





هَامَان (أمنتير)» وبصفة غير مباشرة آخَابُ (١مل :7١‏ 4) لم 
يسيطروا عَلَى عَضَبِهم العامر بالكبرياء (تك 4: 7)» وهذه ما 
هي إلا أمثلة سلبية للنتائج المدمرة ة التي يُمْكِنُ أن تتولد عَنٍِ 
العَضَّب. أمَا عَلَى الناحية الإيجابية نجد الأحدات المتعلقة بِدَاوْدَ 
(اصم 10 وثُْمَان الأتيَ ("مل ©)» اللذين نجحا فِي كبح 
جماح غَضّبهما وكيريائهما بمساعدة مِنْ آخرين. وكُلَ واحد 
مِنْهما استشار ليظهر كبحه للعَضَّب والكبرياء» وكُلّ مِنْهما كان 
في موقع السلطة بالنسبة لأولئك الَّذِين قد | النصيحة. والشفاء 
الذي يحتاجه الأشخاص الَّذِين يُسبيطر العَضّب والكبرياء 
يتُمتَلَ فِي الاعتراف بمحدودية قدرة الإنْسَان وسلطانه. ويجب 
على المرء قبول وجهة نظر شنخوس آخر.غلي أنها كار دكة بن 











وجهة نظره هو. 

(ج) لط . المحقز الأخير والأكثر. شمولية للعَضّب. هو 
. الإحساس بالظلم. وكاقة النصوض السابق ذكرها تتناول هذا 

المحفز. وهناك مَعيازان رد بئيسيان لتقرير مَا إذا كان هناك ظلم: 


هناك فهم عام لدى الإنْسّان بما هو صواب وما هو خطأ ومِنْ 


المفترض أنه متوافر فِي الناس جميعًا وفِي الإعلانات الإلهية ٠‏ 


التي تتحدث عَن إرادة الرّب. 

وبالنسبة لهذا المَعيار الأوّلء يقدم ع. ق العَضّب أو الإغاظة 
عَلَى أنه استجابة طبيعية» وعَلَى ذَلِكَء فإنه رد فعل ماسب 
ومبرر للظلم (تك 77: 445.445 عد 74: 4٠١‏ امل 235 
5 نص 0 كت أم 307 56), وبالرغم مِنْ ذَلِكء هناك أمر 
رئيسي بالنسبة لتقديرات النصوص.- الكتابية» يبدو أنه يتُمتّل 
فِي الكيفية التي تم توجيه العضّب بها.: وكيف.كان. التشخص 
عَادِلاً فِي رده عَلَى أولتك ألَّذِين كان ظلمهم سبيّا فِي العَضَّب, 
والإحساس بالظلم يبزر العَضَب بالنسبة للمظلوم؛ غِير أن أوا لئك 
الَّذِينَ ينتابهم العَضّب يجب عَلَيْهُمْ الخضوع للعدل كي يظلوا. 
داخل. إطار قبول الرّبّ. 

والتغيار الثاني اَذ يبرز لعب ليس حين يَكُونْ ردا عَلَى 
الظلم فقط بل وحين يَكُونُ متناغمّا مَعَ التوجيه الإلهي يضما (خر 
47١ 5‏ (صم ١‏ : 17). وعَلّي نفس المثوال» ضعت جيوش 
أَشُورَ فِي كُلام نبوي يتناول عدوائهم الَّذِي : 





اسم بالغطرسة بد 
يَهُودَا عَلَى أنه بمثابة غَضَِب ضيدٌ الرّبَ نفسه؛ وبالتالي يستحق 
الدينونة (امل 19: /ا؟ - 18). ومهلجة مسر لعل (الي 
هو يَهْوَه) هو فِي جد ذاته ظلم. 
إرادة الرّبَ فِي النضوص 5-5-7 تتناغم مَعّ مفهوم 
الإنسّان» ومَعَ 0 إذا تعارض مفهومان يتعلقان بالعَضّب 
المبررء فيجب أن يسود شخص الرَّب عَلَى شعون الإنسّان 
بالظلمء. وحتى فِي المؤمثين (يون 4): 
وآخيرّاء فإن القصد الذي يُفهم ضمِئيًا والَّذِي ترمي إليه 
البثاقشة الكتابية لموضوع العَضتب هو تعزيز الصلة» ليس مَعَّ 
الله قحسب» بل ومَعَ الناس أيضنًا. وإمكانية إيجاد هذه الصلة تقوم 
عَلَى أساس الاحترام المتبادل كُلَ شخض تجاه الآخر. وهذا هو 
السبب فِي إذانة الترجسية. ولعل هذا أمر مفترض ولا يحتاج 
ِلَى أن يُذكر فِيما عدا التنوية إِلَى أن هذا الموضوع هو الذي 
كثيرًا مَا يشكل صحة أو عدم صحة تقييم الٌضب. وقد ظهر أن 
القضّب يَكُونُ نُ أكثر عدلاً وفائدة خين يَكُونُ نيابة عَن آخر (سواء 











كان هذا ”الآخر“ هو الله أم 0 والبشر يكونون أكثر 
نجاحاً في التعامل بشكل مِنْاسب مَعَ عَضَبِهم 
يستشعرونه يُرتكب طيدٌ آخر. 

ب. القّضَبْ الإطي 

الكلّمات: إلتبي تند عن هذا العُضَب ترد 014 مرة فِي ع. قَّ 
وموضوعه هو يَهْوَة وهذا لا يتضْمِنْ النصوص العديدة التي 

عضب و ا 

بفكرة العحتب (مثل الغيرة)ء والتعبيرات المجازية الكثيرة مقل 
اتارء حرب إلخ: والتي كثيرًا مَا ترتبط بمقهؤم العَضّب, ‏ 
والكتاب الْمُقَدّمنَ يتحدث دون استحياء عَنَْ عاطفة يَهْوُه 
ديث يقدمه ككائن. قوي عاطفي» يهتم بحماس شديد بعالم البشر. 
والأمر لا يقتصر عَلَى عدم استحياء ع, ق مِنْ ذكره أن ليَهْوَهُ 
مشاعر فحسب؛''بل نراه بالأخرى يحتفِي بها (انظر مثل؛ صم 
4١54 8‏ مز 145: 8), والواقع أن مشاعره لإ تضْمِنٌ 
فحسب أنه مهتم إِلَى أقصى درجة بالعالم» ولكنها تثبت' أنه 
شخص. وهذا بدوره يتيح إمكانية التواصل معد بل ويغرسها 
فِي أعماق الجنس البشري. ولهذا السببء تم النظر إِلَى مشاعره 
عَلَى أنها مرتبطة بصفة مستمرة يتنفيذ مَا استقر عليه عزمه» 
وفِي هذاء تفاعل مَعَ العالم. وإله ع. ق يرغب فِي شركة وتفاعل 
مَعَ الأشخاص الآخرين فِي هذا العالم» واعثبر عَضَيْه جزءًا مِنْ 

تحويل هذه الرغبة إِلَى حقيقة. 

والعَضّب الإلهي يعبر عَنَ مشاعره؛ ولكنها لا تُقدم عَلَى أنها 
مجرد مشاعر. ومِنْ بين الثلاثمائة حالة تقريبّاء والتي تتحدث 
عَن » فإن ها جاء فِي خر 4: ١4‏ وحذه الذي يورده 
كعاطفة فقحسب . وغَضنبه - جه 
الرهيبة. ولم تقدم هذه الدينونة باغتبارها ردودًا غاضبة لإله 
قويء بل كدينوتة جاءت وليدة سياق عَادِلَ وقانوني” 


لي. إن البحث فِي المحفزات التي 

















0( الل : عَضتب الله وعهده «. مِنْ بين ال 74١‏ خالة تتضمِنٌ 
إشارات إِلَى عَضَبا يَهوَه والتي تم فحصها وجد أن مِنْ بينها 
7 حالة تشير إِلَّى العهد. وكان يُنظر دائمًا إِلَى غَضَب يَهْوَه 
عَلَى أنه رد فعل قانوني عَلَى كسر إِمْرَائِيل للعهد (ل> 25752 
كم 1545# 1 

() طبيعة الارات الت تضملت الحافا . كُلَ الفقرات التي 
0 وهذه 0 
النوعية الأوّلى تُمتّل 0١‏ تقريبًا مِنْ هذه الحالات» وهي تبين 
شر الإنْسّان فِي سلوكه تجاه أخيه الإنْسَانء أو أنها عَلّئ: الأقل 
تذكر شرائع يَهّْةووصاياه التي تحكم العلاقة المتبادلة بين البشس. 
وَفِي النوغية الثانية - فإن مَا يقرب مِنْ ©“ مِنْ عدد الحالات 
كان التحفيز المذكور هو تمرد مباشر ضيدٌ شخص يَهْوَهْ أتى فِي 
صورة تكبرء أو محاولة التوفيق بين المَعَتقدات المتعارضة:؛ أو 
الوثنية الصريحة. كدلِكَ في 77/ مِنْ الحالات نجد أن اضطهاد 
الآخرين» وعدم الولاء أو عدم احترام يَهْوَِ نفسه قد تضمئتها 
نفس عبارات التحفيز (قا؛ 290-304 يسدذملة8). 










5م 


إذا كان الظلم الَّذِي ٠‏ 


عام - مرافق لتنفِيذ دينونته ” 








ويمكن استخلاص العديد مِنْ نْ الأفكار فِي هذه الاحصاءات 
ولاه بالرغم مِنْ أن كُلّا النوعيتين الكبريين يُمْكِنُ أن يُوجدا 
مَعاه إلا أن يَهْرَه يُمَكِنُ أن يعٌضتب بسيب قسوة البشر فحسب 
(خر 1:18 18؛ مي 5: .)١13 - ٠١‏ أمّا وأن يَهْوَُ يمكنه 
أن يعَضَّب بسبب تجاهل البشر لإحساسهم الطبيعي بالعدل فهذا 
يوضح لنا أنه يهتم بالكيفية التي يعامل بها الإنْسَان أخاه الإنْسّان. 
وهو مهتم إِلّى أقصى حد بِحَيّاة البشر وبما إذا كان العدل يُقام 
بينهم (انظر 2:6 ,[عطه1165). وتشهد هذه النصوص عَلَى الترّابط 
بين الأخلاق والفكر اللاهوتي. 

وبالنظر إِلَى أنه فِي مرات كثيرة كان مِنْ شأن التمرد عَلَى 
مشيئة الرّب أن أثار غَضَبهء فمِنْ الجلي أن الرَّبٌ لا يقبل إطلاقًا 
الاساءة إِلَى بخصهء ولِذلِكَ فإنه مِنْ الخطورة عَلَّى الإنْسَان ألا 
يوقره (انظر مثل؛ خر 77: /ا - 414 عد 377 47٠-7١‏ إش 
ل" 


أمّا وأن يُذكر هذين المحفزين الأساسيين مَعًَّا فِي أغلب 
الأحيان» فهذا يبين أنه مِنْ الصعب التفريق بين اهتمام يَهْوَهُ 
بنقسه واهتمامه بالإنْسَان بشكل عام (مثل؛ امل 2١:7١‏ 41 
إش 18:47 - 455 إر 7:7 - 17). وهذا يتناغم مَعَ الكثير 
مِنْ المادة القانونية الواردة قِي ح. قء والتي هي خليط مما يُمْكِنُ 
أن نطلق عليه فِي أَيَامِنَا هذه دنيويء والمادة التعبدية ( 
الأحكام الخاصة بالعهده خر. :7٠0‏ 7 715 571). أمّا | 
جذب هاتين الناحيتين مَما هو أن العَضتب :يتولد عن تجاهل 
مشيتته. وأن مشينته هي أن يعامل الإنْسَان أخاه الإنسَان دون 
قسوة» وأن يتعامل النشر مَعّا فِي إطار مِنْ التوقير والإخلاص 

وإِلَى جانب ذَلِكَ» فإن الحالات التي دُكرت والتي تتخذث عَن 
عَضَب الرّبَ عَلَى الأمَم الغريبةء خيث كان التحفيز الأكثر برودًا 
هو قسوة البشرء توضح أن غير الإمْرَائِيليين يُحكم عَلَْهِمْ عَلَى 
أساس ما يعرفونه ولِذلِك يُمْكِنُ ون حق أن يُعتبروا مسئولين 
عمًا يعرفوته. : 

(ج) مشروعية_عُصَبه. كثرة الحديث عن الشرّعية فِي 
هذه النصوص يُمْكِنُ أن نلمسها فِي عدد مِنْ الطرق. 6 
الخاصة بالحكمة فِي ع. ق تولي عناية كبيرة للتأكيد. عَلَى أن 
لجوء الإأسّان إلى الله يشكو له.ظلمهؤ هو فِي جد ذه أمر ينين 
0 لق 
1). وي مبفر أو -_ 

يتم الترحيب بهما كرد عَادِل وطبيعي ومقهوم عَلَى الأعمال 











الشرّيرة التي يقد فها البشر (قا؛ أي 4: ام له 5 
كيف أن ع 





© الخ). وا بن أيُوب يُعد استثناء مِنْ هذه القاعدة» وهذه 


الحقيقة هي التي تولّد عَنها مثل هذا الألم والأسىء لأن فهم أُيُوب 
لله هو أن دينونته كانت مِنْطقية وعَادِنة حقًا. 


وفِي الكتابات النبوية» يقول نقاد الصيغ أنهم «لاحظوا كثيرًا 
أن أسباب الديتونة تصاحب دائمًا التهديد النبوي (ولا سيما فِي 
المرحلة المكتوبة لتاريخ التقليدء قا؛ إعامدة). وفضلاً عَن ذلِك» 
قن بالرخوين وجوه خوام عتدايرة ِي اللوحيات الاستعدية 
فِي المواضع التي ذُكر فيها عَضتب يَهْوَه إلا أنه يوجد دور 
ا وغَضتبه يأتي دائمًا فِي نهاية إجراء قانوني 





رت 


واضح يجعله تنفيدًا لحكم, وكثيرًا ما تُوجد استدعاءات» تقديم 
الدليل (بإستخدام وسائل متنوعة: اتهامء تفجعء نزاع: الخ). حكم 
(أو إعلان الإدّانة)» وأخيرًا عَضَّبء والَّذِي يشير دائما إلى عمل 
اتخذه الله (مثل؛ قا؛ إش.47: ١4‏ 975؛ إر ة: 4 41١‏ هو 

4١-١0١‏ زك 8:1 - )١4‏ وكتابة القصة تتبع نفس هذا 
الإجراء. ويُبرر عْضَب الله بعبارات التحفيزء ومَّعَ ذَلِكَ» هناك 
جدال يدور حول ما إذا كان يُمْكِنُ تبرير جميع الحالات, قا؛ . 
8 ,8210138 .8 طنذه ,1957 ,11502 :1» حيث يرى الأوّل 
المزيد نْ تطور تاريخي بالتسبة للتقليد من ناحية فهم مِنُطقية, , 
عَضَب يَهْوَة). 

(د) وإِلَى جانب عَضَّب الرّبّء فإن لعبارات التحفيز 
غرض أساسي آخر: فهي'تثبت منطقية الَضتب. وهي تعمل 
عُلَى مساعدة القارقئ عَلَى فهم السبب فِي عَصبب يَهْوَه وإنه 
لمِنْ الضروري مَعَرفة السبب فِي أنه غاضب لكي نعرف كيفٍ 
نَهْرِن مِنْ عواقب عَصّبه. وهذه القدرة عَلَى التنبؤ كانت أمرًا 
حيويًا لتشجيع النظام الأدبي مِنْ أَجْلِ فلسفة ناجحة للحَيّاة مِنْ 
شأنها أن تصد اليأس والوهم. وهي تحرر الناس مِنْ القلق» وفِي 
ذات الوقت» تقدم لهم حافزاً للسلوك الصحيح. وقد فهم النظام 
عَلَى أنه أساس الوجودء وهذا مرده - فِي جزء مِنْه - أن الحكم 
الصادر مِنْ الرّبَ لم يصدر عَن هوى بل وما كان غير قابل 
للتنبؤ به. وإذا كان ثمة شئ لا يُمكِنُ التنبؤ به بالنسبة لِلرُبٌ» فإن 
ذلِكَ يَكُونُ فِي اتساع نعمته لا دينونته. 

؟. نتائج الحَضصَب الإلمى. هناك فرق فِي ناحية واحدة بين 
عَضَب يَهْوَهُ وعَضَّب الإنْسبان. ة 0 
من مجرد عاطق إذ أن خصنيه ققال” وفِي الحالات التي أعلن 
فيها غطتب يهو أربعة نضوص فق (701) لم تتضيق عمل 

فِي السياق المباشر. (وهذا يستبعد الأَقُوَال التي تتضمِن 
توقعات (مثل؛ تك 18: 7٠ - ١5‏ 7؟؛ قض 5: 459 امل 
7 1١؛‏ عز 437-48 4:4 1) الخء والأُوَالَ الوصفية لِيَهْوَه 
التي تنحدث عَن يُطئه فِي العَضَب (مثل؛ خر 4 7: 5؛ عد 15: 
14ءمز 45 16 1:5 4 4), وَلعَضَبْ يَهْرَهِ عواقب فِي حَيَاة 
البشر. والله لم يُصوّر كإله مُحبّط يفقد صبره فِي النهاية: بل 
بالأحرى صُور كشخص بطيئ العَضّتب. غير أنه حين يعَضَب ” 
فهذا يختبره العالم كأمر خقيقي ملموس. ومَعَظم النصوص 
تذكر تجُلِيات واضحة لعٌضتبه: هزيمة عسكرية: موت؛ وباء أو 
مرض: مجاعة؛ دمار القدرة الزراعية ومُدُن الأَرَْضء الوقوخ 
فِي الأسرء الزلزال» تدنيس العباذة» فقدَان القادة. أو مواقع القوة. 
وإذا تأملنا هذا بالار: تباط مع التأكيد السابق ذكره الَّذِي يبين 
صب يَهْوَهْ يغمل ياعتبارة تنفِيدًا للعدل» ستجد أن 
عَصْبيه ليس مُرتبطًا بناحية إصدار الحكم بل بتنفيذ الحكم. وفي 
ثنايا هذه الملاحظة الخاصة بالتفكير العبري نلمس الارتباط 
بين النواحي الروحية (الذهنية)» والنواحي المادية فِي الواقع- 
لقد غطتب يَهْوَهْ نتيجة الخيانة الروحية أو علاقات الخيانة 
المتبادلة لمجتمَعٌ المؤمئين» وكان مِنْ شأن خَطِيَّة إسْرَائِيل تدمير 
مصالحهم المادية إِلَى جانب قطع علاقتهم الروحية بِيَهْوَة. 

؟. نتائج مقصودة لَمَضْب يَيْوَمدْ يرزت نوعيتان رئيسيتان 

فِي البحث الذي يبور حول القصد مِنْ عضب يَهْوَه في العالم 
























؟عمة 


الْعَضَهِ لاهوت 





وهما: العدل والمحبة. (أ) العدل. () الدينونة. بواسطة الرّبّط 
بين دينونة الله والتعريف البشرتي للعَضَّبء نجد أن إِنْرَائِيل قد' 
خاطرت بربط غدل يَهْوَهُ بما كان يحسبّه الناس فِي كثير مِنْ 
٠‏ الأحيان أنه عكس ذَلِكَ. وَمِنْ المؤكد أن مفهوم إله غاضب كان 
مِنْ شأنه المساعدة فِي الفاعلية العاطفية للتحذيرات النبوية» إلا 
أننا سنكون مبالغين إذا قلنا إن نسبة العَضّب ليَهْوَة كان يهدف 
للتأثير البلاغي. 
والهدف الأساسي عَلَى الأزجح هو أن يدرك الأَنْيِيَاء أنفسهم 
الله فِي صورة شخصية خالصة. وهكَدّاء فإن ”غَضّب“ يَهْوَ 
مِنْ إمْرَائِيل يُقابل "عطفه" تجاه إِمْرَائِيل أو "محيته" لهاء وفي 
الحقيقة» للعالم كُلّه. وإذا كان العدل فِي قلب الكون وكإن يضمثه 
إله نعرفه شخصيّاه إِذاء كانت هناك عقوبات حقيقية فِي أسان 
الواقع. وهذا لم يعط أهمية لأعمال الإنْمسَانء 'وفِي علاقاتهم 
المتبادلة مَعَ بعضهم البعض فحسبء بل أضفئ أهميته لردودهم 
عَلَى لِك المتْمَلّة فِي العبادة أيضًا. 


(11) إظهار القوة. هناك نصوض غديدة تتحدث عَن العٌضّتب 


الإلهي مِنْ ناحية إظهارات مُروعة لقدرة الله وقوته (إش ٠ :7٠‏ 


٠‏ إر 49٠0 +1٠‏ حب 1 17): ويعمل العَضَّب كوسيلة لإخبار 
أو بيان أن يَْوَة قد تصرّف بماد تايا للبر. وعرض القوة هذا 
كان يستهدف فِي بعض الحالات أولئك الَذِين يقمغون الآخرين» 
أو يسيئون إِلَّى يَهْوَ غير أنه يُمْكِنُ أن يعمل أيضًا كتشجيع 
للمؤمِن. وهذا يمكنه أن يساعد الإيمان مِنْ ناحية أن إظهار قوة 
يَهْوَّه فِي عَضَبه كان يسبقه في كثيز مِنْ الأحيان دعوع للخلاص 


برفعة شغبه (مثل؛ مز 14 : 1 - 15[ -17]). ومثل” هذه + 


النصوص تُعتبر دعوة للإيمان ووسيلة لترديد الإيمان بقدرة- 
َوه َى خلاص أولنك اين يخدمونه (انظر أيضا مز 5١‏ :4 
40 17:69 07 0ت قل؛ كلاه ا مع إلخ). 

6 الاختيار ومحبة الله. تصور النصوض, أيضًا العٌُضَّب 
الإلهي بأنه يعمل بصفة خاصة فِي الدفاع عَن أفراد تم اختيارهم 
عَلَى وجه الخصوص (مثل؛: مُوسَى (عد :١5‏ 4؛ أو عد 15)؛ 
أو مجمؤعات (77: 8). أمًا بالنسبة لإسْرَائيل» فإن غَضّب 
الله كان يعمل بفعالية ضِدّها لانتهاكها شروط العهد؛ كما كان 
يعمل بنشاط أيضًا فِي الدفاع عَنها ضيدٌ أولئك الَذِين أساءوا 
.إليها. والمجموعة الأوّلى فِي النصوص (مثل؛ إش 78: 71؛ 
لال 50 47 إر 75:5٠‏ 2 14ك حن 235 47 - 47) 
تشدد عَلَى الإلتزامات المُلقاة عَلَى عاتق الشخص المُختار. أمّا 
المجموعة الآخيرة فتتحدث عَنْ البينونة كمصدر للبركة؛ والتي 
تأتي لصالح المختارين (مثل؛ خز 6 5١؛‏ حب 417:5 نح 
45 الخ). وفي الأعداد المحبطة التي تتكُلّم عَن دينونته 
وعَضَبهء نجد تبريرًا كافِيًا لها باعتبارها كمجرد تعويض نظير 
الشرّء غير أنه أضيف فرق ضئيل عَن عمل يَهْوَه الشخصي 
الحنون لتعويض شَعْيُه بيب وضعة المميز فِي محبته. 

وب) اللحبة. () التحذير مِنْ عَضَب وشيك. والعَضّب الإلهي 
كثيرًا ما يُصور كمحَنّة تم تخيلها ولم تُختبر بعد (إر ؟: ©5؛ 
يون ؟: 5). ويُستشف مِنْ النصوض أن الممبتقبل يُمْكِنُ تغييره» 
وأن تغيير مجرى العمل المَعَلن تم التنبؤ به عَلَى أساس استجابة 
الإنْسَانء لأن خطاياه هي السبب فِي إثارة عَضَب الله. وشخص 





يَهْوَهُ قد أظهر هنا بوضوح. فهو لم يقدم عقوبة للظلم فحسب» بل 
يرغب أيضًا فِي الدخول في شركة مَعَ الإنْسَانَء وبالنظز إِلَى أن 
الخَطِيّة تعؤق قيام هذه الشركة فمِنْ ثم يدعو للتوبة حَنَّى يُمْكِنُ 
تجنب عَضتّبه. والله يعرف البشر الكيفية التي تمكنهم مِنْ التعايش 








فِي شركة حميمة مَعَهِ 
(11) اختبار العَضَبٍ الإلهي. هناك نصوص كثيرة تتحدث عمًا 
يجب عمله مَعَ العَضّب الإلهي, 0 


لم تفهم عَلَى أنها رد إلا عَلَى الشّرّء بل ولم ثقدم بطريقة يُّقهم 

أ ين تيرها. وخلى ذلك له يكن اديه لي كلك 
إيقافها أو صرفها. أمّا الأمر اللافت فهو أن ع. 
ق يصور صرف عَصَب الله عَلَى أنه يعني انتهاء' هذا العٌضتب 
ليس نتيجة التوبة» بل. بسبب رحمة يَهْوَه والعَضّب يجب أن 
يظل قائما إِلَى مدى مُعيِّنِء لأن العدالة يجب أن تأخذ مجراها 
(فح ؟18:1ئإر 3١‏ 4754 11 لالاء حز ه: 317 /!١؛‏ الخ)» 
غير أن بقيت تبرز بالكامل مِنْ خلال النعمة (إش 7٠:٠١‏ 
.)١6 -‏ وصرف العّضّب يشير إِلَى التعايش المشترك لعطفه 
وعدله. ولاتعطى هذه النصوص إِبْرَائِيل رجاء بأنه يمقدورهم 
أن يخطئوا ثم يهربوا مِنْ العقوبة مِنْ خلال التوبة؛ لكنها تبين أن 
عدله سوف يُخفف بواسطة تعطفه. 





وفِي وسط اختبار عَصب الله الذي تصوره هذه النصوض 
نجد تماذج عديدة لمناشدات تطلب رأفته» أو رثاء. وكان شَعْبُ 
لله عَلَىَ ثقة مِنْ رأفته والدليل الواضح عَلَىَ هذه الثقة تُمثّلَ في 
إخبان المرء الله يمحبته (أني 4١1 :٠١‏ مز 5 594 244 7١7‏ 
الخ). كمأ يُوجد أيضًا دليل واضح عَلَى شفقة الله فِي بعض هذة 
الإعلانات الإلهية مثل؛ من ١ ٠7.‏ “61 خط إلى الأواؤلا 





5 يَحفد إلى الذر, 





--(03) فهم العَضَّ بعد الدينؤنة:"العديد مِنْ إظهار يَهْوَة لتحبته 
أثناء العَضّبء وقعت يعد اختبان الكَضّب. وهناك نصوص 
للعَضّب تتحدث عَن الرجاء فِي المُستقبل» حيث كان غَضّب 
الرّبَ يرتد (مز /ا؟؛ إش 4١ :١7‏ 54: لو زك 12: 35 185): 

لقد أدركت إسْرَائِيل أن دينونة العَضّب التي لحقت بها عَلَى 
يد يَهْوَه كانت دينونة عَادِلَةَ» لكنها عرفت أيضًا أنه ليس:ثمة 
حاجة لأن تبقى فِي حالة الدينونة إِلَى الأبد. وكانت الشفاعة مِنْ 
بين الأمور الثي جاءت وليدة هذا الفهم؛ وهذه الشفاعات لم تكن 
قائمة عَلَى أسامن طهارة الششغب:بل عَلَى رأفة الله وحنوة (إشن 
7٠١:18 44‏ 775ؤزمرا 541١7 :١‏ ١4د‏ ة: 19235 
الخ). وأولئك الَّذِين يصلون عَلَى هذا النحو يعرفون أنه يُمْكِنُ 
أن يتراءف الله عَلَيْهِمْ بالرغم مِنْ آثامهم؛ لكنه يستطيع أيضًا أن 
يتراءف عَلَيْهِمْ عَلَى ضوء آلامهم. 

وثمة موضوع إضافِي يظهر في هذه النصوص الخاصة 
باختبار غَضَّب الله» وهو أنه يل إمندائيل البز مِنْ خلال 
الدينونة. والله يقصبد دائمًا تجديد إِسْرَائِيل ومباركتها. وبالنظر 
إِلَى أن استعادة التتّرّكة مَعَ الله لا يُمْكِنُ أن تتأتى إلا مِنْ خلال 
البر» فإن العٌضَّب هو الوسيلة التي يستخدمها لتحقيق هدف 
المباركة الَّذِي يرمي إليه. 


5م 





>5 [“ممبهم]ء فارس. 1771/) 





والتعبير الأخير عَن محبة يَهْوَة التي يرمي إليها مِنْ وراء 
العَضّب نلمسها فِي الكيفية التئ يُمْكِنُ بها للأجيال المستقبلية 
أن تتجنب أخطاء الماضي. وعَّلَى الرغم مِنْ التأكيد القؤي عَلَى 
عنصر. الذينونة الكامِنْ فِي عَصَبهء والتحذير الواضح أنه حَتَّى 
وضعهم كمختارين لا ليحفظهم مِنْ متطلبات العدل» وهو مقوم 
قوي للمحبة التي تصاحب عَضبه. والله يعبر عَن المحبة فِي كل 


اختبار للدينونة. وأعظم تهديد تواجهه إِسرَائِيل هو أيضنا تعبير 


سري عَن مخبته. 


غَضَبء عي ع و 008 [مه*] (غَضِيب» 4# سه 
5ط [بروج] (لْعَنُ متخط شين 55.4#)؛ + (ظ(< [1 مزج] 
َاغتّاظ ١7#‏ 1)؛ > طلجزا: [774قم] (اغتّاط 1117#)؛ ه 
(2741[1!] (حْمُو عَضَبء غضِبّ» 7017#)؛ + 0123 
[25] (اغتاظ غضِبّء #لالى١4)؛‏ > 5212 [82؛] (غَاضِباء 
7# 1ه م5 [5يو] (عَضِبء للف إن 
[2و”] (الرّعْدَةء تغاضبء 8074# -+ غضَّبء لاهوت 


البيبلوجرافيا 
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فايس (552 [تممبقم]ء 0/1077#). 

.١‏ حين دخل كُورّش (+) القارسى بَايِل (>). منتصرًا 
سنة 575 ق. م» استولى بضرَبّة مقاجئة على الأراضى الَتِي 
كانت فِي السايق تخضع للأمبراطورية التايليةة ومن ضمنها 
إِسْرَائيل ولذلك أصيحت هذه الأراضى تحت تحت سلطانه. وَعَلَى 
الرغم مِنْ أن الحكم القارسي الذي استمرالمدة قرفين؛ قد شهد 
فترات مِنْ القلاقل الداخلية العنيفة وصراعات كبرى فِي القوى 
المجاورة» غير أن سيطرة الفرس عَلَى فلمنطين نادرًا 
موضع تساؤل. الواقغ» أنه من المختمل أنها ريما كانت تنقى 
معاملة طيبة يسبب موقغها الاستراتيجي عَلَى حدود مر 
الَِي فتحها قمبيزء خليفة كُورّشء غير أنها استعارت استقلالها 
فِي.أواخر القرن الخامسء والتي كَانَتَ مصدرًا دائمًا للمتاعب»ء 
قبل الأحتلال القارسى وبعده. وعَلّى الرغم مِنْ أن هذه الحقيقة 
لم ثذكر فِي المصادر الكتابية الَّيِي تغطي هذه الفترة» غير أنه 

مِنْ الممكن أن تربط عَلَى وجه التقريبء بين كُلَ نقاط التحول 
الكبزى فِي تاريخ يَهُودَا ما بعد السبىء .والاهتمامات الدولية 
الأؤسع نطاقًا مِنْ جَانِب القوة الاستعمارية (انظر مثل؛ -110 
عور ,لساع). وفي حين أن الفرس اكتسبوا شهرة , 
بأنهم حكام يتسمون بالنزعة الإنْسَائية والعقول المتحررة» إل 
أنه لا يجب الاعتقاذ بأ ذلك مرجعه عدم أنإنيتهم (حبهم للخير). 
سياساتهم كَانّت تقوم عَلَ أساس تحقيق مصالحهم عَلَى 
النَخوَ الذي كَانَ عليه أسلاقهم؛ وكَانَ بوسعهم أن ينزعوا أيضًا 
إلى الاستبداد والوحشية حين يزون أن الموقف يتطلب ذَلِكَ. 

وكَانَ لايد وأن يتنامى النفوذ القارسى فِي نواح كثيرة إلى 
جَانِب النواحى السياسية والإدارية المباشزة. وَعَلَى الرغم مِنْ 
أن مقاطعة يَهُوذًَا كانت محاقظة مِنْ الناخية الثقافية» إلا أنها تشهد 
عَلَى التأثير التدريجي للأساليب القارسية مِنْ معظم.نوعيات 
المواد غير المنشورة (72ه/01) 1/2/6761 يتدعاه 6 
أمَا مِنْ ناحية اللغة» وُجد عدد مِنْ الكُلمات .المستعارة مِنْ 

اللغة القارسية القديمةفِي عبر. كت. القديمةه غير أن أكثرها 
أهمية كانت اللغة الآرامية» الَيِي كَانَ القزس يستعملونها كُلّغة 
دبلوماسية, وهي اللغة الَنِي كَانَ اليهود يتبنونها بشكل متزايد 
كُلّغتهم الحامية: وهذه اللغة» لَمْ ثُوجد فحسب عَلَى عدد مِنْ 





نت 





هم/4 
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أختام مملكة يَهُودًا وعملاتها النقدية فحسب» .يل إن أجزاء مِنْ 
سفر عَزْرَا ودانيال كُتبت باللغة الآرامية, 9 
الآرامية ازدادت بشكل ملحوظ فِيّتاللغة | 
وَعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكء فإن مِنْ غير المؤكد 
الديانة القارسية. وعَلَى الرغم مِنْ ادّعاء البعض أنه كَانَ للديانة 
الزرادشتية تأثير كبيز عَلَى صيغ اليهودية اللاحقة: إلآ أن هذا 
الرأى نفسه كَانَ موضع تساؤلء ومن المؤكد أنه لا يمكن الأخذ 
به بالنسبة للحقبة القَارسية نفسها. أمَا أكثر مَا يمكن تأكيده حقًا 
فهو أن اليهود ربما كيّفوا أنفسهم عَلَى صيغ التعبير القارسية 
(مثل اللقب الإلهي: ”إله السّعاء*) وذلِكَ لأسباب دبلوماسية. 
وعَلَى الرغم مِنْ أن معرقتنا لمجرى الأحداث فِي يَهُودَا 
مشوشة إلى حد ماء إلآ أن هذه الفترة كانت لها أهمية كبرى 
للتطور الِي كانت عليه ذات مرة دولتا إسْرَائيل وتُوذًا وفي 
يهودية القرون اللاحقة. ومن الواضح أ أن العديد مِنْ أسفار ع. قَّ 
قد وُضعت في هذه الفترة» ومن المؤكد أن أسفاراً أخرئ كُتيت 
فِي ذلك الحين» ومن المحتمل أن الكثير مِنْ الأسفار الأخرى- إن 
لَمْ يكن معظمها- أخذت شكلها النهائى فِي تِلْكَ الحقبة. 
؟. ويالنظر إلى الفترة الزمنية التي نحن بصددهاء وتقلبات 
أحوال المجتمع اليهودى فِي فترة ما بعد السبى» والتوجهات 
المختلفة الَّتِّي تبنتها الجماعات العديدة فِي المجتمعء فإنه ليس 
ثمة مَا يدعو إلى الدهشة أن نجد أن ع. ق يعكس لنا مواقف 
متضارّبّة تجاه الفرس. وقي المقام الأوَّلء معاملتهم لليهود مِنْ 
ناحية السماح لهم بالعودة مِنْ السنبى فِي بَايِلء إلى أو, رُشلِيم» 
سماحهم ودعمهم المادى لإعادة بناء الهيكل» وتكُلّيفهم بذاء عَلَى 
ذَلِكَ قادة مثل عَزْرَا (:) ونَحَمْيًا للإشراف عَلَى هذا الأمر قد 
رُحب يها باعتبارها مِنْ أعمال رحمة الله ورأفته بتتغبه. وقد 
امتدح كُورَش نفضه باعتباره مسيح الله (إث 45:. .)١‏ وفي حين 
أن الحكام الأشوريين والتَابليين الساب برون أدوات 
فِي'يد اللهء بل ”خدامه» فِي تنفيذ دينونة الله عَلَى يَهُودا الخاطئة 
(قا؛ مثل؛ إش :٠١‏ ه؛ إر ذ7: 4)» ومثل هذا التقييم الإيجابي 
لحاكم أُجِنَبِيَء كَانَ أمرًا غير مسبوق. ثم إن مرسومهه الَّذِي أدى 
إلى العودة مِنْ السبى» تُسب بشكل واضح إلى الله (عز »)١ :١‏ 
فِي حين أن مواصلة ذَارِيُوسَ لسياسته لاقث نفس التقييم (5: 
0 في وقت لاحقء نارك عَزْرًا الله مِنْ أجل صلاحه 
اد بحسم لْمَلِك (!: 717 18)» ووصف التجديد 
تمتع به المجتمع عقب الأمر الْمَلِكى عَلَى أنه تعبير عن 

5 4) فِيْ حين أن نَحَمْيَا أيضًا لممن ”يد الله 
الصالخة» (نح ؟: 8 .)١‏ وهذه التعبيرات وما يماثلها تتجاوز 
وإلى حد بعيد مَاءكَانَ يمكن.اعتباره ضرورة. لأسباب سياسية 
فِي جَانِب موظفى المقاطعة الصغارء الَّذِينَ كَاتَوا يخضعون لما 
بدا وكأنه قوة استعمارية لا تقهر. وكَانَوا بمثابة مؤشرات لفكر 
لاهوتى واسع أن سرٌ أعظم قوة معروفة في العالم عَلَى أنها 
خاضعة لسيادة الله : 
























وعَلَى صعيد آخرء فإنه فِي نفس هذه الأسفار» وفي مصادر 
أخرى خارجهاء ارتفعت أصوات تتنفس جواً آخر (انظر ماك 
205-24 ,8160021116). والاعتراف العظيم فِي تَحَمْيَا 1 
عَلَى وجه الخصوص ينتمى يمرثاة تقول إن الشعغب ظلوا عبيدًا 





د َ ل 
(تح 3:3 0 ١‏ وعللوة لل للك جب لالس كن الع 
مِنْ الأسفار والفقرات النبوية القديمة» والتي عادة .ما تُوصف 
بأنها ”الرؤيوية الأوّلية“ تتطلع إلى انتفاضة عالمية فِي العالم 
الحاضرء واستهلال حكم الله عَلَى الأَرْض مِنْ أُورثئلِيم. وعَلَى 
الرغم مِنْ أن ارس لَمْ ُذكر هنا بوضوحء غير أنه مِنْ الجلى أن 
هؤلاء الكتبة كَانُوا يتوقعون وقنًا لن تكون فيه يَهُودا شَغْبًا خائعاً 
داخل إمبراطورية عالمية وثنية. 

وأخيرًاء أيآ كَانَ الموقف بالنسبة لتاريخ سفر أستير» إلا أنه لا 
يمكن أن يُوجد شك مِنْ ناحية أن تصوير الحكم الفارسى هناك 
كَانَ فِي إطارٍ مِنْ الهجاءء ناهيك عن أنه كَانَ عنيقاً (انظر» 
كُلانتيز ”درج أستير“» ودانيال ؟ ينطيق عليه هذا الكلام. وفي 
حين أن الغرض الأساسى مِنْ هذه القصص يجب البحث عَنْهُ 
فِي أماكن أخرى» غير أنه مِنْ الواضح أن نظرتهم لا تعتبر أن 
الامبراظورية القارسية هي كلمة الله الأخيرة لشغيه.: 

لقد سعى البعض إلى توضيح هذه المواقف المتناقضة عَلّى أنها 
انعكاس لمجموعات اجْتِمَاعِيةَ مختلقة ذاخل المجتمع اليهودى» 
إلا أنه برزت تحديات خطيرة ضد هذا النهج. ومن ناحية الفكر 
اللاهوتى» يبدو أنه مِنْ المعقول. أن نكون_شاكرين ”وَالآنَ 
عَلَحيْطةٍ كات رأف من دن الرّب إلا لقي لَنَا دجا “ (عز : 
8) وفي نفس الوقت 
المستقبل أنه في الوقت ١‏ ا 
الَّتِي حُفظت حية في الكتابات التيوية, : 
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.العهدين كثيرًا ما يكتيون تحت أ 


التلميذ الأمين 


قترة مَا بين | العهدين 





عرق > # 1114 (77227 [22'6]ء عرق».تعرّق) 
انحراف + # 547٠١‏ (7328 [/دمرت' 


»]؛ إفسادء يحرفء يثنى) 





فترة مَا بين العهدين تخطي مَا يقرب مِنْ +45 (أربعمائة 


. وخمسين) سنة» مِنْ تاريخ العودة إلى فلنطِين إلى دما البيكل 


سنة 77٠١‏ م. والفكر اللاهوتي الذي كان سائدًا فِي ذَلِكَ الحين 
مثل المساهمة الفريدة مِنْ قبل الحكماء والرائين المتعمقين في 
ن كانوا يسعون إِلَى فهم ع. ق عَلَى ضوء 
الأزمئة التي عاشوا فِيها - وهي أوقات كانوا يرزحون فيها تحت 
سيطرة القازسيين» اليونانيين» والرومانيين» وكانوا يناضلون 





للوقوف فِي وجه هذه الثقافات الغريبة. وكانت ردة الفعل اليهودية 


تجاه هذه التأثيرات الجديدة فِي ردة فعل مختلفة» تتراوج ما 
بين التخلي طواعية عَن النَّامُوسِ لصالح الثقافة الهلينية» حَتَّى 
المقاومة المسلحة لأى تغيير. وبين هذين الخيارين المتضاربين» 
نجد أن البعض مثل فيلو السكندري يحاول أن يمتدح تقاليده 
لزملائه المتعلمين فِي الإسكندرية بأن كان يشرح لهم التّامُوس 
شرحاً مجازياً ليوضح سمو مضمونه الفلسفِي. وهناك آخرون- 
ولعل ذلك دون وعي مِنْهم - قد تأثروا بدرجات مختلفة بالأفكار 
اللاهوتية القارسية واليهودية» واستخدموا عَناصر مِنْها كانت 
تتواقق مَعَ تقاليدهم, 

هذه المَعركة المتواصلة للحفاظ عَلَى المَعتقدات اليهودية؛ 
والهوية القومية (لأن الأمزين ضنوان لا يُمْكِنُ الفصل بينهما) 
كان مِنْ,نتيجتها حصيلة أدبية هائلة. فأكثرمِنْ ثمانين كتابًا أو 





'جزء مِنْ كتاب» نجت مِنْ الاضطهاد؛ وليس مِنْ بينها الكتب التي 


أَنْتَجها الأسينيون: والكثير مِنْها حقق انْتّشاراً أدبيًا وأضبحت له 
مكانه فِي الفكر اللاهوتي. وهذه الكتب يُشار إليها بصفة عامة 
عرو تعفظ يأنها أسفان عونا وه انتنو نوسيات مكل تايا 
الحكمة» الرؤيوية» التاريخية» والصلؤات والترانيم التعبديةء 
وقصص للبَنِيان إلخ. وكاتبو هذه الأعمال يحضون بنى جلدتهم 
اليهود أن يظلوا أمِناء لله وناموسه؛ فِي يقين التبرير فِي المستقبل. 

وَمِنْ بين هذه الأسفار. التي لها أهمية: لاهوتية عَلَى وجه 
الخصوص أسفار الحكمة» والأسفار الرؤيوية» لأن كتابها 





يفسرون كتابات وحكماء ع. ق ويعتبرون أنفسهم خلفاء 
لهم. وليضمّنوا مِنْ يقرأ مما يكتبون» كان كتبة حقبة ما بين 





اء مستعارة» حيث يستخدمون 
أَسّمَاء شخصيات ع. ق المختلفة مثل : أَخْنُوخ» إِيْرَاهِيم» أو 
مُوسَىء. فكانوا ييذلون قصارى جهدهم للحصول عَلَى مصدر 
يمائل مصادر الأطفار القانونية التي يفسرونها مِنْ خلال الادّعاء 
بأنهم يفعلون ذَلِكَ بوحي إلهي. 

وفِي كتابات الحكمة؛ يتم الكشف عَن أسرار الدَّائئوس» وإعطاء 
ن أَعَلَى درجات المعرفة في الطبيعة وَالْخَيْرة 
الإنْسَائية وعَن طريق ”الإعلانات الإلهية“ مِنْ خلال الأحلام 
والرؤى» كتب الرائيون الإمْرّائيليون عَن إسرار العالم الماضية 
والمستقيلية. وعَن الأماكن والكائنات الروحية» أمَّا مضمون هذه 
الكتايات اللاهوتية» سوف نصفها بمزيد مِنْ التفصيل: 


١‏ الفكر اللاهوتي لسثر الدكمة»: 

.١‏ ع. ق. سُلَيِمَانَ الملهم مِنْ الثم هذا الذي يدأ كقابات الحكمة 
فِي إِْرَائِيلء ولعله أعطاها أعَلَى درجات التعبير (١مل‏ 4: :194 
.)]7١ 5 - 9 :5[ "4‏ وترى التفاؤل والتشاؤم يتعايشان مَعًا 
فِي أسفار مثل: أَيُوبء أَمْتّالء الجامّعة» ويمكن- الوصول إِلَى 
حَيّاة النضج بالتأمل فِي الطبيعة» والاختبار الإنْسَانيء والمبادئ 
الإلهية» التي تحكم العالم. ولكن قليلين هم الَذِين يجعلون مِنْ 
الحكمة هدفهم الاسمىء وحتى أولئك الَّذِينِ. بوسعهم عمل ذلك 
لم يفهموا تمامًا حكمة الله التي أعلنت مِنْ خلال الطبيعة. وعَلَى : 
الرغم مِنْ ذَلِكَ» فإن اليدا بخوف الله أو مِنْ خلال السلا 







الأخلاقية والاجتهاد» وتجنب مخالطة الأشرّارء يُمْكِنَ للإنسان 
أن يتمتع ببركات الحيّاة الطويلة والقناعة التي تعطيها الحكمة 
لمحبيها. 


؟. فترة مَا بين العهدين, لقد مُجدت الحكمة فِي اليهودية 
المتأخرة. وإذا لا تزال الحكمة سمة مِنْ سمات الله وأحيانًا مِنْ 
خلال التجسدء نجد أن الحكمة هي كائن مساوي لله فِي بعض 
النواحي. وباعتبار الحكمة ”نسمة قوة الله“ (1871507:25) فإنها 
تنير البشرية (7: /- .)7١7‏ وكانت ” اضرة“ عِنْدَ خلق العالم 
(5: 9)» وهي الآن تدبر العالم (8: .)١‏ وأنها أسامئاء ومِنْ خلال 
كُلَ هذه الوظائق» تُمثَّلَ الحكمة حضور الله فِي الغالم :١(‏ 7). 
وعلاؤة عَلَى 'ذلِكَ» فإن الحكمة الحقيقية تأتي كهبة خاصة 
مِنْ الله (1:26 م81). ولم تعد ديانة الطبيعة والخبرة الإنسّانية 
كافية. الحكمة يجب أن تنير العقل» تمامًا مثلما ألهم الروح 
القدس ال اء فِي.السابق. وفِي هذه الحألة فقط يُمْكِنُ للعقل أن 
يستوعب الأسرار الإلهية التي يتضمِئها النّامُوس ( -24:25 زه 
3:35-7 ع8 كه :39:6 :33). 

وبقصد توافر الحكمة فِي النَّامُوْسِ وبأن أعظم تعبين غَنها 
موجود فيه» قإن هذا القكر اللاوتي لا يمجدٍ الحكمة ققطء بل 
يمجد أيضًا شَغْب إِسْرَائِيل باعتباره شَغْب الله الَّذِي بذرجة لم 
يعرفها أي آخر (24:6-12ع51). وفيما كانت الحكمة ذات 
مرة تعَايل مََاقَةُ الرّبٌء إلا أن الأسهم قد أزتفعت وأضبحت 











إسنرَائِيل. وبهذه الطريقة» سعت اليهودية إلى أن تحفظ أتباعها 
مِنْ تأثير الهلينية» وتأكيدها عَلَى الحكمة مِنْ خلال الفلسفة. 


وعَلَى تقدم كتابات الحكمة:بداية الفكر الدفاعي اليهودي. 
وَمِنْ خلال قادتها البارزين» والتاريخ الفريد للبركة الإلهية ' 
التي حصلت عليهاء وكذلك. الخلاضء فبواسطة الحكمة تيوأت 
فِي هذه الكتابات مكانة الصدارة بين الأُمَم (154/ل؟ 
44:1-4 :24:23 عز5 :19:22 :10:15-21). 

وخلاصة القولء إن التَّامُوس هو مستودع حكمة الله ومِنْ 
خلاله يقوم روح/ حكمة الله يتعليم إِمرَائِيل, مَعْنى الحكمة 
وتطبيقها فِي جميع مِناحي الحَيّاة. ورفض النامُوس مَعّناه رفص 
3 0 إِلَى الحماقة والوثنية. وإذ تدعى بِكُلَ جلاء كتب 

- التي صدرت فِي فترة مَا بين العهدين - أنها تتحلى 

بهذه 0 فإنها تدافع عَن الثقافة اليهودية» وأنها تسلمت 
السلطة التي تعطيها الحق فِي أن تكلم بام الله. 









/امة . 


فترة ما بين العهدين 
للا ببح 


". ع. ج. تشير تقاليد الإنجيل إِلّي أن يَنمُوع استخدم فكرًا 
لاهوتيًا للحكمة ليصف نفسه وخدمته؛ وأن الكنيسة الأوّلى 
حفظت بعض أَقُوَاله واستخدمتها. ومتى- عَلَى وجه الخصوص 
< القائم عَلَى أساس البر الذاخلي».وليس عَلَى الحفظ الخارجي 
0 وقد وضع الكثير مِنْأثوَال يموع في خمس مجموعات 
تذكرنا بالأسفار الخمسة: ثم إن أَقُوَالَ يَسُوع لها سلطان 
أكبر'حَدن مِن انقوس لمث 6ب © ١ك‏ اللاولا؟- 38 الخ), 
وفِي خاتمة الموعظة عَلّى الجَبَلٍ (وهي ”ناموس“ جديد) اعثّبر 
كُلَ مِنْ يسمَعَ ويعمل بأنه حكيم (7: مر 
وَعَلَى صعيد آخز؛ مِنْ يرفض يَسُوع» فإنه بالتالي يرفض 
حكمة الله. فقد أتى كُلَ مِنْ يوخنا ويسُوع كرسل للخكمة؛ وعَلَى 
الرغم مِنْ رفضهماء “إلآ أن الحكمة تبررت مِنْ بَنِيها (مث :1١‏ 
7 19/ لوقا اكبلا 66), إن يموع تكلم كالحكمة ونادى 
(كما فِي 51851:23-27) بأن يعطي راحة لكُلَ مِنْ يتبعونه (مت 
.)13١ 180‏ بل إن يَسُوع أيضًا أعظم مِنْ سُلَيْمَانٌ الَّذِي هو 
النموذج التالي للحكمة مِنْ التاريخ اليهوديء وفِي مَعٌارفه (متا 
ا ك)ء ». وباعتباره حكمة؛ نراه يتنبأ بالدينونة الوشيكة عَلَى 
نافيل لرفضها ع رسل الحكمة اَن أزْمئهم إليها (مت 17: 
ب ه5/ لوقا .)45-:1١‏ 


لاع اس و عي 
أخذت كُلَ أهميتها مِنْ القكر اللاهوت للحكمة اليهودية» التي مِنْ 
المفهوم أنها قامت بدور محدود فِي بَقِيّة ع. ج. لقد استخدم بولس 
صيغة مُحدّدة مِنْ تقليد ”يِسُوع كحكمة“ فِي رسالته إَِى كنيسة 
كورنثوس- وكان.مِنْ.المِنّاسب جِدَا أن يعمل بولس هذه لأن 
تلك الكنيسة كانت تتأثر تأثرآ عكشياً يكلام الحكمة الإنسّانية 
المقنع ١(‏ كو ١48 :١‏ 235 75 4 م). وكما فِي آليهودية 
المتأخرة» مازال بولس يعتبر الحكمة موهوية لنا مِنْ الله (7: 
١‏ أماالآن فالحكمة الآن هي فِي الْمبيح وليست في التامُونَ / 
65:39 (لمزيد مِنْ البناقشة عن الحكمة فياع. ج > أَبُو 
كريفا. 


ب. لأهوت رؤيوي 

الكتابة الرؤيوية ازدهرت أيضًا إيَان فترة مَا بين العهدين» 
وكانٍ ره عَلَى الفكر اللاهوتي المسيحي تأثيرًا عميقاً. 
وإذ بتعرفة أشخاص تحتة اسم مستعارء ولكنهم خلفاء 
حقيقيون للأْنَبِيَاهِ ومفسرون لكتاباتهم» لِك فإن أسفاراً مثل > 
مم 1 لمع بو يدعيان أنهما يكشفان أسفاراً إلهية أعانت 
عَنَ طريق الأخلام والرؤى لمِنُ هم جديرون فِي ع. ق وأكثر 
الموضوعات أهمية فني هذه الكتابات هي وجود أمكنة وكائنات 
دنيوية أخرىء أحيائًا تتم زيارتها بؤاسطة الشخض الذي تلقى 
الإعلانات الإلهية بصحبة ملاك يقوم يمهمة تماثل مهمة المرشد 
السياحي» ثم الوعد بعصر- جديد مِنْ خلال تدخل إلهي» سيّدَان 
فيه رار ويكاقا في الأبرا 

.١‏ حقائق دنيوية أخرى. (أ) كائنات دنيوية أخرى. الكائنات 
الروحية وأعمالها موجودة بكُلَ تأكيد في ع. ق» ولكننا نجد ثروة 
حقيقية مِنْ. التفاصيل المتعلقة بهما ولأول مرة, فِي الكتابات 
الرؤيوية. فعدد لا يحصى مِنْ الملائكة نظموا الآن فِي نظام 
متسلسل مِنْ قادة» ورتب» ومسئوليات مختلفة. البعض يحرسون 
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عرش اللهء وآخرون يراقبون عمليات طبيعية مثل عمل الأجرام 
الشماوية» والفصول الخء ومَعَ ذَلِكَ هناك مِنْ يخدنون كرسل 
من الله 

كدَلِكَ للملائكة الأشرّار دور بارزء وهم سبب: الثدّرَ في 
هذا العالم, وفِي عصور ها قبل الطوقان نزلوا على الأرّض 
وتزؤجوا بنساء» وعملوا أسرارًا كثيرة مْنْ العلوم والسحر لبشر 
غير مسبتعدين». الأمر الَّذِي نجم عَنه انتشار الفساد الأخلاقي 
والعنف ١(‏ أخن. 8-5؛ يوب 5: ٠ :!/ 45-١‏ 7-ه2ء قا؛ تك :١‏ 
-١‏ ؛). وكعقوبة أمر الله رئيس الملائكة مِيخَائيل لتقييد هذه 
الملائكة وسجنهم فِي غياهب الظلام حَتّى يوم الدينونة“ (1 أخن. 
214-1١‏ قا؛ يَهُودَا 7؛ ” بط ؟: 4). وقد عاقب الله أيضًا 
الجنس البشري لدوره فِي هذا الشّرٌ لمبناحهم لأرواح هؤلاء 
المردة الَّذِين ولدوا نتيجة هذه الزيجات غير الطبيعية للبقاء عَلَى 
الأرْض وابتلاء الناس إِلَى المثتهى» بدلا مِنْ النزول إلى الجحيم 
(1 أخن. 06 4- 215 .)١‏ وهذا التقليد مِنْ بين تفاسير الخاصة 
بأصل الشياطين» وزبماً تمت الإشارة إليه فِي فقرات مثل متئ 
لحك كركف 46), 


والملاكةالأرَار ثرون أيا في تأريخ البشر باعتيارهم 
قادة روحيين للأمم؛ وعَلَى الرغم مِنْ أتهم, عكس ذلا ايل 
عن كان لمزاييلة تنب ارد وفِي إحدى المَعّاركء كان عَلَى 
جبزائيل أن يقوم بمعركة روحية مَعٌ رئيمن فَارسء ويعد 7١‏ 
يومأء حين دخل مِيخّائيل ف فِي المعركة, استطاع جبرائيل» أن 
يسلم رسالة الله لدَائِيال (دا 1 و0111 

والكثير مِنْ هذه المَعَلومات المتعلقة بالنلائكة نجد لها صدى 
فِي ع. ج» ولو أن ذلِكَ لا يأتي. عَلَى هذا النحو مِنْ.التفصيل 
الواضح. ‏ ومازال جبرائيل ملاك الله (رسولم)» الّذِي يشرح 
مِريم أهمية الابن.الَّذِي ,ستحبل. به (لو. .)5-25.:١‏ وهناك 
طبقات مِنْ الملائكة مازالت تقاوم الله (أف"5: 5اءكو )(51:1١‏ 
ومازالت الشياطين تؤذي البشر - حَتَّى إِلَى درجة تلبس البشر 
(لو )535-15:1١‏ ولعلهم فِي ذَلِكَ يقلدون التجسد: ومِنْ بين 
هؤلاءء الشيطان هو القائد وهذا لا يجادل فِيه أحد (لو: - 7)» 
ومما يجدز ذكره أنه مِنْ كُلَ الشخصيات الْمَسِيّائية لهذا الزَمِن» 
يَسُوع فقط هو الذي وصف الشيطان؛ وليس روماء بأنه العدو 
الحقيقي لله. 

ب أماكن دنيوية أخرى: (1) السَّمَاءٍ . قفي حين أن الأذب 
الرَّاني يتكلم عادة عَن سبع سموات» غير أنه يبدو أن مَعَظم 
الأسفان الكتابية والرؤيوية تفضل التركيبة الأساسية مِنْ ثلاث 
سماوات» لتتناغم مَعَ الغلاف الجوى للأرْض أو السّمَايء 
والفضاءء وعالم الملائكة؛ والله نفسه (2-3 01م[ 1). وعَلّن 
هذاء فقد أخذ بولس إلى هذا المستوى.الثالث أو الروحي. لكي. 
يتسلم إعلانات إلهية (؟ كو 7:١7‏ - 4). وأوصاف الله فِي 
السّمَاءٍ تركز عَلَى عظمته وقوته مِنْ خلال قصص رائعة عَن 
عرشه؛ وعن المديح الذي لا يتوقف مِنْ عدد لا يُحصى مِنْ 
الملائكة الَّذِينَ يحيطون بالعرش ويحرسونه (71 م8 1غ دا /': 
.)٠١ -5‏ وكثيرًا مَأ يوصف مكان سكنى الله كهيكل (انظر عب 
11ر3 0513 

















قترة مَا بين العهدين 





(1) الجحيم. يوصف عالم'الموتى (الجحيم» ام 
تظل فيه الظلال» أو ظلمة ظل موتى باقية (أيُوب 7١:7١‏ 
لل إش 4:15), وفن دين أن السدوقين امتقظرا بيذة 
الرأي عَن الآخرة وذَلِكَ فِي فترة مَا بين الغهدين» غير أنه 
فِي الأوساط الرؤيوية لاقى هذا الفكر اللاهوتي تطورًا كبيرًا. 
فالشخصيةء أو الروح عَلَى وجه الخصوصء تحتفظ بوعيها 
الكامل بعد الموت الجسدي. والجحيم هو الآن مكان تميز أدبيء 


حيث به غرف مستقلة حيث يتمتع الأبرار بالفعل (قبل الدينونة 


الأخيرة؛ بالبركة: أمّا الأَشّرّار فيعانون العذاب (-22:9 م8 1 
3). وأخيراء يصبح الجحيم هو المقر المؤقت للأرواح المنتقلة» 
وليس مكان إقامتهم الأخير» لأنّهُ فِي الدينونة الأخيرة سيأتي 
الجميع للوقوف أمام الله (54عز. 4: ؟4» انظر.رؤ 27١‏ 17). 
وعادة مَا تقوم القيامة بالجسد جزءً! مِنْ مشهد نِهَاتَة الأيَامِ وهذا 
إعتقاد لم يُلمح إليه إلا في ع. ق فق لكنه كان مألوقًا فِي الفكر 
اللاهوتي اليهودي المتأخر. 

وعَلَى الرغم مِنْ أن هذه الكتابات غير قانوية؛ إلآ أنها موجودة 
فِي الأسفار القانوينة» لأن مَعَظم هذه الموضوعات موجودة فِي 
ع. ج. وقد اختبر كُلَ مِنْ الرجل الغني ولعازر النتائج المترتبة 
عَلَى حياتهم الأرْضبية فِيما كان كُلّ مهما في غرفته (لو 17: 
.)"١ 5‏ ولقد قيل إن الملائكة الَّذِين أخطأوا أَيّام وح كانوا 
فِي الجحيمء وهو الجزء الأسقل مِنْ الجحيم بحسب المَعتقدات 
اليونانية (؟ بط :١‏ 5 يَهُودذا ؟). وقيامة الموتى بالجسد تعد 

عقيدة أساسية فِي المعتقدات الْمَسِيحُية الأخروية. وَعَلَى الرغم 
مِنْ بعض الخلافت بين الدارسين» إلآ أن ع. يقول مؤكدا أ 
يمُوع نزل إِلَى الجحيم بعد الموت كجزء مِنْ نتشاطه الخلاصي» 
حيث أخد الأبرار مَعَه إِلَى الفردوس (مت ؟١:‏ ١4؛‏ لو 37: 
67 أعمال 7: 75٠‏ ال أف 8:4 (١ .٠٠١‏ بط 73٠١-18:‏ 
رق 0148:3). 

؟. توقعات مستقبلية. توقعات التجديد الجسدي والروجي فِي 
كُلَ شئ ظهرت لأول مرة فِي كتابات أَنْبيَاءِ ع. ق. ولكن هذا 
30 هو فِي الواقع سبب وجود الكتابات الرؤيوية» نجد 
أكثر التوضنيحات حماسة وتقصيلا ٠.‏ 

(أ) سيطرة إلهية عَلَى التاريخ. الإيمان التام بسيادة الله هو 
الأساس الراسخ لكُلَ رجاء فِي المستقيل. ولهذا السبب» نجد أن 
الكتأبات الرؤيوية متفائلة دائمًا. مهما يدا الحاضر حالكاً. فلدذى 
الله خطة سبق وأن أعدها مِنْ أَجْلِ المستقبل لا يُمْكِنُ لأي قوة 
أن تعوقها. والثدرٌ موجود لأن الله سمح به فقظء وفِي الوقت 
المثاسب سوف يزيل كُلَ فساد مِنْ الأزض. 





ويُصوّر الرؤيويؤن فِي الغالب عَلَى أنهم يتوقعون نهاية وشيكة 


للتاريخ. ولكن هذا ليس صحيحًا. بل إن التأكيد مِنْصبٌ بالأحرى 
عَلنَى العصور. والحقبات المختلفة للخطة الإلهية الموضوعة 
للعالم ومكان الإنْمسَان المتلقى فِي هذه الخطة, والنهاية عَلَى 
وجه العموم لا تزال بعيدة. فِي 93:1-10 :91:12-17 82 1 
تتكون خطة الله مِنْ عشرة أسابيع» يتبقى مِنْها ثلاثة لم تأت بعد. 
وهناك خطط أخرى تتضْمِنْ سبعة عضورء وتسعاً وأربعين سنة 
لليوبيلات» » أو اثنى عشر دهراً فِي.4عز.» تيقى دهران ونصف 
دهر (15: 015) 


(ب) علاقات النهاية. فيما يقترب الدهر الجديدء تبدأ العمليات - 
الطبيعية فِيْ الفشل» والأخير» يَكُونُ مِنْ تثيجة الجهود اليائسة 
للملائكة الأشرّار أن نرى شروراً عظيمة عَلَى الْأَرْضٍ تبلغ 
ذروتها بفترة ضيقة قصيرة الأمر لم يكن لها نظير. وعلامات 


.كثيرة تنبئ: بالنهاية» وتقع فِي ثلاث نوعيات عامة: انحطاط 


طبيعي واجْتِمَاعي وروحي. وانحطاط الطبيعي يتضمن زيادة 
الكوارت العادية مثل الزلازل» والأمراضء» والمجأعات» 
وانهيار العمليت الطبيعية الأمر الَّدِي يؤدّي إِلَى تدهو المحاصيل» 
والبحر يقذف يسمكه؛ كما تكثر الأحداث غير العادية مثل تساقط 
الدم مِنْ الخشبء والأحجار تتكُلم وكثرة الأطفال المشوهين.٠'‏ 
والانهيار الإجْتِمَاعِي مَعُناه فقّان المخبة الطبيعية بين البشرء 
الأمر الَذِي يودي إِلَى الحروب» والصراعات العائلية. ويرتبط 
بهذا بشكل وثيق انهيار مجتمعي يضيع فيه الحق» وفساد أخلاقي 
كبير. انظر مه8 2 :6:17-24 :5:1-13 ه82 4 :91:5-7 م8 1 
7 مِنْ أَجْلٍ أمثلة لهذه النوعيات الثلاث. 

1 وَكُلَ هذه الأمور ينشأ عَنها كارثة عَلَي مستوى العالم» وتوسع 
هجوم الهم النهائي عَلَى إِسْرَائِيلٍِ (حز 8). أمّا دَانِيَل فإن 
تركيزه الأكبر مِنُصب عَلَى فترة المحَنّة التي لم يسبق أن كان 
لها مثيل (9؟1:١)»‏ والشخص رار ناتاء0 نم هو النموذج) 
الذي يثيرها (7: 17- 0؟)» وهكدًا يقدم الصورة الكلاسيكية 
لخصم الله الاسخاتولوجي (الأخرئ) الذي وصفه ع. ج بأنه 
”إِنْسَان الخَطِيّة“ (7 تس ؟: 7): ”ضيدٌ المسيع“ ١(‏ يو 7: 
» الوحش (رؤ .)1١:117‏ 

(ج) الدهس الجذيد. وضضف هذه الأزمة أمر مَعَقد؛ ولا يَكُونُ 
متناغمًا .دائمّاء .لكن الموضوعات الرئيسنية تكون. متناغمة. 
وسوف ينجم الدهر الجديد مِنْ تدخل خارق للطبيعة» وليس 
استعادة عرش دَاوْدِ مِنْ خلال تطورات تاريخنة عاذية. وفي 
كثير مِنْ الأحيان» ولكن ليس دائمّاء يَكُونُ الْمسيح هو الَّذِي 
بواسطته يقيم الله مَلِكوته. وثمة اختلاف مثير للاعتقاذ الْمَيّاني 
وُجد في لفائف قمران» مجتمّة ع أخرويء توقع مجئ مَسِيحُيين» 
الْمَسِيحٌ التقليدي مِنْ يَهُودًا ومَسِيحٌ آخر مِنْ سِبْط لاوي (نج 5: 
١‏ وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكء القكر الرؤيوي فِي قمزان كان 
يتكون فِي مجملة مما وُصف هناء بالرغم مِنْ أنه فستر عَلَى نحوا 
مِنْ أجل تطبيقة بضفة خاصة عَلَنهمْ باعتبارهم إِسْرَائِيلَ الحقيقية 
أو عَلَى أعدائهم. 

إن حل الأزمة يصاحبة دهر جديد» حيث لا يُوجد شر بعد 
فالملائكة والبشر الأشْرّار سنيّدانون وتتجدد الخليقة كُلّهاء والأمن 


٠‏ الذي ينجم نه زيادات هائلة في إنتاجية الأَرْضِء وطول حَيّاة 


البشر (4 عززا 5: 76 7134 95ب 3.444 أخن. 4٠٠١‏ ايا 


ا 0/4 


وجؤد هذه المؤضوعات فِي ثنبؤات ينُوع يضفي عليها مزيدًا 
مِنْ الأهمية لدى الْمَسيحيين» ويبين أنه لا يُمْكِنُ فهم الْمَسِيحُ 
تمامًا بمعزل عَن ع. ق والفكر الرؤيوي لفترة مَا بين العهدين. 
والانحطاط الطبيعي والاجْتقاعي والروحي كُلّها موجودة في 
حديث جَبَلِالرَينُونِ (مرقس ١١‏ ونظائره). ولكن يَسُوع قلل مِنْ 
قيمتها كعلامات للمِنْتهى بقوله إنها تصف الجيل الشّرّيرالحاضر 
وأنها يكن أن تحدث فِي أي وقت. وعلامات النهاية الحقيقية 





لحك 
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هي الضيقة العظيمة والعلامات السماوية التي تتبعها (مر :١7‏ 
5- 735). يسُوع نفسبه باعتباره ابْنِ الإنْسَان والْمَسِيح سيأتي 
ليجمع أتباعه ويقيم ملكوت الله (مر 1:11 :5 /الء انظر:19: 
+ 


والكنيسة أيضًا وجدت فكرًا لاهوثيّا رويوياً للتعبير عَن رؤيتها 
بالنسبة للمستقبل» حيث أضافت العديد مِنْ التفاضيل -الهامة 


لنبوات الْمَسِيحُ. فالخصم الأخروي للمَسِيحُ سيرفعه الشيطان (7” 


تسن ١‏ لاب 4 و4). ويوسع يوحنا مِنْ هذا أيضًا تقليداً للثالوث» 

حيث يجعله يشمل الشيطانء الوجش والئَّبِيَ الكذاب (رق.؟١).‏ 

وعودة الْمَسِيحُ الأن تُعد استهلالاً ليؤم: الرّبَ والَّذِي تم التنيؤ 

به لأول مرة فِي عا:ه: (١‏ تس 5: )١‏ وتشكل مجيئاً ثانيًا 

يُرحب فيه بحاشية الْمَسِيح والملائكة عَلَى الأرْضٍ بؤاسطة 

أتباعه ال اختطفهما لمقابلته ١(‏ تس 4: ١١ب‏ 10). 

وعَلَى ذَلِكَ فإنه في ع. ج؛ كان لكتبة نا بين العهدين تأثيرًا 

أعظم مما توقعوه» وما زالت الكنيسة تمجد الْمَسِيحٌ بإعتباره 

حكمة الله وا تنتظره باعتباره ابْنْ الإنْسَانء الْمَسِيحُ» وآلملك الَّذِي 
لك عله الكديت الرؤدية” 

البييلوجرافيا 

-ه1251 014 112 :1 صصط 4ججه 177540 ,مممكسنامع1ا8 .ل 
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الفضح 
ع. ق: الكلمة عبر. م [طدعوم] 01 ترد فِي 
عبازات. متنوعة لوصف العيد الَّذِي يحتفل فيه بَُو إمنْرَائِيل 
بذكزى خُرُوجِهم مِنْ مِصر. وقد مُمىّ ”فض الرّب“ (71/0772 
خر7١:‏ 31ل لالزلا ؟1: م صد54: 
م تُوصف بها الطقوس الدينية المماثلة 
الأخرى (مثل؛ السبت [خر :١5‏ 15]؛ السنة السبتية [آخر 77: 
100 : 5- 0]؛ إلنذير [عد 5: ”ء 2 11]ء. وكذلكَ هناك 
ذَبِيحَة الفضحء خر 17: 2210 77727 798)» 
5). وكلمة 


7 حيث 












فم ترد دائمًا بصيغة:المفرد» باستثناء: "اخ 
وُجدت الكلمة بضيغة الجمع 480:08 وحيث كانت تشير إلى 
حملان الفِصحء أى حيوانات الفِضح بالفعل وليس إلى العيد 








بصفة عامة (انظر أيضًا فِي "أخ © (0-.9). وقد استُخدمت 
أفغال مختلفة عديدة مع كلمة 7705: مثل 7121 (تذبح) (تث 
15 7)ء أ (يعمل» يؤدى» عد 4: .)١‏ 7ط (انيج» ا 
) لوو راكن سهد0. 


.١‏ أضل الكلمة وتاريخها مِنْ الأمور غيز المؤكدة. والفعل 
75 يرد / مرات فقط فِي ع. ق. (-7174). وثلاث مرات 
بن هنداهن مبياقات ابس ليا لاق بالإساع: » ومن الجلى أنها 
كانت في هذه السياقات تشير. إلى الزقصء وإلى العرجء 3 أن 
يصبح ”أعرج“ (اصم 4: 44 ١مل‏ 15:77:18). والمرات 
الأخرى فِي خر ا ل # لالء قن ه)» لا تتناغم 
بسهولة مع هذه الفكرة (لكن قا؛ 294 0797,017). واستعمالها 
فِي إش :١‏ © حيث تأتي مناظرة لأفعال لها معنى ””يدافع“ أَوْ 
”يحمى“: اقترح معنى مماثلاً فِي خر ١١‏ (انظر هامش ترجمة 
8 خر 17: 207 تأتي حذرة بالنسية لهذا الأمر). وثمة 
اقتراحات أخرى شملت جذورً! أكادية» وأشُورية, وعربية, 
لكنها تأتي .عَلَى أسس واهية واختمال الاستعارة المباشرة أمر 

مستبعد (لتحليل الآراء المختلفة انظر 95-101 ,[ج56). وأكثر 
التفاسير قبولاً مَا زال هُوَ الذي ؤرد فِي خُرُوجٍ 17 والمعنى 
هُوَ أن الله ”عرّج“ أَوْ ”عبرعن» بيؤت بنى إِمْرَائِيل» حين قام 
بدينونته ضد المصريين. 
؟. .الثتّريعة الخّاصة بالقِصْح نجدها فِي خر 478-١17‏ 









ا 149 "ل ل للع 69( ل 038 م ألو عد ازا 
85؛ قث 15: -١‏ 8. والرايطة بين القِصح والعيد الذي 
طلب بَنُو إِْرَائِيل مِنْ فِرْعَْن السماح لهم بالاحتفال به (خر :٠‏ 
١‏ للا ة). نَت دانما مِنْ الأمؤر المسلم بهاء غير 


أنه لز يكن هذاك دليل ملموس على صحة هذا التخمين. والأعياد 


الدينية قبل الخُروج. والتفاصيل 
الكاملة الخاضة بالفِصْح نجدها في خر 17-١ : :١7‏ ١٠ء‏ والتي 
وصفت التعليماتالإلهية لمُوسَى (17: '1- 7٠‏ و47 :)8١‏ 
وقد تبعها قيام مُوسَى بنقل هذه الشرّائع إلى الشيوخ (15: -7١‏ 
177 1- ١٠)ء‏ وتتضمن إشارة مقتضبة إلى تعليمات الرّبَ 
(18:17). ومن الجلى أن الأمر كَانَ يتضمن عيدًا كبيرًا وَاحِدَاء 
يشمل الفِصْح وعيد الفطيرء وَالَّذِينَ- بالرغم مِنْ أنهما منفصلان» 
إلآ أنه كَانَ يُحتفل بهما الواحد تلو الآخر مبأشرة. وكَانَ الاحتفال 
بالفِضح يبدأ مساء الرابع عشر مِنْ شَهْرِ أبيب (دُعى نيسان بعد 
َلِكَ) وذلِكَ بعيد الفطير الذي يستمز طوال السبعة أَيّام التالية 
(مِنْ 5١-١١‏ أبيب). والمصطلحان اللذان يطلقهما ع. ق عَلَي 
العيدين: 2/0 ا زخر 4؟: 018)؛ [31 79913 (خر 
0 :0 استخدمهما يوسيفوس أيضنًا (”عيد الفطير” . .. والّذي 
نسميه نحن الفصح“» 14:2:1 /«ك ,وداام71056)» وفي الأتاجيل 
الآزائية فِي ع. ج (مت 33 /1(ء مر 154: ١ل‏ 7: 441١‏ 
ا 
وكَانَ الفح فِي الأساس خيتا مخليًة حمل بلا عيب إسواء 
كَانَ خروفًا أم معزاة) كَانَ يتم اختياره قبل العيد بأربعة يام ثم 
يذبح "عِنْدَ عُرُوب الشدئس“ (انظر نث تث 17: 1» فِي الرابع عشر 
مِنْ الشّهْرء وأثناء العيد المشترك» عيد الِضحء وعيد الفطيرء لَمْ 





44٠ 
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يكن يُسمح يإستخدام الخمير (قا؛ 15:.") أَْ يُسمحْ بتواجده في 
البيوت. وكَانَ يْرِشُ مِنْ دم الحيوان عَلَى العتبة العليا والقائمتين» 
وقد تم إلغاء هذا الرش بالضروزة حين أصبح يتم الاحتفال 
بالعيد فِي الْمُقدّس المركزى: وربما استيدل بالرش عَلَى المذيح 
(قاء ؟أغ ه,: 1 ثم بعد ذلك كانوا يأكُلّون دم الدِيحة كلها مع 
الفطير (5125(2) فِي يِلْكَ الليلة مع أعشاب مُرَة (< 5 2) 
حيث يأكله المشاركون وكأنهم عَلَى أهبة النيفر. ولا يجب أن 
تُكسر أي عظمة مِنْ عظام الحيوان» وما يتبق المد 
التالى كَانَ يتم حرقه. والح الأصلى كَانَ يؤْكُلَ وقوفأه خحيث 
المشاركون يكونون متأهبين للرحيل في عجالة مِنْ مِصْنْء غير 
أنعالة ياك أي وَصف للوضع فِي الإشارات اللاحقة. وكَانَ 

يشترك فِي هذا كُلَ جماعة بنى إِمْرَائِيل» وكَانَ يُسمح للغرباء 
والعبيد بالمشاركة شريطة أن يكونوا قد اخثتنوا (خر :١7‏ ا 
6 


والشرائع اللاحقة جلت مِنْ هذه المطالب مِنْ بعض النواحى. 
وما جاء فِي لا 77: ١١‏ توقع الإقامة فِي أَرْض كَنْعَانَء يطلب 
تقديم حزمة أَوّل حصيد مِنْ القمح في وقت القِصّح. أمّا بالنسبة 
لغير القادرين عَلَى المساهمةٍ فِي الوقت المعين (سواء كَانَ 
يسبب الغياب» أَوْ يسبب النجاسة الطقسية) فبمقدورهم أن يفعلوا 
8 بتشّهْر (عذ 5: .)١١-4‏ والتشريع المذكور فِي 
» بالرغم مِنْ أنه ليس بالتفصيل الَّذِي ورد فِي خر 
1 - 1: إلآ أنه يختلف عن ذَلِكَ الإجراء مِنْ عدة نواح. رأت 
الاحتفال فِي الْمُقدّس المركزى (”المَكار 














الذي يَخْتَارُهُ الرّبُ 


يِل أسْمَهُ فيه“, تث 5 »)١‏ وعَلَي ذلك يؤكد العيد على أن 


إِمْرَائِيل أصبحت أأَمَّة واحدة أَوْ أسزة واحدة كبيرة أمام الث 
والشرّط الخاصن يذوعية الحيوان المسموح يه وبدق ولنه كدوم 
فأصبح أي حيوان مسموحًا به مِنْ الغنم أَوْ البقر (1: .)7١‏ ولعل 
هذا سمح به مِنْ أجل. التسهيل عَلَى السنْطين ونصف السبْط 
الّذِين كَانَوا يعيشون فِي أراضى عَبْرٍ الْأَرْدُنُ ممن كَاتوا قد 
امتلكوا أراضبيهم بالفعل وكاتوا أترياء بالفعل مِنْ ناحية امتلاكهم 
المواشي (قاء 9 15). 

'#. .وهناك فقط دليل متناثر يتعلق بحفظ إِسْرَائيل الإحتقال 
بالِضح بعد دخولهم أَرْض كَدْعَان. ولقد عُمل طقس الختان في 
الْجِلَجَالء وحافظ بَدُو إِسْرَائِيل عَلَى الاحتفال بالفصّح فِي الرابع 
نْ أَوّل شهور السنة (يش 5: .)١١ ٠‏ وأثناء حكمهء 
كَانَ سُلَنِمَان يقدم ذُبَائْح محرقة وَذْبَائِح سلامة ثلاث مرات فِي 





السنة (١مل‏ 9: 55)» والتي فسرها كاتب يقر أَخْبَار الأيّام بعد 


ذلك بأنها الأعياد السنوية الثلاثة اليِي أوصى بها مُوسَّى- وهي 
عيد الفطيرء وعيد.الأسابيع» وعيد المظال (7أخ .)١1:8‏ ومن 
المفترضن أن عيدألفطير يتضمن عيد الفِصّح أيضنًا. 

كما يقدم كاتب مبفر أَخْبَارٍ الأيّام أيضّا الدليل عَلَى احثفالات 
ثلاثة هامة أخرى خاصة . الاحتفالان الأوّليان كَانَا 
أثناء فترة النهضة الروحية فِي يَهُودًا أيَّام حكم”كُل مِنْ حَرَقِيّاه 
يُوشِيّاه وفي كُلَنا الحكايقين (7أخ خلا ل لألآاء ملام 33-1 
قاءا امل 77 171 - 17) أشير للطبيعة الفريدة لهذه الاحتفالات. 
وبالنسبة للفضح عَلَى أَيّام حَزَقِيّاه فقد غير التاريخ إلى الشهْر 
الثاني- وهذا استنادًا إلى مَا جاء فِي عد ١١ -1١::5‏ يسبب 














نقص الْكَهَنَة المكرسينء مِنْ جهة» ولحقيقة أن الشّغب لَمْ يكن 
قد تجمع بعد فِي أورُثْلِيم. وبعد العودة مِنْ السبي» 5/ التنغب 
يحتفل بالقِصح بعد تدشين الهيكل» وهذا يبين عودة الآنشطة. 
الطبيعية الخاصة بالهيكل (عز ": 0-15 57؟). وقد ذُكر أن هذا 
كَانَ يتم وسط مظاهر الفرح والتهليل» وهذه كَانَت أيضًا سمة 
الاحتفال بالفصنح أنه لا توجد إشارة واضحة إلى الفِصح فِي 
أسفار الأَنِْيَاه باستثناء وصف حَزَقِيا للإحتفال بالفصح فِي 


الهيكل بعد استعادته (حل 8 لد 04 0-1 





الأنْبيَاء إلى الأعياد (إش :5٠‏ 459 هُوَ 1: 1١‏ [115]؛ 4:ه؛ 
5 هاه 431 4: : 00٠١‏ غير أنه ليس .هناك مَأ يؤكد أن: 
هذه الأعياد كَانّت تشمل عيد القِصْح. 


5 وأهمية القِضح:يمكن أن نلمسها في' طرق عديدة. كَانّ 
٠‏ "الح الأوّل توقا لخلاص الله لشغبه مِنْ الضرّيّة الأخيرة التِي 
هي موت الأبكار فِي كُ بيت فِي مِصر, وبواسطة دم دَبيحة 
الفصح البديل تم تجنب الخطر بالنسبة للإسْرَائيايين» وقد خلّص 





الله شبه (لاحظ إستخدام 28 في خر اء كما فِي الوعد 
الأصلى (1: 6. وقد رّش مِنْ الدم.عَلّى العتبة العليا والقائمتين 





غرار كُلَ الدْتافْح الأخرى» كانت ذَبِيحَة كفار مكب دم 
حيوان يلا عيبء أي ليس معرضاً للموت» ويذلِك تم فداء حَيَاة 
أخرى كانت تحت تجت الدينونة. والمستفيدون تم فداؤهم بالدمء ليس 
مِنْ دينونة الله فحسبء بل ليصيحوا خاصة الله. 

والاحتفالاث. .السنوية. التالية». كَانَ . الغرض منها تذكير 
المشاركين فيه بالحدث التاريخئ الَّذِي بواسطته اقتدوا مِنْ 
العبودية فِي مِصْر. وسمات الاحتقال دعمت الأهمية الكُلية 
للاحتفال» وتذكر الخلفية التي إيخية. و عَلَى سبيل المثال» » إسنتخدام 
الفطير (الَّذِي سُمقى فِي قث نث 15م “خُبرَ المَشَقَة») وكَانَ يرمز 
إلى الانفصال عن كُلَّ الفساد الطبيعى؛ كمأ يذكر بالعجالة الَتِي 
كَاتوا عليها لدى خُرُوجِهم مِنْ مِصرء فِي حين أن إستخدام 
الأعشاب المرّة كَانَ يشير إلى مرارة عبوديتهم..وقد تضمن 
الطقس ناحية تعليمية» كَانَ تاريخ الخلاص يُتلى فِي كُلّ 








فِصحء حيث يلفت الانتباه إلى أن الله استثنى بيوت بنى إِسْرَائِيل 
حين ضرب أبكارٍ الصريينء ولِذلِك يجب افتداء كُلَ ولد بكر 
فِي إسسْرَائيل (خر 17 31/736 239 4 08), 

والأسئلة الخاصة بالطقس_أدث للتعبير هاجاداه ب[ه0موع110 


(حرفيًا: يُوضَّحٌ» يخبر) والَذِي أصبح بعد ذلِكَ بوقت طويل 
التعبير الَّذِي يُطلقٌ عَلَى الكتاب الذي يشرح أهمية. الفضح. 
والطبيعة الاحتفالية للح كَانَ لها أهميتها: وعَلَى العكس مِنْ 
داح الخَطِيّة كَانَ احتفالاً جماعيا وليس فرديأء وهذاء إلى 
جَانِب حقيقة أنه كَانَ يُوكُلَء فمن ثم جعله هذا أقرب فِي طبيعته 
إلى ذَبَائْح السلامة. ومثل دَبَائِح المتّلمة الأخرى» كَانَ علامة 
عَلَى شركة عهد مع الله. وأي أهمية متوقعة للفصح بالنسبة 
للمشاركين فيه لابد وأن تكون قد اعتمدت عَلَى التعليم الكهنوتي 
والقبوى» إلى جَاهب حدم كمال :الأييقة نفسها لسئتاء وظى كلق 
فهذا يلفت الانتباه إلى 'الاكتمال الأخروى. 

ب. ت يعد أن تمت سب. كَانَ اليهود قد اعتادوا عَلَى تسمية 
الفْضح باسمه الآرامي ”,روزي وقد استُخدمت هذه الكلمة 








ه١‎ 





فِي سب. ترجمة لكلمة 798: غين أنه في كأخ؛ إن 3١‏ 
4 استُخدمت كلمة 00,066 ولقد أحدثت تغيبرات كبير: فِي 
الاحتفال بالفِصح فِي فترة مَا بين العهدين» وفي فترة ع. ج* 
ولا سيما بعد خراب الهيكل الثانى. ومقالة المشنا «رزفر[موءط 
تتضمن هذه التطورات التّي تم جمعها وتصنيفها. 
أعياديع احتفالات: > 2575353 [1117ة] (مبكراء 
باكورة» 1#١١)؛‏ + 23 [عوم5] (تقدم؛ .الرقصة الدورانية» 
مهرجان» عيد» 4# ١١١)؛‏ > 772317 [6ل187:/1] (تكريس» 
عيد. التكريسء 4)7851#؛ دروت [4 716] (وقت معين» 
30# 4)؛ > لزؤ7 [1 #ووهم] (عيد الفطين» 17# دأ)؛ 
-> 1712 [1072207] (عيد ديني» وجبة جنائزية» 1#١07)؛‏ 
> 7539 [م اناب (عيد المظالء 3#١٠11)؛‏ سه 722 
[274ي” ] (تجمع بهيج؛ 57#١68)؛‏ > 5ط [برظفام] 2 
الفوريمء ١19 > ؛)|٠ ١5#‏ [بمددم] (عيد أو فص 
1# [ه الفضح: لاهوت]؛ ل هزع طكت 6/1 42 
5 (عيد القمر الجديدء 8.0971#|)؛ له ذيا م 
[1تققم 5 *76] (رأس السنةء 51#.لب)؛ سه #إدطام 
[61'عاطقة جوم[] (عيد: الأسابيع» 8551#)؛ > لاجم 
[505624] (السبتء 81701#.[-> سبت: لاهوت]). 


البيبلوجرافيا 


15107 5أا[ :07©7دودو رتعاكه 0 .11 1 :5:896-904 112771 
“م]ة/5507ة2“ عطا1“ ,تاهذكه[ت .1 .1 :1949 ,47/105ه17 0ه 
5 ”,11للفقمط معلا عط 01 ومستممعل/! 16 بتعمممو81 ه 
”,5301606 23550175 غط1” بمدند11 .21 :79-84 ,1959 ,10 
05 علط نطءوع0 كناك" ,5ننق ك1 .[-.11 :86-116 ,23,1972 8171 
.0 .11 :47-67 ,18,1958 201 ”نلق برذ ذعادع "1-1أ0دمة/1-لدددط 
-منآ 6ه غمهة1 عط م معلزموموط عط غه موتنداع !1 16 ,ج213 
2 بلهوة5 .8 :1 :65-82 ,1936 ,55 ,81ل ”روعملة0) لعدعننوه1 
3 ,4.12.70 10 177165 أدء ةاتمط رتروثر «رودتو ووو جز مرو رط 11 
484-93 ,1961 راكآعمة داولا عل .1 








ألان .هارمان برم سما 1لا 


مرعى + 8585# (18 [2'41”]ء يطعمء يرعى 
الماشية, راع» يامر) 

سبيل > ٠٠١6#‏ (017* [:2061ك]» يدوس» يزحف) 

رصيف به 5514م دجم [#صكعتم]» يعبهدم حجر/ 
رصيف من الفسيقاء) 

أدفعة سه 45337 (لإجاط!: [1,رة1ج#]ء يفى ذيئاء يكافئ» 
يجازى» يُسإلم) 

شلام > 4494# (لياكذظ [رةجئ]: سلامء أزدهارء 
صحة:؛ خلاص) 

ذُبيحة سلام > 1458# (لياجط [بمرواءة]» تبيخة استقرار) 

اختراق > #لالا/ات (7773 [2744م]ء يجتازء يخترق» 
يستقر) 

شغب + 5773# (122 [برره' ]ء ششغب» شعوبء مواطنون), 

بصيرة > 75٠0#‏ (7773 [7224]» يرى» يفهم» يدركء 
يلاحظ) 


لسكيب 0 أبي-كلمة-الكر 


كمال > 4417# (21217 [18:077]» نضجء سليم؛ كُ) 

خيانة > 1051# (102” [4مع156]» خدرء يخون» يغدر) 

أداء سه 844( زدلاط [1ه'8م]» يعمل» ينتج» ينجزء 
يؤدى) 3 

دام > ١5#‏ (1(2788 [01,ج/2”]» يفيض إلى الأبَدِء 35 


٠‏ يثبت) 


اضطهاذ > 4٠١5#‏ (<257 [جه4ة]ء تخلفء يطارد» ' 


يضطهد) , 





ع. . ق كان الدنطيتون مِنْ ألد خصوم إمنزائيل أثنام فثرة 


آلفُضاة ومع بداية آلْملكية. وفي سِفر 1 اة يظهَارُون هم 
والعامونيون (قض :٠١‏ : 1- 1) باعتبار أنهم مِنْ الشُوب الَتِي 
أصبحت ديانتهم مصيدة للإِسْرَائِيليين الَِّينَ أوقعهم الله فِي أيدى 
هذه الشعُوب عقاياً لهم. ولقد سيطر النزاع مخ اأْقِمسْطِينئِين عَلَى 
تاريخ إِمْرَائِيل طوال القرون التالية: 


” أصولّهم: يرد الاسم‎ ١ 







1 التعريف الحذيت وهو ”فلسْطين»» 
ا ب 00 


0 أهل كريت) 
فِي توازن شعرى بِالْفِِسنْطِينيّين. والْفِسَطِينيُونَ مرتبطون يشكل 
خاص (في إر:/!4: 4 عا 4: 7) ب ”كفك ة 
فِي الوثائق المسمارية بعدة لغات عَلَى أنها ”كفتازا“» وفي 
اللسوض اليضرية باسم ”كفتيو“» والتي يمكن القول إنها 
كرت أَوْ الأراضى المحيطة بها. وتبين المقارنة بين مَا جاء فِي 
تث 417:7 (أصم 50١‏ : 4! أن الكَفتُورِيين يجب تعريفهم بأنهم 
الكريتيون. ْ 
وجاء فِي عا 1: " أن الرّبَ أحضر الْلِسْطِينيّين مِنْ كَفتُور بنفس 
الطريقة الْتِي أحضر بها الإسْرَائِيليين مِنْ مِصر. وهذا يُستخلص 
منه أن كَفْبُور قد لا تكون الموطن الأساسئ للقلِمنطِينيين» بالنظر 
إلى.أن مِصر لم تكن أيضنا أصل بلاد الإم ائيليين. وهذا يتطايق 
مع المعلومات التي ذُكرت فِي تك :٠١‏ 214.17 والتي تتحدث 
عن الْفلِسْطِينيّين بآن أصلهم يرجع إلى المصريين لت 
الكسلوجيم. ولعل ”الكسلوجيم“ هم أسلاف الِْلِسْطِينِيِين قبل أن 
يذهبوا إلى كَفتُورء والإشارة إلى أن أصلهم مِنْ مِصْرء قد تعكس 
حقبة أن أحفادهم استقروا فِي وقت لاجق فِي كَنْعَان عَلَي يد 
المصْريين إبان حكم رمسيس الثالث» وإما أنهم ذهبوا إلى كُفتُور 
مِنْ مصثر. 





44 














وتك١٠‏ يربط الْفِلِسْطِينيّين بشعوب حَاميّة مختلفة ومن بينهم 
الْكَْعَانِيُون (تك ٠‏ 5 ١7)ء‏ وليس بأبناء يافث' الهندوفل 
أوروبيين لذن هم مِنْ الأراضى الساحلية أو الجزائر (0 000 
1 6): وهذا يوحى بأن الْفلِسْطِينتِين ل يكونوا جماعة واحدة 

مِنْ أصل واحدء أَوْ أنهم كَاتَوا يعيشون فِي فترة واحدة مِنْ 
الزمن فِي جنوب غربئ كَنْجَان. بل يبدوا أنهم كَانّوا بالأحرى 
اندماجاً لشعوب عديدة مختلفة» وأن الْفِلِسْطِينيّينَ هم مِنْ سلالة 
الكسلوجيم» لِدَلِكَ فهم مختلفون عن أوا جاءوا مِنْ 
كلثور. وهذايتناهم مع صورة الفإمنطينقين التي كشفت عنها 
الحفريات الأثرية. 

؟. المصادر الأدبية. خارج نطاق الكتاب الْمُقَدّس يظهر 

نطِينيُونَ في العديد مِنْ الإشازات ألهامة فِي الكتابات 
ضري فِي العصر البرونزى المتأخرء أثناء قترة أَلْقَضَاة 
الكتابية. . ولقد ذُكروا لأول مرة بمغرفة فِرْعَوْنَ مِصْرء رمسيس 
الثالث (1184 - 1767 ق م) والَدِ فِي السنة الثامنة مِنْ حكمه 
(17لاق. م) قام بشن معارك أْضية ويحرية بين المِصْربين 
وشغب كانَ يُدعى ”شعوب لخر . ومن بين هذه الشعُوب» 
كَانَت هناك مجموعة تُعرف ياسم ”الفلست»» الَّذِين عرقهم' 
الدارسون بأنهم الْفِلِسْطِنْنِيُونَ المذكورون“فِي الكتاب الْمُقدّس 
وكا هذا وقت فوضي حارمة انتابت جبيع أنخاء شرق لكر 
الأبيض: المتوسط وكَانَ الْفلِمْطِينيُونَ» وغيرهم مِنْ ”شعوب 
الْبَخر“ يشكلون جِزْءً! مِنْ الانتفاضات المريعة. وكَانَ رممنيس 
يتباهى بالانتصارات العظيمة التي حققها عَلَى "شعو 















ب الْبَخْر“) 
وأخيرّاء سمح للفلْطينيين-.مع جماغات:أخرئى- با قامة فِي 
جنوب غربى كَنْعَانَ» والتي كانت هي بالفعل المنطقة الَّتِي وُجد 
فيها فِي السنوات التالية الْفِلِسْطِينُِونَ الّذِينَ ورد ذكرهم فِي: 
سفرى الْقْسنَاة وصتموئيل. 

والسجل المكتوب الوحيد عن اتصالات الْفلِسْطِينئّين بإِسْرَائيل 
جاء مِنْ الكتاب الْمُقدّس. ولا ثُوجد كتابات فِلِسْطِينية واضحة عن 
تاريخهم القديم» أمّا الإشارات الأخرى غير الكتابية فلا تربط 
بينهم وبين الإسْرَائِيليين بأي طريقة ذات مغزى. 

*. الآباء الأوّلون والفِلِسْطينيُون. أقدم اتصالات جاءت حين 
كَانّت لإبْرَاهِيم وابْثُهُ إسْحَاق العديد مِنْ اللقاءات مع الْفِلِسْطِينئِين 
(تك 1 1ك 7 684 1:15 1). وفي مناسبات 
مغللفة في أاض نقيت » قي جرارء وقد خاول كُلَ مِنْ الأب 
وائلةُ ن يقول عن زوجته أنها أخته» أخشية أن يأخذها آلْمَلِك 
ف 7 ني تصرف بشرف فِي كُلتا 
الحالتين» وانتهى كُلَ مِنْ الحادثتين بطريقة ودية. ولكن الخلافات 








نشبت بعد ذَلِكَء أبن كُلَ مِنْ الآباء الأوّلين والْفِلِسْطِينيين حول - 





الحقوق فِي المِيَائهً ولكن هذه الخلافات تم حلّها أيضنا. 
وكثيرون مِنْ الدارسين يرون تعارضًا بين السجلات الأثرية 
الَِّي ترجع تاريخ دخول بنى إِسْرَائِيل أرْض كَنْعَان إلى وقت ما 
بعد سنة ١7١٠٠١‏ ق, مء والسجلات الَيِي كرت فِي سفر التكوين 
والتي تبين اتصالاتهم بالآباء الإسْرَائِيليين. وَعَلَى الرغم مِنْ 
ذَلِكَ وَجَلَى ضوء ما ذُكر آنقًا بخوص أصل الْفِلِسْطِينيّين أى» 
أنهم كَانَُوا جماعة مختلطة» جاءوا مِنْ جهات مختلفة وفي أوقات 
مختلفة» الأمر الذي يجعلنا نتصور بسهولة أنه لَمْ تكن هناك 





: نراها فِي تك 77: 7 (امم حَبْرُون السابق كا 


جينية.... ن الأوائل مع هؤلاء الْفِلِسْطِينيّين 
الأخيرين»: ولكنهم ذابوا في هؤلاء” الآخرين عِنْدَما دخلوا 
فَلِسْطين (قا؛ 237-38 ”روعمنادزانط“ ,0ه110). والإشارة 
إلى ”طريق أَرْض الْلِْطِينيّين“ فِي خُرُوج 17: : 1١ء‏ تشير إلى 
مجموعات ”أ ن“ الَّذِين كَانَوا بالفعل فِي كَنْعَانء قبل 
التدفق الْكبير لِلْفلِمْطِينيّينَ بعد سنة ١7٠١‏ ق. مء وإما أنها تمثل 
”تحديًا“ ”تحريريًا“ تم فِي وقت لاجق استُخدم فيه الاسم الأخير 
لهذه المنطقة» وهو إلى حد مَا مشابه لنوعية تحديث الأسّماء التي 
يع *)» 
أَوْ فِي 78: 415 5:0 (املم بَيْتَ إيْل السابق كَانَ لوز). 7 ٠‏ 
لقِلِنْ لمَِكية. فِي وقت لاحقء أثناء فتر: 
ب نَ ألددخصوم إِسْرَائِيلِ» ولقد استخدمهم الله كأدوات 






























الأمم الوثنية وهي الأمَم الي تحوّل الْفِمْطِينيُوتَ | : 
وهي الأمم الي باعهم الرّبٌ لهاء والّذِين خلصهم الله منها أيضًا 
:7و1و١ .)١‏ 

وأكير 'صراع ب بين الِْلِسْطِينيِين والإمْرَائيليين نشب حين ٠‏ 


كان تون قاضيًا لإِسْرَائِيل (قض »)15.-١4‏ بالرغم مِنْ 
أن شَمْجِرُ بْنّ عَنَاة القاضى قتل ستمائة فِلِْطينى بمِهْمَازٍ بَقرٍ 
.)"١ :5(‏ وعَلَى الرغم مِنْ أن شخصية تنمشون لَمْ ترق لأن 
تكون شخصية مثالية» إلآ أن الله استخدمه لتحقيق مآريه ضد 
الْفلِسْطِينبّين الَّذِين كَانُوا يحكمون إِمْرَائِيل فِي ذلِكَ الحين :١7(‏ 
15 4). 





وسرعان مَا غاذ الْفِلِمْطِييُونَ بغد شّنشون إلى إذلال إسْرَائيل. ' 
وفي: غضؤن بضع سنوات؛ كَانَ لهم التفوق العسكرى الذي 
لامزاء فيه عَلَى إِسْرَائِيل الأمر الذي استمر لعدة عقود. ومن 
بين أمور أخرىء احتفظوا بالسيطزة عَلَى الأعمال المعدنية 
وصناعة الأسلحة (١ضم‏ 17 219 1). 1 
وأول المعارك المسجلة مع إِسْرَائِيل بعد فترة ث2 شنشون كانت 
معركة مُصيرية. وقد دارت رحاها ف الجزء الشمالى الشّرقى 
مِنْ فلبنطِين» بين أفيق وحجر المَعُونة وقد هُزم الإمْرَائيليون» 
ت العهد (1 صم 4). وكَانَ لوجود تَابُوت 
العهد لدى. الِْلِسْطينيّين حواكب وَخَيْمَة ألمت بهم على تلةة 
ا 












وآخر قضة إِسرَائِيل» وهو صَمُوِيل» قاد الشَعْب فِي التصدى 
لغارة أخرنى شنها الْفِلِسْطِينيُونَ بالقرب مِنْ المصفاة (أصم 

ا 001 ريعد التصال مخقل سل الهدوه ريوع الأررضي؟ 
واستعادت إِسْرَائِيل المُدُن والأراضى التي كَانَ الْفِسْطِينيُونَ قد 
استولوا عليها. 

أمّا المعركة-التالية الَِّي تضمنتها السجلات بين الْفلِسْطِينتين 
والإسْرَائيليين جاءت بعد أن طلبت إِمْرَائِيل مَلِكٌاه وأجيب طلبها 
(١صم .)١4 -١7‏ أمّا يونَائّان- وهو ابن شَاوّل فقد هزم فِي 


لك 


.: ولكنهم لقوا هزيمة منكسرة فِي المعركة الَتِي تبعت 


الْفلِسْطِينَيُونَ 





البداية خامية عسكرية فِي جبع عَلَى مقرَبّة مِنْ مِذينته جبعة 
715 6) بعد ذُلِكَ جمع الْفِلِسسْطِينيُونَ جيشًا كبير العددء جيد. 
التجهيز بالمعداتء وحسن التنظيمء وذلِكَ لمواجهة إمْرَائيل 
تيت تلك حند 
الممر المتاخم. لمخماس: -1١7'7:1©(‏ 71). د ذلكء. كاتنت 

هذاك معار ال لمجمرة طاول بحن لطي ا راي 
كمَلِك (15: 1ه). كحك يو للزمتهم لايع لوفقم كور 
كالمخلص لذي عينه الله لهذا الغرض 

كانت أوّلٍ مواجهة بين تَاوٌد وال : ن هي المواجهة الَّتِي 
- تمت بينه وبين جُلْيَات البطل الْفِنِسْطِينيَ الَّذِي تحدئ إمْرَائيل 
مِنْ مبارزة واحد فِي مواجهة واحد فِي وَادِي البطم الواقغ غزبى 
أَوَرُشلِيمْ (١صم‏ 17). وقتل دَاوْد جُليَات ودحر الْفِلِسْطِينئّينه 
وتقهقروا منسحقين إلى مُدُنْهم فِي جتّ وعَقْرُون, 

ونتيجة ذَلِكَ» أصبح ذَاوُد يطلاً فِي إِسْرَاَئيِ وواصل نجاحاته 
ن (١صم‏ 18: 7٠-7١‏ 19: 8). وعَلَى الرغم 
مِنْ ذلِكَ ظلوا لسنوات كثيرة مصدر تهديد لإمْرَائيل. وقد أنقذ 
دَاوْد قعيلة مِنْ هجوم إِسْرَائِيلي (717: -١‏ 0)» وبعد ذَلِكَ حاربهم 
شَاوّل جين شِنّوا غارة عَلَى أَرْمْ إِسْرَائيية (55: 51 18). 
وقد لجأ دَاوُد إلى أراضى قل مرتين هربا مِنْ شّاول (١؟:‏ 
١‏ لك ص 317 و4]). وقد لقى شَاوُل حتفه عَلَى أيدى 
الإدنطيتتين (صي. ١‏ الَّذِين مثلوا يحثته» وسمروه عَلَى سور 

شَاوٌل» وعلقوا سلاحه فِني هيكل الإلهة عَشْتَارُوثَ (531: 

. 00 























واضل ذَاوٌد عِنْدَئذْ المغركة ضِد الفلمنطينيين. وبعد أن "دعم 


سلطته واستولى عَلَى أُورٌشلِيم مِنْ اليبوسبيين» قام الْفِسْطِينيُونَ 
ضدهء حيث رأوا فيه تهديدًا لهم. وقد هزمهم فِي مواجهتين 





منفصلتين فِي وَادِي الرَّقَائِيِينَ (7صم : -١7‏ 10). وفي وقت.- 


لاحق» نجح فِي إخضاعهم بشكل كُلَى تقرييّاه واسبتولى عَلَى 
الكثير مِنْ أراضيهم .)١١2١.:8(‏ وبعد ذَلِكَء قهرهم هُوَ ورجاله 
الأشرّار مرة ثانية. فضلاً عن اربعة مِنْ عمالقتهم- وذلِكَ فِي 
الغديد مِنْ المواجهات ١5 :7١(‏ و17-18). 
وإستخدام كاؤد مرتزقة مِنْ الجلادين والسعاة» أى الذي كوا 
مِنْ الكريتيين والفلشيتم (أى. مِنْ الِْلِسْطِينيِينَ أؤْ مجموعات 
متحدين معهم بشكل وثيق) ورجال مِنْ ب فلسْطينية هي» 
جت (7 صم :١5‏ 18) بل إن أحد قواده المخلصين كَانَّ مِنْ جت 
(15: 15 77). وقائمة أبطال دَاوُّد تشهد بالمعارك المستمرة 
مع الْفِلِنْطِينيّين طوال حياته (9؟: 5- 15). 
ولقد استأصل ذَاوْد شآفة التهديد تمامًا. وانفراط عقد 
تحالف المُدُن الخمس: أشدودء عَكْرُونء غَزَّة وجّت: والإشارة 
إلى قَلِِْطِين بعد ذلك» تبين أنهم تفرقواء كُلَ مَدِيئّة إلى حال 
سبيلها. وقد ظهرت كخصوم لحَرَقِيًا (؟مل 18: 8)» يَهُوشَاقَاط 
(؟أخ )0١:317‏ يَهُورَامَ (371: 17 .)١7‏ عزّيا (35: كت /)» 
'وآحاز (5؟: 018). وبين آونة وأخرى نقرأ عنها فِي سجلات 
ملوك بلاد .ما بين التَهْرِين ومصرء والَّذِينِ د كَنْعَانء ولكنها 
لَمْ تظهر بعد ثانية كقوة سياسية أَوْ عسكرية لِها أهميتها. 











5. ثقافة فِلِسطِين: يمكننا أن نعرف عنادات ة 
مِنْ خلال الكتاب الْمُدس والسجلات الأثرية. ا 
آلهتهم الخاصة بهم وَعَلَى رأسهم دَاجُون» الذي ورد ذكرهم عدة 
مرات فِي الكتاب الْمُقدَس: قض 71:10 76؛ صم 1١:06‏ 0؟ 
١أخ .٠١ :٠١‏ وكَانَ له الهيكل الخاص به» وكَانَ تمثاله قائمًا 
فيه (اصم.ه: .)١‏ وَعَلَى الرغم مِنْ ذلِكه لَمْ تكن عبادة دَاجُون 
قائمة عَلَى الْفِِسْطِينيِينَ دون غيرهمء فقد وُجد امنْمة ف جمِيع 
أنحاء ش. أ. ق, أمّا عَشْتَارُوت فكَاتت الإلهة الرّئيسية» وكَانَ 
لها هيكلها الخاص.نيها أُيضًا .)١ :7١(‏ وكَائ أيضًا مِنْ 
ثقافات أخرى في ش. أ. ق.. أمّا ثالث آلهة الفِلمئطينين الكبرى 
فهو بَعْل- زبوبء إله عَقرُون (؟مل :١‏ اك 7 15 .)(١5‏ 41 
|منْمُة ” ارب النياب» وهو غير معروف عَلَى هذا الَو في 
مكان آخر فِي ش. | ق. ب ا 0 
يَكْونُ اسْمٌة بالفعل بَعْل ذبول» وهذا لقب له مكانّة زفيعة معناه 
“الوب الْبَغل» أَؤْ ”رب المساكن (السماوية)» أمّا وأنه دعى بَغْل 
زبوبء.فقد دعاه ذَلِكَ كاتب الأسقار النبوية بدواعى السخرية. 
وقد احتفظ ع. ج بصيغة ”بَغل- زيوب“ (قاء مت 436:٠١‏ 17: 
5 /1ا؛ مر 455:3 لو 31 053616 


وتم الآن اكتشاف عدد قليل مِنْ المعايد. الفلنطينية» والتي 
لها العديد مِنْ السمات المميزة ة التي تفرق. ينها وبين المعايد 
(الهياكل) الكَذْعانية. وكَانَ لدى الْفلِسْطِينيِين كهان وعرافون 
شأنهم في ذلك شأن معظم الشّعُوب التي حولهم (إش 1 
قا؛ "مل .)١ :١‏ وكذْلِكَ تمت اكتشافات كثيرة لأدوات العبادة 
الفلينطينية» الأمر الذي أعطاا يعض الأفكار عن الممارشسا سات 
















سلصتالية تشبه الإنَان "كانت تشيه 
: : توضع الجثث داخلها. والثلث العلوى 
ِنْ التَابُوت أَوْ نصفه كَانَ يتم قطعه حَتّى يمكن أن يوضع الجسد 
فيه ثم يُعاد وضع الغطاء. وكَانَ يُوضع عَلَى الوجه قناع لشيه 
المتوفى بشكل مِنْ الصلصال ويكون عَلَى شبهه وإن كَانَ يأخذ 
شكلاً غريبًا إلى حد مَا (انظر -وزإ[ز(ط“ ,246-49 ,هه 
65م وإشارات للمزيد مِنْ العادات الدينية الفلسطِينية). 

وأهمية الْفلِنْطينيّين تكمن فِي قوت ونفوذهم أثناء فترة 
حرجة مِنْ تاريخ » وهي الفترة التي كَانّت تشكل الجزء 
الأخير مِنْ عصر الْقُضَاة وبداية ألْمَِكية. وكاتوا خصوم إِمنْرَائِيل 
الأساسيين» وأن شخصبيات مثل مُمُوئِيل» شَاؤلء يوتائان» 
ودَاوْدء هؤلاء جَمِيعًا اكتسبوا شهْزتهم نتيجة انتصباراتهم عَلَى 
الْفلسنطِينيين. 1 
وفي كتابات الأنْييَاء يُذكر الْفِْطِينيُْنَ كرمز للشر. وتراهم 
عادة موضع غضب اللهء وهذا مَا يتكرر فِي السياقات الأخروية 
(متل؛ إش١١:‏ 414 جز 76: 195-16 عا 1:1- 42 صقا ١‏ 
5- هو زك 5: ه- 1)» لكنهم يظهَارُون أيضًا كأدوات يستخدمها 
الله لعقاب إِنْرَائِيل (إش 9: 107). وقد ذهب حِرْقِدٍ النَّيِيَّ إلئ 
أبعد مِنْ ذلك بكثير لدرجة أنه ذكر أن سلوك أُورٌشْلِيم كان 
بغيضًا إلى درجة أنه حَنَّى الْفِلِمسْطِينيِين كَانَ يخجلون منه (حز 


كك لاك لام) 
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قانون أسفار الكتاب الْمُقَدَسَ 

.١‏ كلمة ”لائحة“ تعني لائحة قانونية للأسفار القانونية التي 
بتشكل الكتاب الْمْقَدَسَ وهذه الكلمة لا نجدها فِي ع. ق. .والكلمة 1 
العبَرّيّة ج572؛ والتي يقول كثيرون إنها الامنم الَّذِي اشتقت مِنْهِ 


كلمة ”لائحجة“ مَعّناها ”قصببة“ . وَفِي حين أن العلاقة بين القصبة 
والمادة الْمُقنَسَةَ المكتوبة ريما نشأت أسامًا مِنْ الممارسة القديمة 
الخاصة بعمل. اللوحات فِي عصر مصنوعة القصبء :وهي 
منزفيطة الآن باتكسالها كتنيار للقياضس (آخز +4 : 5). ومِنْ هنا 
0 يني تيان ا يي إل 
متن الكتاب الْمُقَدسنَ. 

؟. تتضمِنٌ لائحة الأسفار التقواةة العيد قدي لو لاثين 
سِفرًا يضمها عبر. كت.. واليهودية تحسبها أربعة وعشرين 
سفرًاء ولكتها نفس الأسفار التي تم عدّها عَلَى أسامن حساب 
مختلف. وتضيف الكنيسسة الكاثوليكية الزومانية أربعة عشر سِفرًا 
أو أجزاء مِنْ أسفار تُعرف بأسفار الأبُوكريفا في ع. ق. وأسفان 
الأبُوكريفا (->) لا يتضمِئها الكتاب الْمُقَدسَ البزوتستانتني لأَنَّهّا 
لم يسبق أن تضمئتها لائحة الأسفار القانونية اليهودية القديمة» 
كما أن هذه الأسفار لم يصادق عليها أي مِنْ رسل ع..ج (قاة 
1783-9 ,5نمة1] :1 .2). ولكن هذا الرأني تم تحديه بالإشارة 
إِلَى فقرات مِنْ ع. ج كتلك التي وردت فِي يَهُودًا ١4‏ -:2051 
والتي تقبس يثبكل بمباشر من مير اخنوخ. ولكن سر أَخْتُوخ 
هذا لم يكن إطلاقًا جزءً! من أشقاز الأبُوكريفا. ولم يُقبل عَلَى 











3 
كذبة؛ كان يدحضهم. وميفر أَجْتُوخ كان يجرم نفسه بالتسبة لنفن 
الأشخاص الَّذِين كانوا يرؤجون له - وقد استخدم الرسول بولس 
هذه الطريقة عينها فِي رسالة تيطس :١(‏ ؟7١).‏ 
يتضمِن التلمود خمسة أسفاز مِنْ أسفار ع. ق وهي: تَشِيد 





الأنشادء والجامعة» وأستيز» وأمال وَحَرْقيَاك د وما يُطاق عليه 
زوج 1ف 1 والَّذِي كانت مدى مناسبته فِي أن ضمِنْ 
لائحة الأسفار القانونية للعهد القديم - محل مناقشة وجدل. وكانت 
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. قافون 








هذه الأسفار لليهودية. هل ميفر تشيد الأنشاد يُعد مثيرًا للشهوة 
. الجنسية» هل يميل سفر الجامَعة لأن يَكُونُ متشائماً جدًا؟ لماذا 








الخ أمّا وأن هذه الأشياء كانت موضع جدل قهذا مرده أنها كانت 
مِنْ قبل أسفاراً قانونية. ولم يكن الموضوع يدور حول مَا إذا 
كان يتوخب أن تدرج هذه الأسفار فِي لائحة الأسفار القانونية 
مِنْ عدمه. ذَلِكَ أن أصالتها ومرجعيتها لم تكن أيدًا موضع جدل. 

ولعل السفر الكتابي الوحيد الَّذِي كان موضع جدل شديد عَلَى 
أساس الدليل التاريخي هو سفر أُمنتير. وكان السيفر الوحيد مِنْ 
أسفار ع. ق الَّذِي لم تتضمئه قائمة أسفار خ. ق التي وضعها 
ميليتوء أسقف ساردسء سنة ١72١م‏ تقريبًا. ثم إنه السفر الوحيد 
مِنْ أسفار ع. ق الذي لم تكن له شهادة فِي قمران» وهو مِنْ بين 
. أسفار قلائل الذي لم ترد له.إشارة فِي ع: ج. ومع ذِلِكَء فإن 
المشاكل ليست مستعصية عَلَى الحل. ذلِكَ أن الدرج الخاص 
بسفر أسْتير» ربما ألحق بدرج كتابي آخرء وصُنف تحت امم 
منفر آخر مِنْ أسفار ع. ق (انظر مت 77: 9 - .)٠١‏ وغياب 
سفر أَسْتِير عَن لقائف قمران لا يُمْكِنُ أن تشكل أمْرًا حامْماًء يل 
أن هذا لا يعني سوئ أننا لا نعرف هل كان.سِفْر أَسْتِير موجودًا 
أم.لا في قمران. ويُؤكد بعض المفكرين أن مجتمَعَ قمران كان 
سيعزف عَن إستخدام هذا السفر عَلَى أي حال» بسبب تحيزات 
مَعينة يتمسك.بها مجتمعَ قمران. وأخيرًاء عيد الفوريم» الَدِي 
نجد أصله فِي سفر أَممْتِيره وكانوا يحتفلون به فِي فترة ما بين 
العهدين. (تتمة سر أَسْتِير :3١‏ 417-31 امك 1:16 13), 
ويقول يوسيفوس - وكان مُعاصرًا لبعض كتبة ع. ج -' أن 
كُلَ يهود العالم على زمانه كانوا يختلفون بعد القؤديع :نار 
23 وهذه الممارسة توضح أن سفر أَْتِير كان يحظى 
بتقدير عظيم قبل كتابة ع. ج بزَمِنْ طويل وتركيزه الفريد ريما 
هو الَّذِي حال دون أن يستخدمه كتبة ع. ج. 

؟ . وُضعت لائجة الأسفار القانونية للعهد القديم بأنها تتضمن 
ثلاثة أجزاء فِي مقدمة لسر الجامعة؛ 7 ق. م. وهذه الأجزاء 
أطلق عليهاء النَّامُوسء والأنْبِيَاءء والأسفار الأخرى؛ وهذا ما 
دفع مَعَظِم النقاد الكتابيين أثناء القرن الماضي إِلَى أن ينتهوا إِلَى 
أن هذا الوصف يشير إِلَى ثلاث مراحل تاريخية التي اتسمت يها 





نهاية تضمين الأسفار الكتابية» وأخيرًا اعثُرف بقانونية النَامُوس._ 


فِي القرن الخامس ق. م؛ ما أسفار الأنبيَاء في القرن الثالث ق. 
م والأسفار الأخرى (التي دُعِيت كتابات فِي وقت لاحق). فقد 
اعثرف بقانونيتها فِي القرن. الأوّل الميلادي. وبعبارة أخرى» 
فعَلَى أساس وجهة. النظر. هذهء.فإن ع._ق قد تكون.مِنْ ثلاث 
قوائم مِنفصلة. والتاريخ المتأخر للعديد مِنْ أسفار ع. ق والَّذِي 
وضعه هؤلاء النقاذ تولد عنه ضرورة البجث عَن إضبفاء الصفة' 
القترّعية عَلَى أسفار ع. ق» ولعل ذَلِكَ تواصل حَتَّى حقبة ع. 
- ج. وما استُخدم كدليل لدعم وجهة النظر هذه هو أن القرارات. 
ألقانونية كانت لإتزال تُتخذ حَتَّى سنة ١1م‏ تقريبًا فيما أطلق عليه 
مجِمَعٌ 112و : 
ومغ ديه أوضح بيكويز بكُلام مقنع أنه من غير المحتمل أن 
التقسيم الثلاثي للأسفار القانونية كان يمثل عملية تقنين ثلاثية 









حول المشاكُل.التي تسببها 


تفاصيل هيكل حَرْقِيِال عَن تلك الخاصة بهيكل سُلَيْعَاقَ؟ " 


(سك[ة عج1اكزه «1:07جم0) 11تع1تتعاو ع1 014 1716 ,تللأنواءء8 .1 
110-0 ,اعجمه[0) +2177 7). وإذ يستند بكويز 136111 


في قضيته قضيته عَلَى ال 5زلعمه ,13ز0:2» فمِنْ ثم ينسب الترتيب 
إلى عمل فني. والتقسيم الثلاثي إنما هو تقسيم وصقِي فقحسب» 


يمثل تصنيفًا وتيويباً لكتابات سبق أن اعثرف' بأنها قانونية.. 


وعملية تجميع الأسفار الكتابية عَلَى أساس الترتيب .الزمني 
لأحدائها وحجمها فِي ترا تيب مِنْطقي يعود إلئ الكتبة اليهود 
الأوائل الَّذِينَ يُطلقٌ يم .8 400-200) «عرامهك. 
وعلاوة عَلَى ذلِكَء.فقد إستبعد ”سد ليمان مدمراء.1 510“ فكرة 
إمكانية وجود أي كلام عن مَعَيار ثابت للنص فِي جامينا مهل 
م نتيجة عملية تقنين واعية للأسفار. الْمُقَدَمَة في أي مكان 
خارج الدليل الداخلي للبيفن الْمُقَدَنَ نقسه. باقمساعآ .2 .8) 
.(120-24 ثم إن الاستنتاجات الخاصة بقانوا نية الأسفار الْمُكَدْسَة 
يجب أن تكون فِي ع. ق» والعالم القديم. 

4. فكرة اللائحة القانونية للأسفارء تسجيل الكتابات المِنُسوبة 
لإلهه وحفظهاء كقاعدة إيمان إلهية للمجتمَعَ» تُعد مفهومًا أقدم 


-مِنْ كتبة غ. ق أنفسهم, وفِي حين أن تعبير ”لائحة قانونية“ ' 


لم يصبح رائجاً بالنسبة للأسفار الْمقَدّسَة إلا بعد أن وضح آباء 
الكنيسة اليونانيين واللاتين» والوثائق القديمة مِنْ مر وبلاد ما 
بين النَهْرين أن عَناصر مفهوم اللائحة القانونية» وكلمة مكتوية 
لها مصداقيتها مِنْ إلهء تكون قد أخذت' مكانها جَيْدَا قبل الحقبة 
الموسوية. 

مثل؛ تثبت الوثائق جَيّدَا أن المَصْريين القدماء كانت لديهم 
”كتاب الله وأن 
البابليين كانوا يحتفظون بتقليد كتابي دَقِيقَ ضَيدٌ أي تغبيرات 
فِي كتاباتهم الْمَُدّسَة (انظر :447-48 ,373 ,368-69 :21/للء 
,189 د36 7 ترط 1ل 776 بتعمعلانة7 .© .2 
.0206016112 ل :238,241 ,231-32 ,228 ,220 ,218 
01 تتكاء 016 لقبصعة 1 ع1“ ,م1010 .>1 .8 مه ب18 ,14 
2 280 مذ ”بلمعسهادع1 014 عطأ). ومثل هذه الأعمال 
كانت تودع فِي المقادس وكان يتم حراستها ونقلها بمَعرفة كَهَنَّة 
وكتبة مكرسين. هذا هو العالم الذي دخل إليه ع. ق الخاص 
بنا. غير أنه فِي حين أن أَعُوَال القدماء تفتقر إِلَى أي نوعية مِنْ 
الفكر اللاهوتي المتناغم فِي سياق تعاقب تاريخيء وفِي حين 
أن إِسْرَائِيل وجدها هي التي استخدمت الهيكل المَعَتمد لصيغة 
المّاهدة/ الميثاق )1١14(‏ للتخبير عَن مشيئة الله لشَعْبه إلا 
أن هذا الوسط ترك مَعَلومات كافية لتؤكد لنا أنه لا يوجد مبرر 
لعدم وجود مفهوم لحفظ ونقل كتابات إلهية موثوق بهاء يَكُونُ قد 
صاحب تكوين ع. ق مِنذ بداياته. 

5. بالرغِم مِنْ أن العَناصر التي تكون فكرة اللائحة القانونية 
كانت مَعَاصَلدَة لكتبة ع. ق» إلا أن اللائحة القانونية للعهد القديم 
كانت تختلف بشكل بيّن بالنسبة لسلطانه عَن نظائره القديمة. 
وفِي حين أن أصول' الكتابات الْمُقَدّسَة للأمم المجاورة لإسرَائِيل 
كانت تُنسب لرؤى وأقُوّال نبوية وأحلامء وعرافة الخ» إلا أن 
لائحة أسفار ع. ق القانونية نسبت أصولها اللاهوتية لظهور 
إلهي مجيد (بالرغم مِنْ أنه مخيف) لله نفسه فِي سيناء: (”ها 
أنا أت إليك“ خر 15: 4). فالحدث صاحبه ظهور إلهي (->) 
تضمن برقأء وسّحَابة كثيفة» ورعداً وصوت بوق يدوي بصوت 
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(ض ”1 [2 «نبرده]ء قايين 7805#)؛ (2022 [5612]» ث 


شيث 1779#) 





يزداد علواء وار وسحباً مِنْ الدحَانَ (خر 005 ١؟:‏ وك 
تث .)١0 - ١ :0 15 - ٠١:4‏ وظهور الدء الذي لا مراء 
فيه» جاء كتأييد ومصادقة عَلَى مَا قاله المتحدث بامنمه (”.. 
لكي يسمع الشَعْبُ حينما أتكلم متك (أي مع مُوستى) فيؤمثوا 
بك أيْضًا إِلَى الأبد» خر :١14‏ 1). ولا يُمْكِنُ أن يَكُونُ المَعّنى 
أكثر مِنْ ذلِكَ وضوحًا: لقد تكلم الله. وأمة بكاملها رأت وسمّعت 
ظهورًا لحضور إلهي بطريقة مؤثرة للغاية في حدث لا يُمْكِنُ 
نسيانه بسهولة. 
والعرض الذي كان يوحي بالخرك مذي الاك أكلمة ال 
لمُوسّى (خر 2017-١ :7١‏ 7:77 - 57)+ وسّميت ”كتاب 
العهد“» (خر 4 7: 7). وكان هناك عَندئذْ قبول رسمي ومصادقة 
عَلَى هذا الكتاب بواسطة تغهد عَلَى المستوى القومي مِنْ قبل 
آلاف مِنْ الشهود: "كُلَ الأُوَال التي تكُلّم بها الرّبٌ نفعل“ (خر 
5 "). ومتل هذا التهليل والتصؤيق الدال. عَلَى القبول العام 
كان يعني قبول النص بشكل نهائيء وَعَلَى ذَلِكَ فإن كُلمات 
“كتاب العهد“» ؤطبقًا للسجلاتء كُتبت فِي الجال '(4؟: 0. 
والقبول. الجناهيري لهذه الكُلّماتِ عَلَى أنها كثابية» أي أنها 
جديرة بالاعتماد والقبول تمت المصادقة عليها مِنْ خلال احتفال 
بالغهد أقامه الشيوخ باعتبارهم الممثلين القوميين للشغب (74: 
.)١١ - 5‏ وهذا الوصف الأوّل لتقديم الكتابات القانونية كان 
يمثابة نموذج .للكتابات القانونية اللاحقة للعهد القديم. وكتبة 
الأسفار القانونية كانوا يحتاجون إِلَى ذليل مركي ملموس عَلَى 
موافقة اللهء والَّذِين عَلَيْهمْ بعد ذلك تسجيل كلمة الله. 








0 قإنة تمت الموافقة عَلَى 
التعديلات اللاهوتية لكي تناسب المواقف المستقيلية. لِذلِكَ نجد 
أن مُوسَى وهو الشخصية التي تلقت قبولاً ككاتب لأسفار قانونية 
لم يحظ به أي كاتب آخَر مِنْ كتبة أسفار ع. ق» أضفى عَلَّى النبوة 
نفس السلطان الَّذِي خلعه الله عليه (انظر تث 17: 18-17 مَعَّ 
ه: 377 .)5١‏ وفي 18: 772-371 يتناول مُوسَى السؤال. كيف 
يمكننا أن نعزف خين لا يَكُونُ الله هو الذي تكُلّم بهذه الرسالة؟ 
وقد أجاب عَلَى هذا السؤال بقوله إن الكُلّمات' التي ينطق بها 
نَبِيَ لابد وأن تكون صادقة. وتحقيق النبوات الصحيحة كانت 
دائمًا موضع اعتراف شامل باعتبازها أمرًا خارج نطاق قدرات 
الإنْسّان. وكان عَلَى مثل هذا التحقيق أن ن يقدم دليلاً ملموساً عَلَى 
الموافقة الإلهية. ويت 5 
إليهم كتابة الأسقار ال 
أمثلة مِنْ التنبؤ/ تحقيق النبوة. وبالكاد د 
كان يفتقر إِلَى شهادة فِي الأسفار | 
والسلطان الكتابييكان ملحوظًا وكامثاً في النَّبِيّ نفسه بغضن 
النظر عَن نوعية الكتابة (قصصية» شعرية: حكمة/ الخ) التي 
ألهم أن يكتبها. 

ودعمًا للاعتراف بالسلطان الكتابي للتَبِيّ» كثيوًا ما كان يتم 
الاقتباس مِنْ أَقُوَال كتبة ع, ق مِنْ قبل كتبة لاحقين للعهد القديم 
ممِنْ يعترفون بأن كتاباتهم .هي. كلمة لها سلطان مِنْ الله لأن 
الأنْبيَاء ينفذون مهمتهم الإلهية ليش بالكُلام فقط بل وبالكتابة 
أيضًا . ثم إن الاقتباسات والإشارات الضيلية في ع: ق تبين أن 







فبالتظن. إِلَى. أن نفس الأحداث التي وقعت في* 


ِسسَرَائِيل كانت فِي القديم تنظر إِلَى الكُلّمات المكتوبة التي خلفها 
أسلافهم عَلَى أنها مَعَطاة مِنْ الله. والعهد القديم عامر بالإشارات 
إلى سلطان ناموس مُوسَى المكتوب» فضلاً عَن التفاضيل التي 
تفيد أن التَّامُوس الموسؤي نفسه ينظر إِلَى أجزاء أخرى مِنْ 
الأسفار الخمسة باعتبارها قانونية (خر: 5لا لالاء بعد 94: 354 
قث ؟: /ا" الخ» أنظر يش '1: 1 8 8: 081 7:57 - 4ع امل 
ال آمل 35: ل 1( لالاء (أخ 315 ١ك‏ كأخ لالرى 
للا لل "ب مه 14 لل ل ه8: 71 عن 45 7 و4ء هو 
د11 و1). كما أن كُلّمات ١‏ 
تُعامل أيضًا كرسائل ! ة. وما جاء فِي يش 1: 5 

١مل‏ 74:17 تمشياً مَعَ “كلام ارب الّذِي تكلم به عَن يد 
يشوع. »: ومااجاء فِي :دا 5: ” يشير إِلَّى تبوة إِرْمِيَا عَن مدة سبي 
تصل إِلَى سبعين سنة طيقًا لما جاء فِي ”كلمة الرّب إِلَى إِرْمِيًا 
تَبِيَ“ (انظر إش .7: 24 إر 56: 315 1:38 36: لا حب 
اا لجا لان و كأخ 1 كال كأخ تت كىن ؤلموا 
لال اك للا و91 للكت 0 والطريقة الجازمة 
التي يستخدم .بها العهدُ. القديمُ العهد القديمَ تشير إِلَّى أن 1 
غوسي والأاء المكنوية كانت مليقةللأسار الك 















فِي ا 
قانونية تتأصل جذورها فِي تاريخ تحرك الله بقوة وسط شَغْيه 
القديم. والعهد القديم يأخذ موقعه الفريد فِي مواجهة كُلَ ماف 
مِنْ ناحية إعلانه قواعده الخاضة بقانونيته والامتثال لها. 


البيبلوجرافِيا 
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روبرت آي . فاشولز عامرزعم1 20001 


مسبي 355417# يُوْحَذْ في السبيء يسبى 712 


(072 [2 #زرومو]» قلبين 805#)؛ (2ا [2 /مو]ء شيث 
6 

ع. ق .١‏ آباء ما قبل الطوفان هم أولئك الرجال الَّذِين عاشوا 
فِي حقبة سابقة للطوفان» وهم نَمل آدَمَ وحَوَّاء مِنْ خلال قايين 
(تك 4)ء وشيث (تك 0). وإذا تكُلَمِنَا عَلَى وجه التحديدء نقول 


4 





(م”1 [2 «شضرمو]» قايين 7#٠18)؟‏ (ناط [2+مى]ء شيث 


0 





إن آدَمَ وقايين وهابيل ونُوحاً هم آباء ما قبل الطوفان» غير أنه 
. بالنظر إلى أن أهميتهم اللاهوتية عرضنا لها فِي موضع آخرء 
فإن هذه المقالة تركز عَلَى تَممْل قايين (4: ١٠7‏ - 4؟)» وشيث 
تكلم 


؟. وتقليد بلاد ما بين التهْرينء شأنه فِي ذلك كسفر التكوين» . 


يقسم تاريخ العالم إلى عصر اما قبل الطوفان وحقبة مَا بعده. 
وهو يتحدث عَن سبعة حكماء :1[مةبره خرجوا مِنْ المحيط 
. وعلموا البشر فذ الحضارة. ومِنْ بين هؤلاء خكماء أوتوابزو 
٠‏ ددفدية]] (اتظر أختوخ) الذي قيل إنه صعد إلى السّمَاءٍِ. وقائمة 
الملوك.السوماريين تذكر ثمانية؛ تسغة» أو كر 4 (الرم 
يختلف بين نص وآخر) حكم كُلَ واحد مِنْهِم آلاف السنين قبل 
الطوفان. وتذكر قصة الطوفان'السؤمرية سلسلة مِنْ الأحداث 
التي وقعت قبل الطوفان (البدوية» بناء الْمُدْنْء تأسيس فريضة 
العبادة) والتي تشابه بعض الشئ مَا جاء فِي تك 4: 
وتبين نقاط الاتصال هذه أن سفْر التكوين كان عَلَى دراية 
بفكر ش. أ. ق. فيما يتعلق بالماضي البعيد» غير أن نظرة كُلَ 
مِنْهما إِلَى هذه الأحداث تختلف اختلاقًا وَفِي حين أن قصة 
الطوفان: السومرية: - مثل؛ - نتسم م 
الحضارة ة بشكل متصاعدء تجد الأ "في القصة الكتابية حلر 
النقيض مِنْ ذلك تمامًا. فقد بدأت الأمور عَلَى نحو مِنْ الكمال 
مِنْ يد اللهء ثم أخذت تتدهور بشكل ثابت نتيجة خَطِيّة الإئسَان 
(529 ,1981 ,181.100 بهعودادءة1 :1). وإِلَى جانب .هذه 
الملاحظة الأساسية فإن الغرض الَذِي تزمي إليه قوائم ما قبل 
الطوفان مَعَ سفر التكوين لا يُمْكِنُ التحقق مِنْها إلا عن طريق 
القراءة الدقيقة للنض الكتابي. 
”ا القائمتان الخاصتان بحقبة ما قبل الطوفان. يذكر تك. 5 
سبعة أجيال مِنْ الأنسال مِنْ آدَمَ مِنْ خلال قايين؛ فِي حين أن تك. 
وكير [إىاد اداه 













وهوية أمنمين مِنْ هاتين القائمتين (أَنُوش ولامك) والتشابه 
بين أسّمَاء أخرى (قايين» قينان» عيرادء ياردء متوشائيل» 
متوشالح) أدت إِلّى القول أن هاتين القائمتين مَا هما إلا نسختان 
مِنْ سلسلة أنساب أصلية واحدة. وَعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَء فإن هذا 
ليس محتملاء لأن تقليد بلاد مَا بين النَهْرِين يعرف مجموعتين 





: يَعْقُوب (ص. 35). ولِذَلِكَ كانت لقائمة أنسال آدَمَ 


مِنْ أبطال:مَا قبل الطوفانء الحكماء 5ي:17جغ/جره؛ والَّنِينَ لهم 
نظائرهم تقريبًا في تك 4» والملوكء وَالَّذِينَ تجعلهم طول مدة 
حكمهم متشابهين مَعَّ مَا جاء فِي تك ه. والتشابهات بين القائمتين 
مِنْ المحتمل بالأكثر أنها جاءت وليدة استيعاب قوائم كانت فِي 
الأصل مستقلة وليست نتيجة التخول عَن قائمة أساسية واحدة. 
ومِنْ. المؤكد أن محرر مقر التكوين لم يستنتج أن القائمتين 


لا تختلفان فِي شئ». لأن 5: 7١‏ - 74و75 - "١‏ تتضمئان. 


تفاصيل إضافية عَن أَخْنُوخْ ولامك. (وهما الامْمان الوحيدان 
اللذان وردا فِي كلا القائمتين) لتوضح أن أَخْنُوخ ولامك في هذه 
القائمة يختلفان عَن هذين اللذين دكرا فِي 4: : ١1‏ - 55 1لا 
به[1707 لمعذاطا8 ءا 7 توج6اىة17[ 4جه تروه[ه 016 ,تامه 
1180-8 ,1987 ,99 2417 يضهنج:8 :137-66). 

ع )١١5-١‏ وعَن لامك ١1(‏ - 14) أمّا بالنسبة للآخرين 
الَّذِينَ ينتمون إِلَى حقبة مَا قيل. الطوفان فقد دُكروا فِي عجالة» 
والغرض مِنْ ذكر إنجازاتهم فِي سلسلة الأنساب ليس واضبحًا. 
وأختوخ (وليس.قايين 220) كان أوَّل مِنْ شيد مَدِيتة» ويابال 
الذي كان أوّل ساكن الخيام ورعاة المواشيء» ويوبال أوّل 
موسيقيء وتوبال قايين. أوّل مِنْ اشتغل بالمعادن. وكان أمرًا 
شائعًا فِي العالم القديم أن ترجع الفنون والمهارات الحرفية إلى 
أزمئة مَا قبل الطوفان» وأن سفر التكوين يردد. هنا مثل هذه 
الأفكار. غير أنه مِنْ المحتمل أنه يوضح نقطتين أخريين هنا. 
أولا» أن التكنولوجيا والفنون مِنْ إنجازات البشر» وليست هيات 
مِنْ الآلهّة, ثانياء. إن هذه المهارات البشرية .هي مِنْ اختراع 
رجال خطاةء تَمْل قايين ولامك؛ واللذين لا تستحق صورتهما 
أي إطراء عَلَى الإظلاق. وقيام قايين بقتل هابيل وما تبع ذلِكَ مِنْ 
محاكمته يعرفة الله وإصدار. الحكم عليه دُكرت بعيارات تمائل 


إلى حة-جعيد :ما جاء في تك 5+ الأمر الَّذِي يبين أن سقطته كانت 


تكرارًا للخَطِيّة الأصلية. ولكن قايين بدأ مِنْ نقطة مِنُخفضة ثم 
انتهي به الأمر لآن يَكُونُ شاردًا وملعوثًا أكثر مِنْ أبيه. وتبين 
القصة أن عواقب الخَطِيَّة هو عواقب تراكمية» وأنه بدون تدخل 
مِنْ الله» يتدهور موقف الإنْسّان مِنْ سيئ إِلَى أسوأ فِي كَُ جيل. 
ووصف لامك يعمق الانطباع بأن كُلَ جيل مِنْ نَل قابين يَكُونُ 
أسوأ مِنْ سايقه. وكان لامك أَوَّل مِنْ تزوج مِنْ امرأتين فِي وقِت 
ِ ابتعد عَن النموذج الذي رسمه الله للزواج 
مِنْ امرّأة واحدة فقط فِي وقت لاحقء والَّذِي أظهر بخلق الله 
زوجة واحدة فقط لآنَمَ. وعلاوة عَلَى ذلِكء فقد كان شريرًا ينتقم 
سبعة وسبعين ضعفاً مِنْ أولئك الَّذِين يعتدون عليه (4: 15؟). 
وصورة الفساد الوحشي هذه» والتي انتهى إليها تَسْلِ قايين تجعل 
مِنْ دينونة الطوفان أمرًا لا مفر مِنّهٍِ 

6. تَمنْل شيث. بعد سلسلة أنساب قايين» التَممْل غير المختار» 
يقدم لنا ميفر التكوين سلسلة أنساب شبيث شيثء العائلة المُختارة. وهذا 
ما دأب .عليه سفر التكوين» الذي يقدم دائما تَجَرَة عائلة غير 
المختارين» قبل شَجَرَة عائلة المختارين (يافث وحَام قبل سام 
(ص. ..)٠١‏ وإمماعِيلَ قبل إمْحَاقٌ (ص. 50)؛ وعِيدسُو قيل 

















أهميتها مِنْ ناحية تتيع أصول إِْرَائِيل بدءًا مِنْ الإنسّان الأول 
أدم. وكما يليق بالتَمدْل المختارء فقد تَضمِئُْت سلسلة الأنساب 
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قضاة: لاهوت 





العديد عن الشخصيات التغروفة بالتقوى. سار أَخْنُوخَ مَعْ الث 
ثم أخذ ليكون مع اللم. تنبأ لامك أَبُو تُوح بأن ُوحاً سينقذ العالم 
مِنْ نتيجة خَطِيَّة الإنسان. وأخيرّاء كان هناك توح البار ”كان 
لوح بارا كاذ في أجيله ( : 4) كما أنه أيضًا ”سار مَعَ الله. 
حير أنهم كقوا جمزعهم مخلصين لوضية اله :قروا واكارقا 

واملأوا لض ١(‏ : 14)» وقد قيل عَن كُلَ واحد مِنْهِم ”و 
بَنِينَ وبنات“. : 
ونَّسْل شيث فِي حقبة مَا قبل الطوفان كانوا مشهورين بطول 
أعماز هم حَتَّى وضلت إِلَى 353 سنة. وهذه الأعمار تُعد 
قصيرة إذا ما قُورنت بعئرة آلاف سنة التي حكم فِيها الملوك 
والمذكورة فِي قائمة' الملوك السومريين الذي حكموا قبل 
الطوفان. غير أن فهم هذه الأعماز مِنْ الناحية التاريخية أو 
اللاهوتية أمر صعب ”هل يُقصد بها الإشارة إِلَى أن الناس 
كانوا يعيشون عمراً أطول قبل الطوفان» ولعل ذَلِكَ مرده أن 
لعَنة المؤت التي لحقت بِالإنْمَان يسيب الخَطِيّة كانت انت قد خُففت 
لفترة مَا؟ يُستشف مما جاء فِي تك 5: ؛ أن هذا قد يَكُونُ جزءً! 
مِنْ التوضيح. 

ولقد اتثرحت بعض التوضنيحات البارعة فِيما يتعلق بالطول 
الحقيقي لأجيال مَا قبل الطوفان» غير أنه ليس مِنْ بينها مَا يفسر 
لنا بشكل مقنع قيمتها: الرمزية إذا كانت لها متل هذه القيمة. 
وأفضل مَا يُمْكِنُ قوله فِي الوقت الحاضن هو أن قيام كاتب فر 
التكوين يذكر عمز الأب عَنْدَ ولادة ابْنِهِ الأكبر وعَند وفاته؛ فإنه 
كان يؤكد بذلِكَ أن هؤلاء الرجال لم يكونوا مجرد أمّمَاءء بل 
كانوا تبخصيات تاريخية حقيقية مثل أولتك الَّذِينَ جاء ذكرهم 
فِي القصة بعد ذلِكَ مثل إِيْرَاهِيم وإسْحّاق. . لكن أعمارهم الطويلة 
جِدًا قد تعكس بُعد الآباء عَن زمِنْ كاتب السفر. 


البيبلوجرافيا 


رآعكةآ] .1 .0 :236-61 ,1-17 022515 ,وماانصدة ,2 17 
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أ. السياق التاريخي: 


فر القُضّاة يصف الحالة فِي إِْرَائِيل عقب موت يششُوع (قض 
)١ :١‏ وميلاد صَمُوئِيل (١صم .)١ :١‏ وأثناء هذه الفترة؛ كَانَ 
مِنْ مسئولية كُلَ سِبْطِ مِنْ أسباط إِسْرَائِيل أن يدعم امتلاك أَرْضى 
كَدْعَانَ فِي إطار الأرْض الْتِي خُصسصت له (يش .)1١-١5‏ وأن 
يعيش بطرق تتناغم مع متطليات العَهْد السيناوي. (التثنوي). . 
وقد تم تجديد هذا العَهْد فِي نهول موآب قبل موت مُوسَى (نث) 





ثم مرّة أخرى في شكيم قبل موت يثُوع مباشرة 
وبعد أن دخلت إِسْرَائيل الأرض وأقامت 10 : 







السيناوي أن يعمل كدستور قومي والرّبٌ العِك. وَلَمْ يكُنْ 
يُوجِد جيش ثابت أو م ا 
أن تتحد ما بتاريخهم المشترك وولائهم لِلرّبٌ, والامتثال الغلبي 


لشروط العؤد ين شه يضمن إكمال الغزوه كما سيجلب بَركة 
إلهية عَلَى الأَرْض والشّغب (تث 318: .)١4 -١‏ وانتهاك العَيْد 
سينجم عَنْهُ قمع سياسي وفوضى اجْتِمَاعية (4؟: -١8‏ 184). 

ووضع إطار دَقِبق لترتيب زمني لأحداث حقبة القضّاة أمر 
صبعب؛ ويتضمن الموضوعات المعقّذة والتي هي موضع دل 
والمتعلقة بتاريخ ميفر آَلْخُرُوجٍ (حيث الآراء منقسمة عَلَى وجه 
العموم بين تاريخ مبكر (حوالي ١44+‏ ق. م.) وتازيخ متأخر 
(حوالي٠15١‏ ق. م.)» وكذْلِك منهم درجة التداخل بين قترات 


هم ' حكم الفُضْنَاة العديدين» إِلَى جَانِب فترات الراحة وقترات القمع ٠‏ 


(خكم القضباة 9: الل كن الى 7# )الاي ماه كو 1ل ووه 
٠؛‏ فترات راحة ؟: 450١‏ 451:5 488:8 فترات القمع 
دول ١‏ او الت الا 1 : ١‏ [والمجموع الكُلّي 
4 سنة]) والتي دُكرت فِي سقْر القْضَاة نفسه, والترتيب 
الزمني الداخلي لسفر القضَةء يتضمن تعليق يَفْتَاجٍ :1١(‏ 5؟) 





5 بأن إِسْرَائِيل كد احتلت بالفعل شرقي الأَرْدُنَ لمدة كلإثمائة سنة» 





وهذا ما يتناغم بالأكثر مع تاريخ مبكر لسفر أَلْخُرُوجٍ مما يتناغم 
مع تاريخ متأخر. وإذا افترضنا أن التاريخ المبكر صحيح؛ ييدى. 
أنه مِنْ المحتمل أن الفترة الزمنية الَّتِي وُصفت فِي سفر القُضًا: 
استمرت إلى ما يُقَرَبُ مِنْ ثلثمائة عام؛ بدءًا مِنْ الجزء الأول" ' 
مِنْ القرن الرابع عشر قبل الميلاد إلى الجزء المبكر مِنْ القرن 
الحادي عشر قبل الميلاد. 
وإبان هذه الفترة استراخت إِسْرَائِيل مِنْ التهديدات العسكرية من 
قيل قوى العالم الكبرى. وبحلول سنة ١7١٠‏ ق. م تقريبّاء فقت 
مِصترٌ ممتلكاتها الموجودة خازج خدودقا واضطرت إلى الذفاع 
عن حدودها ضد: هجمات شُعُوبٍ الْبَخْر. كما أن إمبراطورية 
الْجنّئِينَ انهارت أَيْضًا بحلول عام ٠٠٠١‏ ق.م نتيجة الضربات 
لَّيِي تلقتها مِنْ أعدائها الغربيين» وفِي الوقت ذاته ذخلت أشور 
فترة مِنْ الضعفء والتي ‏ باستثناء فترة انتعاش قصيرة تحت ” 
حكم تغلث - فلاسر.الأوّل (حوالي ٠١١٠١‏ ق.م)» ؤاستمرت حَتّى 
وكُلَ هذا يتناغم تمامًا مع الظروف 
ف لقُضّاة. والاضطهادات الْتِي تعرضت لها 
نئل والمذكورة في مبثر معنا لم تأت من القوى الكبرى 
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قضاة: لاهوت 





في ش, أ. قء بل بالأحرنى مِنْ الْكَنْعَانتين والدول .الحدودية 
٠‏ الصغيرة ة مثل الْمُوآيئينَ» والعونقينء والينياتين وال ش 
ب. البنية الأحبية: 


التركيبة الواسعة لسيفر القَُاة واضحة تماما. ويتفق المفسرون 
عَلَى أن السذر يتكون مِنْ ثلاثة أقسام مفيزة بشكل واضح: )١(‏ 
مقدذْمة مِنْ جزئين -١:9(‏ 21 93418 1 23 :1) تحتوي عَلَى 
مادة تمهيدية (1: -١‏ ": 1). (7) فتن رئيسيء يحتوي عَلَى 
قصص القُضاة الكبار منهم والصغار (5: 11م الم 0 
٠‏ خاتمة مِنْ جزئين (11- 14+ 14- +)1١‏ تصف الفوضي 
الدينية والأخلا: 
والتحليل الدّقيق يكشف عن بناء مركب بشكل متناسق لوحدات 
القصة مِنْ نْ كُنَ متماسك (قاء -70 ”1113 كه م ته“ ,60000188 
7 ,عو ,ططءل؟ :79)» الأمر - الذي يشير إِلَى أن السفر 
مِنْ إنتاج كاتب واحدء وليس سلعطة مِنْ المنقحين» وأن'الكاتب 
قام بترتيب مادته بحرص ليصور حقبة مضطربّة فِي تاريخ 
ِسْرَائِيل المبكرء وذلِكَ بطريقة تنرز عددًا مِنْ الموضوعات 
اللاهوتية الهامة. 

وتوحي تركيبة السفر وبقوة أن فشل إِمْرَائِيل قِي إكمال الغزو 
أذَى إلى بزول مستوى الأمة إلى حد الفوضى فِي النواحي الدينية 
والأخلاقية والاجْتمْاعِية. وقَدْ طرأت هذه الظروف حين تناغمث 
ل انين وممارساتهم الدينية» وتنكرها 
مِنْ أمأقة العَهْد مع الرتَعلِكها العظيم. وفِي الوقت ذاته يبدو أنه 
مِنْ الواضح أن الكاتب حاول تأكيد رحمة الرّبَ العظيمة تجاه 
شغبة المتمرد. وعَلَى الرغم مِنْ أن إِمْرَائِيل كانت تكرز الابتعاد 

عن الرّبٌ لعبادة آلهة أخرىء إلآ أن الرّبَ أصرٌ بنعمته- حلي-- 
قلي لا ليخلصوهم من التمع والاضطهاد. وغلى ضوء ما 
ذكره الكاتب مِنْ ناحية أن الشّرّورْ المذكورة فِي المقذمة حدثت. 
فِي وقت لَمْ يكن لإسْرَائيل فيهاملك (11: 45 3/8 :19143 4١‏ 
711 : ©1)» إلآ أنه يبدو مِنْ الواضح أنه كتب ذلِكَ بعد قيام ألملكية 
وأنه كَانَ مِنْ بين مراميه أن يبرر إدخال ألْمَلِكية قِي ميكل الدولة 
الثيوقزاطية. ْ 

والأمر يتطلب نظرة ثاقبة لبزية البفر لكي نعرف كَيْفَ تم 
إبراز هذه الموضوعات الكبيرة عن طريق ترتيب المواد فِي 
السفر. 

المقنمة 21-١ :١(‏ 1) تنق تنقسم إِلَى جزئين محددين بك وضوح 
0 كيد ا 1 : .1) وكُلَ منها قُدَم يعبارة مماثلة :١(‏ 
موت يشو بي سراي سوا الب ا 





















متعرض نجاحات اسباطة | وفشلهم (مع شمُون» ب 
مَنَسَى) أَقْرَايم زَبُولُونءأشير تفتالي» ودان في محاولاتهم 
إكمال الغزو فِي أراضيهم. وفي 77- 77 .يصبح مِنْ الواضح 
أنه بدلاً مِنْ استكماله؛ فإن الكثيزين مِنْ هذه الأسباط استقروا 
ليعيشوا وسط سُكّان الأَرْض الْكَنْعَائئين. وفي ١:7‏ 
ملاك الرّبَ إِسْرَائيل أنه بسبيب عصيانهم. فإن هذه 
الْكنْعَاِيين ستبقى فني الأررض وتصبح فخا لهم. وهذا يشرح» 
وإلى حد كبير - مجرى الأحداث الْتِي وُصفت فِي بَقِيّة البفر. 








قية الَّيِي كَانَتَ مِنْ سمات هذه الفترة (19- 011 * 


القسم الثاني مِنْ المقذمة (؟: 5 9: 5) قدْم لنا منظورًا 
لاهوتيًا لفهم اختبارات إسْرّائِيل التاريخية أثناء حقنة القُضّاة. 
والموضوع هنا ليس هو فشل َيل في طرد ال 
ما هُوَ ردة إِسْرَائِيل عن الرّبّء وعبادتها آلهة الْ 









0)» والعواقب الوخَيْمَة الناجمة عن'هذا السلوك. بل إلى" 


سَْائِيل أصِرّت عَلَى الابتعاد عن الرّبء فكانَ يكرر تسليمهم 
لأيدي أعدائهمء الَّذِينَ كَاتوا يقمعُونهم بك قسوة (5: :1 66) 
وفِي محنتهم صرخوا إِلَى الرّبَهء الذي تعطف عَلَيْهِمْ وأقام لهم 
قاضيًا ليخلصهم مِنْ محنتهم (؟: 17- 18). وهذه الدورة مِنْ 
الردة» القمع ثم الخلاص» هي الَّتِي يتسم بها المتن الرّئيسي لهذا 
السفر وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَء فإن معرفة تكرار هذه الدورة؛ لا 


يجب فهمه عَلَى أن يشير إِلَى. أن الثاريخ يعيد نفسه, فالقضة 


توضح بجلاء أن الأشياء تتحرك فِي لولب متجه إِلَى أسفل. وهذا 
3 3 ظاهرًا بطرق متباينة» بعاجي ايت الانخفاض ١‏ المتصاعد 
2 أن 








. والتشابه الواضح بين المقمة المكو ال جز أنه و القافة 
التي مِنْ جزأين» يشير فِي حد ذاته إِلَى التركيب المتناغم 
للسبفر. والخاتمة (ص. 117 )1١‏ تتكون مِنْ قصتين توضبحان 
الفوضبى الدينية والروحية التي كانت عَلَى زمن الفضّاة. وك 
منها تتضمن لاويًا..فِي القصبة الأَوَّلىء. تُوضح خطورة التدهون 
الديني بوصف ممارسة: وثنية صارخة مع انتهازية دينية» 
وفساد المؤسسة اللاوية (19: .)5١ :14--١‏ والقصة الثانية 
تيرز التفسخ الأخلاقي لهذه ١‏ صف الاستغلال الجنسي 
السرية أحد الدُوِيَينَ المشكوك فِيَ نزاهتهم وقتلهاء الأمر الَذ 








أدى بدوره إلى حرب أهلية وحثنية دمرت تقرييا يط ابين 
0 ---520-1 0 59-0 37 

تناسق السفر تأكيد أَيْضًا يعدد مِنْ التشابهات بين المقمة . 
والنهاية (نقلاً عن 77-78 ,6909198). .وفي الجزء ا 






قَقَال الرّبُ: «ِيَهُوذَا يَصْعَدُ . هُوَذًا قد 

ا وله ظيره لي الجزء الثاني من اخئمة 
(الإِسْرَائِيليون) وَسَأْلوا الله '.... مْنْ يَضَْعَدُّ مِنَا أَوَلا لِمْحَارَبَةِ 
بَنِي بَنْيَامِينَ؟ فال الرَّبُ: 12000 18). ومع أنه 
هناك تشابه كبير جِدًا فِي المثال» فإنه يوجد أَيِضَا تناقض يؤكد 
انهياراء لأنّهُ فِي المقذمة وُضِف يَهُودًا أنه ناجح. فِي حين أنه فِي 
الخاتمة وُصف أنه مهزوم. فِيَ المقذمة تُوجد وحدة سِبْطية حيث 
تعاونت يَهُودًا مع شمَعُون ١(‏ : 07 في حين أنه فِي الخاتمة يؤجد 
صراع سِبْطي حيث هاجمت يَهُودَا ب امين - فِي المقذمة فشل 
ن فِي طرد الْيَبُوسِيّينَ مِنْ ييوس )١١ :١(‏ فِي حين أنه 
فِي اتمة يتجنب سِبْط لآو: 8 غريبة 
حيث ليس أحد إِسْرَائِيل هنا (15: )١4‏ وذْلِكَ حين 
كَانُوا يبحثون عن مكانٌ القضاء الليل فيه» وعِنْدَئدْ فقط يتعرضون 























بن للوحشية عَلَى أيدي المسّكَان الإمنْرَائيليين في جبعة بَنيَامِينَ (15: 


7 18). فِي المقذمة يبك الإسْرَائِيليون أمام ملاك الرّبٌ بعد 
أن أخبروا بأن الْكَْعَائِين لن يُطردوا يسبب عصيانهم (7: 5 
5). وفِي الخاتمة بكى الإسْرَائيليون وصاموا أمام الرّبَ بعد أن 


مه 





قضاة: لاهوت 





لقوا هزيمتين عَلَى أيدي البنيامِينيين تل فيها 148٠٠٠١77٠٠٠‏ 

إسْرَائيل 5 اك ل م كم 

يغرض متن” الكتاب أَيْضًا تناغمًا معيثاء يتكون مِنْ سبع 

وحدات قصصية فِي تقاطع مركزي. - 1 

أ. عُتْنيئِيل عَلَى النقيض مِنْ بَنِي إِسْرَائِيل الَّذِيبَ اتخذوا مِنْ 
بَنَاتَ الأمميين زوجات لهم (5: ١‏ ند أن رَؤْجَة ييل 
حفزته عَلَى الاستيلاء عَلَى كَرْ سفْر (دبير)» ثم دفعته 
ليطلب مِنْ أبيها حقلاً (قاة .)١5 -1١ ١‏ : 
ب. إِهُود (إضافة إِلَى شمجر) (7: -١1‏ ١؟)‏ قَالَ إشود: 

”عِنْدِي كَلامْ الله إِلَيْكَث» لِمَلِكَ مُوآب (7: -١5‏ 0 
وبعد دُلِكَه وبمسإعدة مِنْ الأفرايميين أخذوا مَخَاوض 
الْأَرْدْنَ وقتلوا العدو (5: 00-18 
ج. دَبُورَة - بَارَاق» يَاعِيل (5: -١‏ ه: )7”١‏ امرّأة 
0 قائد العدو يوتد الخَيْمَةَ في صدغه: ويهذا 
انتهت الْحَرْب. 
د. جذعغون 
أخذ جِذْعُون موقفًا ضد الوثنية (5: -١‏ 75)» 
ولكنه لَمْ يحارب الأعداء فحسب (1: لك /ا: 
5) بل هاجم أَيْضمَا مواطنية الإمذ 9 
سكوت وقنُوا (4: .)١5١ -١‏ ويعد أن رفضوا" 
- وعن حَقُ آَلْملِكية (8: 77 11) سقط هق 
نفسه فِي الوثنية (4: 2-55 79). 
ج, ”أبيمالك (وكنلك تولع ويائين) (1: 97 11١‏ 0) ' 














انتهت الْحَرْب. 


ب. يَفْتَاح (بالإضافة ل إيصانء إيلون» عبدون) 5:٠١(‏ 
1 06 1 


مخاوضن الأرْدُنَ وقتل انْانِ وَأَرْبَعُونَ ألما مِنْ الأفرامبين: 


1 

أ. شنشون (17: )1١ : :15 0-١‏ أخذ شنشون زوجات مِنْ 

الأتميين؛ ضغطوا عليه حَتَّى يخبرهم أسراره؛ ويذِك 
أثيتوا أنهم سيب دماره. 


' الارتباطات بين الأعضاء المتوازين في التقاطعات توخي 


بان هذه :البنية لمْ تات مصادفةء ومن ثيه يجب تأملها فِي إطار 
محاولة فهم الرسالة (الرسائل) اللاهو: تية للسفر. والبنية الخاصة 
بالسفر تضع قصة غون ف مركزها أو بيذ لفت النتباه إلى 
أهمية هذه القصة لتصميم هَيْكل السفر. وجِدْعُون هُوَ القاضبي 
الوحيد الذي وُصفت مقاومته لممارسة غبادة الأؤثان بالتفصيل. 
وهذا تم عمله فِي بداية مهمته (3: : 76 77)؛ ومع ذَلِكَ فإنه في 
أؤاخر يمه صنع أفوداً مِنْ ذهب (8: 14 /) "وَزَنَى كل 
اثيل وَرَاءَهُ هناك“ (8: 77). والاتحّاه التنازلي فِي مهام 
جِدْعُون يعكس التدهور الدينئ والأخلاقي لفترة القضّاة ككل. 
وبعد أربعين سنة مِنْ السلام التِي أعقبت اتتصار جِدْعُون (8: 





4 لا نجد إشارات أخرى إِلَى السلام فِي السفر (الإشارات , 


جمجمة رأس قائد العدو بحجر رحي ويذلك. 


السايقة تتضمن 


وقد أظهر القٌَّبه أنفسهم انخراطًا متزايدًا فِي أرتكاب الإثم 
بلغ ذروته فِي شنشون» والتي كَانَت أعماله في كثير مِنْ الأحيان 
موضع شكء كما كانت تعكس عصيان التتّغب ككل. ومنذ أَيّام 
جِدعُون وما يعد ذلك لم يحارب القُضّاة أعداء إِنرَائِيل فق بل 
إزداد أَيْضًا انخراطهم فِي محاريّة إمْرَائِيليين آخرين ان نون 
ضد رجال سكوت وقَنُوئِيَ: [4: 4- 5» »]١7 -١4‏ أبيمالك» 
بْنِ جدْعُون [بالرغم مِنْ أنه لَمْ يكن قاضيًا] ضد إخوته؛ وشكيم 
وتاباصى (3: ج؛ 74 04)» يفتاح ضد الأَفْرَايميين [17: 
أ 1] وشمْشُونء حيث انعكس الوضع» حيث سلمه مواطنوه 
الإِسْرَائِيليون إِلَى القلسطنيين [18:-3- 01]): وفِي القسم الاؤل 
مِنْ الخاتمة هاجم بَنُو دان لابيش بالسيف وأحرقوا مِدّيد 
.)"١‏ وفِي القسم الثاني مِنْ الخاتمة قتلت قوات إِسْرّائ 
خمسة وعشرين ألقا مِنْ بَنيَامِينَ( 45)»ء واعملوا السيف ف 
كافة المُدّن الإنْمنّان والحيوان وكُلّ شئ آخر وجدوه فِي طريقهم. 
وقذ أشعلوا النيران في كُلَ مديثة صادفوها ٠ ١(‏ 48). ولذلك 
فإنه مِنْ نهاية سفر القضّاة ن .”حرب الرّبَ“ أصبحت تُشن 
ضد الإمنْرَائِيليين وليس الْكَْعَانِيّين. 

وقصة جِدْعُون تتضمن العديد مِنْ الأحداث الَتِي لكُنَ حدث 
منها ذروته (قا؛ 144-54 ,0ط156). الذروة الأوّلى تضف 
الانتضان المذهل' عَلَّىَ الْمَدْيَانِيينَ والقضاء عَلَى قادتهم (7: 
1 وأغقب هذا قصة السعي وراء ذيج وصَلمْتّاع (4: 
-١‏ ١5)؛‏ والتئ بلغت ذزوتها حين قام جِذْ عُون نفسه بقتلهما 


الا يا نل" 

















: (ع. 0 وبعد هذا التاراء يخ الرائع وصل جَدْعُوْنِ إِلَى قمة قوتة 






الإمترافيليؤن "مط لين لت وق : 
: لأنَكَ قد خُلْصْمَنَا مِنْ مِذْيَانَ» (8: .)1١‏ وهذا 
لأتراع هو الفروة الحقيقية لقصة جِدْعُون» وقد وضع فِي قلب 
البيفر. .والاقتزاح يثير التساؤل عن كع لدعي لإسرائيل, 
وانصافًا للحق نقول بأن رد ج 
أتَسَلط أنَا عَلَيْكمْ وَلا ب . الث عَلَيك 
؟). وملوكية الرّبّ لَمْ ف بها فحسث» بل تم التأكيد عليها 
بظهورها فِي هذا المؤضيع آلهام فِي بنِية النبفز. 

ج. الموضوعات اللاهوتية: 

.١‏ ردة إِسْرَائِيل: ئمة موضوع بارز فِي ميفر القضّاة وَهُوَ 
فشل إِبنرَائِيل فِي البقاء أمناء لعَهْدَهُم مع الربَء وذلِكَ فور أن 
استقروا فِي أَرْض كَنْعَان. لقَدْ وُعدوا بأن الرّبَ سيكون مَعَهُمْ 
وينصرهم عَلَى أعدائهم طالما ظَلُوا أَؤقِياء ومطيعين لوصاياه 
د 0 وقد طلب مُوسَّى 
مِنْ الإسْرائيليين إبآدة كان الأرْض الْكَنْعَانِيِين حَتّى لا يضلونهم 
ويستدرجونهم لعبادة آلهتهم. وليس عَلَيْهمْ أن يعقّذوا أيّة معاهدات 
مع الْكَدْ انين أز أن يدخلوا مَعَهُمْ في علاقة مصاهرة. ولقذ 
حذرهم يَشُوع - مثلما فعل مُوسَى مِنْ قبله - أل يسكنوا مع 
الْكَنعَانِيينَ » فيكونوا لهم فخا وشركًا (يش 0:71 1). وطُُ 
أثر استكمال الغزو بقيادة يشُوع »)١7 :١١(‏ أصبحت مسئولية 
كُلَ مبْط أن يحتل أَرْضْهِ بطرد الجزء المتبقي مِنْ ا 
(1: (184: 47 قض .)١‏ وبعد موت يشُوع حان 
يتوجب فيه على إد يل إكمال هذه المهمة وآن تصيح أ 



















امه 


قضاة: لاهوت 


فيها ارب ياعتبارهملكهم الإلهي. : وكثيرًا ما قَالَ المفسرون إن الذَائْرَة لبي كرت فِي الجزء 
إقد أحدثت السكنى فِي كَنْعَان تغييرات هائلة لأسباط إِمنرَائيل. ا اي لدت فى لس 
فعومنا عن الوجود شيه البدوى واختمادهم على تناول المن القّضَاة المختلؤين هي دائرة تتضمن التمردء العقاب » التوبة» 
الي يُقذْم لهم يَؤْميًا (يش «: ”017+ أصبح عَلَى النتي إيقن. الخلاص. ويرغم ذلاتء فإن الدراسة المتأنية لما جاء في ': 
أن يزرع محاصيله ويربي مواشيه: وإيجّاد إقتصاد زراحى 214-1١‏ ستكشف أنه لإ توجد إشارة إلى التوبة فِي المقلمة. 
وليفعلوا ذلك كَانَ عَلَيْهُمْ أن يتعلموا. المواقيت: الصحيحة (أنظر 37-43 12935 :36-39 ,10001ة/17). والعقوبة الخاصة 
والإجراءات اللازمة لحراثةء_وزراعةة 'وحصاد الأض ‏ بالردة وُصفت فيوع. 1١ -١5‏ (”.... وََاعَهُمْ بي أحدائِهمْ حَوْلَهُمْ 
وَكَانَ مِنْ الواضح تمامًا أن الْكَنْعَابيّين هم المصدر والمرجع فَضَاق بهم الأمرُ جدا“)» ولكن يأتي وراء هذه ع. مباشرة: 
في هذه الأمور من جهة التعليم والتوجيه ‏ على إني حال, كرتت ”وَأقَامَ اليب قضَاة فخَلصُوهُمْ مِنْ يد هبيه“ (ع. .)1١‏ وليس 
الزراعة بالنسبة ن ؤثيقة الصلة بالطقوس والممار.بن هناك أي إشارة للتوبة مِنْ وصف العقوبة والخلاض. وحين 
الدينية. وآلهة الكنعَئِِين كانت تجسيدًا لقوى الطبيعة وِذِك كان ا المختلفين» قإن الأمر يبدو كأنه وضع 


البغاء المرتبط بالعبادة أمرًا ضروريا عِنْدَهم للتأكيد مِنْ خموية ..عنصر ”التوبة“ فِي الذَائِرَة قَدْ ير نتيجة تكرار القول بأن 

























الأَرْض والحيوانات» وتماما تمجيذ الإله الحقيقي كان ضروريًا . الإمنرائيليين "صرخوا إلى الربَ“ في مذلتهم (قا؛ 1: 5» زمن . 


لضمان هطول الأمطار والمخصول الجيد. ومقّذمة سفر القضّاة ٠‏ 
توضح أن ِسْرَائِيل ل تكمل الغزو :١(‏ : ١5-7؟)‏ ولم يطيعوا 

وصايا يَهْوَهُ (1: »)١‏ وبدؤا يعبدون آلهة الْكَنعَائئِين (9: 2 
٠‏ 05)» بل دخلوا فِي زيجات مِنْ أجل التحالف مع الْكَنْعَانِيين 
لي , وهذا العصيان تم اختضاره فِي قول يَهْوَه الواضح بأن 
«هدًا الشعبٌ قَدْ تَعَدّوا عَبْدِي“ (9: 06٠٠١‏ ونين هذه النرغية 
. مِنْ الاتّهام نجدها متكررة 


> إن ها بدا وكأنه اخثلاف بين ا 
والدائة بحسب ما تمت في قصص القطناة | إنما يُعد دليل 
عَلَى أن المقذمة والقصص جاءت مِنْ كتبة مختلفين. وتعتمد 
هذه التيجة في جزء منها علّى افتراض أن كلمة "وصرخ" 
716١#(‏ إلام) تشير بالضرورة. إِلَى .”التوبة“. وبالرغم 
مِنْ ذلك» فإن هذا الافتراض لا يمكن أن يَكُونُ جازمًا (انظر 
49-1-,103915). ودراسة كلمة !32م يُستشف تشف منها أَنَّهَا تعني 
”صنرخة تطلب العون صادرة عن شخص فِي مجَنّة شديدة». 
ومن بعض الأمثلة نجد أن كلمة ”"يصرخ“ تأتي مرتبطة يالتوبة 
(قاء مثل؛ قض ١4٠١ :١١‏ دم 17: »)١١‏ ولكنها تأتي واضخة 

َو إِسْرَائِلَ الشَّدَ 3 الدث» سو ب :-+7- فِي مثل هذه الحالات يحبب عضن العيارات الإضافية فِي إظار 
ود *: 4١‏ مَُورَة 2000 .. .هذا المعنئ فقظ: قالتوية ليست كامنة في كلمة ]2م 

تنشو ويلخص آلتزُور 5. للارة تسو امبرو تسو دمت رمج د لوده 

خين أقام الربَ مخلصًا (قاضيّاء لَمْ يكن بالضرورة يتجاوب 
مع أيّة توبة مِنْ جَائِبِ إمنْرَائِيل. وما رؤى فِي خلاض الرّبَ 
لشغبه إنما هُوَ دليل عَلَى أمانته لعَهدَة, وكثيرًا مَا يتصف الرّبت 

فِي محية ورحمة تجاه شب قِي بؤسهم ومحنتهم؛ بأن يعطيهم 
0 خلانتا ب ل 
0 خلاص الرَّبَ لَمْ يكن عن استحقاق (7: /ا- -١١ 930 3٠١‏ 
1 لصوت اجن كرك 1 الزاقه أن قل :3 اوقلت الك اقلت الر احقا ا 12 
؟. أمانة الله. مقابل هذه الصورة الواضحة لإصرار إِمْرَائِيل قبل الت كدعوات إلى التوبة. وأن زحمته تجاه شغبه كثيرًا مَا 
عَلَى الايتعاد عن الرّبَّ» يؤكد سفر القُضّاة أَيِضًا أمانة الله للعهد يظهرها.المرة تلو الأخرى. فهو لم يطردهم مِنْ الْأَرْضء كما 
الذي قطعه لإمنرَائِيل. وحين كُلَم الرّب بَنِي إِسْرَائِيل في وكيم أنه لَمْ يفنيهم: ولو فعل ذلِكَ لكان لديه مبرراته: لكنه فِي رحمته 
-١ :1(‏ ©) ذكرهم بأن الرّبَ أخرجهم مِنْ مِصْرٌ وقادهم إلى يكرر دعوته لهم بالرجوع إليه. وهذا ما يتناغم مع أعمال الدب 
دخول أرْض كَنعان. كما ذكرهم بأن الب لن ينكث عَهِده مهم تجاه شتغيه طوال فترة ع. ق. وبعد ذلك بوقت طويلء عَلَى يلم 
(قا؛ ؟: 3 وجين ابتعدت إِسْرَائّيل عن الرّبَ وأعلن الرّبَ بأن قول كاتب مبفر ال 0 
ك5 ين ستبقي فِي الأرزض. لكي يمتخن. بهم إننْرَائِيل 4 : 
أيحفظون طريق الب كما فعل آباؤهم ': ؟". وَعَلَي العكس 
مِنْ ذلك لقذ أؤضح بهذا أنه سينفذ العقوبات المترتبة عليه. 
وحيث أدت ردة تالية أي اضطهاد إمنْرائِيل إيواشطة الشعُوب 
المختلفة المجاورة لهاء فإن هذا أَيْضًا لَمْ يكن انتهاكًا للعهد مِنْ 
خلس الت إل عل بالاحرى عملا تلرنا مده أن قرخ 
إِسْرَائِيل إلى التوبة وتجديد طاعتهم له». 





















صَرَحُوا (لإلام) إِليْكه وَأَنتَ مِنَ السّمَاءٍ سَمِعْتَء وَحَسَبٌ 


امه 





قضاةة عق بت 









ان 2 


ل 


وَنَدِمَ كسب كَدْرَةِ رَحْمَيهِ (كزجم. ' 
(مزت 0 45 46) 


؟. أككية والْعَيْد. سفر القُضاة يصور يَهْوَه دائما على أنهمَِك 
إِسْرَائِيل وسيدها العظيم فهو الَّذِي أعطاهم أَرْض كَنْعَان :١(‏ 
و4) كما منلم الإمد ثيليين لأعدائهم (5: 8416 01م 
عِنْدَما "مَعدُوَا عَهْدَه» (5: .0٠١‏ وَهُوَ الذي سمح للكَنْعَائِيِيد 
بليقاء في الأزض لكي يختب ينِي انيل (؟: 0 كما أنه هو 
الَّذِي سلم الإمئرافيليين أعداء هم: (كوشِانَ ر: 7 
لعثنيئيل» 7: 13٠١‏ مُوآب لإهودء 7: اا 
تَبُورَة وَارّاقء 5:/اء 5 ١5‏ 75 477 وَالْمِ 
7 39.507 4837 وَالْعْمُونِئِين ليَفتَاْ ١١‏ 0 وَهُوَّ 

الذي أقام القُضاة ا وأعطاهم كذرة بروحه القئوس 
ليخلصوا شتغبه (عُلنيئيل *: ٠‏ جِدْعُون 5 5" يفتَاح :1١‏ 
شمشون 17 111 1)/, 


غير أنه حين أقام الله قُضَاة لقيادة شعْبه وخلاصهم, لَمْ يتخل 
عن وضعه باعتباره القاضي الاسمى (قا؛ قك :١‏ : 018)» وهذا 
يفاح حين قال: ”لتقض الرّبُ الْقَاضِي الَيَوْمَ 
بَيْنّ بَنِي إِسْرَا وَبَنِي عَمُونَ» :1١(‏ 17). وفيما أنه عَلَئَ 
أحذ' المستويات يقود القاضي بَنِي إِمْرَائِيل ضد أعدائهم: فإنه 
على مستوى آخرء يظهر الب في هذا الميفرء كما سيق وظهن 
في مقر يتوع» باعتباره "التحازيا لدبي 2 وَهُوَ يشكل 












انين مك الآنتضار تقول: ”مِنّ السَّمَاوْاتَ يا الكوَاكبٌ 
ِنْ لكا حَارْيك يترا" (0- ٠‏ وهذا أسلوب شعري 
للقول إن الله حارب لصالح إمْرَائِيل. اوفي نفس هذه الزواية 






(5: 0 . وقال الرّت ل 
بِيدِهِمْ إِلَى فَيِهِمْ "أَخَلْصُكُمْ وَأَْقَع الْمِذْ 
أقترب جِذْعُون ورجاله بالفعل إلَي | ل 

”الرّب“ هُوَ الذي ”جَعل ... سَيِفَ كل وَاحِدٍ بِصَاحِيهِ 4 وَيكل 









جِمَار 0 2 
(705: 18). وطوال ب » نجد أن الرّبَ 0 
العظيم» الَّذِي يعطي شغبه النصّلاة عَلَى أعدائهم, 
وفِي سفر القّضَاة السيادة الإلهية المطلقة هي المفهؤم الَّذِي 
يريط بين أدوار:الرّبَ باعتباره القاضي 'الاسمىء والمحارب 
الإلهيء وَآلْمَلِك. والرّبَ اد داقن ليقن عَلَى شغيه وأعمالهم ' 
فقطء بل وعَلَى الطبيعة أَيْضًا (4: اؤ” فاق مدكء (8) 
والأمم الي مِنْ حولهم (: 05. م 0 
سيار تر ل ل 20 
دْعُونٍ يقوله: "الآ لط أن ليم وكأ 
كم“ (8: 17). وهذا القول 
ِيُبّر عن تأكيد أساسي لعهد إِسْرَائْيل مع 
ك الإلهيء حاكم إمْرَائُيل والمدافع عَنْهًا“. 


َعَلَى الرغم مِنْ هذا التأكيد حَلَي السيادة الإلهية» فإن الكاتب 
مِنْ الواضح أنه كَانَ يعيش فِي فترة آَلْم ٍ 
قبل استيلاء اود حَلى أورشليم» قا «: ١؟)‏ كَانَ يعترف أَيْضًا 
أن مستوى إِمنرَائْيل الديني وسلوكها الأخلاقي أثناء حقبة 
القْضّاة كَانَ يتطلب تعديلاً فِي هَيْكل الجكومة الدينية» حَتَّىَ 
يمكن أقامة خكومة مِنْ أشخاضص عاديين كي تعيد النظام بدلا 
مِنْ الفوضى وتجدد الالتزام دَحْوَ الرّبَ بدلاً مِنْ الردة المستمرّة. 
وهذه الفكرة نجده تردد في أل الكتب المتكررة قرب نهلية 
السفر مثل قوله: “في بَلْكَ الأيّام لم يكنملِك فِي إسنرَائِيل“, و «* 
كَانَ كل وَاحِدٍ يَعْمَل مَا يَحْسُنُ في عَيْئيه> (08: 1780151 41 
م [). والؤاقع أن الكاتب ينب بضفة خاصة َل هذه.الفكرة 
بجعلها العبارة الختامية للسفر كُلّه .)١5 :97١(‏ 

بالرغم مِنْ هذا الاقتراح القوي قرب نهاية سفر القُضّاة بأن 
عدم وجودملك مِنْ البشر أسهم فِي زيادة حالات الفوضى أثناء 
فترة حكم القُضتاة» للك جاء الاقتراح بأن وجود مثل هذا الْمِك 
أمر مرغؤب فيه إلآ أن بعض المفسرين الّْذِينِ جَادَلوا بالقول 
إن هذا اليفرء إذا مَا نظرنا إليه ِي جملته» نجده ضد ألْتلكية 
(لمراجعة هذا الجدل» قا؛ 123-40[ ,66:052741). ونجد أساس 
هذا الرأي فِي رفض حجِدْعُون العرض الَدِ قدِم إليه ليكون مَلِكَاء 
هذا مِنْ جهة» وتأكيده الجازم عَلّى أن الِرِّبَ هو الْملِكء مِنْ جهة 
أخرى (8: ١‏ إِلَى جَانِب الاستشهاد بالتقرير المأساوي 
الخاص بالظروف التي و 3 تنصيب أَبِيعالِك مَلِكَا في ص. 6 
والواقع أن بعض المفسرين ب ث أن للتوتر الذي يلمسونه بين 
ة الرأي.الإيجابي لصالج إقامة مَلِكِ فِي ص. 25١ -١7‏ ووجهة 
النظر السليبة المزعومة الموجودة فِي ص. 5-8 أمن جوهري 
للغاية حَنََى أنه لا يمكن تفسير المواقف المتعارضة إلا باقتراض 
وجود طبقات مختلفة للنص. وإذا نحينا هذا الحل جانبّاء نجد أن 
مفسئرين آخزين جَاتلوا بأن الأقْوَال الوارذة فني ص؛ ١1‏ 71 





















.فيما يختص بعدم وجودمَلِك وأن كُلَ واحد يعمل مايرى أنه حمنن 


فِي عينيه يجب فهمها إِلَى حد مَا بمعنى إيجابي )١(‏ وعَلَى ذَلِكَ 
فهي متناغمة مع الاتجاه العام السلبي للسفر برمته مِنْ ناحية 
إقامة مَلِك (انظر 28-32 ,[اءتطسن2 ,293 رعضتاه8). 

معظم هذه المناقشات تفتقر ِلَى نقطة هامة. قص. ٠‏ و مِنْ 


.هه 


قضاة: لاهوت 





سفن القُضّاة لا يغارضان أسامًا مع إقامة مَلِكَ مِنْ البشرء ص 
7١-7‏ لا توحى أن إقامة مَلِك مِنْ البشر هُوَ فِي حد ذاته الحل 


لمشاكل إِسْرَائيل. وماجاء فِي 4: 71-51 لا يذكر أن إقامة مَلِك” 


مِنْ البشر أمر خاطئء لكنه يؤكدٍ بقوة أهمية الاعتراف بملوكية 
الرّبَ. وفِي السياق» » كَانَ إنكار ملوكية الرّبٌ وما صاحبه مِنْ 
مدنا جا يا ملِكًا هو الذي حمل جِدْعُونٍ عَلَى 
ايل لِجِدْعُونَ: تسَاط عَلَيْنَا 








مِنْ ناحية مِنْ 0 إسْرًا 


عَلَى النقيض ته امن دعوة ج إن للعمل قبل 





0 وكذلك بالنسبة لقول ارب بألا يقتخر إِمثرّاِيل بقوله 
"يدي خَلِصَئْنِي“ (7: .)١‏ وفي هذا السياق لَمْ يسع جِدْعُون لأن 
يعمل أي شئ سوى رفض الاقتراح ويؤكد فِي نفس الوقت بِكُلّ 
وضوح استمرار حكم الرَّبَ عَلَى شغبه. وكما ذكر جربراندت 
(128) غلهةءطرء: ”الرّبَ هُوَ مخلص إِنْرَائِيلء وهذا مَا 
لايجب أن تنساه إمنْرَائيل». وآلْمَلِكية تكون خطرًا حينما تغتضب 
دور الرَّبَ فِي هذه الناحية وقصنة أَبِيمَالِكك فِي حين أَنّهَا سلبية 
بِكُلَ تأكيد في تقييمها للدور الهزيل الَّذِي قام به أحد أبناء جِدعُون 
بينما يتعلق يشكيم لا يُعد أَيْضًا شجبأً للمَلكية فِي حد ذاتهاء بل نقّذاً 
للمتِكية حين تقوم عَلَى أساض القتل والظلم» وحين تُقام عَلَى نمط 
آلملكية الموجود ة فِي دولة المذينة وَهُوَ النظام الذي كَانَ موجودًا 
فِي المُذن الكَنْعانية فِي ذَلِكَ الحين. : 

,وثمة وجهة نظر أكثر توازنًا فِي .هذا الشأن: هي أن سفن 
القُضَاة يضع حدًَّا للسؤال ليخلض بالاستحقاقات ! 
لقت راك وه أ لا تنه ول قارف ع الي م 
الحل الأساسي لمشاكل كُلَ إِمنرَائِيل كأمة. ومع أنه في بعذ 
الأحنيان» وإذا فهم دور آلملكية. وتمنت ممارسته عَلَى نحو 
فإن هذا سيصحح الفؤضى الَّتِي فنادت فترة القْضَاِةَء وذلِك 
بتوؤير سلطة حكومية مركزية» وَمَلِك يعرفه الشغب ويراة 
ليقود الشنّغب الخاطئ فِي طريق العَهْدء غير أن النظام آلْملكي 
معرض أَيْضنًا للوقوع فِي نفس النقائص والإخفاقات فِي أي 
مؤسسة بشرية أخرى: وبرغم ذَلِك» فإن آلْملِكية إذا اندمجت في 
العَهْدء بمعنى أَنّهَامَِكية تواصل التأكيد عَلَى السيادة الجوهرية 
ِلرّبٌ عَلَى شخبه» فإن هذا النمط مِن ألْمَلِكية لانجد أيّة مقارضة 
له فِي أي: موضع فِي سفر القضتاة. والعَهْد القَذِيم متناغم في 
نظرته لنظام القضّاة والْملُوك عَلَىَ أن لهما أهميتهما فِي الخطة 
الإلهية للخلاص. والواقعء إن فشل -القضّاة هُوَ الَّذِي أوْضح 
الحاجة إِلَى. القاضي المزمع أن يأتي (تي 5: 8)» كما أن فشل 
ملوك إسسْرَائِيل ويَهُودًا بعد ذلك أظهر الحاجة. والتطلع إِلَى الْمَلِكِ 
العظيم المزمع أن يأتي (يو :١‏ 45؛ رؤ 15: 15). 

3 . الفْضَاة وامقاضي. قراءة سِفر القُضَاة تكشف لنا أنه كَانَت 
لجّمِيع القُضَاة نقائصهم. ' وانخفاض 'المؤشر الخاص بهذه 
النقائص يصبح أكثر ظهورًا فِي قصص شننشُون. وبرغم ذَلِكَء 
فهناك ما يبدو وأنه تناقض؛ يتمثل فِي وضع قصة شمشون في 
منياق الكتاب الْمُقَدّس كُلِّهه لكن إخفا 0 
تتطلع بِكُنَ وضوح إِلَى القاضي الَذِي هُوَ أعظم مِنْ شَنشو 
(لمناكشة مقصلة عن المقارنة بين شمشون ويُسُوع» الخلز 11 



























إلا «وم2ا درمز امذاة”1 و2 ,أعمروة روهولعة). 


شئشون هُوَ القاضي الوحيد الَذِي لديه قصة لميلادهء وقصة . 


لموته. وفي هذه الناخية يوجد تشابه مِنْ - 






ملاك مُّ (قض 12: 3 5 لوقا ١‏ 7 78). ولقذ 
عن شنشون ”وَهُوَ يبدا يُخَلْصُ إسْرَائِيلَ مِنْ يد الفلِسْطِينِيِينَ 
(قضل :١15‏ 5). أمَا عن يَسُوع فَقَّدْ قيل إنه ”يخلص شَغبه مِنْ 
خطاياهم» (مت .)1١ :١‏ والخلاص الَّذِي بدأ يتحقق بواسطة 
وح اس مه بي جني ا 11 











0 50 0 ا ”وَكَانَ الصبي 
ينمو ويتقوى بالزوح ممتلثآً حكمة وَكَانَت نعمة الله عليه ... وأما 
يَممُوع فكَانَ يتقذم فِي الحكمة والقامة والنعمة جِنْدَ الله والناس“ 
(لوقا ”: +4٠‏ 27). وفي كُلَ مِنْ شمشون ويَسُوع؛ عرف الناس 
شخصًا مثل أي شخص آخرء وبرغم ذلِك كان أَيْضًا مختلفا. فقذ 
أفرز شنشون "مَذِيرًا الل" (قض 17: 0). وَهُوَ - مثل يموع 


- كَانَ يهتم يما لأبيه (السماوي)؛ إِلَى درجة أن والذى يَمبُوعء . 


ووالدى شمشون كَانَوا في حيرة مِنْ سلوك ولديهما (قض :١4‏ 
5؟لو 448:37 .)6١‏ 

بسبب تلك القوة الخارقة بدا شئثون تقريبًا مثل هرقل اليُونَانيء 
نصف إله ونصف إنْسَان. فقَذ عُزل عن الرجال الآخرين بطريقة 
تمائل» ومع ثلا مختلقة.عن يموع: :وكا كان الحال باتني 
الشتئشون» هكَدًا كَانَ أَيْضًا بالنشبة ليَسُوع بالنسبة للسؤال: ”من 
.هذا الذي يستطيع عمل مثل هذه الأمور؟ (انظر قض +١7‏ 0 
0 : ٠؛‏ لوقا : يو ١‏ 003 ل ا 

ا رق تدعى للدهشة ولاتساؤل» نجد أن 

نْ يواسطة شغبه (قضْ 6 
00 تمامًا مثلما ملم يموع إلى السلطات الرومانية بواسطة 
شغبه.(مت 37 1). ورغم ذللء قطع شنو الحبال الي 
كَانَ مقيدًا. بها وضرب ألقَا مِنْ الْفلِسمْطِينِيّين (قض :1١‏ 2 
5. وعَلَى العكس مِنْ ذلك» حين سُلّم يَسُوع إِلَى بيلاطسة 
أخضع نفسه لموت الصليب بإرادته هُوَ ومثلما حدث بالنسبة 
اتوع» كالت نقطة الذروة في حَيَة شنون هي موتهه ومع 
ذلك قالتناقض هنا عظيم. لقَدْ مات ث3 شمشون ”مع“ الِْلِسْطِينِتين» 
لكن يَسُوع مات ”مِنْ أجل" شَعبه. وفِي الموت» يتلم دم ُوعٌ 
أفضل مِنْ هش شنشون (قا؛ عب 37: 5 ونحنء وَعَلَى وجه 
لق فيد باتية نط التاق بن حي ين الرجلين ثري 
اختلافًا عَظِيما. وفِي النهاية كان شنثئون مخلصًا خاطنًا. والأمر 
فِي حاجة إِلَى مخلص أغظم. لقذ كَانَ شتمشون إعدادًا سلبيًا 
للأخبار السّارّة عن القاضي والمخلص العظيم المنتظر. 

البيبلوجرافيا 
4ه «مقعاعديه :1 7104/1107 :كع وهال ,وستاه8 .0 .1 
-:710 .سآ 0صة 1[لدلمد0 .5 له :1975 رقظظ بتنوبم ممه 
#أعلاق ,كأللة[ .1 .(آ :1968 ,1010 ,النبن1 4ه كموفلال ,كك 
ركه هلال [ه جأ200 182 كه 715ه1اأدمصيظ :«مقوماهد غمء07 ه 


80 5هآ 1216 5م122 عدمط1 مل““ ,أأع«طسط©ط .1 “كلا ,19960 
قن هذ غطونظ كهثلا غقط/11 1104 ممالا بوعباط باعه:15 ها عمكر 


4ءه 
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جْي. روبرت فاتوي ترم ممه[ #ءطم18 ,ل 


يهوديت -> أَبُوكريفا. 

عدالة م #لاا4ه (202ا8 [#عصةاس دينونة» إِدَعَاءُ 
قانوني) 

إيريق > 50#" (7775080 [2:41”] جِرَةٌ دورق» قارورةٌ) 

غصارة > # 1/410" و57 [2525' ]؛ عصيرٌ عنب [غير 
مختمر]) 

قفز > #4 815 (7 2 [4+و3-] يطفر» يقب) 





.١‏ مقدمة. شنى. واحد ققط هُوَ المؤكد بالنسبة للفائف. الْتَخر 
الميتء وهو أن كُلَ شئ فِي تغيين مستمر. وهذا مَا يؤيده عدد 
النظريات المتضارَبّة والتى تتناول فِي.الواقع كُلَ ناحية مِنْ 
الأبحاث المتعلقة بهذه اللفائف. وثمة تطور إيجابى- بعد أكثر مِنْ 
قرن مِنْ التأمل المكثف المتدرج والجهد العنيفٍ حول المشاكُلَ 
المتعلقة ينشر هذه اللفائف- يتمثل فِى ردة الفعل المناسبة مِنْ قبل 
اللجان ذات الشأن مِنْ ناحية إتاحة كُنَ النصوص مِنْ الصحراء 
اليهودية وذَلِكَ للباحث الجاد (مصؤ7 2 75007 :وتعلصدة) 
وهذا الإجراء التصحيحي سيؤدى بلا ريب إلى تكوين نظريات 
جديدة» والاختياز المنظم للفائف الموجودة الآن. ويركز هذا 
المقال عَلّى تَلْكَ اللفائف الَّتِي يُطلق عليها “لفائفف قمران“. 
ولفائف الْبَخْر الميت فِي جملتها تشمل أكثر مِنْ الكتابات الَتِي 
اكافت في "خزة قنزان” الواقعة شمال شرج لبن العينم. 
وناحية الْجَنُوبء أأكتُشفت - متل؛- فِي وَادِيٍ المربعات و ييه 
مواد تضم نصوصاً هامة كَانَ مِنْ شأنها أنها الاير 
السابق لتاريخ نصوص الكتاب الْمُقدّس العيرى (-616طابه8 
2 ,101 وتإم). وهذه الآراء التي أعيد للتفكير فيها تقوم 
أساسًا عُلَى نصوص كتابيةه وهي فِي بعض الأحيان تظهر 
تطايقات ملحوظة مع نصوص سب (قاء 1993 00 .ومع 
ذَلِكَ فالوثائق الَتِي يُطلق عليها ”غير كتابية“ (وثسمى أيضنًا 
طائفية) هي موضوع هذه المساهمة. 


وكتابة ”فكر لاهوتى للفائف قمران ليس بالأمر المهّلء أنه ' 
بالرغم مِنْ وجود وحدة عامة للآراء الدينية فِي هذه اللفائف 
(532 غصهد:)» إلآ أنه لا يُوجد إجماع تام بالنسبة 'لأي ناحية ٠‏ 
عَلَى حدة. كما أن هناك عددًا مِنْ الموضوعات كَانَ له تأثيره 
أيضًا عَلَى وجهة النظر اللاهوتية للأشخاضٍ المسئولين عن 
لفائف قمران هذه. 

؟. أسئلة تمهيدية. الآراء المتعلقة بهوية الناس المسئولين 
عن اللفائف تم تنقيخها منذ عهد . ومن الجلى الآن أنه 
لَمْ يكونوا مِنْ ”القرائين» الَّذِين كَانَوا في العصور الوسطى 
إ(واتث اتشهولدر). ويبدو أن هنأك إجماعًا واسعاً بأن هناك رابطة 
تجمعهم ' بالأمنينيينء .الَّذِينَ كَانُوا ' يشكلون تجمعاً .أكبر. ١‏ من 
الطائفيين (أناس يختلفون عن التيار الرَئيسى لليهودية) حيث 
لَمْ يكونوا راضين عن إلقيادة الدينية التي كانت ك أورُشلِيم قِي 





' ذَلِكَ الحين (5711 ,وعدمع؟). وهذا مَا يناقض تمامًا لزأي 


جولب.... بأن لفائف. قمران أحضرت مِنْ مكتبات مختلفة في 
أوشليم» وهي تمثل فِي الواقع كتابات اليهودية كُلّها. 

ولقد صاغ جارسيا مارتينيزء فان ديروود -نامد]/1 دأع:ه 
علناه/18 067 هآ 2 عم مَا اسمِيّاه ”نظزية عن أصل قمران 
والتاريخ القديم“. وهذة النظرية ذات التوجيهات الحسنة تتضمن 
تركيبة مِنْ الآراء التي يمكن أن تُستعمل الآن كفرضية عامة 
للعمل. ولقد وضعوا علاقة مباشرة بين هذه المجموعة وجماعة 
السينيين دون أن يضطروا إلى قبول. الرأى القائل. بأن هذه 
الجماعة تتمثل فِي كُلَ شئ (537). 

: وتاريخ الأسينيين وأهل: قمران تإريخ مُعقد (انظر -2119© 
36-9 ,011105 :نإج). وقال البيعض إن مستعمرة قمران هي 
مقر رئاسة الأسينيين» وأن ما يُعرف باسم انون الجماعة كَانَ 

يضم القواعد الَّتِي يجب أن يعيشوا بمقتضاها. وطَبقًا لما ذكره 

يوسيفوس» كَانَ هناك أتباع أيضًا يعيشون فِي أنحاء العالم. وربما 
كانت وثيقة دِمشق تهدف إلى تنظيم هذا التجمع. وبرغم ذللتء 
فقد خضعت هذه الوثيقة ”لتنقيح قمزاتى؟ (2 ,1983 ,0081165). 
وييدو أنها تشكل وثيقة أساسية للحركة الأسينية الأكبر. 

وفيما يتعلق بالسياق التاريخئ للأسينيين» هناك فرق واضح 
فِي الرأى مِنْ ناحية مَا إذا كَانَ يجب أخذ فِلبنطِين أَوْ بَابل كمقر 
إقامتهم (الأصلى). ذَلِكَ أن جارسيا مارتينيزء فان ديروود به © 
علناه/! عل مه/١‏ عت جعسنامد]/! وه (5717) ومفكرين كثيرين 
آخرين (انظر 1992,:11-14 02055) يقؤلون إن الجزء الأكبر 
مِنْ حركة الأسينيين ينتمون إلى فِلِسْطِينء قائلين إن ذَلِكَ متأصل 
في التقليد الزؤيوى الْفِلِسْطِينيّ قيل المجئ المدمر لأنطوخي 
أنيفانس مع بداية القرن الثاني ق. م. وأخرون يرجعون أهل 
الأسينيين إلى بَابل (ألبرايت) 6اعامط1[ى. فقد قدم كروى 7055 
)١97 0931(‏ دليلاً نصياً هامًا (التقليد الماسورى الأوّل) 
للإشارة إلى اتصالات محتملة بين هذه الجماعة ويّايل»ء دون 
قبول بَابِل كموطنهم الأصلى (11 ,1992 ,5ووه0), أمّا ووزبوه12 
)46 ,1983) فإذ اتبع نهج ردممه0”0- 1/6 فقد انتهى إلى 
أن الاسم دمِشق فِي ”وثيقة دِمِشق“ يجب اعتباره رمرًا قد يشير 
إلى ”يَايل». ولعله ليس م مِنْ الضرورى أن نوجد تناقضًا بين 

هذين الرأيين. والمفافيم الدينية الفريدة مثل حقيدة الثينوية الَِي 








قمران: لاهوت 





وُجدت فِي اللفائف والتى تمائل وإلى حد كبير المفاهيم الثنيوية 
القارسية» ربما أدخلت إلى فلمنطِين مِنّ َال قبل الحقبة المكابية 
بقترة طويلة. 
وثمة موضبوع أخير يتعلق. بمسألة الجذور الإيديولوجية 
اليهودية لهذه الحركة. والبعض يبحثون عن الأصول فِي ذوائر 
الحسيديين. ويعتقدا 0971 ممددعوهن؟ أن الحسديين الَذِين 
كَانّوا فِي الحقبة المكابية انشقوا إلى فريقين: الأسينيين فِي قمران» 
والفريسيين. وعَلَى صعيد آخرء يجادل 0ت 0 لإناجسالز 
,(142) بالقول إن الأسينيين ظهروا فِي بابل كجزء مِنْ مجتمع 
المسبيين» لكنهم عادوا إلى فِلِسسْطِينء جرت ود جهو بمقازمة 
سياسية ودينية. وقد نجم عن. هذا إنشقاق وتأسيس طائفة قمران. 
ومنذ عهد قريبء جادل (1992) «مهمتقئطه؟ بأن الأسينيين 
مِنْ أصل صدوقى. وهو (43 ,1992 صدد508185) قدم دليلد 
يهاجم بعنف القول بان أصبلهم فريسىء وَذَلِكَ فِي فقرة صغيرة 
تم إعادة بحثها مجدداً وسمى ب[عدم” 1/12 541ب 1/() »1/1/11 
4 (انظر نقد وهكلرعومه/). وجوهر الأعضباء 
الأساسيين نجماعة قمران ربما كَاتَوا مِنْ الْكَهْنَةَ المتذمرين أثناء 
رياسة يوثائان وسيمون. وهذا يمكن أن يفسر الطابع الصدوقى 
لل بزمزو1م1 الَّذِي وُجد فِي اللفائف (4 2عمتامة1! همه 
7 ,06ناه18 :هل ج:و١).‏ والأسينيون (ومن ضمنهم جماعة 
قمران) ومن الؤاضح أنهم كَاتَوا من مِنْ الحركات الطائفية اليهودية. 
". تفاسيز قمران. تتسم اللفائف بعدد مِنْ السماب الفزيدة اَي 
تدعو إلى الدهشة» ومن بينها- الأسلوب التفسيرى- يُعد سمة 
: جوهرية. ونموذج . ... .هذا يقدم.مفتاح فهم .معتقداتهم. وتفسير 
عبارة ”لكي يركض قارئها“ (حبا 3 : 1) بواسطة مَا أطلقٍ عليه . 
معلم البر فِي مدارس حَبَكُوق (تفشير عَلَى حَيِقُوقَ 57 2) قط 
أمرًا جوهرياً لكافة هذه الآراء. (الجر؟ اكبيرية لي 1 
إلى النص:الكتابى جاءدت عَلَى البَحْوَ التالى. وتفسيرها يخص 
”معلم البر“ ال عرّفه الله كُلَ أسرار كُلّمات عبيده الأَنْييَاء“ 
وهذا الاقتباس يوضح بالفعل الصيغة الفريدة .لل ترعباوء2 
حيث إن لها تركيبًا ثابتًا إلى حد ماه حيث أخذت اقتباسأ كتابياً 
كافتتاحية لتفسير يتجه وجهة أخروية. وَعَلَى ذُلِكَ استُخدمت 
الكتابات المشفرة فِي' بعض الأحيان» لكى ‏ توضل: مثل أهذا 
التفسير وعَلَى سبيل المثال» الاسم ”كتيم* الَّذِي 0 إليه في 
تفسير عَلَى حَبْقُوقَ“ 7: 17- 214 وهو تفسيز عَلَى حَبْكُوقَ 
١‏ © ربما يَكْوْنُ عَلَى الأرجح إشارة إلى الرومانيين. وهكدًا 
أيضًا استُخدمت إشازات رمزية مثل ”رجل الأكاذيب»» ”بيت 
أَبْشالُوم» بل وحده ”معلم البر“ بمعنى زؤيوى (متحول). وعَلَى 
ذلِكَ .كَانَ يُعاد تفسيز الفقرة الكتابية في سياق :مغاصرء لأن 
“المعلم“ حصل مِنْ الله عَلَى هذه المعرفة الَّتِي اختصه بها وحده. 
ويوجد مثال واحد لإشارة تاريخية مباشئرة إلى ديمتريوس» 
وَمَلِك يدعى أنطيوخس فِي تفسير ناعوم مِنْ المغارة 4 الفصل 
١ :١‏ (263 ,عقطام.آ). 
4. والفلسفة الرؤيوية والرؤيوى: ليس كُلَ واحد عَلَى قناعة 
بأنه سنبغى فِي الواقع النظر إلى جماعة قمُران عَلَى أنها خركة 
رؤيوية. ويتكر (1983) 011 بشدة أن الأمر عَلَى هذا 
النحو. وعَلَىَ الرغم مِنْ أن تعريف المقصود بكُلمتى رؤيوى» 








والفلسفة الرؤيوية؛ قد أعيدت صياغته (9/112:5 06)» قإنه يبدو 
كما لو كَانَ هناك إجماع محدد نسبيًا على أن اللفائف الَتِي نحن 
بصددها تنتمى حقًا إلى الحركات الرؤيوية الَّيِي ظهرت مع مطلع 
.. القرن الثانى قبل الميلاد (46 ,ومذ1اه0) . وهذا يشكل فِي الواقع 
الخلفية التي عَلَى أساسها يجب تقييم محتويات وثائق قمران غير 
الكتابية. لقد كَانَتِ حقبة عامرة بالاضطرابات الأمر َي يفضبى 
إلى ابتكار نماذج دينية جديدة. ومن المهم- لأغراض تفسيريةق- 
تذكر أن الرؤيوية ليست مجرد نوعية أدبية فريدة مِنْ الكتاب» 
بل كَانَتِ أيضًا ظاهرة اجْتِماعية 0وزء2 :موكصهةآ). وعَلَى ذلك 
ب : كَانَ للسياق التاريخي لهذه اللفائف أهمية بالْةر 


5. مبدأ الثنائية: النظزية الثنائية للخير والتدّرٌ ربما تشكل 
العقيدة الدينية: الأساسية فِي ألمادة غير الكتابية. ومن الناحية 
العملية» أن كُلَ شئ فِي هذه الوثائق» من حيث الناحية المتعلقة 
بعلم الإنْسَانء والناحية الكونية» وما يتعلق بالملائكة» كُلّهاء 
يُنظر إليها مِنْ خلال نظرة ثنائية؛ وهذا مَا يمكن ملاحظته فِي 
الفقرة الكلاسيكية في ”دليل نظام الجماعة (نج ؟: -١5‏ 15). 

(15) مِنْ إله المعرفة يأتى كُلَ شى» مَا هُوَّكائن» وما سيكون. 
وقبل وجودها حدد كُنّ خططها. (05) وعِنْتَما جاءت إلى 
الوجودء أتمت عملها طبقًا لتعليماتها الَنِي تتمشى مع خطته 
المجيدة» ويدون تغيير- أي شئ. وفي يده )١17(‏ نواميس كُلَ 
شئء وهو يعولهم فِي كَُ اهتماماتهم. لقد خلق الإِنْسَان ليحكم 
(18) العالمء وقذ أمده بروحين حَتَّى يمكن أن يسير بهما إلى 
أن يحين الوقت المعين لافتقادهء وهما روح )١5(‏ الحق؛ وزوخ 
الظلم, ع ومن هوة الظلام تأتي 
أجيال الظلم (94 ,طنانهم؟).. : ِ 


وتثير هذه الفقرة الكثير مِنْ المشاكن الأدبية والتقليديقد 





- 2 .ومن الواضح أن قانون.الجماعة وثيقة مؤلفة. وبرغم 


لِكَء تعكس الفقرة الَيِّي دُكرت سابقًا الآراء اللاهوتية للجماعة 
6 تام. وهي تمثل تطورًا مثيرًا مقارنة بالآراء السابقة ... 
والثنائية الخاصة بالكونيات جاءت بشكل جزثى نتيجة تأثيرات 
خارجيةء ريما كانت قارسية. ذَلِكَ أنه فِي الديانة القارسية إيان 
فترة ال عن » أخلى مفهوم الإله الاسمى الواحد سبيله ليحل منحله 
الاعتقاد في إلهين: أحدهما (212208 ددطه) الَذِي يمثل الْكَيْرِ 
والآخز («دمتر4) الذي هْرَ أصل كُلَ الشرّور. 
وهذا النمط الفكرى فِي كتابات قمران جاء أسامًا نتيجة السبى 
البَابلي المدمرء » الَّذِي أدى فِي النهاية إلى هدم الآراء التقليدية, 
الأمز الَّذِي تولد عَنْهُ تكوين آراء نموذجية غير مألوفة شكلت 
جزءًا مِنْ محاولة الجماعة أن تضفى معنى عَلَى أزمة تضصيب 
المجتمع بالشلل (163 ,1/02516). وبرغم ذلِكء حين يتأمل 
المرء إمكائية وجود ثنائية فِي الإله؛ الأمر الذي يتعأرْض بالكلية 
مع وجهة النظر اليهودية الأكثر تقليدية والتى تؤمن بإله واحد 
هنا يتساءل المرء مإ إذا كَانَ ذلك فِي حقيقة الأمر لَمْ يجلب عَلَى 
الكاتب/ الكتية» المشاكل يبدو أن لِك لَمْ يحدث» لأن هذه الفقرة 
تختلف عن نظائرها القارسية فِي جَانِب واحد ولكنه حاسم. لا 
يوجد احتمال للانشقاق فِي الألوهية. فلا يوجد قوة خارقة غير 
محددة أقل مِنْ الله أو مساوية له. الله هُوَ المتيّده والخالق الوحيد 





كمه 





قمران: لاهوت 





وحافظ العالم بقدرته. 

وتعليم قضاء الله المسبق». والاختيار له مكانّة بارزة فِي هذا 
الصدد .لِك أنه واضح من الفقرة الّتِي ُكرت أن الله سبق وقتر 
أمر كُلَ شئ. وهذا يقدم حلا مبتكراً لمشكلة الدفاع عن عذالة 
ألله. وهذا معناه أنه لا يمكن أن يُوجد شر خارجًا عن السيطرة. 
وقد حُلَتْ المشكلة الحقيقية ينظام يطلق عليه (533) و21 
“”قضباء الله المسبق الثنائي“. قليسث الأحداث فقط هي الَتِي سبق 
أن قدرها الله مسبقاً ولكن طبيعتها أيضًا سواء كانت خيراً أم 
57 

وثمة ظاهرة ملفتة أيضنًا في التماثل بين ثنائية الأمور الكتابيةه 
وثنائية الأمؤر الأخلاقية. فمن ناحية فقد ذُكر أن الروخين أَعِطِيا 
للبشر حَتَّى يصبح بمقدورهم السيطرة عَلَى العالم. وهذا يعمل 
فِيمَا تناضل الملائكة فِي قلب البشرية (4:23-24 105). وَعَلَى 
صعيد آخرء تمثل هذه الأرواح ممالك بأكملها. فِي مخطوطة 
الْحَرْب 1024» يسيطر ملاك. النور (بِيكّائيل) عَلَى مملكة 
النور» فِي حين أن بليعال هُوَ قائد الثرٌ. 

ولذللق» يبدو أن الشخص (الأشخاص) المسئول عن هذه 
الوثائق لم يواجه أي مشاكُل نتيجة هذه الصيغ الثنائية. ولعل 
هذا نتيجة التعَاِيم المتأصلة فِي أفكار العهدء مثل الاعتقاد بأن 
الله واحدء وعقيد قضاء الله .المسبق» وعقيدة الاختيار. وهذه 
هي النواحى الَتِي كَانَ فيها للفائف دور هام لتلقيه عَلَى ع. ج 
(1993 ب60[14ه00). 





*. تقدير.الله المسبق» والاختيار.”الكثير مِنْ اللفائف الطائقية ٠‏ 


تظهر برهاناً عن. الاعتقاد الجازم بقضاء. الله المسبق. وقد 
استُخدمت مفاهيم متنوعة فِي هذا الخصوص: أوالكلمة الِعبَرَيّة 
9 (نصيب» حصبة) لها مغزى خاص. فِي مخطوطة 
الْخزبء كُلَ روح أو ملاك خُصص له ”نصيب“ معيْن. وفي 
قانون. الجماعة» استُخدم النصيب فِيمَا يتعلق باليشرية» والَّذِي 
وُضفْحفِي القصل 7: " بأنه ”الناس الَّذِينَ مِنْ نصيب الله الَّذِين 
يسلكون بالكمال فِي كُلَ طرقه ....“» وفي الفصل 7: © بأنهم 
”الرجال الَّذِينَ هم مِنْ نصيب بليعال. 

وفِيمَا يتعلق بالتاريخ» فإنٍ مفهوم 7/2 نهاية؛ والَّذِي يشير إلى 
فترات زمنية معينة مقدرة سلفا يُعد أمرًا حاسمًا. كالتاريخ أسامًا 


. فِي يد اللهء ويُنظر إليه عَلَى أنه نتيجة مراحل مقدرة سلفاً. قطن 


الرغم مِنْ ذلِك» فهى ليست واضحة بالنسبة للناس العاديين لأنها 


. مِنْ أسرار الله (؟0845). وطبئًا لماجاء فِي مخطوطة الجماعة 


فإن هذه الأسرار لَمْ تُعلن سوى للأنَبِيَاء» غير أن معناها الحقيقى 
محجوب عن كُلَ واحد باستثناء ”معلم البر“. فقد سبق أن عينه 
الله لكشف هذه الأشرارء ولكن ””لبعض» فقط مِنْ بَتِي إِمْرَائِيل 


وهم الَّذيِن سبق أن عَيّنهم الله. 


وتعليم تقدير الله المسبق واختباره المسبق له جذور أيضًا فِي 
ع. ق غير أنه لا يجب أن يُفهم كما لو أن البشر هم مجرد 
0 ذلك أنه يبدو أن هناك 

مِنْ الحرية لكَُ شخص. والمفاهيم الَتِي مِنْ قبيل الخَطِيّةه 
ل النعمة» الدينونة؛ والخلاص ترد أيضًا فِي الكثير مِنْ 


مخطوطات قمران. ولنذكر مثالاً وَاحِدَا فحسب: ”أثناء احتفال 


الدخول فِي العهد ان علَى جبيع الأشخاص الجدد أن يعترفوا 

ويرددوا ؤراء الْكَهَئَةَ 1:24 105): «لقد ارتكبنا إثما (؟) : 
وانتهكنا وصايا اللهء لقد أخطأنا وتضرفنا بشر» نحن وأبٍ ذأ مِنْ 

قبلنا ... »)١ :١١(‏ ولكنه تعطف علينا بنعمة محبته مِنَ الأَرَّلِ 

لَى الأب (83 ,رططته1). 


وعَلَى ذَلِكَ أصبح مِنْ الممكن ”لابن الظلمة“ أن يصيح مِنْ 
”أبناء النور». والجنس البشرى خاطئ وفي حاجة إلئ التوبة. 
وبرغم ذَلِكَء فإن هذا لا يمكن أن يعمل بإرادة الإنْسَان وحذهاء 
بل يجب أن يَكُونُ مختإراً حَنَّى يمكن القيام بلك (4:20 105): 
”وَعِنْدَئكُ سيطهر الله يحقه كُلَ أعمال الإنْسَان وسينقى لنفسه كل , 
أجزاء هيكل الإننتان» ويفزع مِنْ داخله كَُ روح ظلم )1١(‏ 
ويطهره بروح الْقَدَاسَة مِنْ عمل كل شر..: لأنهم هم الَذِينَ » 
“اختارهم الله للعهد الأيدى.....“) (101 ,رتاظنه1). 


/. الناجية الأخروية. معظم الكتابات الخارجة عن نطاق ' 
الأسفار الْمُقَدّسَة تتضمن توقعات خاضة بنهاية الزمن. وبرغم 
ذَلِكَء هناك بعض الكتايات الطائفية المعينة هي فِي أساسها 
كتايات أخروية. ولعل مخطوطة الْحَرْبٍ أفضل مثال عَلَى ذلِك. 
وهي معروفة ياسم ”حر أيناء الثور ضد أبناء الظلام ”"وهي 
وصف للحرب الأخروية الأخيرة بين جيوش النور» وجيوش 
الظلام. : 


وهذه المخطوطة تجمع وبشكل غريب بين مَا هُوّ سماوى وما 
هُوَ أُرضى. ويبدو أنها تصف حرياً حقيقية» وبناء عَلَى ذَلِك 
ذُكرت أمم وثنية مثل أدوم؛ مُوآبء الْعَمُونيين والْفلسُطينئينء. 
وكذلك كتيم مِنْ أشؤرء وَمِضين وعَلَى الرغم فِنْ ذلِكَ فقد أطلق , 
عَلَيْهُمْ جيش بليعال» الأمر الَّذِي يفيد أنهم قد يلقؤن مساعدة مِنْ 
بليعال ومحاربيه مِنْ الملائكة (الفصل ,.)١١ :١5‏ وفي مواجهة 
هؤلاء نجد إِبِثْرَائِيل والكائنات الْمْقَنّسَة (وملائكة) (14: )١‏ 
النور. ويعد سلسلة المعارك العنيفة يُهزم فِي النهاية أبناء الظلمة 
حين يتدخل الله أخيرًا (القصل .)١8‏ والنجاح فِي الحرّب أمر 
مضمون لأنها مقدرة مسبقاً: 


. وهنا أيضنا يمكن رؤية تأثير ع. ق. فالجيوش تُنظم عَلَى النمط 
الَّذِي كَانَ يتبعه الأسرائيليون فِي التيه فِي الْبَرَيّةَ وذلك فِن 
أسباطهم؛ ومخيماتهم يك )م 
وللكهتة دور بالغ الأهمية فِي الْحَرْب نفسها 


والوضع الخاص بِإِسْرَائِيل في الخطة الإلهية أمْر له أهميته 
ومن الطبيعى أنه نُظر إلى إِسْرَائْيل فِي إطار وطنى مفرطه 
لأنهمل- جماعة قمران- هم إِسْرَائِيل الحقيقي الَّدين يغيشون في 
نهاية الأزمنة. وأسلوبهم المتشدد فِي الْحيَاقه مع التركيز عَلَى 
الطهارة والتمسك بناموس مُوسّى» يمثل. محاولة للعودة إلى 
الماضى للمثالى...هذا حمل البعض عَلَى وضف.نظرة جماعة 
قمران الأخروية على أنها ”دعوة للرجوع إلى الماضى بمثليتة» 
بالمقابلة مع النظرية الأخروية التِي تتسم بمثالية غير عملية 
(يستخدم سكولم هذا الوصف أيضنًا بالنسبة للمسيانية [82زب[ه5 








. 1 ,1989 ,5قجم]) والتى تتطلع إلى مستقيل مثانى (انظر -121 


8 572). ويبدو كما لو أنه توجد عناصر مِنْ الناحيتين في 
قمران. 


/اءة 


قمران: 


لاهوت 





هذه التوقعات الآخروية كَانَ لها تأثيرها عَلَى مفهوم المسيانية 
الّذِي وُجد فِي قمران. وإن هذه الْخَرْبِ الأخيرة بالذات» الَتِي 
تعقب إعادة الاستيلاء عَلَّى أُورٌشليم وإعادة بناء الهيكل» هي 
ّي ستعبد الطريق أمام الممسوحينء وتفتتح ال. 05016107 
(540 ,ةدم وهذا بدوره يؤدى إلى حالة مِنْ البركة الدائمة 
لأبناء النورء فِي حين أطيح يأعدائهم إلى الثَار الأَبِديّة (109 
3 1014 مه 47 ب4يج). : 

8. المسيانية. فكرة المسينية في اليهودية تُعد ظاهرة معقدة إلى 
حد مَاء ولِذلِكَ نجد آراء متباينة عن المسيانية. وهناك ناحيتان 
مميزتان فِي. المسيانية كما تفهمها جماعة قمران. وهي أنها 
تجمع بين الاتجاهين» ”الرجوع إلى الماضي بمثاليته الفعلية“». 
وكذلِكَ ”المثالية غير العملية“ وهو الأمر الي ظهر فِي قمران 
للمرة الأول (كصهيسزط 55ل له غناط ,8 ,1989 ,تقسققتطه8 
8. وثمة أمور أخرى وهي توقع مسيحين لا مسيحاً وَاحِدا. 
وَعَلَى الرغم مِنْ أنه كَانَتِ هناك شكوك مِنْ ناحية أن أهل قمران 
أشاروا فعلاً إلى مسيحين اثنينء إلآ أنه يبدو أن هناك دليلاً كافياً 
مِنْ النصوص تؤكد هذا الرأى -12:22 02 :9:10-11 105 
19:9-1 همهو 14:18-19 :19:34-20:1 :13:20-22 ١23:‏ 
وُلَّهُما تشير إلى مسيح كهنوتى ومسيح سياسى (عن قَارُون 
وإسْرّائيل) (قاء 288 ,مهدملة). وهذا التعليم لا تنفرد به 
جماعة قمرانء فقد أوضح (190-216) 06نه/آ :ع3 لا أن 
تقاليد مماثلة موجودة فِي كتب الأبُوكريقا. 

5 خاتمة. . في جذور المفاهيم اللاهوتية الَِي ُجدت فِي قمران 
يكمن الوضع التاريخى المأساوى لفِلِنْطِين تحت حكم السلوقيين 
وهذه الحقبة العا امرة بالأزمات كانت تثوق إلى خلول مبتكرة 
وعَلَى خلاص. وفي هذه الحالة بالذاتء كَانَت هذه الحلول تقدم 
عَلَى'أساس مفاهيم معروفة فِي ع. ق. وكَانّت جماعة قمران 


تتوقع حرباً أخروية عاجلة يتولد عنها نظام جديد تمامّاء خال ” 


مِنْ القمع والآلام. ومجئ المسيحيين» ٠»‏ الاثنين الذي طال انتظاره 
ميكزق ببشاطة تحتيق 0 يق خطة الله الَيِي سبق ووضعها الله مقدمًا 
لأبناء التور فِي أوا الخو الأيّام (#عطءوطنتهة). 


البيبلوجرافيا 


-60878© :18556865 عط 35:0 تمقتوسد0" تطعءطلم ,1 .لا 
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.دآع هاع"كة8 .1 .[ :11-25 ,1969 ,تبه وار[ هجه وااممق 
9 ,دده 7ه 01ن) 1ن 01/77) 4710هاطة 1716 ,كله تعصوكده1/1 ,3/7 
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ث .ل :483-550 ,1984 ,4مضرومم عاصة12 74مع32 علا زه دوارة 
أ قاد" بوعل1 عط قمة 50115 جتمتدصد0 ع1“ رع جمجائط 
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,1989 ,55/14 معز ”رنورمادنة] نزامدة سه كمنع ع0 ممعسس© 
:7025171411011 0210 01071767 ,ااتدرعلة .13 .8 :521-41 
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-127:027516714 هذ ”راعء5 1لم6ة مء5 لدع عطا غه كملوترة 
ملتثتة6571 5168 .11آ :35-49 ,1992 ,كطآأم 35 مء3 ههء2 +17 ع1 
101" يحتتعل1 :19171 ,ع 771©7710©ج71ه :0107 7ع جاتة أعامادر وذ[ 
تعل: عماطعدمه 82 عثل عنة عفساكمستصسس0 عع وستقاءلء8 
60171 11 11 اداع ةاصبرادعوطق صا ”انام نزلهعاممم 
6 وتاممتلة1" .5 :495-530 ,1983 امف “7م ء77 11:6 جه 0ر11 
ع 1100 ل“ ,101 .18 :1989 ,11711171 11م زكر نرم 7م01 كرو 17010 
4 ةرو [امتعة سممتصسس0. عطامه. لعمد8 01041 ., لمبكمرع] 
-116 عطا مه 5ممتاءع 18/7 عصرمة“ يسرعل1 :11-27 ,1982 ,53 
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-01771 [0 12201072 1172 ملع [مطاعة لا .2 .8 :1986 ,رمعا “ونا بروبد 
8 ,تمر 


يوهان كوك يزوم «رتبمرزمل 


حشد مِنْ الناس "1١#‏ (22988(” [دربودرمى” ]» غوغاء). 
إشعاع 7557# (132 [927071]» تألق» ‏ يرسل .أشعة» 
يتوهج). : 
رافدة 8١17#‏ (2775 [/:/2»]ء عأرضة خشبية: دعامة). 
خرقة 508١#‏ (712109 [254»ى]» خرق). 


ممه 





قوانينُ/ شرائع متعلقة بالجنين 








قَهَات ج10 1010 [مدو لمكو [# ١‏ ةلالا ألم 


أب مسبوق ب أ متبوعًا بلاحقة تدل عَلَى النسبء ويشير 
إِلَى مؤسس فرقة كهنوتية ذات نفوذ تُعرف ب 212” ,جزا/21”, 
5112 (” ,جإار|1”» جمع. مذ. أ 5 ا] 001 

ش. أ. ق ليس هناك امنم مشابه له في ش. أ ق» ربما باستثناء 
الاسم الشخصي للبطل الأسطوري أقهت فِي كتابات أؤغاريت 
(4522 016 :#125 بلطهقصية). 


ع. ق ١.-”قهَات“‏ الثاني مِنْ بين أبناء لآوي الثلاثة (تك 





5 ١١؛‏ خر 5:-1١)ء‏ وَهْوَ الجد الأعَلَى لعَشِيرّة 
(عد 57: /ه) ولعلهم الفرع الأكثر أهمية (الفرعان الآخران 
هما زوفن َالْمَرَارِيُونَ) فِي منط لأوي. والعَشِيرَة تتكون 
مِنْ ‏ : العَمْرَامِيُونء واليضْهَارِيُونء والحَيْرُونِيُونء 
ا ن. وطبقً لقوائم الأنساب في حر 5 3٠١-١5‏ (قاء 
عدا /1ل 494 55 3م لأخ كال 1 زه لاا لع لل 
؟١١)؛‏ وفِي (أخ 1: 718-717 [7- .]١‏ مُوسَى وقارُون 
مِنْ أحفاد قَهَاتَه وصَمُوئِيل مِنْ أحفاده البعيدين. 

9 ا ريّةَ أؤكُلت واجبات خاصة بالعبادة 
فِي خَيْمَةٍ الاجتِماع إلى | » وهي عَلَى وجه الخصوصء 

'عتناء ب اس القيْس (عد 717:5 53)» وهم التستولينة 














أَيْضًاء ا وعزفا ستيان ترفك الي 
ونظراً لتواجدهم بالقرب مِنْ قَدْسٍ الأقذاس» فَقَدْ حُذروا بك 
وضوح ألآ يلمسوا مباشرة» بل ولا ينظروا إلى الآنية الْمَكَدّسَة 
الَتِي كَانَ عَلَيْهمْ حملهاء لثلا يموتوا (4: 15). 

*. وإذ كان الْقَهَاتِيُون عَشِيرَة لاوية' هامة فَقَدُ أعطوا ثلانًا 
وعشرين مَدِينَة بعد احتلال الأَرْض؛ يقع معظمها في الأراضي 
الشعالية (يش 11: : 5- هء ٠١‏ 30-7). وقد كَانَ هناك فارق 
المُدّن الَّتِي ورثها الهازونيون الَّذِينَ كاتوا كيت 

ن بَقيّة الْقَهَاتِيِينَ الأمر الَّذِي أُوَجِد توترًا بين الأقلية المنيطرة 
(الهارونيون) والمجموعات اللاوية الأخرى الأكثر عددًا (عد 
؟: الاء قا؛ 128 ,مدمدل): 
فِي ظل تنظيم دَاوٌد (ثم سُلَيْمَانُ) لخدمة الهَيْكل. قيل» إن 
كا م 0 











: 0 والمغتؤين والموسيقيين 0 2 3 ا 
انظر سابورين». .)١١7‏ كما ذكر الْقَهتِيُونَ أَيْضًا قِي معرض 
حرب يَهُوشَاقَاط (1أخ ٠‏ 5 قا؛ 392 ,رولء)ء وتطهيز 
الهيْكل وترميمه عَلَى يد حَرَقِيَاتم يُوشِيًا عَلَى التوالي (19: ١١‏ 
4 755: 7١).'ذلِكَ‏ أنهم والقورّحيون شكلوا مجموعة ثانوية 
مِنْ خدم اليكل ويصفة خاصة المغنيين في فترات ما بعد المي 





(أخ 4١9:3‏ انظز 392 ,تعلءمم). 





5. يبدو أن كافة النصوص تقر, 


تعكس الوضع فِي فترة مَا بعد الدنَئِي والتي كَانَت السيادة فيها 
اللكهنوت دون منازع. ولقَدُ حاولت مجموعات الْكهَنَة المختلفة 
أن توجد تقليداً موحدًا تكون له السلطة يضفِي الشرّعية عَلَى 
وصفهُم: كالمشرفين الرسميين عَلَى تنقيذ الشرَائع والأخكام 
(701404). ويبدو أن خدمة الهَْكل كَانَت عِنْدَئدُ تحت سيطرة 
شأن لاهوتي أساسىء وَهُوَ السيادة غير المشروطة لله. وَكَانَ 
القَهَاتِيّونَ هم وسيلة تأكيد هذه الفكرة بدورهم المتعلق يخدمة 
العبادة فِي الهيكل. 


ب. ات منذ عهد قريبء» نشرت ”وصية قَهَات” “» وهي تصن 
أرَامي مِنْ بين لفائف البحر:المذث الَّيِي تتضمن تعليمات تتعلق 
بالكهنوت. ويكشف النص عن فكر لاهؤتي وأخلاقي الذِي كان 
سائدًا بين أسلوب الكهانة المكابي المزعوم (أي أنه وطنيء عَلَى 
العكس مِنْ مَا يفرضه الأجتبِي) (64 ,مدسمه:ف8): وَهْوَ يؤكد 
أسلوب بِحَيَاة طِبِقًا للحق والبر والاستقامة. 


البيبلوجرافيد 


:2:50 مك1 4 (1821[ :112-15 ,ل41] :382-91 ,«ولء درك 
05 +2عتتقاع1 16“ ,تتقاصمء815 .11 1 :1:392-436 101 
س0 ع2“ رغوع6 .11 :64 ,1991 ,2711/6 مواريرظ “رطتقطمع1 
م0 5ل ”رأعمساعء1 معلاء و2 رمه عععدنكالسع] ععل عاطعتطمة 
عأص127 4نته عاصرة12 مموهدهظة1 ./! :222-34 ,1963 ,لداعلا 
,27125411000 ,52010130 سآ :1983 ,أعه 157 أتعت 4 1 عع درول 
.116-30 ,1973 















جي. بي . جي . أؤليفير روزن[ بل 2 إل 


قوانينُ/ شرائع متعلقة بالجنسٌ 


ش. أ . ق .١‏ سمة معينة في النصوض الكتابية ونتصوص 
أوغاريت» وهي الإشارات إلى ممارسة البغاء فِي الطقوس 
الوثنية. وكَان يُلحق بهياكٌن إلاهات الخضوبة (,:1512[ بقمتمةم1 
عاتقاكة) بيوثًا للبغاء تقوم عَلَىى خدمتها نساء مكرسات تمثلن 
الإلهة الَّيِي تعد إلهة الخصوية. وعن طريق مَأ كَانَُوا يسمونة 
البغاء الْمْقْس كا ن كُلَ واحد مِنْ المتعَبْيين يعطى شزكة مع 
الاله الذي هُوَ أساس: الْحَيَاة كما يجدد قواه الحيوية (انظلدٍ 
225-6 نرتعطو1). 

". فِي النصوص الأكادية كَانَ الزنا يُعد جريمة ضد الزوج 
مِنْ جهة طرفين الزؤجة والعشيق. وتصرفه القإنونى ضيدهِما 
يتزامن: أحيانًا بل وفني: كثير مِنْ الأحيان يغزى لأسباب تتعلق 
بالسياسة العامة» ولكنها تختلف فِي جوهرها. وكَانَ للزوج 
الحق فِي معاقبة زوجته لانتهاكها واجباتها الزوجية مِنْ ناحية 
الاخلاص له. وعِنْدَئْدْ يوسعه أن ينتقم م مِنْ العشيق إلى أقصى 
حد يسمح به القانون؛ كما أنه يستطيع- إذا أراد- أن يقبل فدية 












يدلا مِنْ الانتقام. وفي الوقت ذاته كَانَ الزنا يُعد خَطِيَّة يمكنها 
أن تجلب عقاباً إلهيًّا. وقبول الزوج مِنْ شأنه أن يلغى الجريمة, 
ولكن هذا لا يلغى بالضرورة والزوج المزمع كَانَ له 


الحق- طيقًا لنفس المبادئ | المطبقة عَلَى حالات الزن فِي أن 
يتلقى تعويضاً عن الخيانة الَّتِي تمت قبل الزواج عن الفترة الَّتِي 





قءة 


قوانينٌ/ شرائع متعلقة بالجنسئ 





كانت فيها الزوجة تذ 
60 
”. تتحدث أطي 5007 3 الله الْيْغْل اجتمغ مع 
بقرة. وعَلَى أساس مَا جاء فِي ملحمة جلجميش اليبلية» أقام 
البطل ”إنكيدو“علاقات جنسية مع الحيوانات» إلى أن تم إغراؤة 
عَلَى ترك علاقاته بالخيوانات عن طريق مجامعة أنثى مِنْ 
العاهرات الْمُقَدَسَات. وكات هناك غبادة فِي دلتا النيل الشرّقية 
تتضمن المعاشزة كالأزواج بين النساء والماعز. وكَانتْ قوانين 
. : الْحِنْيّين تمنع بعض أشكال العلاقات الجنسية الشاذة بين الإنْستَان 
والحيوان (187-88 1,385)» فِي حين أنها كَانَت تبيح البعض 
الآخر (195-96 ,هدنة؟) (199-200 وجنما). ع. ق. 

ع. ق .٠١١‏ العبارات الجنضية. (أ) هناك جمع غريب بين 
الصراحة والتحفظ فِي ع . ق عِنْدَ إشارته إلى الجنس. وعَلّى الرغم 
مِنْ كُلَ الأهمية والصراحة المتعلقة يالجنس' د بين الإسْرائيليين» 
فالواقع أننا لا نجد.مصطلحات جَتِسَيْة بمعنى الكلمة. ولاانجد 
كلمة واحدة للسلوك الجنسى. والإشارة إلى الآنشطة الجنسية 
والأعضاء تُصاغ دائمًا فِي تعبيرات مقبولة. وقد تم. تجنب 
الإشارات المباشرة إلى الأعضاء الجنسية. وعَلَى ذَلِكَ لا نجد 
كلمة للعضو الجنسى الذكرىء بل يُشار إليه عِوَضًا عن ذَلِكَ 
بكلمة 03 «لحم» (42 4١‏ ل تك 4:17 0 لا 16 اال 
حز 7:54 و3). ونقس الصياغة فِي عبارات مقبولة مخففة 
استُخدمت: بالنسبة للأعضاء التناسلية كالآنثى (لا :١©‏ 205 
وحين تكون الإشارة إلى الأعضاء التناسلية لذكر أَوْ أنثى يَكُونُ 
الاتصال الجنسى محرم بالنسبة لهم. تُستخدم كلمة 1 
عُرس (18177#4) والتي تحمل المعنى المحدد للمرى المخزئ 
1:14 1ل 5١‏ لاك أل لضم. ٠:1‏ مَرَائِي 8:1 
حز 15: /ا05 ٠١:77‏ و19). ونفس التعبير استُخدم في قانون 
الطلاق فِي مبفر 
3 0 ا التناسلية للذكر والآنثى أشيز إليها أيضًا 

“رِجل» 5 1752 خر 4: 16 تث /3: 3 
0 4 (صم 7:74 [4] إش 1 7٠‏ حل 185:35) أ 
“يدء5>: (؟؟,: إش 017: 6): وثمة تعبيرات لك 
لعضو الإنجاب للذكر مثل 12 772» دفق (11714ء قت 117: 
11 جداناتط: عورة (44752» تث 76+ .)١١‏ كما قال 

بعضهم أن كلمة لدت عقب )141١#(‏ فِي نك 111:30 
يجب أن هم على أنه كامة محنفة تشير إلى الأعضاء التناسلية 
(464-73 ,لاتصرة). 

(ب) وحين يتطلب الأمر يصفة خاصة لغة نقية خالصة: لا 
تُستخدم أي كلمة مِنْ هذه الكُلّمات. وعوضاً عن ذَلِكَء تُسخدم امم 
المنطقة العامة مِنْ الجسم الَّتِي تقع فيها الأعضاء التناسلية» مثل؛ 
5 فخذ/ حقو (#4 7201؟)» وهذا تعبير مخقف آخر لعضو 
الإنجاب الخاص بالذكر. وكثيرًا ما يُشار إلى النسل عَلَى أنهم 
0 5 خر :١‏ © قض 

.)١ 8‏ والشخص الَذِي يُدعى للحلف يلمس.العضو:الجنسى 
للشخص الَدِي يحلف له أثناء نطقه بالقسم (انظر ”مالول“» 
.)471-5١‏ وبِذْلِكَ يكتسب الحلف قوة. وهكّداء حين طلب 
إيْرَاهِيم مِنْ أَلِيعَارَار أن يحلف له يخضوص أمر هام فبدلاً 


تخت سلطان ب 21 2 كأوهةطاوة 17 









كأساس كاف ليطلق الرجل زوجته (نث” 


مِنْ أن يطلب منه أن يلمس ”قد يبه“؛ أمره أن يضع يده تحت 

فخذه (تك 4 1: ؟ وة» انظر أيضًا 40 6 1 لخو 

ُستخدم لنقس المعنى 7377 2, صلبه (# 7؟1174) باعتباره 
مركز الفحولة (تك 8: 201١‏ 'لمل 4: 5 لأخ 4:5 


(ج) وهناك مصطلحان فقط يشيران إلى أجزاء مِنْ الأعضاء 
التناسلية للذكر. والمصطلح الأوَّل هُوٌ 788 ”الخصية“ وقد 
ذُكرت مرة واحدة فِي تعبير تثنريحي ين ل بقائمَة تعندم اكائمة 
بنوعيات العجز البدني الَدَ تُبعد الْكَاهِن بشكل تلقائى عن خدمة 
الهيكل (لا ١؟: .)٠١‏ أُمّا التعبير الثاني فهو دوم » الغرلة 
(1885#) وقد ذكر بالارتباط مع الاحتفال الدينى الَّذِي يُقام 
بمناسبة الختان (تك .)١ :١7‏ ولا نجد الاسم الخقيقى للأعضاء 
التناسلية للأنثى. ويرغم ذَلِكَء ويسبب أهمية الطقن الدينى 
المتعلق بالطمثء فإن كلمة 53 طمث (5175#) تشير إلى 
هذه الحالة مِنْ النجاسة الشّهْرية للمرأة (لا ا 1 09 
وكلمة 5/95 «رحم“ (81172: عد ١7‏ ءار امار 
0 3هظائ بطن 504 نك هل لالب 4 4ل لال 
هو 117: ؟ [4] وقد استعملت هاتان الكُلَمتَان كمكانٌ إذا كان 
التركيز عَلَى نمو الطقل (الجنين) قبل الولادة. وفيٍ مُوشّع 7: 
]١١[ ٠‏ 53533؛ أعضاء تناسلية (50174) تُستخدم في 
سياق العرى المخزى للأعضاء التناسلية للأنثى. وَلْمْ يَكْنْ هناك 
احتشام متكُلف أَوْ تزدد وخجل مِنْ الإشارة صراحة إلى أعضاء 
معينة مِنْ الجسم كَانَت الخساسيات الغربية تحول دون الحديثت 
عنها صراحة؛ وعَلَى سبيل المثال الإشارات المتكررة إلى يا”» 
الثدى (ِتَشِيدُ الأنششاد, :١‏ كات كف لان [كل © زخ م زقعء 
8و 0 حلمة الثدى لآم 5: 1 خز 11 وم 








و01 172 غلقة (1هم 37 76 11079).والامتم لل :” 


يشير إلى ”المنى“ (14578, لا 06 15و39 و31: 4. عد 





إيرَاهِيم وإسنْحَاقء ويَعْقُوبٍ. والمعنى الأخير يستخدم بانتظام في 
العادة كاسم جماعى بصيغة المفرد (لا إطلاقًا بصيغة الجمع). 
وهكّدًا فإن الكلمة مرنة بما فيه الكفاية- وعن حمدب للإشارة إما 
إلى شخص واجد يمثل الجماعة كُلّهاء أوإلى الأشبخاص العديدين 
الَّذِين ينتمون إلى هذا الخط برمته مِنْ النسل» طبيعيين كَانُوا أم 
روحانيين (انظر' أيضًا 7201'4:150-62). 

(د) وعملية الاتصال .الجنسي.(الجماع) تم التعبير عنها 
بواسطة الفعل 252 يقترب (5744لاء 14141 و05 

اد 2 يضاجع يحححى لل 174)ء زاقاء دخل عَلَى 
(هة3 تك 59 7 و١ث6مء‏ أو 2 يعرف لوه تلك 
5 :ل عد "١‏ وه قن 11 
اصم 1١ لم١ 15:١‏ 4). وعملية قذف المنى فِي الخارج عِنْدَ 
المضاجعة أشير إليها بكلمة ”أفسد“ (نسله) عَلََى الأزض (تك 
1). وحين تستخدم مشتقات الفعل حت يضاجع فِي سياق 
اتصال جنسيء تكون يِلْكَ العلاقات مجرمة تك ل ملوككل 

صم ١١:91‏ قد تكون استثناءات). وهذا ينطبق عَلَى القغل 
نفسه . فإنه يُستخدم فِي العيارات القانونية الَّتِي تمنع نع أنواعاً معينة 
مِنْ العلاقات الجنسية: فِي خر 77: ]١5[ ١5‏ تستُخدم الفعل فِي 
سياق الفسوقء وفي تث 77: ١١‏ في سياق الزناء وفي لا 8: 
1:76 فِي إطار العلاقات الجنسية بين المثليين» وفي 


هإ٠‎ 


)"تسل (تك *5+-16)> ولا متيما ببالنسنبة للنتئل المؤعود به * 





قوانينٌُ/ شرائع متعلقة بالجنس 





تث.77: 1١‏ فِي العلاقات الشاذة بين إنسان وحيوان. وخارج 
النصوص القانونية» يُستخدم الفعل فِيْ الأجزاء القصصية الَتِي 
تصف أحدانًا خاصة بسلوك غير صحيح. فقد أسكرت بنات لوط 
أبيهن ونمن معه (تك.19: 177)» وأحد رعايا أَبيمالك كاد يزني 
برفقة .)1١١.:77(‏ والفعل يستخدم فِي اغتصاب دينة يواسطة 
شكيم (: ؟ و7). ونام رَأُوبَيْن مع سرية والده بلهة أثناء غياب 
يَعْقُوب (15: 17). وابناء عَالِي» انخرطوا فِي مضاجعة النساء 
المجتمعات فِي باب خَيْمَة الاجتِمتاع (١صم‏ ؟: ؟١1١).‏ وانتهك 
أمنون عذرية أخته غير الشقيقة ثامار (7صم ١١ :١7‏ و5١).‏ 
وَعَلَى العكس مِنْ هذاء حين تكون الاشارة إلى علاقة جنسية 
داخل الحدود التي وضعها الله» هنا يُستخدم عادة الفعل 2 
متل؛ فِي عبارة مثل عرف آدم امرأته فحبلت وولدت قايين (تك 
١ :5‏ و07 أو الفعل 813 في عيارة مثل دخل إِبْرَاهِيم عَلَى 
هَاجِر فحبلت (15: 4). 

؟. التفريق بين الجنسين. (أ) يحتوى ع.: ق عَلَى مصطلحات 
تميز بوضوح بين الجنسين» سواء عَلَى مستوى الإنسان» أ 
عَلَى مستوى الحيوان» 78 رجل (4044)» #ألام, امرأة 


.)057777( ود ذكر (07012): ووجت: أنثى‎ مدا١#‎ ٠ 


وطبقًا لقصة الخليقة الأبَّلَىء خلق الله لان ذكرأ وأنشى (تك 
:١‏ 17 94). وطبقًا للقصة الثانية خلق الله المرأة مِنْ ضلع 
الرجل::فهى عظم مِنْ .عظمه ولحم مِنْ لحمه (تك ؟: ؟1). 
فهى مثله ولكنها مختلفة عَنْهُ. فهى عَلَى العكس منه مِنْ ناحية 
الاختلاف الجنسى» ولكنها مساوية له فِي إنسانيتها وكرامتها 
(13116.17). وذكر هذا عَلَى أنه السبب فِي أن الرجل يترك 
أباه وأمه ويلتصق يأمرأته ويكونان جسدأ وَاحِدَا (5: 05 

ب وتصوير الرجل والمرأة عَلَى أن كُلَ واحد منها موضع 
الرغبة الجنسية للآخر يتواصل في ع. ق كُلّه. وفي بعض الأمثلة 
مثلمًا كَانَ الحال بالنسبة ليَعْقُوب وراحيل: كَانَت الرغبة الجنسية 
والحب الرومائسى ممتزجان بشكل جوهرئ (تك 11: 0 
وفي حالات أخرىء كما فِي حالة دَاوٌّد ويتشيع مثلاء اشتعلت 
الرغبة ألجنشية مِنْ أو نظرة: وتطور الأمر بعد ذلك إلى حب 
(7صم 5:39 04:37 كما أنه فِي حالات أخرى» فِي حين 
أن رغبة الإنَْان الجنسية لَمْ تُشيع بعد إلآ أنها وُصفت بأنها 
كانت ا 0 اللياقة والشّرّف» 
وبرغم ذلِكء وبعد أن أشبعت تحولت إلى كراهية واحتقار للمرأة 
اَي انتهكها الرجل بوحشية مثلما حدث فِي حالة أمنون وثامار 
(اصم 19 019-3). 

(ج) وجمال الآنثى يثيز الرغبة الجنسية عِنْدَ الرجل. والجمال 
النسائى المثالى لدي الإنرَائِيِيين يمكن تغريفه مِنْ الفقرزات 
المتناثرة في سبفر َشِيدُ الأَنْشَادِ بشرة بيضاءء» عيون الحمام» شعر 
أسود أوْ أرجوانى بالحناء؛ وحَتَّى الأسنان» الشفتان قرمزيتان» 
وأنف بارزء وجنتاها ورديتان» عنق طؤيل كبرج: ثديان ثابتان» 
أفخاد ممتلئة مستديرة - بطن مستذيرة» عودهظا منتصب مثل 
النخلة» خطواتها غاية فِي الرشاقة. والجميلة تشتخدم الكثير 
مِنْ العطرء وتتزين بالكثير مِنْ اللآلئ الساطعة الجميلة» وتبدو 
جذابة للغاية مِنْ وراء حجابها الشفاف. وجمال النساء قد يجعلهم 
ضحايا الرجال: الّذِينَ يستغلون قوتهم ومراكزهم لكى يمتلكون 





النساء الجميلات. لقد رغب فِرْعَوْن فِي سَارَة لأنها كَانَت جميلة 
(تك ١1:17‏ و4١).‏ وهذا مَا فعله دَاود مع بتشبع (7؟صم :1١‏ 
.)١‏ وهكدًا أيضًا أغرى جمال ثامار أمتون فاغتصيبها .)١.:1١7(‏ 
وعَلَى الرغم مِنْ ذلِك» لا نجد قصة تستغل فيها المراة جمالها 
أَوْ جاذبيتها المثيرة كسلاح تسيطر به عَلَى الرجل أَوْ تستغله. 
فثامار (تك 28) ورَاعُوث أغرين الرجال إلى العلاقة الجنسية 
لتحصلا عَلّى الفوائد المباشرة للعائلة ونسلها. ومحبة رجل 


. لامرأة عَلَى أساس الجاذبية الجنسية كثيرًا مَا يُشَار إليها بالفعل 


8زت؛ يحب (#١17)؛‏ ويتعلق بالزواج (تك 14: /51, 19: 
“ول قث 15:11 و5). 


(د) والجنس كَإنَ يُقصد به المتعةه بحسب مَا يوضحه لنا 
التشبيه المخازى المقتضب واللذيذ والَّذِي ذُكر فِي تال 9: 6 
١‏ حيث يتبين هذا مِنْ القول ”افرح بامرأة شبابك“: والنظرة 
الإيجابية المؤكدة لقيمة التمتع بالجنس المشروع تم التعبير عنها 
فِي الموقف الإيجابى المؤكد تجاه الجنس فِي إطار الزواجء الَذِي 
هُوٌ السياق التترّعى والأخلاقى. فالرجل والمرأة لَمْ يُسمح لهما 
فحسبء بل اقتُرض لهم فِي الواقع أن يتمتعا بالناحية الجنسية 
بحسب مَا نص عليه التتُرّع. وَعََنْهْمَاه طبقًا للشَرِيعة الدينية 
وكذلِك مِنْ الناحية الاجْتِمَاعية أن ينجبا ذرية. 

(ه) والرجل هُوٌ سيد بيته وزوجاته واطفاله. ورغبته فِي 
المرأة لا تجعله فِي وضع الخاضع الَذِي يتذلل لها. وأن يمتلكها 
ويشبع عطشه الجنسي مِنْ ينبوعها (نش 4: و15).؛ وأن 
يسكر نفسه بخمرها (5: )١‏ تعد بركة له واختبارأ معجزياً. أمّا 


. بالنسبة للمزآة قالوضع. مختلف. فعليها أن تتخملء آلام الولادة» 
. وأن تخضع لحكم سيدها. وآلام حَرَّاءء كَانَ يمثل كُلَّ التساء» 


وكَانَ بسبب تمردها عَلَى خالقها (تك : 5ك -بب8ل؟ الى 177 
90-2 ,11071ج جرع و1 0 وو2 7و0 1116 بتاعتاة م 6 ). 
وَعَلَى الرغم مِنْ.وجود أمثلة لمساواة النساء بالرجال مِنْ 
حيث الطبيعة والكرّامّة وهذا أمر مثالى طبقًا لما جاء فِي تك 
5 54-73 (17-21 ,510116 إلآ أن ع, ق يعكس سلطة 
الرجل/ وتميزه» ولا سيما فِي الموضوعات المتعلقة بالجنس. 
وفي أزمنة ما قبل ألْمِكية كَانَ لرب البيت سلطة كبيرة. وكات 
النساء مسئولات أمام الرجال سؤاء أمام آبائهن أَوْ أزواجهن 
(عدٍ .]٠7 -4[ 1 7 :5٠‏ ولكى يحمى لوط ضيوفه مِنْ 
الاعتداء الجنسى غرض لوط بدلاً مِنْ ذَلِكَ بناثه العذارئ عَلَى 
رجال سَدُوم (تك :١5‏ هب '8)» والرجل العجوز قدم سرية 
اللاوى وابنته العذراء عَلَى رجال جبعة (قض :١9‏ ال 
وأظهر الرجال فِي نشاطء ذون المبادرة» أمّا النساء فكَانَ مِنْ 





المفترطن أن تكن سلبيات: أمّا التساء اللواتى تتخذن المبادرات 


فكن شريرات وخطرات (أم 5: 14- 2558). ويبدو أنه كانت 
للنساء أجنحة خاصة بهن تعشن فيها (قض. .)١ :١5‏ وكانَت 
لعذراوية المرأة قبل الزواج قيمة عظيمة (تث ؟؟: .)١١ -١1‏ 
وَعَلَى النقيض مِنْ ذَلِك» ل يذكر شئ عن عذراوية الرجل عِنْد 
الزواج. وكَانّت فترة النجاسة عقب الولادة لمدة سبعة أيّام للذكر 
وأسبوعين للأنثى (لا1: ؟١-‏ 6). 

وكَانتِ هناك معايير متنوعة إلى حد. كبير بالنسبة للوفاء 
فِي الزواج (عد 5: .)”١ -١١‏ فكَانَ للرجل الحق فِي أن يتخذ 


أله 


قوانينُ/ شرائع متعلقة بالجنسن 





له مزيداً مِنْ الزوجاتء وكَانَ هناك عرف راسخ- مع بعض 
القيود- يسمح له بالنساء مِنْ العبيد والجؤارى (ل-9١: ٠0‏ عد 
19-18 تث 1١:39‏ 14) والعأهرات (تك.58؟: -١17‏ 
5 يش 25 0. 

(و) ولأ توجد ناحية جنسية مِنْ ناخية الله حيث ينظر إليه 








عادة عَلَى أنه مذكرء ...... وهو لا يمثل ذكورة الرجل. وعَلَى 
الرعْمُ مِنْ أن الأنْبيَاء استخذموا تشبيهات مجازية قوية للعلاقة 


بين الله (كزوج) وَإِسْرَائِيك (كزوجة)» غير.أن هذه العلاقة لَمْ 
تُوصف إطلاقًا بلغة فيها إثارة جنسية. فالله لا يمثل القوة الجنسية 
أَوْ الجاذبية. 


(ن) أمَا الجنس عَلَى مشتوى الحيوان فكَانَ معترفاً به كوسيلة 
للزيادة في الأغنام والمواشنئ (تك :7٠١‏ 78- 47)» الأمر الذي 
يعتمد عَلَى الناس فِي تدبير الكساءء البارئة الطعام» والدْبَائح 
الَّتِي تُقدم لله 

". الناحية.الأخلاقية فِي الجنس: (أ) لا يجد المرء إدّانة 
للجنس. وقد اعتثُبر الجنس. نعمة مِنْ اللهء لا يجب إستخدامه 

للمتعة الجنسية فقط بل للإنجاب أيضًا. أمّا الاقتراض بأن الجنس 
مِنْ أجل الإنجاب أمر حسن فهذا بوسعنا أن نجده مِنْ تغمة قصة 
الخليقة. لقد خلق الله البشرية مِنْ ذكر وأنثى وأمرهما بالإنجاب 
وباركهما (تك :١‏ 11- 28). والنساء تلقين الإكرام لإنجايهن 
(تك 154: ١٠٠ء‏ مز :]1١71[ 1١,‏ 5). والأسرة تحتاج إلى 
الأبناء للحفاظ عَلي أمثم الاب وشخضبيته (انظن تك 19: 0 
وهكدًا فإن العلاقان الجنسية أهميتها للعائلة بأسرهاء أو للعشيرة 





حَتَى إن مولد طفل يضنقى البهنجة عَئْ الجماعة كلها (رَاعُوث . 
01 3 


والنشاط الجنسي أسهم فِي تحقيق غرض الله مِنْ ناحية عَلَى 
تَمْل إِبْرَاهِيم (تك 17: 7- 7). ولكى يَكُونُ الشخص عضُووًا في 
جماعة إِنسْرَائِيلكَانَ عليه أن يختتن (17: :)٠١‏ ولكن الأكثر مِنْ 
ذَلِكَء كَانَ لابد أن تكون له أعضاء جنسية سليمة (تث 77: 1). 
وقداسة الأعضاء الجنمنية للذكر ياعتبارها مركز قوة الإنجاب 
نراها واضحة عِنْدَ القسم بخصؤص أمر بالغ الأهمية. وحين 
كُلف إِيْرَاهِيم خادمة أَلِيعَارَار بمهمة بالغة الأهمية وهي اختيار 
رَوْجَة لإسْحَاقمِنْ بلاد بعيدة جعله يحلف بهذه الطريقة (تك 
4-714 و4). وحين كا ب عَلَى وشك الموت؛ طلب مِنْ 
ابْنّهيُوسُف أن يضع يده تحت فخذه وأن يغده بأن يَكُونُ أميناً معه 
وي ال ا 

إجب بالثالى رفض إساءة إستخدامه أوْ أنحرافاته. 

(ب) واواقع أن لتمع بلماشرة الجنمية في ارات متتلمة 
كَانَ حقًا أساسياً للزوج والزوجة» بل وحَتَّى السريّة. وحق 
الزوجات المتزوجات مِنْ زوج واحد فِي المشاركة بالتساوى 
فِي معاشرة زوجهن جنسيًا كانَ أمرًا راسحًا يام الآباء الأّلين. 

ثم إن التشريعات إلَنِي صدرت بعد عدة قرون مِنْ حقبة الآباء» 
أخطت حقوقا مَمَائلة للسرارى أيضئا. وفي سفر ألْخُرُوجء كَانَ 
القانون بالنسبة لسلوك الرجل فِيمَا يتعلق بإحدى سراريه ينص. 
عَلَى أنه إذا حول محبته لامرأة أخرى عليه ألآ ينكر أو يقللل من 

حقوق السارية بالنسبة لنصينها في المأكُل والملبس والمعاشرة 
الجنسية. والواقع أنه كَانَ يُنظر إلى هذه الحقوق عَلَى أنها حقوق 





أساسية وإن إنكارها يلغى تلقائياً علاقة السّيّد/ السارية ويلغى 
حقوق آلْملكية الَّتِي حصل عليها المنّيّْد عِنْتَما أخذ الفتاة مِنْ. 
والدها (خر .)١١ -٠١ :1١‏ وقد ساوى .هذا القانون المعاشرة 
الجنسية بالأكُن والملبس باعتبارها مِنْ ضروريات الْحَيّاةٍ ولا 


٠‏ يمكن تخيل شهادة أقوى مِنْ هذه الشهادة عَلَى أهمية الجنس 


المشروع. 

(ج) وإذا كَانَت إغراءات الآنثى والتي تهدف إلى إثارة الشهية 
الجنسية غِنْدَ الرجل صادرة عن نساء فاسدات فهذه تُعد شرًا فِي 
حد ذاتها. ومن ناحية أخرى؛ إذا صدرت نفس هذه الإغراءات 
والجاذبية مِنْ رَوْجَة لزوجهاء أَوْ مِنْ عروس لعريسها فتُعد أمرًا 
حسنًا جديراً بالثناء مِنْ وجهة النظر الأخلاقية. ولقد أذَان إِشَعْيَاء 
بئات صهيون. التّرّيرات: اللواتى. كن تتصرفن كالمومسات 
وتمشين ممدودات الأعناق وغامزات بعيونهن وخاطرات فِي 
مشيهن ويخشخشن بأرجلهن“ (انظر إش 7: .)1١7 -1١5‏ ومع 
ذَلِكَ فإن هذه الإغرارءات الشرّيرة تصبح مباركة حين تقوم بها 
العرومن المحبوبة أثتناء احتفالات الزواج (التشيد 20٠١ :١‏ 4: 
١ 4‏ [5]). وجين عطرت المرأة الزانية فراشها بمرٌ وعود 
وقرفة ودعت أحد الشبان أن يرتوي ويتلذذ بالحب إلى الصباح 
(أم 9: 77- 18) فقد كَانَ هذا أمرًا نجمباً وقي'غاية البشاعة. 
ويرغم ذلِكء نفس هذه الاغراءات لاقت كثيرًا مِنْ المديح وكَانّت 
موضوع قصائد الحب العظيم إذ كَانَت بهدف تعزيز المحبة بين 
العروس وعريسها (التَفِيْد ؛: ١١‏ 5: 3ل 5: 5ب 1), 


(د) وحقيقة أن بوسع الرجل أن يتخذ زوجات عذيدات بينما 
أنه غيز مسموح للمرأة بأن تتزوج مِنْ رجل آخر طالما أنها لا 
تزالٍ فِي عصمة رجلء فهذا يشير إلى الحرية ١‏ . 
بها الرجال دون النساء . والمعاشرة الجنسية خارج نطاق الزواج 
أَوْ قبله» بالنسبة للرجل المتزوج أَوْ غير المتزوج لا تستوجب 
العقاب إلا إذا كانت المرأة الَّيِي اث اشتركت فِي هذا الأمر متزوجةه 
َو كَانَتَ فتاة غير متزوجة ومسئولة أمام والدها أ أخوتها أؤ 
أقرب أقاربها عن سلوكها. قِي مثل هذه الجالة يَكُونُ الرجل الذي 
عاشرها جنسيًا قد ارتكب جريمة ضد الزوج أو ضد قريبها 
ولى أمرها وهذه الجريمة عقابها الموت منواء بمعرفة السلطات 
القضائية الشرّعيةء أَوْ عَلَى يد قريبها الولىء الذي يتصرف 
كمنتقم خسب العرف السائد فِي ذلِكَ الحين. وكَانَ مِنْ المسموح 
للرجل أن. يذهب إلى إحدى العاهرات. وإذ عُرفٍ هذاء يظل 
مع ذلك عضبوًا محترماً في العائلة والجماعة الي ينتمى إليها 
اجْتِمَاعياً. كَانَ هذا هُرَ موقف الآباء الأوّلين بالنسبة للرجال 











: الَِّين يزورون العاهرات» وهذا مَا توضحه بجلاء قصة يَُودًا 
وثامار (تك ١5.158‏ 059). وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَء فإن ميفر, 


مئال أدان الممارسات الجنسية غير الشّرّعية.. ومن الجلى أن 
“عالجاءفي آم ١‏ 8 يحذر مِنُ البغاء وممارسة الجنس قبل 
الزواج أو خارج نطاق الزواج. وما تكسبه العاهرة مِنْ البغاء لا 
يجب تقذيم شئ منه لبيت الرّبّء لأن البغاء رجس لدى الله (تث 
00100 

(ه) أكثر المناطق حساسية بالنسبة لمركب القوة- و- التتُرّف 
عِنْدَ الآباء الأوّلين. كَانَتَ تتمثل فِي الناحية الأخلاقية المتعلقة 
بالجنس بالنسبة للنساء. وانتهاك هذا المجال كَانَ عقابه الموت 
عَلَى يد الأب فِي حالة الفتاة غير المتزوجة:؛ أَوْ عَلَى يد الزوج إذا 


ذه 





قوانينُ/ شرائع متعلقة بالجنس 








لمرأة متزوجة أَوْ بالنسبة للحمى إذا كانت أَرْمَلّة. والحالة 
الَتِي ذكرت أخيرًا هي الَيِي نجد مثالا لها في قصة يَهُودًا وثامار 





فِي تك 38. دَلِكَ أنه حين أخير يَهُودًا أن أَرْمَلَةَ ابْنُهُ ثامار قد. 


زنت» ونتيجة لِذْلِكَ أصبحت حَاملاًٌء أصدر حكمه للتو بأن يُؤتى 
بها وتُحرق (8": .)1١4‏ وكَانَ يَهُودَا له سلطة شرعية عَلَى ثامار 
لأنها أرْلّة انُه وإذ لم تكن قد أنجبتء فكَانَ مِنْ المفترض أن 
تنتظر حَتّى يتزوجها أخد أبناء يَهُودًا الآخرينء أَوْ أقرب أقرباء. 
زوجها المتوفى لكى يَكُونُ لها ابن منه (باتاى» 117). وعَلَى 
الرغم مِنْ ذَلِكَ فإنه بالنظز إلى أن ثامار كَانَتَ مخلصة للعائلة 
الَّيِي تزوجت منهاء توضل يوا إلى أنها هي الَتِي كانت عَلَى َ 
صواب وليس هُوَ, 

(د) كَانَت عبارة الجنس فِي ش. أ. ق. تشكل تهديدًا عَلَى 
استقامة حَيّاة إِسْرَائِيل: والواقع أن الإسْرَائِيلِيد حَنَى عودتهم 
مِنْ السبى فِي بَابِل كثيرًا ما ينخرطون فِي هذه الصّلآة. طقوس 
1 يُمارس فيها الجنس كانت النتيجة الَّتِي' يجنيها 
الإسْرَائِيليون خينما كَانَوا يتحررون- ولو لفترة. قصيرة- مِنْ 
نير الدَامُوسء وهذا ما تثبته أحداث الْعجْل الذهبى (خر 59: 7 
بيات تكريما لزعل فغور (ص 55: .)١‏ 
ولكن هذا كَانَ يلقى دائما باّانة قوية مِنْ القادة والْأمْبِيَاء. وشرِيعة 
الْقََاسَة فِي .14 8 "٠‏ جاء بها أنه بدلا مِنْ الإنخراط في هذه 
المممارسات التتّرّيرة» فإنة مِنْ الأقضل كييرًا لو اتّبع الرجال 
والنساء تواميس الله لأنهُم يجيون بها :١4(‏ 0). 

(ز) هناك شعور سلبى قوى تجاه العرى. وكَانَ العرى جزءًا 
مِنْ حالة الإنْسَان الأصلية حيث كَانَ يتسم بالبراءة (تك ؟: 78). 
ويعد السقوطء فإن الإنْسّان لابد وأن يَكُونُ مكتسياً ليستر عورته 
١ 5‏ والعري أصبح مدعاة للخزي (5: /او١٠).‏ وكشف 
الإِئْسَان عن عورته كَانَ محرماً. لقد كَانَ أمرًا مخزياً وبغيضًا 
أن يكشف الإنْسّان عن أعضائه الجنسية. وقد انتهك حَام هذا 
التحريم حين رأى عري أبيهِ المخمور (9: 0-7١‏ 17). وكَانَ 
عَلَى الْكَهنََ أن يرتدوا سراويل تحت الرداء أثناء تأديتهم عملهم 
عَلَى المنابر ليتجنبوا الكشف عن عورتهم (خر :7١‏ 15). وكانَ 
العرى علامة عَلَى الاذلال والاحتقار. ولِذلِكَ كَانَ أسرى الح 














٠‏ يُجيرون عَلََى الخضوع لِذلِكَ (إش. 72١‏ ؟ [7- 4]). والأمّة 
التكروفة كان لتقل إليها كبتراء كنف غريها لجيه (41: 


0 
4. القواعد المنظمة للجنس. () تبين القواعد الكتابية التي 

تحكم المعاشرة الجنسية بأن كُلَ العمليات الجنسية تؤدئ إلى 
النجاسة الطقسية, وحين كَانَ الإسْرَائيليون يعسكرون خول 
جَبَلِ مِينَاء وكاتوا عَلََ شك أن يشهدوا إعلان مُوسّىء خذرزهم 
مُوسَى أن يستعدوةلليوم الثالث بأل بوا النساء (خر 15: 
© ولم يُسمخ للرجال أن يأكُلّوا مِنْ الحُبْرَ الْمْقنّس إلآ لأولتك 
الّذِينَلَمْ يقريوا النساء (١صمم‏ ١؟:‏ 5- ه [5- 1]). كما أن الّذِين 
ينخرطوا فِي القتال عَلَيْهِمْ أيضًا أن يحفظوا أنفدتهم فِي طهارة 
الجنس وذَلِكَ بالامتناع عن المعاشرة الجنسية (اصبم -١١ :1١‏ 
.)1٠‏ وعَلَى الرجل والمراة اللذين اشتركا فِي معاشرة جنسية 
أن يستحما بالماء ويظلا. نجسين حَنّى المساء (لا . هم 
والاعتبارات اليِي تدخلت بشكل مؤقت فِي اليا الجنسية» كات 





قائمة عَلَى الاعتقاد بأن حالة النجاسة الَتِي تنجم عن المعاشرة 
الجنسية لا تتناغم مع القيام بأعمال دينية معينة, أو الواجبات 
التي بطبيعتها تتطلب طهارة ظقسية. فالدورة “الشهرية عِنْدَ 
النساء» والولادة كانت دلالة عَلَى الدورة الجنسية عِنْدَ النساءء 
الَتِي تجعلهن غير مؤهلات يصفة مؤقتة للمعاشرة 
معاشرتهن فِي هذه الحالة تعد محرقة» وتُحسب خَطِيّةق وهذه 
الحقيقة تتناغم تمامًا مع بَقيّة النظام الرمزى الَّذِي تم التعبير عَنْهُ 
بواسطة التعَاليم الخاصة بالنجاس/ الْقَدَاَة التي نصت عليها 
التتريعة الكهنوتية. ولا يمكن التقدم إلى الله إلآ بالنسبة للطاهرين 

الّذِين يتمتعون بملء الْحَيّاة. ما النجسون فكاتوا أولتك الَّذِين'” 
بطريقة ما تحوم حولهم هالة مِنْ الموت وترى علامات الضعف 
البدنى واضبحة فيهم. ولِذلِك فإن الذِينَ عانوا مِنْ فقذان السوائل 
اللازمة للحَيّاة سواء كَانَت دمًا أَوْ ”مني“ (ماء الرجل) كَانَوا 
يمنعون مِنْ العبادة حَنَّى يتعافوا مِنْ هذه الخْسّارَة (بسه لم51 






' 74-477). (الطاهر والنجس: فكر لاهوتي). 


اب الدورة التنْرية لدى النساء تُعد نجاسة. وَعَلَى ذلِك»ء 
ت الشدّريعّة تطبق عَلَى المراة وزوجها معَاء وتحرّم عليها ' 
المغاشرة الجنسية أثناء فترة الدورة الشدؤرية» بل وحَتََّى لفترة 
ما بعد توقفها. لا :7٠ 215 :18 014 :١©‏ 148 (ويتوسع في | 
حز 2:16 4) اشترطت سبعة يام لا ُمارس خلالها المعاشرة 
الجنسية أثناء الدورة الشّهْرية» وأربعين يومأً بعد الولادة» إذا 
كَانَ المولود ذكرأًء وثمانين يوماً بعد الولادة فِي حإلة إذا كان ' 
الوليد أنثى 35 9 والناثوس اللاوى الخاص بالنجاسة 
نَ 'مِنْ أشد..النواميس قساوة 
)5 14 0 وعُلَى التقيض من النَامُوس المذكون أغلاهء 
والَّذِي دين فقط الرجل الذي يضاجع امراة نجسة أثناء الأيّام 
السبعة اللازمة لتطهيرها :١5(‏ 75: 18: 19) هناك ناموس 
لاوى لاحق يفرض عقوبة الموت عَلْىَ كُنَ مِنْ الرجل والمرأة 
اللذين ارتكبا هذه الخَطِيّة ١ .)١4 :7١(‏ 
ومما يجدر ذكره أن تحريم المعاشرة الجنسية مع امرأة 
حائضء أمر له مضامينه الأخلاقية. وهذا يبين لنا مِنْ كُلمات 
ب حِزْقِيَال الّذِي يذكر ضمن ملاحظاته عن الرجل البان أنه ل 
يقرب ام أ طامثاً (حز :١6‏ 5)..وما مِنْ رجل يمكن أن يدَعىَ ” 
حقوقاً كاملة لدى امْرّأة دونما قيود. ولكى يبين أنه ليس مِنْ زوج 
له السيادة عَلَى زوجته أَوْ جسمهاء لأن المالك الأساسي لها هُوٌ 
اللهء ققد طُلب مِنْ الرجال المتزوجين: أن يمتنعوا عن العلاقات 
الجنسية أثناء أوقات معينة لكي لا يرتكبوا خَطِيَّة شنيعة ضد 
الإله الحى. وهذا التحريم اعثبر علامة عَلَىِ أن الله هُوَ المصدر 
الرَئيسى للحَيّاة وهو سيد عَلَى المجالات التي لا يمكن لأحد أن 
(ج) كان أمرًا عاديًا بالتسبة للنساء الثريات المرفهات أن 
تشعرن بأن العادة التتّؤرية جعلتهن عاجزات حَتَّى عن الوقوف 
عَلَى أقدامهن. وحين دخل لآبان خَيْمَة ابنته راحيل ليبحث عن ” 
الترافيم» آلهة البيت الي سرقتها راحيل منهء كانت راحيل 
جالسة عَلَى سرج الجمل الَتِي أخفت فيه الاضنام؛ وقالت له: 
”لا يغتظٍِ سيدى إنى لا أستطيع أن أقوم أمامك لأن عَلََ عادة 
النساء“ (تك :7١‏ ©1). وقد قبل لآبَان عذرها كأمر طبيعئ. 








“ذم 


قوانِينُ/ شرائع متعلقة بالجنسٌ. 





(د) هناك شرائع ممائلة تحدد سلوك أي امْرَأة يسيل دمها 
أيَامَا كثيرة بعد فترة تجاستهاء وأى رجل كَانّ لحمه يصق سيله. 
.هذان يُعدَان نجسان طوال مدة السيل ثم مدة سبعة أَيّام بعد تؤقف 
السيل» وأثناء فترة نجاستهماء فإنهما ينجسان كُلَ شختص أَؤْ أى 
شئ يلمسانه (لا 1١-1 :١5‏ وه5ك- 50), 

(3) وعلارة على اذه المادة الشكزيه كمد لياه تجتن 
وعَلَى ذلك ليش لها أن تمارس المعاشرة الجنسية؛ وذلِكَ بعد 
ولادة طفل. وعَلَى أساس مَا جاء فِي التَّامُوس» فإن الأم الشابة 
ني ولدت ولا ل نجسة مدة سي أَيَم بعد لق تبه ترة 
. وفي الْيَوْم الأربعين 
ب يَكُونُ من شأنها أن تطهر مِنْ ينبوع دمها. 
وإذا كان المواوة ب تستمر فترة النجاسة أربعة غشر-يوماً. 
أمَا فترة التطهير فتكون مدة ستة وستين يومأء وعَلّى فإن تقذيم 
الأبيحة وما يلى ذلِكِ مِنْ تطهير الأم يكونان الْيَوْم الثمانين (لا 
-١‏ 8). وعَلَى الزغم مِنْ أن النَّامُوس لَمْ يوضح هذا إل 
أنه مِنْ. الواضح مِنْ ناحية فترات الأربعين والثمانين يوماً عَلَى 
التوالى؛ تُمنع المعاشرة الجنسية بين الأم الشابة وزوجها. 

(و) والاتصال الجنسى» وهو الاتحاد الجسدى بين رجل 
وامزأة ينجم عَنْهُ أنهما يصبحان جسداً وَاحِدَا (تك ؟: 6 
والاتحاد الجنسي يوجد رابطة بين الرجل والمرأة ممائلة للعلامة 
بين أقازب الدم مِنْ الدرجة الأوّلى. وعَلَى ذَلِكَ فإن الإنمّان 
محرم عليه يحدب التشريسات اللارية أن يقيم حلاقة جنسية مع 
أمَة (لا14: 07 أو امرأة أبيه ١4(‏ : 8 أو اخته ١4(‏ :عأ 
حفيدته )٠١.:18(‏ أو أخته غير الشقيقة مِنْ ناحية أبيه أو أُمَه 
01:3 36 1ل أَوْ عمته (14: 00)ء أَوْ خالته (14: 
0 أو اشرَأة عنه :١8(‏ 0 أو زَوْجَة ابْثّهُ :١(‏ 06» 
أؤ زَوْجَّة الأخ (/1: 11) أَوْ أخت زوجته (14/:70-.003). 
وبالنظر 0 
عورة أحدهما تعد كشفاً لعورة الآخر. وبناء عَلَئْ ذلك فإن 


أحدهما هُوَ جسد الآخر. وعزى زُوْجْة الأخ, يُعد عرياً لا 














وإذا أخذنا هذه الأمور معٌاء فإن شرائع غشيان المحارم تحدد 
وتوضح العلاقات العائلية. وأساس هذه القائمة احْتِمَعَى وليس 
جينياًء لأن أبناء الغم ليسوا مِنْ المحرمين» بالرغم مِنْ أنه ليست 
بينهم علة بيؤلوجية. وبالنسبة لكُلَ العلاقاث الَيِي 
الاتصال الجنسى قد يمزق العلاقات العائلية الممتدة. والعلاقات 
الجنسية لا تضفى غموضاً داخل عائلة الشخص ذاته مِنْ خلال 
غشيان المحارم. قفي كُل خالة تقريبا يتم تعيين امرأة تكون 
أعمال غشيان المحارم. وفي حين أن الكثير مِنْ الانتهاكات قد 
وُصفت العقوبات الخاصة بهاء غير أن العقوبات بالنسبة لغشيان 
المحارم يبدو أنها ُركت لله. ؤقد نُنَ مرتكبو هذه الجريمة (تث 
.)9337-7٠١ 7‏ ومن غير الواضح لماذا لَمْ تُذكر ”الابنة“» في 
هذه القائمة, لأن قصة لوط وبنتيه تبين أن هذا كَانَ أ َ كردم 
وإذا كَانَ تبزيراً لخَطِيّة غشيان المحارم الَّنِي ارتكبتها ابنتا لوط 
فلن يَكُونُ سوى الحاجة إلى الحفاظ عَلَى سلسلة نسب العائلة 
'مستمراً وعدم قطعه. 





حُددتء فإن' 


(ن) والأعضباء. الجنسية للذكر لا يجب المساس بها.. وطيقًا 
لأحد الأجكامء إِدا تشاجر رجلان وحاولت زَوْحَة أحدهما مساعدة 
زوجها بإيقاع الأذى بالأعضاء التناسلية الخاصة بخصمه» 
تكون غقوبتها قطع يدها (تث 15: 11- .)١7‏ والشخص الذي 
بتر عضوه الذكرى أَرْ متحت خضيتيه لا يدخل جماعة الدب 
1 لقث 59 1 [0]) 


(ح) واكتشاف أن العروس ليست عذراء أمر اعقويته الرجم 
(قث ؟1: .)1١ -7٠١‏ ومن أمثلة اهتمام سفر آلتَدنيَة بطهارة 





الآنثى_تضمنه الحكم الذي يُوقع عَلَى العروس غير العذزاء٠‏ 


.)١1 -1 :77(‏ وإذا“اتّهم العريس عروسه. وكَانَ لديه دليل 
عَلَى أنها ليست عذراء هنا يتوجب زجمها حَتَّى الموت» وهناك 
صيغة جماعية للعقوبات بالنسبة للجرائم الَّيِي تسبب اضطربات 
فِي نظام الجنس البشرىء ومن ثم فهى تهدد المجتمع بأسره. أمّا 
إذا قدم والدا الفتاة فوطة زواج ملوثة بالدم أمام الشيوخ. هنا يتم 
جاد العريس الذي وجّه الاتهام كما يتم تغريمه وفي هذه الحالة 
يظل متزوجاً بها مدى الْحَيَاة وإذا ل يقدموا هذه الفوظة الَتِي 
' عليها بقع الدم. هنا.ثرجم العرومن حَتّى الموت؛ وإذ يعرف 
العريس هذا فمن غير المحتمل أن يوّجه للعرؤس هذا الاتّهام. 
لكن هذا الحكم يشير:بِكُلَ جلاء إلى أن الشيوخ كقضاة: والشخب 
كمتفذى الاحكام كَانَ لديهم اهتمام بعفة الفتاة وكاتوا يعملون عَلَى 
حماية مصالحهم. وَعَلَى أساس مَا جاء فِي خز ١7 ١7:77‏ 


1 ْدق يفو عذزاء' ويضطجع معها غليه آن‎ ١ الرجل‎ ]15 -١5[ 


يدفع مهرها وتكون زَوْجَة له وإذا رفض أَبُوها أن يزوجها له 
رفضباً قاطعاً فإنه بالرغم مِنْ ذَلِكَ يظلٍ ملزماً بأن يدقع لها مهر 


الغذارى. وإذا تدئست ابنة كاهِن بالزني لابد أن تُحِرقٍ بالقاد. 


لأنها دنست والدها (ا 7١‏ 3). 


.. (6 كات إسْرَائِيل تنظر إلى.الممارسات الجنسبية خارج نطاق. 


الزواج بقسوة شديدة حَتَّى أنها كَانَت تحكم: بالموتٍ عَلَى مِنْ 
يزنى: ومحاولة الزنى مع زَوْجَة زجل. آخر أمر محرم (خر 
14 لا 14 0٠١ :7+ ١‏ تث 17:33 19). وكَانٌ 
يُنظر إلى الزنا ياعتباره جريمة ضد حقوق الزوجء وإهانة ضد 
الله (أم5: /717-:120): ؤهناك معايير صارمة ومختلفة للاخلاصن 
فِي الزواج. والزوجة الزانية كانت معرضة لاختبار الخيانة (عد 
١ 11‏ وَعَلَى صعيد آخرء فإن الزوج الثانى- بالرغم مِنْ 
تحذيره بأن سلوكه أمر بغيض ويؤدي إلى ذمار أدبي (أم 7 
13-5 7: 784 337)* إلا أنه لا يخضع لعقوبات قانونية مَا 
لَمْ يكن قد انتهك حقوق رجل آخر لهذه المرأةء ومن ثم يستحق 
إما انتقامه أَوْ طلب التعويض الكافى. وطلب قصر الممارسات 
الجنسية عَلَى الزوجات الهدف منه منع النساء المتزوجات مِنّ 
إقامة علاقات يمكن أن تضعف وحدة العائلة (انظر أيضًا فيلبس 
,)7١6 -٠‏ (النواحى الأخلاقية: فكر لاهوتي). 

©. غتصاب, 0( .ذكرت أحداث اغتصاب عديذة: مثتلما حدث 
مع دينة ابنة ليئة (تك 74: 1): اغتصاب جماعة مِنْ الرعاع 
. إحدى السزارى وما نجم عن ذلِكَ مِنْ اغتصاب مزدوج لعذارى 
يابيش جِلْعَاد وبنات شِيلُوه (قض ١5‏ : 55 51> وانتهاك أمنون 
لثامار (؟صم .)١١‏ والرجل الَّذِي يمارس الجنس مع امْرّأة 
. دون الترتيبات الصحيحة يُعتبر أنه قد زنى بها حَتَّى لو كَانَ 


4ه 





قوانِينُ/ شرائع متعلقة بالجنس 





ذْلِكَ بموافقتها. وهذا مَا نجده فِي قصة دينة وشكِيم (تك 74). 
لقد خرجت دينة» وإذ رآها شكيم اضطجع معها ومارس معها 
الجنس المحرم. وبهذه الطريقة عاملها كعاهزة وليس كامرأة 
حرة كَانَ يجبٍ استشارة والديها. : 

(ب) الاغتصاب المدبر مسيقاً وصف بأنة ”قباحة“ صم 
:)3١‏ وسيُعرض أمنون كواحد مِنْ السفهاء ..... (17#هه) 
فِي إِسْرَائِيل (17: .)١*‏ وهذه الأغمال سُميت قباحات لأنها 

تتضمن انتهاك المعايير الأخلاقية فِي إِسْرّائيل. ونفس 'الشئ 
يتعلق بقول العريس فِيمَا يختص بعفة زوجته (تث ؟7: 1 
قض 7١.‏ ا إن 299 139). 

(جم كَانّت هناك قوانين ضد الاغتصاب (تث 717:77- 15). 
وضد إغواء فتاة أ تكن قدا خُطبت بعد (خر 77: 77-١5‏ 
»]١7 -15[‏ أَوْ فتاة مخطوبة (تث 77: 185 117). فإذا اغتصب 
رجل عذراء لَمْ تكن مخطوية بالفعل» يدفع لأبيها مفرها سواء 
تزوجها أَوْلَمْ يتزوجها (خر 77: .)]١7-19[ ١0-10‏ ولكن 
لوالدها خيار أن يرفض عرض الزواج هذا ويقرر بنفسه مصير 
ابنته. وعَلَى أساس مَا جاء فِي'تث 7؟: 215-78 عليه أن 
يتزوجهاء ولا يمكن أن يطلقها أبدّاء ولم يُذكر هنا شنئ عن حَقٌ 
الأب فِي الرفض. والفرق بين مَا جاء فِي سر آلْكُرُوج وسفر 
مردة.ظهور اهتمام عام وسيطرة عَلَى السلوك الجنسى 





. فِي سفر آلتَثنيَة. وذَلِكَ أن المجتمع بأسره فِي سفر آلتَننِيَة كَانَ 


مهتمًا بالاطمئنان والتأكد مِنْ عفة الفتيات (انظر:ستولمان» 47- 
1). وإذا اغتصب رجل عذراء مخطوبة فِي ظروف لَمْ تتمكن 
فيها مِنْ الحضول .عَلَىَ مساعدة: كَانَ يحكم عليه بالرجم (تث 
اا ا 

5. البغاء. (أ) قصة يَهُودَاِ ثامار (تك 8؟) تقدم لنا صورة 

عن الريف الي كانت فيه إحدى المومسات تزرع الملريق ذهاياً 
وإياباً تتوقع أن يلتقطها زيائن مِنْ البدو الأثرياء. أمّا فِي المُدن» 
فللعاهرات بيوتهن الَّيِي يستقبان فيها زبائنهن وهكدًا كان لرَاحَاب 
ب فِي سور المِدّينة.فِي أَرِيحًا. وفي هذا البيت كَانَ 
بوسعها أن تستقبل مِنْ هم مِنْ المِدّ 
9 5: 19). وعَلَى الرغم مِنْ ذَلِكَ فالأمر المثيرٍ بالأكثر في 
قصة رَاحَابْ أنها استطاعت أن تمارمن حرفة البغاء» صراحة 
وعلانية» بالرغم مِنْ حقيقة أن أباها كَانَ عَلَى قيد الْحَيَاةَ» كما كَانَ 
لها إخوة (؟: -١7‏ 11). ومن الواضح أن أباها وإخوتهاء وهم 









الحراس الطبيعيون عَلَى أخلاقيات العائلة» لَمْ يستطيعوا منعها . 


مِنْ أن تصبح عاهرة. وربما كانت أَزْمَلّة اختارت هذا الأسلوب 
فِي الْحَيّاة بدلا مِنْ الرجوع إلى بيت أبيها. وكَانَت تعيش وحدها 
وحافظت عَلَى علاقة ودية مع عائلتها وأنقذتهم مِنْ الموت بأن 
جمعتهم فِي بيتها قبل أن يهاجم الإِسْرَائيليون المِدّينة ويحتلوتها 
(يش 1:7 وؤ4ء 5: 17 16). > (باتاى» .)١145‏ وجاء 
خلاص بيتها نتيجة إيمانها بإلة إمنرّائيل. 

(ب) لم يصدر حكم أخلاقى مِنْ أي نوع وذللك بصفة خاصة 
عَلَى البغاء الذي انخرطت فيه ثامارء أَوْ البغاء الأحترافى الَّدِي 





كانت رَاحَاب تمارسه. وهكدًا آنا لم يميف استنكار أخلاقى 
بالنسبة للقول بأ كَانَ ابن جِلْعَاد وإحدى العاهرات (قضص 





.)١‏ وحَنَّى عِنْدَما قام أبناء جِلّعَاد الآخرون- الَذِين ولدوا له 


نفسه كَانَ 


كذلِك مِنْ الغرباء (يش . أ 


مِنْ زوجته التتّرّعية- بطرد يَفتَاحُ؛ لَمْ يعيروه- كما كَانّ المرء 
يعتقد فِي مجتمع كان الزنى فيه يُعد أمر 9 ا مخزياً- بالإشارة إلى 
م الزانية (11: ؟). كذلِكَ زيارة ثَمُون للزانية فِي غَزَّة 
)١ 2530‏ أشد اننا جين إى رجت ناد من ال قستطرن 
ذ برأء أي أنه كَانَ رجلاً مكرساً لله وهو قِي بطن 
أمْهِ. وقصة الزانيتين اللتين تشاجرتا بخصوص الطفل الَّذِي 
نجاء حيث جادتا إلى نْمَانَ ليحكم بينهما (١مل -١7.:77‏ 11) 
تحتوى عَلَى عدد مِنْ التفاصيل الهامة فيما يتعلق بالوضيع 
الاجتماعي للزانيات أَيّام آلْملِكية. كَانَ مِنْ الممكن لزانيتيت . 
أو أكثر أن تشاركن فِي بيت واحد. وكن تريدن أطفالاً مثل . 
النساء المتزوجات. وقد استطاعتهاتان الزانيتان أن تدخلا إلى 














ع حجرة العلك الي يستقيل فيها الجمهور شانها في ذلك شان سائر 


الرعايا (ياتاى» 55 .)41-١‏ 


(ج) وكاتت الغانيات تشكلن جزءً! مِنْ مجتمع المئينة. وكَانَ 
يمكن رؤيتهن فِي كُلَ مكَانَء وهن يغتسلن فِي البرك (١مل‏ 117: 
8 وكن يُشاهدون وهمن يطفن.فِي. شوارع المِدّينة وهن 
منخرطات فِي الغناء والعزف عَلَى العود (إش 77: 5١)؛‏ أو 
وهن جالسات في زاويا الشوازع (أم /: 7-9 حز؟1: 
ا )أو ِل أثواب بيوتهن (أم ب: : 5 )١‏ تنئدين عَلَى عابرى 
السبيل (5: »)١5‏ أَوْ تستعرضن ملابسهن المثيرة (97: .)٠١‏ 
وبيت الزانية الَّذِي كَانَ أوّل ما ذكره الأسباط العبرانيين في 
أَرِيحاء أصبحت ممم دائمة ي المِدّينة الإسْرَائِيلية القديمة 
(5: 8) حيث تجتمع حشودذ مِنْ الرجال وقد تملكتهم 
(إن 6: 11 وقاحة وغطرسة وعريدة» وسلوك متمردء وكُلّمات 1 
معسولة» ونظزات مغرية هذا مَأ تعمر به ترسانة أسلحة الغاثية 
(أم 67ل مه 5# 4؟ هل لان هوك إر ؟: 7): ؤثمة, 
موقف آخر للبغاء تم التعبير عَنْهُ فِي أمثلة عديدة (أم -١5:7‏ 
4 ه.: ل 19 لا: 7٠‏ لال 54: 7). وكما سبق وذكرناء 
يبدو أنه كَانَ هناك تطؤر تدريجئ للرأى القائل إن الأمر مضراً 
ليس للمرأة التي تنغمس فِي البغاء بل وبالنسبة للرجال اين 
بون !| ما. وف فترة الآباء الأوّلِينَء الغلطة الوحيدة 
أمسكث ضد يَهُودَا (تكوين 8؟) هي فشله فِي احترام العادة 
اليهودية الَتِي كَانَت تطلب مِنْ أخ الرجل المتوفى دون أن ينجب,. 
بالزماج من أزملة اخية لينجب له نسلاء وتعااله مع ثامار. عي 
أنها زانية م دون أي تعليقر. غير أنه فِي وقت لاحق» تجبت 

اشرة العاهرات عَلَى أنها حماقة وخطرة وخاطئة, وما جاء 
010 4 يحذر ضد أن تصبح الإينة عاهرة. 

(د) وقد ألقى مزيد مِنْ الضوء عَلَى وضع الزانية بواسطة 
التشريع اللاوى الَّذِي منع الْكهنّةء مِنْ نَسْل هارُونء مِنْ الزواج 
بالعاهرات أوْ المطلقات (لا ١؟: )٠‏ لأن هذا ستتبعه عقوبة 
الموت (حيث تُحرق بالتار) ابنة الْكاِن التي اصبحت زانية 
(71: 4). ومن الواضح أن آخرين- مِنْ الإسْرَائِييين الّذِين 
ليسوا مِنْ الْكَهَنَةَ لَمْ يُمنعوا مِنْ الزواج بالزانيات» وأن بنات 
الإِسْرَائيليين الآخرين: بالرغم مِنْ تحذيرهن بألآ تصبحن 
عاهرات :١95(‏ 5 لَمْ تكن ثقتلن إذا ما عملن ذلِكَ (ياتاي» 
0ه 













اا الزنى التقس. ( 9 ترات فزق روأضي رمد نهذ 
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٠‏ قوانينٌُ/ شرائع متعلقة بالجنمر 





العهارة العادية/ الدنسة مِنْ ناحية» والعهارة الْمُقدْسّة في الهيكل 
مِنْ ناخية أخرىء وإستخدام تعبيرين مختلفين بمعنى 537 للزنا 
الدنسع والزنا الْمُقَدَسِ ام يشير إلى" أن النوعيتين كَانَ 

يُنظر إليها عَلَى أن لهمأ مهمتين مختلقتين. وَعَلَى الرغم مِنْ 
ذلك قإن الخط القاصل بينهما كَانَ مائعاً (باتائ» 51 .)١‏ وعدم 
وجود فرق بين العهارة النجسة والعهارة الْمتَْمَة نلمسه في 


موضوع يَهُودَا ثامار. ذَلِكَ أنه حين رأى يَهُودًا امرأة تغطى ٠‏ 


وجهها ببرقعء اعتقدٍ أنها 7737 عاهرة دنسة ,559٠27(‏ تك 
م أَمّا الاتقاق بخصوص أجرها كَانَ عَلَى وجه التحديد 
عملا دنساً. ويرغم ذَلِكَ فإن صنديق'يَهُودًا العَدُلأَمى استفسر عن 
0 إحدى عافرات التعيد زط لالالاء 190:58 17). 
(ب) فِي. الممارسات ' الكَنْعانيةء كانت العاهر ات تلحق 
بالمعابد المحلية تخدمن الزائرين' والحجاج. وكُلَ مِنْ الرجال 
والنساء يقدمون هذه الخدمة كملحقين بهذه المعابد. وكُلّمات 
”عَالِي“ رئيس كَمَتَة الْمُقدّس الذي فِي شليوهء حين وبّخ أبنيه 
لاضطجاعهما مع نساء كن يحتشدن فِي الاجْتماع | كَانَ 
عِنْدَ باب خَيْمَةٌ الاجُتِمتاع (١صم‏ ؟: ١‏ 4؟): مِنْ الواضح أنها 
كانت تعكس الإدانة النبوية لهذه الممارسات باعتبارها وثنية. 
(ج) القيام بعمل جنسى تكريماً لإله» كَانَ مِنْ الممارسات 
الدينية للكَنْعَانيينَ مِنْ أهل البلادء كما كَانَت تمارسه التُعُوب 
المجاورة» والتى خضعت لها الأسباط العبرانية بالضرورة 
وبشكل متكرر. ومثل هذا الحجدث وقع في شطيم حين حاصر 
الإِسْرَائِيليون أَرْض مُوآب الواقعة شرق ق الأرْحُنَ. وفي الأجزاء 
المتناثرة. والمرتبكة لهذا الحدث» ذُكرت في آن واحد أحداث 
الزنا مع بنات مُوآبء وتقديم الدَبَائح لآلهتهن» والانضمام إلى 
بَعْل فغور (عد 58: 06-١‏ والعقوبة الَتِي أنزلها مُوسّىء طبقاً 
لما ذُكرت فِي القصةء هي الموت (76: /). (باتاىء 2006 
(د) وقد نظر الأنب بشكل نسبئ إلى الزدا الذي كل يمارسية 
كُلَ مِنْ الذكور والآناث. وطوال مفْرى الْمُلُوك لاقى وجود هذه 
الممارسة. الادّانة الكاملة كعمل وثنى بغيض (باتاى» .)18١‏ 








وجاء فِي تتث 71: /(1 [18] أنه محرم عَلَى كُلَ رجل إِْرَائِيلى ‏ 


أو امراة إِمْرَائيلية احتراف البغاء في المعيد. 

(ه) أثناء حكم رَخُبْعَام كَانَت هناك الكثير مِنْ الممارسات 
الوثنية بما فِي ذَلِكَ العاهارات مِنْ ذوئ الشذوذ الجنسى (١مل‏ 
.)0١ ©‏ ولم ينجح مِنْ محاولته 'استئصال هذه الممارسات 
تماماء وَلِذْلِكَ كَانَ عَلَى ابْنْهُ يَهُوشَاقَاط أن يطرد مِنْ الأزض 
البتيّة ممن كَاتُوا يمارسون الشذوذ الجنسى مِنْ عبادتهم الوثنية 
(١مل‏ 53:57 [47]. أمًا وأن هذا الأمر آلْمَلِكى إما أنه لَمْ يكن 
فعالا أيضِناء وإما أنه سرعان ا توقف عن العمل فهذا با نفهمه 
مِنْ موشع, إِلَّذِي اشتكى فِي وقت لاحق مِنْ أن رجال إِسْرَائيل 
تورطوا مع الزانيات» وذيحوا محرمات مع بغايا المعابد الوثنية 
(مُوششع 4: 4 )١‏ وكذلِك مِنْ فقرة تاريخية لاحقة تقول بأن يُوشِياء 
أتناء إصلاحه الدينى الكاسح.هدم بيت ذوى الشذوذ الجنسى 
القائمة حول هيكل الرّبَ حيث كَانَت النساء تنسجن ثياباً لتمثال 
عَشْتارُوت (نا”: ”مل 17: 7). وفييٌ حين أن الإشارة فِي 
الجزء الأخير مِنْ ع. غير واضحةء غير أنه مما لا ريب فيه 
أن حَتَّى القرن السادس قبل الميلادء كَانَ بغايا المعابد الوثنية 






مِنْ الذكور لا يزالون: موجودين فِي هيكل أُورُشلِيم» وكاتوا ' 


يعرضون خدماتهم عَلَى النساء الزائرات. غير أنه حَتَى بعد هذا 
الإصلاح فان بغايا المعبد مِنْ المذكور لَمْ يختفوا تمامًا. ويبدو 
أن البغاء أي يمارس في العبادة مِن قبل الإناث والذكور كان 
لا يزال يشكل جزءًا مِنْ العبادة الدينية الإمنرَازيلية في أو رليم 
وفي أماكن أخرى حَتَّى وقت آلْخُرُوج. 

8. الجنسية المثلية. (أ) كَانَتَ القناعة السائدة بين الإسسْرَائِيليين 
هُوَ أن المعاشر. ة الجنسية يجب.أن تكون بين ذكر وأنثى وذللك 
كجزء مِنْ نظام الخليقة. وأعمال لواطة بعن إصران دُكرت فِي 
تك 14: 4- /اء قض 14: 17. ومثل هذه الأعمال أشير إلى 
تحريمها ؟ مِنْ (لا 575:14 3٠١‏ 5لء قث 35: ١١‏ [0]). 
وهذا يتضنمن الجنسية المثلية جِنْدَ الرجالء والجنسية المثلية عِنْة 
النساء (السحاقية). وعَلّى الرغم مِنْ ذَلِكَء فإنه. مما يلفت النظر 
أن كُاَدٌ مِنْ الرجال والنساء قد حُذزوا ضد ممارسة العلاقات 
الجنسية الشاذة بين الانسان والحيوان» إلآ أن الجنسية المثلية 
عِنْدَ النساء لا نجد إليها إشارة فِي الدَّامُوس اللاوى: 

(ب) عُوملت جنسية المثلية كرجس أَرْ ”مشى بغيض مقيتك لا 
7 76: 17). وطلب ممارسسة الجنسية المثلية (اللواطة 
بالنسبة للرجال) كَانَ يُعد عملا ”قبيحأ“ (قض 717:١9‏ 15), 
وهكَدّاء خين يمارس أشخاص مِنْ نفس الجنس معاشرة جنسية 
مع بعضهماء فإنهم بذلِكَ ينهكون النظام الأساسى الَذِي أراده الله 
للخليقة» كما أنهم بذلِكَ ينجسون الم 
٠‏ (ج) لقد أدمن الرعاع فِي سَدُومَ وَعَمُورَةٌ ممارسات الجنسية 
المثلية (تك 15: 4-.8: قض 15: 77- 15). وما جب ولعن 


.. هُوَ الانتهاك المتعمد. لللضيوف الغرياء. عَلَى أيدئ الرعاع.مِنْ 
سَدُومَ وَعَمُورَةً. وهذا كان سيُعد اغتصابأء وعَلَى 


يُعد حَطِيّة 
5 مثل اغتصاب النسباء والواقع؛ أنه أسوأء نّهُ كَانّ سيُعد. 
أيضًا انتهاكاً آثماً لفريضة الضيافة المتدنسة, وكُلا الحادثين» 
حادث سَدُومء وحادث جبعة يشيران بوضوح إلى أن الرجال 
الَّذِينَ انخرطوا فِي هذه الأعمال الوحشية كَابَوا مِنْ المخنثين 
عَلَى وجه الحصر فِي ميولهم الشهوانية. 

(د) وثمة مثال محتمل لعلاقة المحبة الاختيارية بين شخضصين 
مِنْ الذكورء وهذه المحبة كَانَتْ بين دَاوُد ويوتائان. ذلك أن 
المحبة بين الرجلين وُصفت بنفس المصطلحات والعبارات النِي 
تُستخدم فِي وصف الحببين رجل وامرأة (١اضم‏ 18: ١‏ 
ف لأصم 1:9 55). على الرغم من ذلاته فإنه لم تكن وجهة 
نظر المؤرخ التثنوى أن يشير إلى أن العلاقة بين دَاود ويوتّائان 
كانت غلاقة جنسية مثلية. وبدلاً مِنْ ذَلِكَء كانت المحبة بينهما 
يمثابة التزاماً بعهد يتعهد فيه كُلَ طرف يحماية واحترام الطرف 
الآخر (1753: معاهدة» اتفاق» تحالف» عهد 47#؟1). 

؟. العلاقة الجنسية إلشاذة بين إنسان وحيوان. 3 والاتصال 
الجنسى الَّذِي أجرئ مع بهائم (مِنْ ذوات الأربع) أشير إليه 4 
مرات» ثلاث مرات منها فِي النائوس» ومرة واحدة في لعنات 
التائوس (خر؟؟: 15 [14]: 57:14 :7١‏ 205-15 تث 


.)5١ 7‏ والعمل الجنسى ذاته سمى يضطجع (لا 1: 077). 
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قوانينُ/ شرائع متعلقة بالجنسُ 





(ب) وهذه العلاقة الجنسية.الشاذة بين إنسان وحيوان سيت 
“فاحشة“ 03 (ل18: .)١17‏ وتجاوز الحدود الَيّي وضعها 
الله بين الإِنْسَان والحيوان يعذ تصرقًا آثماً. وهذه الأمور القاحشة 
أدينت باجتبارها غيز طبيعية» ومثل هذه الأعمال البغيضة 
الآئمة جزاؤها المؤت الزؤام بحسب ما جاء في خر 13 19 
84 لاما مل كل 


رج الأمم لَّتّي طردها الله مِنْ كَنْعَان قبل أن. يرتكب 
الإِسْرَائيليون هذه القياحات (لا 4:14 ؟- 75؛ :7٠‏ 15). وكَانَ 
النَامُوسٍِ يهدف إلى منع إِسْرَائِيل مِنْ اتباع عادات الْكدْعائتين. 


.٠‏ آخرون. ارتداء ملابس الآخر:.وهذا أمر محرّم عَلَى 
أساس ما جاء فِي تث 77: . وحفظ حرمة الجنسن بحسب 
مَا رسمه الله فِي الخليقة كَانَ أسامن هذا التشريع. والميل إلى 
إلغاء الفوارق الجنسية كثيرًا مَا أذى إلى الفسوق والانجلال 
وعززالنزعة غير الطبيعية بالتناقض مع النظام الذي وضبعه الله 
للخليقة. وهذا التدبير الغرض الأساسى منه أن تدل الملابس إلى 
جنس مرتديها ولِذلِكَ خرم عَلَى الرجال ارتداء ملابس النساءء 
والكن دن 








ت١1‏ , الكلمات الب تدل على المتكن والموفث في ع. 58 


تثل أي خرُوج عن المالى والمسطلحات الموجودة م ق. 
وتعبير 5م00 بمعنى جسدء لَمْ يُقصد به إطلاقًا العضو الجنسى 
للذكر. وكما استُعمل فِي متئ 15: ه ولء مر ١١8:٠١‏ كو 
5 أف ه: 71 فإنه يشين إلى اتحاد بين رجل وامرأة غن 
طريق الجنس ويذلِك يصبحان جسداً وَاحِدَا: 

؟. وجاء تعليم ع بين الجنسين بصدمة ثورية: ومع ذلك فإن 
الفوارق الجنسية َم تُمح إطلاقًا مِنْ فكر ع. ج؛ أن جوهر المثال 
الَّذِي قدمه لنا يَمُوع وتعَاليم بولس هُوَ أن هذا كَانَ موضوعاً 
مؤقتاً وعملياًء وكَانَ يتم تشكيله حسب الظزوف الاجْتماعيةه 
غير أنه عَلَى أساس قصد الله الذي جعل كُنّ شئ جديداء وهنالك 
تأكيد عَلَى المساواة مع وجود الفروق (خل ؟: 78). 

؟. فِيما يتعلق بالعهد الجديدء عير بولس عن فروق جادة 

بين الذكور والإناث؛ وبين ما هُوَ عام وما هُوّ خاصء وعَلَى 
ذلك عَيْن لكل ذوره ووصف الملابس والسلوكيات عَلَى أساس 
الجنس والنوع (مِنْ حيث الذكورة والآنوثة. ومن رأى بولس 
أن الجنسية المثلية عاطفة مزرية لأن اشتهاء المثيل (اللواط/ 
السحاقية) مِنْ الأمور المناقضة للطبيعة ري :١‏ 551 17), 
فاللواطظى (والسحاقية) يعكسان الاستعمال الطبيعى. وهكدّاء 
فالاشتراك فِي نشاط جنسى مع شخص مِنْ نفس النوع (الجنس) 
معناه اختيار جنسي خاطئ لأن أحد التتُرّيكين سيتصرف وكأنه 
ارَأة (إذا كَانَ الؤيكَانَ مِنْ الذكور)» أَوْ تتصرف كرجل (إذا 
كانت الشرّيكتان مِنْ النساء) (164-65 ,تتةحصععء]5). ويقول 
بولس: “حسنٌ للرجل أن لا يمس امْرَأة ولكن لشنبب الزنا ليكن 
لكُلَ واحد امرأته“ ١(‏ كو : .)١ -١‏ وكما يذكر بولس قائمة 
بالخطايا الختلفة ودينونة الله بالنسبة لمن يمارسونهاء يما فِي ذَلِكَ 
القسوق الجنسى (5: 5- 7: .)4٠‏ وتشير مخطوطات قمران 
إلى غرَامَة تم فرضها عَلَى شخص بسبب كشفه عورته (نج :١‏ 
05 


5 . وتعبير ”القبر“ كناية عن الرحم نجده في المشنا والتلمود. 
وحين يُولد الطفل. يبدأ القبر فِي الانفتاح حين وضع المرأة 
عَلَى. كرسى الؤلادة» وحين يبدأ الدم فِي لْخُّرُوجٍ مِنْ جسمهاء 
ويظل القبر مفتوحاء ملب للآراء المختلفة ما بين ثلاثة» سبعةء 
أَوْ ثلاثين يوماً (157 ,نجنه). 


5: وَعَلَى أساس مَا يقوله يولس ١(‏ كو 7: 50؟) والمشنة 
8:12 عم فإن عبارة ”لغدم نزاهتكم» (ضبظ النفس في 
قر جمة أخرى) وذَلِكَ نِي معرض قواعد الصوم فِي الْيَوْم العاثر 
مِنْ الشهر السّابع (لا.5١: 0١‏ 55.:75ء عد 53: )١‏ تشير إلئ. 
تحريم المعاشرة الزوجية أثناء الصوم. 

*. الإشارات الواضحة للنشاط الجنسى تُعد أمرًا مألوقًا في 
كيت ملي الزووة. ذلك أنهم لم يكونوا يفزطون في الاحتشاة 
أَوْ متحفظين مِنْ ناحية إستخدام التشبيهات المجازية الجنسية 
فِي مناقشاتهم أو فِي تعَاليمهم العامة. وإستخدام اللغة الجنسية 
تتأرجح ما بين الواقعية الجريئة إلى اللجوء إلى العبارات ّي 
يُراعى فيها الأدب. وما قاله آدم عِنْدَ خلق حَوّاء هذه الآن عظم 
مِنْ عظامى ولحم مِنْ لحمئى. أضاف إليه الراب أَلِيعَارَار وهو 
مِنْ حكماء التلمود تعليقه بأن آدم كَانَ يجامع' الحيوانات 2 
البهائم» ولكنه لَمْ يشعر بالإشباع إلآ حين عاشز حَوَّاء جنسيًا 
(باتاىء ,)4٠١ 1١15‏ وهناك توضيح آخر يفسر مدى مناسية هذا 
القول بأنه كَانَ حين دق الجرسء والتشبيه بدق الجرس تشبيه 
جنسى فِي مغزاه. فإن شكل الجرس هُوَ الذي يوحى بمنطقة 
الأعضاء التناسلية فِي جسم الآنثى» فِي حين أن لسان الجرس 

يشير إلى العضؤ الجنسى للذكر (247-48 ,ؤجاعه.آ). 

الدورة الشهْرية للمزأة: -> 77 [02:06] (تحيض 4# 185) 

هه وام [عق6 1 ] (الحيض #؟ ”لاه). 

علاقة جنسية + 70 [6864/] (الخصيةء 8717#) > 5701 
[74نح] (نشرء 4# 4 5) + 503551 [مقكهقكم] (تناسلىء 
55# ؟) > 23073 [/2020/4] (تتغبلى» 4#/ده) + انام 
[2 6361 1:] (يفىء يشتهى» 00774#) > 22[ [7] (يجعل 
نقسة معزول» 817378#).هم جر [676] (زيجة. غير شرعية 
مخالطة جنسية» ٠7#‏ 0 هم دد [846] (يضطجع» يُغتصبء 
إضطجعء 1815#) -> لثات1: [:87] (يبدى خصية قوية» له رغبة 
شهوة جنسية قوية» 18/19#) له تحزطي [6/دمة] (أنبوب السائل 
للعضو الذكرىء الآنبوب اليولى/ العضوى. 073#)). نه علم 
اللاهوت: الفروض الجئسية. 

البيبلوجرافيا 
:1817-20 رصينه11083 :14:296-301 128 :15:1144-46 اطير 
73 22177677126 7ه “02067 ,نإة10::آ.14:143-62:.2 17201 
تاذ عنالد0)" بتعطمذظ1 .1 .18 :1989 ,آ6ه:و1 ادرواءعددل 
,76 ,218 ”,تع تتزووع دقوع 12 خ 182510 تمع[ كع أعدسمة معطا مذ 
كه 1أألط 1251712714 014 4جه«10 ,ل ,تعدنة1 .© ,137 :225-36 
عتستططقظ ععمط1 هذ تتتععهمم1 أقدمهة“ ,قطعهآ ,1 .5 :1983 
كلتتطاعناة]“ ,آنتلة]/! .2 244-48 ,1992 ,لكل ”روععهوووط 
مةتلم للم تنه مذ زمسسعمع0 طلثة0 سه كة. كمدع:0 أقنكء5 
:1206 1715*© 101501 رقع لإت7/1 .© :491-92 ,1978 ,11 “,تعلاء .1 
رةمتالتط مظ :1988 بتععاده0 دز ««عدجده[! ملاعم رو[ ارم عجرف 
ونققة2 .1 3-25 ,1981 :501 ”نوع انلق غة عأممنآ رعطامصة >“ 
:159 بأحمظ ء[42تثالا ءا 14 8 +17 |1771 14جه عروكر 





/اذه 


تج [عبمو]ء فورح (1434/) 





-ناءدء5 04 أمععج0© عط]" :”طعنط1* هه *[عع11** 0300 .5 
١11, 1990, 464-73:‏ ”رو اتدل نلةة8: لمعه عط مذ وله 
15 05 واتامتدعء/7 لقدسء5 عط لمة. اند“ ,ممتصععع 51 .ا 
4 ه85“ ,0ةتمادة5 .بآ :162-67 ,1993 ,23 828 ”,1م11 


مذ وع101/! 10 دمعما7ل ى :ع000 1 عطا مز دعدمتكت لوتلتهة" ٠١‏ 


6 04 004 رع[طتذ1 ,2 :47-63 ,1992 ,2501 ”ردم قتوفه" 
6 ,الع اعتتاء )مهلا عط .لل" :1993 ,روا نافشهوء3 “زه عأ“رماء لكل 
1 1ن 1أجرة7 ع2[ كن مود3/0 1112 :1مقاجرةجعلء !1 إن دوعوم 
عط!“ رعملاله/!؟ .8 :1995 ,هتلمع 0 مولة [ا ها «مناوء»0) 
مذ معطوتاطيم عط م #عمدم ”رعاطأ8 علا ما معصملةا عه عام 
-3آ لقدمدء5 ذعه2] تإطالآا“ بسقطمع/لا .1 .0 :1-29 ,1992 ,مدت 
ع0 هةطاوع لا .1 :432-34 ,1983 ,2417 ”1066169 عدعنامممع1 

:542-80 ,1990. رق ”,هآ تعاكة2 أمعأع صم مذ نورع1[ لم“ 


جاكي أي . نود 4فسه]3 4 212و 


ظل 7518# يظال» ظل ؤأجاح 

ظلالء عتمة 8771# ظلال» أرواح الموتى 27827 

خيال» صوزة زائفة ١#‏ ١0/اء‏ يخيم عليه الظلامء يلقى بظله 
عَلَى يجام 

يهز 5770# يهزء يرتعش»ء يترنحء يتمايل» يتموج 250 

عار ٠١07#‏ خجل؛ يشعر بالعار 13لا 

وقح 1451# يَكُونُ قويّا؛ يتحدى» يظهر وقاحة 712 


6 . وم 


تُورَّح ظم [7م67و]ء ي. عموج1» ابم علم لعدة أشخاص» 
ولمجموعة مِنْ اللأوِيّين مِنْ ذوى الرتب الدنيا ممن كَانَؤاافِي 
خدمة الهَيْكل في فترة مَا بعد المَئِْي (0/51452. 

ش. 1 . ق ورد الامنم الشخصي ”مُورّح“ فِي الأشورية 
1830 ,1وزو1). والأؤغاريت (177 ,71م)» وَألكٍ 
والعربية (1064 ,5/41.41)» وكذَلِكَ فِي نقوش عبرانية اكتشفُت 
فِي ساحة الهَيْكّل فِي تل عِرَاد (82 ,تمممهطاه). وطبقًا ل ,1227 
7 وم زا الكو 2101 : ©)؛ ولعله 
يعني أقرع/ أصلع. 

ع.ق١‏ . يرد اسم قُورّح فِي القوائم الثلاث الَّتِي توضّح سلسلة 
أنساب عِيسُو بإعتباره الجد الأعَلَى للآثوميين الَّذِينَ.عاشوا 
في أَرْض متهير الجبلية (ك, ل كل كل مك 06). 
ويُدرج قُورّح كابن عِيِسُو مِنْ زوجته أَمُولِيبَاقة الحوّية؛ وعَلَى 
ذلِكَ كَانَ رَئِيسًا لعشيرَة أثُومية (قا؛ ١أخ :١‏ 9ك تك 51 م 
»)١8 5‏ ولكنه ذُكر كحفيده أيض فِي تك ١5:55‏ (مس.» 
حذف فِي السامرية). 








". وطبقًا لسلسلة أنساب كَالّبء كَانَ تُؤرّح املم أحد أبناء 
حَبْرُون (١أخ‏ ؟: 47). 

*. ظهر انم قُورّح كصفة لتعيين المخاربين الخمسة: ولا 
سيما الخبراء فِي القوس والمقلاع» مِنْ أقارب شاول مِنْ سِبْط 
بَنْيَامِينَه ممن اتضموا إِلَى دَاوُد في صقلغ (١أخ‏ 5:17 [7]). 


وطبقًا ل رودلف (104) طوامفس يشير إِلَى اشم لموقع جغرافي 
غير معروفه وليس إلى قُورّح الَّذِي مِنْ عَشِيرَة كالب المذكور 
عَالِيه 





*. فورح بن يصْهَارَ ْنِ لوي مِنْ عير 
مع ذَانَانُ وَأبيرَامَ ْنَا أليآبٌء وَأونُ بْنُفَالَتَه بَنُو رَأُويَنَه وثأروا 
ضد مُوسَى وهارُون مع ١5٠١‏ مِنْ المؤيدين (عد 15: ١‏ ٠ه‏ 
[315: 7-1 1: 0]). وتذكر القصة أسبابًا عديدة للشعور العام 
بالسخط (864 ,782)» ومن بينهما أن مُوسَى وهارُون كَانَا 
4 3 الجماعة (ع. ٠"‏ و7١)؛‏ فشل مُوسّتى 
فِي أن يأتي بهم إِلَى ”رض تفيضن ينا وَصَلا“ (ع. .)١5‏ ؤأن 
مُوسَى وقارُون قد اغتصبا الكهنوت لنفسيهما (ع. /ا- :)١١‏ 
وأنهما أطلقا عَلَى قُورَح وأتباعه اسم ”لاويين“ والَّذِينَ يبدو 
أن مهمتهم اقتصرت عَلّى القيام بطقوس معينة خاصة ب 
(البخور). ويقول (129) 10:داهط50 إن الوضوح الحقيقي 
النزاع حول الانفصال التام للكهنوت فِي مجتمع مَا بعد المْيء 
أي أن عد ١‏ يسجل الصراع المأساوي بين الْكَهَنَةَ واللأوتين. 
0 
الحدث (أَرْ عَلَى الأقل محاولة لتوحيد قصص مختلفة)» كُلَ 
قصة منها تعكس وجهة نظر مختلفة عن الصراع حول القيادة 
بين المجموعات الكهنوتية المتنافسة المختلفة لمجتمع الهيْكل 
(فترة مَا بعد السَنْي) أي بين الهَارُونيين والْقُورَحيّين (200 
89-0 ,صقنهآ8 :608 ,ج117 :156-57 ركله00 :15 ,4) 
وبمقارنة الفقرات الأخرى الَتِي تتناول نفس الحدث (عد 0؟: 
١١كأتث‏ 5:15؛ مز 15:35 4 يمكن القوك بأن. 
القصة الَّيِي ذكرت فِي-عد :17 كانت مندمجة مع قصة أخرى 












(أصلية) عن ثورة دافعها سياسي بقيادة انان وأَبِيرَام ضد. . 


«السلطة الَتِي يماوسها: مُوسى- وَهَارُون .ويدّعى.رأي آخر.أن 
قُورّح لَمْ يكن لاويًا بل كان قَائِدَا بارزًا فِي المجتمع فِي مملكة 
يَهُوذَا الْجَنُوبِية» وَكَانْ له إحساس عميق بالمصينء وتصضف ضد 
احتكار مُوسَى للشئون الدينية (:88 ,لتصطء5 :67 ,231119 


8 ,ع720). وعقب هذا النزاع» فإن البعض مِنْ:نسله (ومن ' 


بينهم أثُؤميون» ولاويون» وكاليبيون» قا؛ تك 5"؛ عد:75: 
لاه ثرهة؛ اأخ ندسف - 27) خَدَعَوا فِي وقت لاحق فِي المَيكل 
لمكي فِي عِرَاد (قاء 9 دفةمضودمة لدسه). وطبقًا لما ذكره 
(67) 211167 ”ريما كَانَ مِنْ نتيجة إصلاحات يُوثِِيا أن وجد 
القُورَحيون طريقهم إلى أرشليم» ويدوا خدمة الهَيْكل هناك 
كبوابين وخبازين”. 


«. وقُورّح كاسم عائلة يشير إِلَى الجد الأعَلَى للقُورّحيين» وهي 
عائلة لاوية مِنْ عَشِيرٌ قَهَات (لا# ) وخدم فِي بعض 
الأعمال الدينية منذ أَيّام اد (خر 5: 27١‏ 74 (كهنوتي)؛ ١أخ‏ 
لس يي" وثمة ثلاث مِنْ سلاسل الأنساب تكشف غن 


أجيال متعاقبة مِنْ الْقُورَحِيَينَء من بينهمصَمُوئِيل وابْثُهُ يُوئِيل 





(لأخ كم لك .م زلا ملي 59 38 [4ك 379]؛ (صم” 


.)٠١١50١‏ ويضم ١أخ‏ 4: 15 3١‏ قائمة تربط هذا النمبل 
والأجيال الأربعة بعد يُوئِيلَ بجيلين ينتميان إِلَى أزمنة لاحقة 
(3:51 87ك): 


1ه 





دم [مهو] » قُورّحء (0/5477) 





ونظرة عن كثب لموضوع التمرد يكشف لنا عَلَى الأقل عن 
فصلل رست عه ١‏ 0 
قُورَّح (قا؛ بصفةخاصة عد 5 )١١ -4 :١‏ ودَانّان وأَبيرَام (بصفة 
خاصةع. ؟١١- .)0١‏ أمَا رؤساء الجماعة المائتان والخمسون 
كَاتَوا خليطًا مِنْ اللأوئين (ع. و١0)؛‏ وغير اللأويّين (ع. 
ا قاء 2337 : 7): وَكَانَ تُورّح هُوَ الشخصية الرئيسية» حيث إنه 
كر ١١‏ مرّة في الأصحا-, وكَانَ الأول فى الترتيب "قيذح» 
ذائان» وأَييرَام“ 0 5 و07؟)ء وقد ظهر دَانَان وأَبيرّام 
فِي دور ثانوي» حيث ذُكرا ست مرات فِي الأصحاح. وبالنظر 





ِلَى أن القسم الأكبر يتناول مؤضوع الكهنوت (ص. 00 


ومن حيث أنه يبدو أن قُورَح هُوَ مثير الموضوع برمته (قا؛ 
4) فمن ثم فد أولى اهتمامًا أكبر. والتمرد والَذِي تركز 
ف الناحية اْجَُوبية مِْ المحلة» فد بدأ لئينَ ثم وصل إلى 
الرأؤبيين- ما بالنسبة للاويين فَقَد كَانَ الَْهَاتِيون هم المسئولين 
عن حمل متاع الْمُقَّس عِنْدَ نقله (5: .)١5 :4-451١‏ ومن بين 
العائلات اللاوية الكبيرة» كَانَ الْقَهَاتيُْونَ هم الأقرب إِلَى العبادة. 
وَكَانَ رَأُوبَيْنَ هُوَ البكر (تك 45: ”) وَكَانَ يشغل أكثر المواقع 
أهمية فِي الأسباط الثلاث فِي الْجَنُوب (عد 20٠١ :١7‏ 15). 

قد كرت شكاوى المتمردين بالتفصيل فِي قسمين منفصلين 
(أ) قُورَح وجماعته؛ والتي تتكون مِنْ اللأوبّين وغير اللأوئين 
كَانُوا يريدون اعترافًا كهنوتيًا (ع. 5؛ .)٠١‏ وفِي رده» وبكل 
قسوة وبّخ مُوسَى اللأويّين لعدم قناعتهم بدورهم الخاص فِي 
العمل اليدوي والخدمة فِي خَيْمَةَ الاجتِمَاع (ع. .)20٠١‏ وَعَلَى 
ذلك فإن شكوى هذه الجماعة موجهة ضد مَرُون (ع. .0١‏ 
(ب) أما الشكؤى الَتِي عَبّرَ عَنْهُا انان وأَبيرَام فكَاتَت مختلفة 
فِي طبيعتها. لَقَدْ رفضا قياذة مُوسَئء لأَنَّهُْ كما يقولان» خَدَعٌ 
الجماعة بوعد .كاذب بآزض غامرّة يأشجار الفاكهة وقادرة 
عَلَى إعالة قطعان كبيرة مِنْ الأغنام والماشية (ع. 37 .)١5‏ 
فَمِصْرَ- كما قال كَانَت أزضأ تفيض لبناً وعسلا (ع. 0137). 
وإستخدام الفعل (771: يصعد (15502) يذكر بالحدث الَذِي 
وقع منذ فترة قريبة والخاضن بالجواسيس (ضص. 1 115) لكده 
هنا يعبر عن رفضن الصعود أفام شخص أعظم منهما (قا؛ تث 
© /اءة قض'4: ه) وبالنظر إِلَى أنهم رفضوا, أإن "يصعد“. 
فدينونت قَاحْتَفوَا (0” 7718#) هُمْ وكل.مَا يَمْلْكُونَ 
َحْيَاءٌ في بَاطِنِ الأرْض» (إعد انل 
ثمة دينوتتان منفضلتان تثفذتا عَلَى الجماعتين المختلفتين. 
فالمائتان وخمسون الَّذِينَ كَاتوا يريدون أن يفرضوا 
ككهتّة كَانَ عَلَيْهمْ أن يُقَدُموا البخور فِي مجامرهم؛ في : 
الاجْيَمَاعٍ كاختبان (عد 0 0000 وفِي دينونةء خرجت ثار مِنْ 














لذ الزت وأفلتهم رع ©" عَلَّن غراره مَا حدث مع ثَادَاب 


وأَبيهُو (لا )ل 00 
جع الأرض كيتلميما ومن معينا أحية 3 ميتة غير طبيعية 
(عد 15 3 . وفيما ينتقل المشهد مِنْ 
الجماعة كَانَ مُوسَى وقُورَح يتتقلان مَعَهُ. وأ مات فُورح نتيجة 
هذه الدينونة بأن ”ايتلعته“ الأرْض مع داتان وأَبِيرَامُ (ع. 57 





[40 العاملون, الْقُورَحيُونَ في الهْكل. لقَد قيل إن التعبيرات 
المختلفة التي أطلقت عَلَى الْقُورْحيينء. مثل خم (خر 3: 
عد 3:15 ه الخ؟ ١أخ‏ 5 [7]ء 03 فور (خر 
4.5 عد 75+ ١1ء‏ والألقاب المذكورة فِي مز 3 4 
كم عل الك لل وجوت تشير بطريقة أَوْ بأخرى إِلَى 
جماعات مختلفة مِنْ الْقُورّحيّين يجب أن نميز كُلَدٌ منها عن , 
الأخرى (230 ولس ةتطدءلط1/). ولكن ,1966) ععلهها 18011 
(230-34) 656 مع (25 لهما اعتراضاتهما الشديدة عَلَى هذا 
.الاقتراضء» ؤيفضلان تفسيز الأمنّمَاء المختلفة عَلَى أَنّهَا تعكس 
تقاليد مناطق وأزمنة مختلفة. ومن المفهوم أَيِضًا أن عبازة ٠‏ 
"أبناء“ لا تدل بالضرورة عَلَى الانتماء نَل بل تشبير في بعض 
الحالات إِلَئ مجتمعات» أَوْ طوائف تريطها مضلحة مشتركة 
مثل جماعة مِنْ الموسيقيين أؤ المنتنيين: 


يخبرنا كاتب سفر أَخْبَارِ الام أنهم أصبحوا أخيرًا جماعة أو 
فرقة (مع بَنِي آسَافَ) الَّذِينَ كَانَوا يؤدون الموسيقى والترانيم 
الْمُقَدسَة في ميكل أورٌشليم (؟أخ 15 14 قاء نريجر 
.3 ,نام001). ويبدو أنهم حَتّى على يم عَزْرَا لَمْ يُعدوا ضمن 
اللذّوئين (عز 47::7)» لكنهم إرتقوا إِلَى هذا المركز الأكثر 
نفوذاً» والأكثر مهابة مِنْ الناحية الدينية» مع أنهم بدا في عمل 
متواضع كبوابين للهَيكل (١أخ‏ : 6 5 اء .)١9‏ وهناك 
أمنم شخصه متثيا بن شَلُومُ 6 ا رت 
قورى (متوم) وحفيد تورّحء : 
الثثلمة في حين.أن الإخوة الْقَيِينَ مكنوا بمهمة خمل خْيٌْ 1 
الْوْجُوهٍ كُلَ يَوْم سبت (ع. ؟). والأؤصاف المختلفة لمهامهم 
المتنوعة قد تعكل مراحل مخثلفة مِنْ ضنعودهم إلى وظائف 
أُعَلَى فِي أزمنة مَا بعد السَنِي. كما يبدو أَيْضًا أن التقاليد 
المختلقة تهتم بإيراز للنواحي المختلفة مِنْ مكاتة الْقُورَحَيِينء 
ودورهم وجملهم. 

ويختتم :دي فوكس عسهل؟ 26 بشكل مناسب: ”القُورّخيون 
كَاتّوا دائمًا عَلَى الحال الَّذِي هم فيه يلجأؤن دائمًا إِلَى الخداعء 
ويجاربون مِنْ أجل التقذمء فق عملوا أؤلاً كبوابين ثم كمغنيين» 
وأخيرًا اعتضبوا أعمالاً كهنوتية (393 ,1ن ). 


(ب) مَرّأِير مُورّح. َلْمَرَامِير الأحد عشر (مز 41- 2 
و45 و87 و168) والتي تُسبت نُسبت ”لني فُورَحَ» خضعت لدراسة 
مكثفة» والأمثلة الأوّلية منها ِلْكَ الَتِي قام بها وانكي معلمه3 
وجولدر »هواه6. وفِي حين أن: هذين: المفكرين لا يتفقان 
بالنسبة لتاريخ ومَكَانَ أصلها (مثل؛ جولدر أنهما وُضْعافِي' 
الْمُقدّس في ”دان“ فِي أزمنة ما قبل السَيِيء وأنّهَا أحضرت إِلَى 
أُورسَلِيمَ بواسطة الْقُوَرٌحيّين بعذ انهيار الْمملّكة الإسمْرَائِيلي6؛ إلا 
أنهما يؤكدان أن هذه الْمَرَامِير تتضمن جوهر الفكر اللاهوتي 
لصهيون (-> 74487#): أي موضوعات ,مثل وجود الرّبَ 
الدائم عَلَى جَبَله الْمُقدّس صهيّؤنء وحمايته لمِدينته الْمُقدّسَة مِنْ 1 
كافة نوعيات التهديد مِنْ قل العدو. ويصف ”وانكي“ غعلمق/قا 
(609 ,1989) بعض الموضوعات الأسطورية الَيِي تشاركت 
فيها هذه الْمَزامير. (مثل؛ المعركة الكونية ووصف مكَانَ إقامة 


















قا 0 ؟ » في جداول المِيّاه الَّنِي [تشبه الفردوس]ء ويحاور بأن 
العلاقة غير المتماسكة بين أؤلئك الَّذِينَ أفتركوا فِي التمردء 9 الْقُورَحيّين استعاروها مِنْ الأساطير الكَتْعَانية القذيمة ومن 
واد الترائيم الخاصة بالعبادات:: وتشكل آَلْمَرَامِير مجموعة فريدة 
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قُورَحء دَانَانء أَبِيرَام 





مِنْ ناحية أَنّهَا تتشارك فِي عض التعييدات القاصّلاة عليهاء 
' ومن بينها ”رّبٌ الْجُدُودٍ». ”الله القذير»» ”إله يَعْقُوب» الله 
ألجي» ”أترا اءى أمام الله“ ”مَدِيئّة الله. وقَدْ تعرف جولدر عَلَى 
نتيجتين» » كَُ منهما تمثل مفردات اللغة الخاصة بها وتصميمها 
للاستعمال العام الأمن الذي يُستشف منه أن مَرَامِير تُورّح 
كَانَت كاملة بالفعل عِنْدَ د إدماجها في مثر الْمزامِير (-> مَزَامِير:ٍ 
لاهوت). 
مِنْ الفقرات السايق ذكرها يصبح مِنْ الجلي أن الْقُورَحيين أؤ 
”بَنِي قُورَّح“ كثيرًا ما يأتي ذكرهم بالارتباط مع خدمة الترنيم 
فِي الهَيِكل (173 ,(ام01301). وفِي كُلَ مرحلة حاسمة مِنْ تاريخ 
إِسْرَائِيل» يبدو أنهم كَانَوا يشغلون عملا هاما كمغنين (7أخ :7١‏ 
.)١١ 59 5‏ وحقيقة أن مجموعة مِنْ الْمَزَامِير قَدْ سبت 
إِلَى الْقُورَحَيِينء والتي مازالت تشكل جزءًا لأ يتجزأ مِنْ سبفر 
َلْمَرَامِير اليهودي والمسيحي والَّذِي هُوَ مِنْ الأسفار القانؤنيةه 
لعله أفضل إشارة إِلَى تأثيرهم في خدمة الويكل (يع عاضو 
9 ,1989). وإسهامهم فِي تشكيل سفر الْمَرَامِيره وتطوير 
الفكر اللاهوتي لصهيونء مع تأكيدهم عَلَى حضبور الرَّبَ فِي 
أُورٌشَلِيم (وترتيبًا على تلك الكاثة الرقيعة لأوشليم): وتقاميم 
فِي خدمة الهيْكل بأن تكون آلْمَرَامِيرَ عَلَى نفس الترانيم القاونية 
والصّلاة 5 الخاصة بالغبادة» كُلَ هذه الأمور لا يمكن المبالغة فِي 
الْكَهَنَة واللآويون: > جلا [/06:2”] (منطقةء ؛ خاصة 
التِي للكَهَئَءه #/0)؛ + مؤظة- [1 6#صة*] (إفؤد» الثياب 
الكهنوتية' أغراض للعبادق #:4)؛ > (أنا؟ [هههم] 
(صدرة رَئِيس الْكيَنَهَه 407١77‏ + 1:13 [:/8] (القيام 
بمهام الكاهن/ يكهن 7# 591)؛ > 7722 [0روه7ت6] (كهنة 























الأؤثان 0374# 4)؛ ه ده [' #ضن] (لأري 5102ة)1 


> 728270: [2“24موزس] (عصابة للرأس» #/اه؛4)؛ 
به 202 [72زادرهعقتوززدج] (سراويل» 51761#)؟ سه 
اد 0 >م] (جرس [يوضع علي رداء الكَاهن]» 
0ه 3 [:552ه]: (أعمال متفاوتةة 
41# )> هارُون: لآهوت ‏ + كهّنة ولآويؤون: لاهوت. 


البيبلوجرافيا 


-3:51 5815[ :221 ,آ(ط1 :112-15 ,[ل140آ :382-97 ,داعف 
5 ,101567210115 4ه"ك4 بآذنفتقطكط .ل :4:15 7200 :52 
-118 رقئة00© .17 .© :587-90 ,1978 ,3 1718 ممرع10 :82-84 
تند“ رعدع 0 .1[ :156-84 ,1968 ,دععددرع 1712 ءا د «رمز[اعط 
0110 15 ”رأعصصاع! معاع 25 سه “تععدن 5 1بك] عل عأطعتاءوع 0 
-147 ,1974 تاج حصلات تهجز5 يوولا -) 222-34 ,1963 ,اءعنلة 
,اله 7مكظ زه 5نجه5 +[ كه ««راوو2 776 ,اع10ن0ه0© ,2 .11 :(58 
716111 11 312 127121 214 عأجر::12 رسدعواط .31 :1982 
ع تناف 0 د5عاتظهوهع1 عط“ ,تعلاتا/! .1 .3 :1985 ,اعه وز 
-ه1 ع0 بلمقطمء اطل/! .>1 :58-68 ,1970 ,32 080 رطقلونة 
-184 ,1934 ,52 2417 ”الخ دعل مععسسمعاء نايغط عطءد لات 
مآ :1955 ,21 نشكا ,عع ةط ]1م077 ,طمامكسظ .17 :231 
كه أأمادء0 21 رلتسسط5 .11 :1973 ,1004)دء 2 بمتساهطة8 
-ه7م][ “427 1ع2:0:516010 21 بععلمة!7؟ .© :1986 رعدملة 
.608-9 ,1989 ,19 ج7715 بسنل :97,1966 تلط 82 ,ترعانق 
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فُووّح». ذائن» أَبيرَام (قزحط [بلهبمو] 1454/م)» 
ذائان 2 [سمنعه] 5 ٠‏ وأبِيرَام 19ج 
[ “جعزم ] ا 

يبرز تمرد قُورّحء ودَانّانء وَأَبِيرَام المذكور في (عد 15) 
الدور المساعد للاويين غير الهَارُونيين للكهنوت الهَارُوني مِنْ 
جهة» والفصل بين السِبّط الكهنوتي والأسباط العلمانية مْنْ جهة 
أخرى: وسبق أن توضح فِي بيفر العددء التمييز بين الْكَاهِن 


: الهَارُونيء. واللاوي غير الهَارُوني كَانَ واضِحّاء حيث وُضنع 


06 


اتَيّونَ تحت إشراف أَلِعَارّار بْنِ هَارُون الْكَاهِنَ 5: 1 
٠36:4‏ والجِزشونيون وبنو مَرَارِي تحت رئاسة إِيثامَارَ د 
هَارُونَ الكَاهِنٍ (4: 0748 ؟1). وبالرغم مِنْ أن جَمِيع الخهئة 
كان يجب أن يكونوا لأويّون» إلآ أنهم لم يكونوا كُلهم من 
(7: 1). وهذه الإمتياز تم تحديه الآن: علاوة عَلَى 
بينما احتلٌ الْلأَوئّين غير الهَارُونيين دورًا معاونًا بلقن 
ونيين» إل أنهم فصلوا بين الأسباط العلمانية وخَيْمَةٍ 
الاجْتِمَا » لمنع الاسباط العلمانية مِنْ انتهاك المُنْس (1: 5 
0). والبعض مِنْ غير اللأويّين أرادوا مِنْ تقذيم الشكوى 
العامة الحصول عَلَى وظائف كهنوتية أَيْصَنًا: (> سفر العدد: 
لاهوت). 


من وجهة نظر موضوعيةء يربط التمرد القسم السابق» » الذي 
ركز عَلَى الأرض وقيادة مُوسَّئ (خصوصًا عد 17-.14)» يقسم 









, يتذاول موضبوع الكهنوت وقيادة_قَارُون ا 1 


هَارُون). وقد أصبحت الأَرْض والكهنوت: بالطبع» متلازمان 
فِي: تاريخ إِمْرَائيل بعد ذلك, ويواصل هذا الجزء أَيْضًا موضبوغ 
خلاف وتمرد الجيل الأوَّل مِنْ أؤلئك الَّذِينَ اث اشتركوا فِي أَلْخُرُوج. 


خؤلاء المتمردوين همء ترح - وَهْوَ لأوِي من عائلة هات 
وَالَذِي هواين.عم : كُلَ مِنْ مُوسَى ومَارُونء واثان وأَبِيرَام. وهما 
أخإن مِنْ سِبْط رَأُوبَْنَه ومائتين وَحِمِسين مِنْ رؤساء الجماعة. 
تحدوا يغطرسة سلطة مُوسَى وفَارُون باعتبارهما القائدين 
المعينين مِنْ الله للشب فِي البراري. وَكَانَ كُلَ المتمردين مِنْ 
رؤساء الجماعة المحترمين (عد :١5‏ ل وا تيا 
بصوت وإحدء سألوا بتحدّ مُوسَى وهارُون .3 
الْحِمَاعَةٍَْرِها مُقَنّسَةُ وَفِي وَسَطِهَا ارت ان اشع 
عَلَى جَمَاعَةٍ الرّبٌ؟“ (ع. ,؟). واحتجوا بالقول أنه مادامت 
الجماعة وكُلّ واحد فيها مُقَدْسَا (قا؛ ©1: )5٠‏ وما دام الرّبَ 
يسكن فِي وسطهم,ء فإنهم عَلَى قَذْر المساواة مع مُوسَي وهارون. 
وَعَلَى أسامئ السياق الأؤسع, لِقَدْ كَانَ مُوسى مُوَ الَذِي اختاره 
الرّبَ ليخرج شخب مِنْ مِصْر إِلَى أَرْض 3 . 
م »)٠‏ كما أن هَارُون وأبناءه هم الّذِينَ عينهم الب كَهنَة 
(خر 18: ١؛‏ ل 8). وعلاوة عَلَى ذلكء فإنه.عِنْدَ ‏ 



























وَأعَةٌ مقيْسَة» (خر 000 وموضوع لقاسة ولا سي يم 
يتعلق بالكهنوت أصبح الآن فِي المقذمة: 


ه٠‎ 








قُورّحء داتّان» أَبِيرَام 





والتجزؤ الظاهِر فِي القصة حمل الباحثين لإقتراح ثلاثة نماذج» 
عَلَى الأقل» مختلفة لفهم النص. وطبقًا للنموذج الأوّلء هناك 
تمردان ذو علاقة من النإحية التاريخية يعكسان اختبارًا حقيقيًا 
لفترة التيه فِي الْيَرّيّة (302 ,رهلطدم). وطيقًا للنموذج الثاني 
(الفرضية التثنوية)» هناك ثلاث قصص للتمرد» مأخوذة مِنْ 
وثائق أدبية مُثبتة مُسيكاء وقَدْ تمّ تجمعيها معًا مِن قبل مُحرر 
(121 يطنه1). وتتحدث القصة الأوّلى عن تمرد دَاثَان وأَييرَام 
ضد سلطة مُوسَى المُدُنية لافتقاره للنجاح (القصة اليهوية 





. الإيلوهيمية)؛ أمَا القصة الثانية فهي تُسجّل كَيْفَ أن ُورّح - 
وَهُوَ غيز لأوي - قاد مجموعة مِنْ غير اللأُويّين ضد مُوسَى . 


وقارُون (لَّذِي يمثل كهنوت أورَتتليم) لأنَهْنا وضعا نفسيهما 
فوق. الجماعة كُلّهما (القصة الكهنوتية الأساسية)؛ أمّا الثالثة 
أن كُورَج باعتباره ”لاويّا“ قاد تمردًا للاويين ضد 
السلطة الدينية لِهَارُون اللاوي حول موضوع الكهنوت (القصة 
الكهنوتية الإضافية). تعكس قصص تمرد قورّح الصراع 
التاريخي المعروف مِنْ أجل الكهنوت لدى العودة مِنْ السَنِي 
التَابلي. وطبقًا لنموذج ثالث يحتوي النص قصتين للتمرد 
مختلفتين مِنْ الناحية التاريخية» دُمِجا معًا بسبب موضوعهما 
المشترك وَهْوَ التمرد عَلَى السلطة الدينية (,ع:1.]). والقصة 
الأوّل - الخاصة بدائَان وأَينِرَامء هي تقليد يرجع إِلَى فترة الْبَرَيّة 
يعكس الفترة الأوّلى مِنْ الوجود القومي. أمّا الثانية» وهي قصة 
قُورّحء قتعكس الصراع مِنْ أجل الكهنوث أثناء فترة تدعيمه 
والظليمة فِي هيْكل أُورُشَلِيم ويرجع تاريخها إِلَى فترة آلْملِكية 
الأولى. 





ونموذج الافتراض الوثائقي يتطلب تغييرات فِي النص يعتبرها ٠‏ 


نقاد النصوص عملية لابد متها (مثل؛ 194 ,رع1.1) والجمع بين 
قُورَّح ودائَان وَأَنيِرَام في ع. 5 71 لاايمكن السماح به» لأن 
هذا يناقض النظزية. فإما أن عبارة ”مسنكن تاج قورح“ 
ودائان وأَبِيرَام "يجب تعديلها إِلَى“مسكن الرّبّ“ في كلا الآيتين 
(191,204 لإمسه)ء وَإِمَّا أن تُشطب عبارة ”مَسكن قورح“ مِنْ 
2 4 ثم إن الكُلّمات ”منكن“. ”دانان وأبيرام» يجب أن 
شطب مخ ا (119 يطاهل). وهكدًا أَيْضنًا عبارة ”وكُلٌ مِنْ 
كَانَ لُورّح مع كُلَ الأموال؛ (ع. 1؟) يجب اعتبارها محاولة 
الإيجَادَ التناغم» وضعها أحد المنقحين؛ لأَنَّهَا تربط بين قُورّح 
ودائان وأبِيرَام فِي الموت. ووجهة النظر الوثائقية تزعم وجود 
شخصين مختلفين بابم قُورّح: أحدهما ليس لاويّاء يزعم ظهوره 
فِي ع١‏ لا أمَا الآخر فهو لآويء يظهر فِي ع. ف الى 
وَعَلَى ذِلِك» فبالنظر إِلَى أن غبارة ”كفاكم يا بَنِي لآوي" (خ. 07 
تناقض هذه الفرضية الخاصة بوجود شخصين باسم كُورّح؛ قمن 
ثم يجب اعتبارهإ أمرًا ثانويًا. 














وقد كر هذا التمرد - خارج ينف العدد ‏ فِي فقرتين أخريين 


فِي ع. ق. فِي تث :1١‏ : 17 تذكر دينونة الله مضد انان وأيرام» . 


ولكنها لا تذكر تَيْئًا عن قُورّح.: وقد افترض:البعض أن ذَلِكَ 
مرجعه أن قصة ذَانَان وأبِيرًا م كانت فِي الأساس منفصلة عن 
قصة قُورَح. وبرغم ذلِك» فَقَذ يَكُونُ ذكر الدينونة ضد دَاثّان 
وأبيرَام فقط راجع لحقيقة تفردها الرهيب» كما أَنََّا كرت أَيضنًا 
(عد 16: 0). أمَا مز ٠١6‏ .بشكل خاص يذكر انان 
وأَبيرَام (ع. ١‏ لكنه قذ يلمح إلى قورح أَيْضنًا (ع. 04 





ب.ات يُذكر قُورّح فِي يَهُودًا 1 كمثال للقائد التترير السمج» 
إِلَى جَانِب فَايِين وبَلْعَام» اللذين أهلكهما الله وفِي ترنيمة يمتدح' 
فيها هارُونء يذكر ”ابن سيراخ“ كَيْف أن أتباع داثَّان وأَبِيرَام» 
وعصابة قُورَحء والَّذِينَ وصفهم بأنهم ”غرباء“ 58 57 57203) . 
ملأتهم نار الغيرة ضد هَارُون (سي 45 4 وما جاء فِي 4 
مك ؟: ١7‏ يوضح كُْفَ أنه يجب عَلَى المنطق أن يتغلب عَلَى , 
العواطف» حَتَّى العواطف العنيدة مثل الغضبء ويُعد مُوسَى 
مثالاً لهذا الأمرء حين غضب مِنْ ذَائَان وأَبيرَام (عد .)١5 :١5‏ 
وطبقًا لما جاء فِي مشن. 10:3 «ذهءطمهة» أَوْلئك الَّذِينَ عدوا 
ضمن فريق قُورَّحء لن يَكُونُ لهم نصيب القايمةر : 

البيبلوجرافيا 
-27277 ر00نا8ه .1 ,2 :1993 :711001 رتترء5 م7 ,لزع لطاقة .28 1" 
-“777/427 111 ددا 11م 1|أعطء!! ركثه0© .1 .0 :1984 ,180لا رونرعط 
.© :1972 ,و7057 265 بكانتولا عل .[ :156-84 ,1968 ,كدوم 
«0071771271/07) لل بأتاعآ .1 :1906 ,1000 ,كع ط ةا ,زهي .8 
ءانآ .[ :1991 ,(,ماعة]) [20-0] رع ط سا( كن 8001 ع دده 
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كتابة: ,لاهوت 








كلب 5105# (ج25: [زءام] كيب). . 

سفر التكوين: لاهوت : 

ع. ق كَالِبِ (203 » كُلّب)؛ ربما تشيز إِلَى أربعة أشخاصض 
مختلفين فِي ع. ق: ويرد الاسم مَا يقرب مِنْ ©" مرة. وأكثرها 
أهمية هو كالب بْنِ يفنّة القزي (عد :١5‏ : 40 والَِّي أصيح قائدا 
بارًا فِي إِسْرَائيل» إِلَى جانب يَتُوعٌ. وكان تُموذجًا للإيمان 
بار (للمزيد عن سلسلة أنسابهه انظر ١‏ )4 
كان كَائِب مِنْ سِبْط يَهُودَا (عد :١7‏ 5) وكان أحد الجاسوسين 
الأمينين اللذين عادا مِنْ كَنْعَان بتقرير مؤوات: ”إننا نبصعد 
وتمتلكها ادا قانزون طفها 117 : ٠‏ 8:14). فقد دخل: هو 
وتشوغ» أَررْضٍ الميعاد» وأعطي حَبْرُونَ كتقدير خاص لم 
لِلرّبٌ (انظر يش 11:١4‏ 15, ١أخ‏ 5: هه 51). كما 


ساعد أيضا في تقسيم الأرْض عَلى الأسباط (عد 26 


كما طرد العناقيين مِنْ حَبْرُونَ وزوج ابنته لابن أخيه عثنيئيل» 
والَّذِي كان أوَّل قاض (2218) لإسْرَائِيل (قض 917:١‏ 2357 
ا كان رجلا يتسم بالحيوية فضلاً عَن أنه كان كريماً 
(يش ١٠5‏ - 195ء انظر قض :٠١‏ 5 40 أمّا الأرْض 
الواقعة جنوبي حَيْرُونَ قأصبحت تُعرف بامنْم ”جنوبي كَالِب“ 
((صماء9: 08). 

البيبلوجرافيا 5 

.2:157 1/82 :1:482-83 8ط[ :1:808-10 طاظار 

يوجين كاز بينتر / مفِكَُ أي , جريساتتي 061 (ء1/ط /97:/0م7ه© 6ع هلا 

ك0 ل 


يدعو +1744 800 [1هروو]' » يعلن» يستدعيء 
يناشدء يدعو). 


جمل م 1١98#‏ (51(7 [131قو]ء جمل). 


متسكر > 47774 (71272 [بزودتياوم]ء حرب» 
مخيمء مَعسكر). 


لاهوت 





١‏ الكتابة فوشن 1: :“ق. الحاجة إلى إدارة المستوطنات المِدّينة 
الكبيرة التابعة للسومريين والواقعة جنوب بَابل» ربما كانت 
المحفز عَلَى اختراع الطباعة فِي الألفية الرابعة قبل الميلاد. 
وسرعان ما ظهر نظام كتابة أساسي 0 
فِي الكتابة 'المسمازية التابلية» حيث كانت تستخدم أكثر مِنْ 
خمسمائة علامة, » لا ُستخدم كُلّها معًا. أمَا الأكاديون الذي كَانَوا 
يعيشون جهة الشّمّال فقد ادخلوا. تعديلات ليكتبوا بها لغتهم 
السامية» واستمروا يستعملونها حَتَّى' القرن الميلادي الأوّل 
َلَى الأقل. والكتابة المسمارية كانت تمثل الكثير مِنْ المفاهيم 

ة الَيِي تدل عليها إشارة معينة» لكنها 
أصبحت بشكل أساسي كتابة تعتمد عَلَى المقاطع اللفظية وتم 
تتتيها لتسجيل الكثير من اللغات الأخرى في جيع أنحام شل 

ق.' (مثل؛ العيلامية» والحُورُونية؛ والحثية). وفكرة الكتابة 
1 انتقلت مِنْ بَايِلَ إلى مِضْرء حيث ظهرت الهيروغليفية 
الشهيرة حوالي ق م بخروفها المتصلة» وسرعان مَا 
تبعتها الكتابة الهيرية. ثم إن اللغة الهينوغليفية أيضًا هي نظام 
كتابة 'بالصور» وظلت هكّدًا إلى اندثارها فِي القرن الخامس 
الميلاذي. وإلى جَانِب العلامات الَّتِي تدل عَلَى الكُلّماتء كثيرًا مَا 
كَانّت قراءتها تُوضح عن طريق المقاطع اللفظية» وبين المقاطع 
اللفظية يمكننا أن نتبين حروفاً أبجدية هيروغليفية» حيث تدل كُلَ 
واجدة مِنْ العلامات الخمس والعشرين إلى حرف ساكن واجذ, 
ولم يدرك الكتبّة المِضْرَيون إمكاتية كتابة بسيظة جدًا تتولد عن 
هذه الأبجدية الهيروغليفية إلآ بعد أن ظهرت الحروف الأبجدية 
فِي كتعان.- 

والكتابة المسمنارية والهيروغليفية كَانَت سائدة فِي الشّرّق أثناء 
الألنية الثالثقو ق. م. وبعد 7٠٠١‏ ق. م ظهرت كتابات أخرى 
كثيرة. فإلى جَانِب إستخدام الكتابة المسمارية كَانَ الْحِنيُون فِي 
الآناضول لهم نظام كتابة هيروغليفية مع 0 
تعتي كلمة» وبيصة متطعية عن منتين جاضمة والني اسن 
بانتشان الامبراظورية الحثية إلى متوريا (انظزد: هوكنزن كل «الكتانة 
فِي الآناضول“ نظم أهلية ؤمستوردة“, ”الآثارة العالمية“ /1١اء‏ 
كال الت كلم وفي كريت أنشأت الهيروغليفية المينوية 
نظام خطي ”أ“ (لَمْ يكشف معناه حَتَّى الآن) ونظام خطى ”ب») 
وقد استعمل النظام الأخير لكتابة اليونانية المستيانية بعلامات كُلّ 
علامة تعني كلمة وبإشارات مقاطع لفظية. وفي قبرصء استمر 
إستخدام كتابة مشتقة مِنْ الكتابة الكريتية حَتََّى الأزمنة الهلينية: 
ووصلت نماذج منها إلى امد الساحلية فِي سوريا- فِلِسْطِين, 
أمَا فِي ”ببلوس“؛ فِي منتصف الألفية الثانية- نشأ نظام مقاطع 
لفظية محلية يتكؤن مِنْ ١١4‏ علامة» لكن لَمْ يُفهم يعد. وهناك 
ثلاثة ألواح صلصالية مِنْ.تل.””دير الله“ فِي وَادِي الأَرْدُنَ» تمثل 
عَلَى ما يبدو كتابة أخرى ذات مقاطع لفظية. 

وَعَلَى الرغم مِنْ أن الكتابة كَانّت فِي البداية إدارية» ألآ أنه 
سرعان مَا استُخدمت الكتابات التابلية والمِصّرية» لتسجيل 








يفف 


كتابة: لاهوت 





نصوص ذات مضمون سحريء ديني» أسطوريء» فلسفي» 
وديني” ومثل هذه النصوص ربما تظهر فِي الآثارء وأبرزها 
النقوش الْمَلِكية التي تتضمن معلومات تاريخية والتي نجدها 
فِي المقابر (رقيات سحرية؛ نصوص الأهرام فِي مِصْر)» وفي 

حجرات الدراسة فِي المدارسء حيث تُسخت موضوعات مِنْ 
كافة النوعيات. ومن الجلي أنه مَا أن ترسخت الكتابة» فإن 
قيمتها- كوسيلة لتسجيل الفكر البشريء ونقل المعلومات بدقة 
إلى مسافات طويلة» وحفظها للأجيال المستقبلية- تم الاعتراف 
بها عَلَى نطاق واسع. وأي شئ كَانَ يمكن كتابته شريطة وجود 
كاتب“للقيام بهذا العمل. ومعظم الّذِينَ كَانُوا لا يستطيعون القراءة 


أو الكتابة» ولكن الكثيرين منهم كَانُوَا يعرفون أنه بمقدورهم 


إستخدام كتابة لهذا المهمة» مثل محصلي الضرائبء والأفراد 
العسكريين. والكتابة المسمارية الَتِي كَانَت تُكتب عَلَى ألواح 
مِنْ الصلصالء كَانَتَ توفر نصوصاً أكثر بكثير مِنْ النصوص 
المصرية» والتي كَانّت تكتب بالقلم والحبر عَلَى لفائف مِنْ الرق 
أَوْ ورق البرديء أَوْ عَلَى الجلود فِي بعض الأحيان. وألواح 
الكتابة الخشبية والتي كانت تُغطى عادة بالشمعء كانت مادة 
أخزى. للاتد الاكر ,ون الخلتون ويا اكد اك 
الحثيّة أيضًا وكتابات أخرىء ولكنها نادرًا مَا كَانَت تُستر 
وباشمية للمتكرات مسزيعة الؤواله سجلات الصادر والواردة 
وللواجبات المدرسية» كَانَتَ تستخدم 'جزازات مِنْ الفخار 
المكسورء أَوْ رقائق مِنْ الحجر لها سطح للكتابة؛ كَانَ يستخدمها 
الكتبة الَّذِين يكتبون بالقلم والحبرء أَوْ بسن حاد. 

وفي ظل هذا السياق الَّذِي كَانَ سائدا فِي الشرّةٍ - حين كانت 
توجد العديد مِنْ الكتابات فِي الشرّق أثناء الألفية الثانية قبل 
الميلاد» هنا ظهرت الحروف الأبجدية. وعدم الرضاء بالنظم 
المعقدة الَتِي لا تصلح لتسجيل الفونيمات السامية الغربية» وإلى 
جَانِب التحليل اللغوي الدقيق» مكّن كاتباً غير مغروف مِنْ أن 
يبتكر أبجدية مقطعية محدودة بعلامة واحدة لكُنَ صوت ساكن 
رَئِيس يتيغه أي حرف لين وذَلِكَ يدلا مِنْ علامات منفصلة لكُلّ 
حرف ساكن مع حرف لين معين» كما فِي الكتابات القديمة. ولم 
يعد هناك مِنْ يستعمل العلامات التي تشير إلى كُلّمات. وقد تبنت 
اللغات السامية الغربية لهذا النظام عَلَى وجنه الخصوص لأنّهُ 
ليس هناك كُلّمات تبدأ ب أَوْ تتكون مِنْ أصوات لينة فقظ. ١‏ * 


والأمثلة للأبجدية القديمة نادرة لأن الكتبة إذ تأثروا بالتدريب 


. اليصْري كَانَوا يكتبون عادة بريشة للكتابة والحبر عَلَى بردي 


و ل وأقدم أدلة هي تِلْكَ المحفورة عَلَى الصخور 
أَوْ الأشياء الحجرية فِي مناجم الفيروز المِصرية الموجودة 
فِي سيرابيت الخادم فِي سيناء سنة قق م تقريبًا. وهناك 
ملاحظات مقتضَية خاصة بِآلْمَلِكية أَوْ التخضيص نجدها منقوشة 
أو فرسومة عَلَى أوان فخارية أ معدنية أ منحوتات خجرية 

مِنْ القرون التالية فِي كَنْعَانِ. وبساطة الأبجدية القديمة جذيت 
كتبة أوغاريتء الَّذِينَ تمرسوا عَلَى التقاليد البَابلية وعملوا تقليدا 
لها بحروف مسمارية» ولعل ذلِكَ كَانَ فِي القرن الرابع عشر ق. 
وهناك عينات قليلة تبين أنها كَانَت ت مستعملة ِي لقرن الجاشر 
قبل الميلاد» ثم عددًا مِنْ القرن التاسعء كَانَ موزعاً عبر التتُرّق» 


يشير إلى تطور السمات المحلية الأمر الي أدى إلئ وجود فرق 
بين الأساليب الآرامية» والعيَرّيّة والفينيقية» والأساليب المحلية 
الأخرى. وكَانَ مِنْ شأن التعاملات التجارية أن وضلت الحزوف 
الأبجدية إلى اليونانيين» الَّذِينَ أخذوا علامات للحروف المّاكنة 
السإمية الَّتِي لَمْ يكونوا يحتاجونها واستخدموها للخروف اللينة 
(وهكدًا ”...» أضبحت ...) وبذَلِكَ أنتجوا أوّل أيجدية حقيقية. 
وكوسيلة لإدارة الإمبراطورية الفارسية» تم تبَنِي الأبجدية 
الآرامية عَلَى نطاق واسع؛ وأصبحت ”الكتابة المربعة“ العبَرّيّة 
فِي أيدئ الكتبة اليهود» وعن طريق الكتبة النباطيين تطورت 
لتصبح الأنجدية العربية. 

الكتابة في !د رَائِيل القديمة. فيا رسخت إِسْرَائيل أقدامها 
فِي كُنْعَانَ» كا الأبجدية موجودة بين التراث الثقافي الكنعاني. 
وَعَلَى الرغم مِنْ عدم اكتشاف نصوصن عبَّرّيّة واضحة يرجع 
تاريخها إلى مَا قبل القرن التاسع ق. م؛ إلآ أنه لا يُوجد سبب 
معقول لافتراض أن أجيالاً سابقة مِنْ الكتبة الإمْرَائِيليين لم 
يكونوا يستخدمونها. فمن القرن التاسع حَتّىى القرن السادس كانت 
هناك كتابات تقليدية قليلة محفورة باللغة العبَريّة عَلَى المقابر» 
وعَلَى ألواح حجرية (ِكُلّها غير كاملة) وَعَلَى قطع مِنْ العاج 
ومئات محفورة عَلَى أختا. حجرية؛ بعضها محفور عَلَى أوزان» 
والبعض عَلَى الضخور أوْ الأواني الخزفية. ويوجد أكثر مِنْ 
مائتي ......» ومذكرات مقتضبة؛ ورشائل مكتوبة بالحبر عَلَى 
جزازات مِنْ الخزفه لَمْ يقصد بها أن تكون سجلات طويلة 
الأمدء وهي مِنْ منتجات كتبة غاديين. وثمة قطعة مِنْ البردي 
تم العثور عليها فِي كهف عَلَى مقرَبّة مِنْ الْبَخْر الميت؛ كانت 
تمثتل مادة الكتابة العادية» ولم تكن تُعرف إلا من بصمتها عَلَى 
الأختام الصلصالية الَّتِي كَانَت ملحقة بالمستندات. ولم يُسترد 
أي كتابء غير .أن قصة بلعام النَّبِيّ المكتوبة باللهجة المحلية 
عَلَى جداز أحد المقادس بتل ”دير الل“ شرقي الأَرْحُنَّه والتي 
يرجع تاريخها إلى ٠١‏ ق. مء تمثل عَمُوداً مِنْ أحد ”الدُرُج“» 
وتميمتين فضيتين مِنْ مقبرة يزجع تاريخها إلى سنة ٠٠١‏ ق. 
م وتقع عَلَى طرف وَادِي هِنُوم بِأورُشْلِنِمَ وكات عليها صيغة” 
بركة كهنوتية (عد 757:7-:15)+. وتثيت إستخدام الكتابة فِي 
نّهُ . الوضوغات الأدبية إيان قترة الْملكية. وبالنسبة لمجموعة شاملة 
مِنْ الكتابات والنقوش العبّرّيّة القديمة» انظر ”رينزء رولنج“. 

+. اللصطلحات القنية 

(أ) الكتابة 


() 213 ((م/صة) يكتب 21١8‏ مكتوب ....» يكتب 
ياستمرار .... (4180#)..اشم ج210ء (06*م)ء -كتاية 
حخ1طة)ء جتادد ءطماتم1)ء» علامة (41872)» دود 
(5ه11:) شئ مكتوب (48 415). 

ش.أ. ق هذه هي الكلمة السامية الغربية الشائعة ل ”يكتب“ 
فِي الأوغاريتية. الفينيقية.. الآرامية» والعبَريّة (,12077751 
540-46) واستمرت فِي العربية. 1 

ع. ق وردت كلمة 7/5 (يكتب) 777 مرة. وبعد تقديمها 
وحين كتب مُوسَى قصة هزيمة عَمَالِيِقٍ (آخر 20 : )١5‏ استُخدم 
الفعل لكتابة أقُوَال الب“ (4؟: 4) واستخدمها الله نفسه (خر 





1 


كتابة: لاهوت 





4" اءتث 4 : 17 الخ). كما كتب مُومبِى أيضًا قصة رحلات 
الإسْرَائِيليين (عد *: )١‏ وكُلّمات “تشِيد مُوسئ“ (تث :5١‏ 
. 14). وكتب الْكَنعَائِيُون وصقاً لكنعان (يشن 14 :4-.4) وكتب 
صَغونيل القواعد الخاصة بالمقلكة (١صم :٠١‏ ©1). وقد أمر 


لْمَلِك أن يكتب بنفسه نسخة مِنْ التَّامُوسَ (تث »)١18::117‏ وكتبت: 


الرسائل (؟صم ١4 :١١‏ الخ) والسجلات. أيضًا :1١(‏ 55): 
والعقود القانونية (غر ؟5: »)٠‏ الأخبار (١مل ١4‏ :4 الخ)» 
النبوات (إر 7" والنصائح (أم 77: .)٠١‏ وأضفت الكتابة قوة 
عَلَى الكُلْمِات بحيث جعلتها مختلفة عن الكلمة المنطوقة. وهكدّاء 
ولكي تختبر براءتهاء فإنه كَنَ عَلََ الزانيات المشكوك فيهن أن 
تشربن الماء الَّذِي عُسل به الدرج الَّذِي يحتوي عَلَى لعنة (عد 
©: 37)» وكانَ عَلَى حِزِْيَال أن يبتلع درجًا لكي يعرف رسالته 
عَلَى تَحْوَ دَقِيق (حز ؟). 
ومن ناحية التشبيه المجازيء فإن التعَاليم يمكن كتابتها عَلَى 
القلب (أم ؟: ء إر :5١‏ 15؟) متى يمكن تذكرهاء كما أن وصايا 
الله كَانَ يجب وضعها فِي قلوب: الناس (تث .)١8 :١١‏ وكتابة 
وصف للأحداث كَانَ وسلية لحفظها للأجيال التاليةه وهكدًا فإن 
مَا كُتب في س سفر آلْخُرُوج (107: 5 )١‏ كَانَ ”تذكارًا» (نزه ه37 
15). وبالنظر لأن ورق البردي كَانَ يتعرض للتلف وكذلل 
الجلدء فقد كَانَ مِنْ الأسباب الَيِي دعت إلى الكتابة عَلَى أسطح 
أكثر تحملذٌ وبقامٌ مئل الألواح الحجرية عَلَى جَبَلِ عِييَال حيث 
كُتب عليها النَامُوس (نث 1؛ يش 8: :13)) وهناك شهادة قرت 
فِي الصخر بقلم حديد ورصاص (أَيُوب :١5.‏ 214- والنقوش 


المسمارية الصغيرة المكتوبة عَلَى رأس دَارِيُوس الْكَبِير عَلَى.. 


حجر بهستون وَطُعُم بالرصاص (انظن: ,1945-51 ,15 زا 


7» وبأسلوب التشبيه المجازي ”خَطِيَّة يَهُودَا مكتوبة بقلم من 5 


حديد برأس مِنْ الماس متقوشة عَلَى لوح قلبهم“ (لر 11 0 
والكتابة الوحيدة الدائمة هي الَّتِي في 
لتماء وجي مذ أمخان ولف وقاطة له قوق مز 
46 رتك لات تلالج تك دا ؟ثر عمل لركم 
وَعَلَى العكس مِنْ ذلك فإن أعاء أولتك الَّذِينَ ابتعدوا عن الله 
كُتبت فِي التراب.حيث تمحى بسهولة (إر-17: .)1١7‏ ومفهوم 
”فر الْحَيَاة» إستمر فِي أزمنة ع: ج (مثل؛ لوقا 25١ :٠١‏ رق 
وباي: " 

(1ن فِي الكتابة 4# "كت خط و#مرممم). 

ع. ق المرة الوحيدة نجدها فِي مز ١6 :!١‏ ”فمن يحذّث 
بعدلك الْيَوْمِ كله بخلاصك لأني لا أعرف لها أعدادً“ ومع ذَلِكَ 
فإن النص قد يعني بسهولة أن كاتب آلْمَزْمُور يمكنه أن يتحدث 
فقط بحمد الله وتسبيحه» ولا يمكنه أن يكتبه. 

(نن» حاص («تودهم) مكتوب: (8518#), فِي الآرامية 
200 يكتب). 

ع: ق الأساس 225 ورد فقطافِي سبفر ذانيال» خيث المرة 
الوحيدة باللغة ١‏ 3 , ذلك 
باللغة الآرامية الَّنِي كانت مستعملة فِي فترة ما بعد الكتابةٍ والكلمة 

العبَريّة فِي انيل 1١‏ تعني ما كُتب. وفي اللغة الآرامية فِي 





دانيال كانت تُستعمل دائمًا بكلمة نص مكتوب 882503 سواء ' 


علَى جدران القصر (9: 4؟- 15) أَوْ فِي مرمنوم دَارِيُوسَ (5: 


“كتاب الله الَّذِيْ تدر فيه- 


1.34 و١٠])»‏ ومع 584 بمعنى نفس المزسوم (5: -١7‏ 
ركد 4ل0]) 

(ب) الكتبة. 

() ء 57272 (1جمم) كاتب؛ وزير (415657#) ل 
+نهم. مِنْ كلمة 725 يتذكره شخص يجعلنا نتذكر» ومن ثم 
”مسجل“؛ تذكر. 

ش. أ. ق اللقب يرد مرة» وذَلِكَ عَلَى ختم ربما مِنْ أصلن 
مُوآبي (609 ,[10777751). 

ع. ق اللقب كَانَ يحمله يَهُوشَاقَاط بْنِ أخيلود. عَلَى يام ذَاوُد 
(7صم 8: 17ح (أخ 18 : 16 والَّذِي استمر عَلَى عهد حكم 
سْلَيْمَان (١مل‏ 4: 53)» وحمله بوّاخ بْنْ آساف أثناء حكم حَزَقِيًا 
(7مل 18:18 و77 - إش 7:75 و137)ء وحمله يوآخ بْن 
يوآحاز أثناء خكم يُوشِيًا (١أخ‏ 4؟: 8). وهذه الوظيفة شبيهت 
بالوظيفة المصزية «جررو[م, منادى أَوْ مبعوث يسمىء أَوْ مُخير» 
وفي اللغة الأكادية رورزوهيم» مبعوث أَوْ مذيع (-2].2:1/161 :71 
52-2 ,1971 ,قلعةء 071 عنمعاك عنبمدجماه5 متفعصتا)» 
غير: أنه ليس هناك مبرر قوي لأفتراض أن هذه الوظيفة لَمْ تكن 
موجودة أيضًا فِي البلاط الْمَلِكي الكذعانيء وأن الإمْرَائِيليين 
أخذوها جنهم (انظر ك. أ. كيتشن ”مضر وإِسْرَائِيل إبان الألفية 
الأوّلى قبل الميلاد»» 23 -107 »1986 :40 '5771). 

م دوت (#جرهى)» كاتب ! 00 » لعلها مأخوذ ذة مِنْ 
759 يحسبء يعد (7174#): 
وثيقة مكتوية (4ذة 2011١‏ وهي بالآرامية هه" .)٠١5172(‏ 


ش..أ: ف كان اللقب سائدًا أثناء العصتر“البروؤنري المتأخر في 
اللغة الأوغاريتية («برو)؛ والكنعانية: ثم وُجد فِي تص مِصْري 


-يعود إل الأسسرة-التاسعة-عشرة(0»زومى:05) وَعَلَى ذلِكَ ظهر 


معناه بوضوح بأداة الكتابة الَتِي ضعت كعلامة حاسمة قيله (ج. 


إ. أهوك ”كُلماتِ سامية في نصوصض مِصرية خاصة بالملكة , . 
الجديدة؛ والفترة الوسيطة الثالثةه ١555‏ رقم .)04٠‏ وهي ‏ . 


موجودة الآن فِي الفينيقية والآرامية. (99 -798 277757)» 
وقد انتقل إلى اللغة التابلية (225 ,5  )042(2‏ :7صه5 35. 

ع. ق 25 يمكن تشير إلى كاتب مِنْ أي نوع (قض 0: 
5 إش. 715: 18)» غير أنه فِي غالبية الأحوال عن لرجل 
ُذكر اسْمُةء مثل بَارُوخ؛ كاتب إِرْمِيَا (إر 75)» أو كاتبملكي 


أو مسجل (اصم :7١‏ ه7ء ١مل‏ 4: * امل 18: لالاء الخ» 


والآرامية. عَرْرَا 4: 8 الخ). وكَانَت هذه وظيفة ضرورية في 
البلاط آلْمَلِكي قديمّاء ولعل إبِْرَائِيل أخذتها عن الْكَنْعَانِئِينء 
ولا يوجد تأبيد يُذكر للأقتراح القائل بأن هذا الدور أخذ عن 
نموذج مِصْري (حسبما جادل ت. ن. د. ميتنجر ”موظفو الدولة 
فِي عهد سسُلَيْمَانَء» .)١17١‏ وعمل الكاتب كَانَ يتطلب عناية 
وتدريب لسنوات عديدة؛ فالطفل يمكنه أن يكتب عددًا صغيرًا 


'مِنْ الأشجار فقطء وعَلَى سبيل المثال (إش٠97:-05)»‏ ولذلك 


نجد إشارة إلى ”كاتب ماهر» 5235 (زم”7 (مز 45: ١‏ 
[1]» انظر عَزْرًا  :9‏ و مدونطق 552” 1ت0ط زوم 
.)١‏ وقد تقايل المسئولية باستخفاف. ولِذلِك انهم إزْمِيَا الكتبة 
بالاهمل أَوْ التهاون المتعمد بناموس الله» الَّذِي كَانَ في عهدتهم 


14م 


أو انم مشتق مِنْ 28 





كتابة: لاهوت . 


باعتيارهم القراء والكتبة المحترفين (إن :/: 0 ودورهم فِي 
تقديم الَامُوس إلى الشخب تمت الإشارة إليه باقتضاب فِي عَزْرَا 
:1703735 77و١5‏ [وكُلاهما مِنْ اللغة الآرامية]» نَحَمْيَا 
8)» وتم تطويره فِي الأزمنة التالية. .والتقليد اليهودي الخاص 
بالنسخ الجدير بالثقة والذي رُوعي فِي رسائل ”.......“ واصل 
الممارسات التابلية القديمة» ومدارس أخرى. وهذه العناية 
نراها ؤاضحة فِي نصوص مسمارية عديدة وفي الدقة التامة 
للمخطوطات الكتابية (انظر 28156 صآ“ :,لننة[7411 .1 .م 
143-3 ,1982 ,45 4 ”رووطته5 غتمعاعسط 01). 
هن) ذقجط (مومميء كتب؟ و عككم. * 


اع . ق فِي قائمة المسبيين: العائدين أحفاد عبيد سُلَيْمَان ”بنو 
1102 (عز :١‏ مه) - قوم (قح “ا /اه) وبالنظر إل َ 
الأسّعَاء المجاورة هي أُمعَاء أشخاصء فمن المحتمل أن هذه ٠‏ 
الكلمة هي ادنم علم» ولعلها مأخوذة من لقب مهني تماقل عبارة 
”عشائش الكتبة“ ١أخ‏ 9: 64), 1 

رج كتابة اطواد 


 ©(‏ جندص («زإطاط ءام ,قالنع“م) حَرْجء رْق» 
لفيفة مِنْ ور بردي (44158) مِنْ الأساس 52 )» دَرْجٍ 
إضلت). ا 


ع. ق هذا هُوَ الشكل العادي لوثيقة طولها أكثر' مِنْ صفحةه 
مثل الدرج المكتوب المشار إليه فِي (عَزْرًَا 5: 1)» أَوْ نبوات 
ما (عز 5" وغيرها). ونبوات حِرْقِيَال بالويل كَانَت طويلة 

حْتّى أنها غطت جاتبيَ الدرج- وهي عملية غير معتادة.لأن 
الكتية عادة مَا يضيفون.صفحات أخرى لتطويل الدرج» ولا 
يكتبون فِي الوجه الثاني إلآ حين يكتبون عَلَى ورق مِنْ البردي 
َوْ الجلد يَكُونُ سبق إستخدامه (حز 5:9 7: -١‏ 5): زكريًا 
(الأصحاح 5) رأى درجًا مقاساته غير طبيعية حيث إن طوله * 
عشرؤن ذراعاً وعرضه عشر أذرع (حوالي ١١ “7٠‏ قدما/» 
أمَا الدرج العادي فطوله عشر أقدام وارتفاعه أقل مِنْ قدم: 

() . 3023 الجمع 2771779 لوح (05354)» من 
الأصل 73م خال مِنْ الكتابة (158#). 

ع ق ترد الكلمة مرتين» وُضف مرة بأنه كبير (2179) وقد 
استخدمه إِشَعْيَاء ليكتب عليه امم ابْنّهُ الذي لَمْ يكن قد وُلد بعد 
(إش 8: )١‏ ومرة بين أدوات الزينة الخاصة ببنات صهيون (5: 
17). والمعنى الأرجح يبدو أنه صحيفة خالية مِنْ الكتابة» كما 
في سب والمشنة والعَزيّةه ومن الممكن أن يَكُونُ مِنْ الخشب 

أَوْ المعدن حيث إنه طْلنْ مِنْ النَّبِيَ أن يكتب عليه ب تر 2, 
7 لذي يسيم غاية للحفر (انظر أدناه)» فِي حين أن تسن 
قالوا إنه زيما كَانَ لوحا مِنْ المعدن خالياً مِنْ الكتانة وعَلّى ذلِكَ 
يَكُونُ مرآة. 


نم كت الجمع كوخص سبورق . أن و ح. للكتابة 
185 ). 


ش. أ ق 120 في اللغة لأكدية تعني لولم خشبه وفي 











4 الغالب وبدءاً مِنْ سنة 0 م وما بعد ذلِك» أصبحت تعني 


لوحا للكتابة».وعادة يَكُونُ مِنْ الخشبء والكلمة وُجدت فِي 


”ىه 


أوغاريت سنة ١7٠١‏ ق. م تقريباء وبعد ذلِك فِي اللغة الأرامية 
(انظر 569 ,277[751). 


ع. ق باستثناء استعمالات قليلة بمعنى ”لوح“ (خر العم 
حز 77: 0 الخ) تشير كلمة 130 إلى ألواح للكتابة. وكات 
فِي العادة ألواحاً خشبية» كثيرًا ما تكون مزدوجة وموصلة 
معًا ليسهل إمساكها فِي السير». ويمكن للكإتب أن يكتب عليها 

مباشرة بالحبر, وهذه الألوا ح التي كانت فِي الصدر تُغطي 
بالشمع حَتَّى يمكن الكتابة عليها عن طريق اللبش ثم مسحها 
بسهولة بعد الاستعمال (انظر درايفر» ألواح» 917: 7- 15). 
وفي إِشَعْيَاء ١ :5٠‏ 4 ترد كلمة 2أ3!] موازية لكلمة 25-؛ في 
ن ‏ حين أنها في حَبَنُوق حَبَقُوق ١ : :١‏ يبدو أنها ألواح كبيرة يمكن للعداء أن 
0 وهي مِنْ ناحية التشبيه النجازي تُطبق 
حَلَى الذاكزة "لوح قلبك" (ام ؟: :5 0 5 إر 217 .)١‏ وأكثز 
الألواح شَهْرة هما اللوحان 7355 اللذان نزل بهما مُوسّتى 
مِنْ جَبَلِ سِيناء مكتوباً عَلَْهِمَا النَامُوس (537 مرة). وكَانَا لوحي 
حجر (خر 14: ١١‏ 287151/77() وربمنا كَانَ رقوقاً مثل 
الرق اليضريء جيث تكون الكتابة عليها بطريق الخدشن (انظر 
”,اللهرآ عا 02 جاغ[طة1 عط ومتندع ع2“ ,1/1130 .8 .م 
48-3 ,1994 :10 موزمء2 8:516). ومحتوياتها خلعت عليها 
امئم ”لوحي ,الشهادة» خرن :9١‏ 21/8 ططصويدم). وقد 
وُضعا فِي تَابُوت العهد للمحافظة عليها (تث 6 : 0) عُلَى غرار 
وثائق المعاهدات الأخرى القديمة الَتِي كانت تُحفظ أمام الآلهّة 
فِي المعايد (مثل؛ 205 ,7777). 

00 55 الجمع. طقلء. بابء لوح مثل الباب , 
054 

ش. أ. ق كلمة ,جك فِي اللغة الأكادية تعني ورقة أَوْ عَمُوداً 
مِنْ الكتابة وذلِكَ فِي القرن السسّابع ق. م (س. باربولا ”تقارير 
عن الكتبة الأورية“ عط قصة. ,(1-29 ,1983 ,42 25اززقد 
يكون التعبير آي من يو56(020 . 

ق المرة الوحيدة وردت فِي إر كل "الا حيث تنطبق 

ع الأقسام (الأعمدة”) ّي قطعها الْمَلِك فِني الدرج فِيمَا كانت 
نبوات إِرْمِيَا تُتلى عليه. ونقس الكلمة نجدها فِي مخطوطة أخِيش- 
رقم 4 وهي تربجع إلى نفس الفترة (194 .50 :41) بالنسبة 
لمعتى باب أَوْ مدخل .١5145#‏ 

(د) أدوات الكتابة 

() “تداق [عتعط] أداة للحفر» مرقم (؟) 0.0594 


ع, ق الأداة التي استخدمها يَُوغ للكتاب الاسم ”مهير شلال 
حاش بز عَلَى لزنا (إش 8: ١ء‏ انظر عَالِيم) وُصقت بأنها 
مددوسذات: قلم إنسان» ولعل المعنى هُوَ قلم عادي. وقد 
استخدم هَارُون مثله لتشكيل الْعِجِّل الذهبي (خر 77: 4). 

(ن قاض 1بم]ء قلى مرقم (64867#). , 

ع. ق وربما كَانَ القلم مِنْ البوص الَّذِي يتم بزيه لتكون له 
”من للكتابة» وذَلِكَ فِي الظروف العاديةة (مز 48: ١‏ [0]» 
إر 4: 8).وكَانَ يُعمل له سن ”بمبراة الكاتب“ (إر 36:75 
7285:1205 ). وللكتابة عَلَى الأسطح الصلبة كَانَ لابد مِنْ 


كتابة:. لاهوت 





إستخدام مزقم (قلم من الحديد برآس بن الماس (إر 19: 4 
أيُوب 04:35 00 - 


(ننة) عدت [صك4] حبر .)١5٠577(‏ 
ش. أ. ق الكلمة العبَريّة المستخدمة لا يُعزق المصدر الَدِيْ 
اشَقّت منهء ويقول البعض أنها كلمة مستعارة مِنْ جذر الكلمة 


اليضرية #ند؛, حبر (399 .2 45 7)» حيث حدث خطأ عِنْدَ ': 


الفسخ فكُتب الحرف م47 بدلاً مِنْ الحرف :بوهم أَوْ ربما 
كانت هناك نقلة صوتية لفظية في الحرف الاستهلالي (.0 م 


ننه طدمم.1 ”الكلمات اليضرية المستعارة فِي'ع. ق" 1405 


.)73: 1953, 9 


ع. ق ذُكرت كلمة حير مرة واحدة فِي قضة كتابة بَارُوحٌ, 


أقوَال إِرْمِيَا عَلَى درج (إنْ 55: 008). والحير القيم ان يُصنع 
مِنْ القحم المسحوق الممزوج بالماء والصمغ أؤْ الزيت. 

069 وم [62و0ج] لوحة إلكاتب (#ة 1م /). 

ش. أ. ق الكلمة العبَرّيَّة مأخوذة مِنْ الكلمة المضرية بروع 
(بداية مِنْ الْمَملككة القديمة وما بعد ذلك 5.207 17645). 
وهناك نماذج مِنْ هذه الألواح الخشبية الضيقة المجوفة لكي 
وضع بها.الأقلام والمحابر تم العثور. عليها فِي مِضرء وقد 
رُسمت عَلَى آثار مِنْ الشَرّق 1 3285 1165م ,1113 
4 ,طوزانك). 4 


ع. ق رأي حِزْقِيَال فِي رؤيا رجلاً ومعه 25ج وِلدَلِكَ كان 
كاتباء وكَانَ يسم سمة عَلَى المؤمنين في أُورٌشَلِيم حَتَّى يهربوا 


مِنٌّ الدينونة التي كانت عَلَى وشك أن.تضرب المثينة (حِزْكِيَال' 


1 
والكشواكسة 000 
(0) ' 73> [«دصغك]ء ' وثائق مكتوية (53157)» 
بالأرامية 59" .)01١518‏ 
ش. أ ..ق الكلمة 'السامية الغربية الَِّيْ ُطلق عَلَى أي وثيقة إثيقة 
مكتوبة مِنْ أي نوع؛ وُجدسا فِي نصوص ترجع إلى العصر 
البرونزي المتأخر (أوغاريت) (انظر 799-801 ,27/7751). 
ع ق هد )182 مرة) مِنْ نص مكتوبء سواء كَانَ عقدآً 
قانونياً (تدث ١:14‏ ولء أَيُوب ١‏ هل إن 537 600541-9١‏ 
أو رسالة (/اصم ١‏ 15 وهلء (مل (1: ل 21١‏ الخ)» 
أَوْ كتاباً مِنْ ورق البرديء أَوْ الجلده وأحياكا يُشرف بأنه في 
شكل درج (50(2 7895 مز 07:4١‏ [8]» إر 2:75 حز 
١‏ 4). ”وتلتف البسّمَإوَات كدرج“ (5723) (إش 4": 0 
فتفترضن أن هذا شكل عادي. وحين يُكتب درج كَانَ يُختم ويختم 
بكتلة صغيرة مِنْ الصلصبال (خاتم) كما تبين مِنْ الإستكشافات 
الأثرية» ولا يمكن أن يفتحه إلآ مِنْ له سلطة القيام بذلِك (>ه 
0 لك ك0 والوثائق والكتب كانت تحدد حَلَى أنها 1إ712 
2:77 مبفر النامُوس (نث 18: 11) 127729( ”فر 
تذكرة (ملأخِي ؟: 17)» 7122120129 *صك الشّرّاء“ (إر 
(١ 7‏ الخ).. 1777375 ”كتاب طلاق“ (تث 34: 
١).وفي‏ العصور القارسية كَانَ لدى الحاشية الْمَلِكية ”مبنى 
الأسفار روتموه 3 عَزْرَا 1: .)١‏ حيث تُحفظ السجلات 





0/< الممارسة ممائلة؛ < 


رود ج8:0: غزيًا 4: 05. 

(0 هجتت [صمدى] كتاب 9 677). 

ع. ق المرة الوحيدة الَّتِي وردت فيها هذه الصيغة المؤنثة 
للاسمء تشير إلى سجل الله السماوي (مز 8:05 [4]) (بالنسبة 
للسجل .انظر مَا سيق» ج53 2). 

(نن) ج5<:؛ [5م)»ا] كتابة )118١7#(‏ وهي مأخوذة مِنْ 
الجذر 2173 يكتب؛ وهي نفس الكلمة فِي الآرامية (#ه/11١01).‏ 

ش. أ. ق معرؤفة فِي الآرامية الرسمية اللاحقة (حالة باللغة 
العبَرّيّة في خرَبّة الكوم 546 ,12777751؛ مِنْ الأفضل اعتبارها 
ضيغة لفظية» 207-8 ,1111 همه مدعة). 

ع. ق. تظهر الكلمة قِي عبر..كت. اللاحقة لتشير إلى شئ 
مكتوبء خطط خاصة بالهيكل (١أخ‏ 18؟: »)١4‏ والرسائل 
والمراسيم لْمِكية («أخ ؟: ٠‏ غَزْرَا 4: : لاء أستير 7: 
14 سجلات (عَزْرَا ؟: 7 حز:17: 4): وسفر (دا 21١‏ 
١‏ والكلمة في ميفر أستير تشير بصفة خاصة إلى الكتابة 








والعبارة التالية تث تشير. إلى اللغة (استير 051:1 175:5 114): 
ًا في الآرامية فتستخدمها مثل العبرّيّة الشائعة حيث تشير إلى 


نص التَّامُوس (عَزْرَا 5: 18) وعَلَى النص الذي علي جنار 
القصر (دا  :©‏ الخ)» وإلى مرسوم دَارِيُوس (5: 8 [9]» الخ) 
وإلى عدم كتابة الكمية (عَرْرَا لا: 1؟). 

60 وظتدط مام1] ويسم (# 4187) مِنْ الأضصل 
253 يكتب. 


ع. ق فِي المرة الؤحيدة التي ورذت فيها (لا 24 :1 تأتي 


هذه الكلمة للإشارة إلى وشم“ أؤْ ”ندبة. وما جاء في إش 4 4: 


ه قد يشير إلى كتابة امم المالك عَلَى يد عبدهء وقد تكون هذه 
التَمْرِين. (-1نرط 1822 رذ 500777 ,لإت7ه18ق0صة1 .له .1/1 
2229-4 ,210,.1984). 


0 2522 [طمنم] شئ مكتوب (5844#) مِن 
الأصل ج21 ويكتب. 


ع. ق تصف الكلمة كتابة الله عَلَى لوحي الشهادة 5 الأساسيين 
(خر 15 تث :٠١‏ /4) والنقش عَلَى صفيحة الإكُليل 
الْمْقدَس الذهبية الخاصة برَئِيس الْكَهَئَة كما عَلَى الخاتم أيضًا 
(خر 3: ٠؟).‏ وفي ؟أخ ١7:1١‏ تشير إلى رسالة» وفي 76: 
5 إلى التعليمات الخاصة بعبادة سُلَيْمَانء وفي 75: 7١‏ - عزر 
١ ١‏ تشير إلى نص مرسوم كُورّش. وترنيمة حَزقِيّا بعد مرضه 
سميت كتابة (إش 78: 8) غير أن كثرين مِنْ المفكرين يفضلون 
قراءة ألكلمة عَلَى أنها 2070 (انظر ما يلي). 

(1) لادتططء [107] تعبير فني عن معنى غير 
واضح 118 484). 1 1 

ع. ق تظهر الكلمة فِي عناوين آلْمَزْمُور 215 07- 5٠‏ ومن 
الأرجح أن لها معنى موسيقيا فقد الآن. وإذا كانت شكلاً مغايراً 
مِنْ كلمة 23213 (انظر مَا كر سابق) يَكُونُ أمرًا غريبًا ألآ 
تظهر هذه إلصيغة إلآ فِي عناوين الْمَرَامِير» حيث تُوجد أيضًا 
بعض المصطلحات الموسيقية الغامضة. 


5ه 





كتابة: لاهوت 





(نن) قط 1[ وو مستندء رسالة (0154. 
بالآزامية 38ت (“4«دجعة) 0٠١17‏ 

ش. أ. ق فِي اللغة الأكادية ,»زوع تعني وثيقة أَوْ مسثندء 
وانتقلت هذه الكلمة إلى الآرامية (12 ,021/7751). 

ع. ق لاترد الكلمة إلآفِي نصوص ما بعد السبي (العبَرْيّة ١٠١‏ 
مرات» الآرامية مرتين) وتعني بوضوح ”رسالة“ 6 3 
١‏ نح ؟: 0 5: د أستير 6: 31). 

ننم عاق [71ممكيوزس] رسالة (# 2181). ونقس 
الكلمة فِي اللغة الآرامية 9 595 .)٠١‏ 

ش. أ. ق هذه الكلمة الفّارسية («بمرمروزمم) تظهر فِي وثيقة 
أرَامية تزجع إلى القرن الخامس وهي مِنْ مِصْر 0 





.)17.3: 1771751, 6 


ع. ق وكافة الأمثلة الكتابية ترد في سيفر عَرْرَا الَذِي يرجع 
تاريخه إلى القرن الخامس قبل الميلاد» وتأتي: فِي سياق 
0 1د 33.[عب] 14:5 
وكأك ه: ه [أرّامية]), 


0 855ب (مععوءدروم) نسخة (717517)» بالآرامية 
و3 (عوعسروم) (#حخحد١١).‏ 

ع. ق كُلَ الأمثلة الآرامية نجدها فِي بيفر عَزْرَا الي يرجع 
تاريخه إلى القرن الخامس ق.:م؛ وتأتي فِي سياق المراسلات 
الرسمية (5: ١١‏ وا 0: 105: )1١‏ والحالات العبَريّة تشير 
هلها إلى نسح من المرابيم التلكية (أمتير ؟: ا 
00 

و دوثاكك [#عصوص] قرول صحيح (17#١05؛‏ 
جزث"اء [عممبمم] يوضح .)/7٠١#(‏ 

. ع. ق لَمْ ترد إلآ في سفر أستير (4: 7) عن مبلغ مِنْ المال» 
وفي :٠١‏ ؟ عن أعمال تمت. 

(1) 2382؛ [سموناصاء مرسومء موضوع ١4(‏ 0055 
ونفس الكلمة تُستخدم فِي الآرامية ٠12‏ )ل ٠‏ 

ش. أ. ق هذه الكلمة الفَارسية (* و«ممع-/وم) تظهر فِي 
وثائق أرَامية مِنْ مِصنر (948 ,2077751). 

ع. ق تعني في العبَرّيّة مرسومآْمَلكياً (أستير )٠١ :١‏ وحكمًا 
(جاه: 01 وفي الآرامية تعني كلمة أؤ: رسالة (عل 4: /ااء 
الغ دا 59 05 37:5 [05]): 


دووف كر أنه شتوك با قن انوكي + كانت كُلمتك 


23" حرج تامع عبارات تحدد المعنى كَانَتَ كاقية لتحديد 
نصوص مكتوبة» لكن تنوع الكُلمات التي تشير إلى الوثائق 
المكتوبة ازدادت فِي ظل الإدارة القارسية؛ والعديد ل يكن فق" 
اللغات 'السامية. . وعدم وجود هذه الكُلّمات فِي أسفار صَمُوئيل- 
َالْمُلُوك قد يشير إلى أنها ترجع إلى مصادر كَانّت مموجودة قبل 
السبي 

+ ألعاب كتابية. اللغات السامية بها الكثير مِنْ أسلوب التوريةء 
كما هُوَ واضح تمامًا فِي الكثير مِنْ ألكتابات» كما أن الكتابة 


توسعت فِي- الاحتمالات. فالكتابات البابلية والمصرية» مع 

علاماتها المتعددة المعاني تعطي الكتبة الماهرين أو المثلاحييق 
مجالاً لاستعراض براعتهم أو إخفاء المعاني بالنسبة لغير 
المتمرسين (”,التعتانكمتتعطء6" ,تعملاء؟]1 .2 .8 مهمه 


«تتعطام:9[ع1116:6“ ,تعطءكذ1 .0 .11 :3:185-88 قار 


-اعناعد© 177 0مد ,1189-99 ,1977 ,2 عمط ”,6,13 
7 ,1986 ,6 عق:».آ ,1دت). حالة واحدة لرمز بسيطٍ موجود 
في الكتاب المقتسء بإنعكاس جروف الأبجدية (في الإنجليزية . 
5-0 رج ع جء الخ. » في عب ,هط ح :[[1[/ى له حرم ,الخ 
»لذا غرف كووق,ج' )» عندما ) 222 بابل) تأتي نيانا!” في . 
إر 55:18 اه »٠:‏ بالرغم من أن لماذا هذا الرمز مستعملٌ 
7 فلكي هذه الأعداد غير مفسرةٌ. 


القصائد ال وهنز:و0زنح”) هي الأكثر شيوعّاء وهي تقوم عَلَى 
أساض الحرف الأوَّل مِنْ كُلَ سطر أَوْ آية. كما أننا نجدها أيضًا 
في اللغة البَابلية» حيث المقطع اللفظي الأوّل مِنْ سطر يعطي 
النص- (د7]71500 نم8210 باتء ط ته[ .6 ,لآ عمو 
ل“ باع576 .0 .1 .1 له ,63,67 ,1960 رعتتط همعان[ 
,01538 *”رققتلمللة صا دعاومتعة عأطتاهح[ 01 عتوط 
459-00 ,1969). والحالات الكتابية المقبولة هي: مز 75 
(ما عدا ع.:8١)»‏ حيث لَمْ تظهر ”...“): 74 (تحذف الحرف 
سروس لال ١45 15 117 611١‏ (يحذف ,الحرف 
م أم ع مك الى مراثي -١‏ 6؛ وكُلٌ منها تتضمن 
الحروق الأبجدية كُلَها. مَرْمُور 4 مراثي:" الأكثر توسعاًء 


5 حيث إن الحرف الأوّلى م كُلَ سطر فِي كُلَ مقطع شعري يبدأ 


بنفس الحرف. يبدأ آلمزمُور؟ ب ...:.» ومز :٠١‏ 18-1 ينتهي 
بهاه غير أنه لا ُوجد اختلافات» الأمر الَذِي يوحي بأنه إما أن 
الشاعر لَمْ يستطع تكملته؛ أو أنه تم تغيير: النصٍ (انظر درايفرء 
لللأدكء ٠‏ حيث يقدم اقتراحاً لإعادة تركيب القصيدة). وهكدًا 
أيضًا يمكتنا أن نجد ..... بشكل جزئي فِي نح :١‏ 1- 215 غير , 


أن كمية التعديلات المطلوب لاستكمالها يجعل مِنْ غيز المحتمل 


أنها. غطت -الحزوف الهجائية -كُلّها (انظر -وزم1© ..آ .12 
”عع 1فدمعع1] سسطه[! 01 عتاومرع4 عط“ بتاعقمع) 
17-0 ,1975 ,87 2477). وهذه الوءغاوه 4 قدمت باللغة 
الإنجليزية فِي ترجمة رونالدنوكس مم1 12205814 للكتاب 


الْمُقَتَس (01562). 


0 مكَانَ الكتابة في ع. 3 ق.' الإشارت المتكرزة إلى“ الكتابة 
ومكاتها كجزء معتاد مِنْ حياتتاء إذا أخذنت مع الدليل الماذي 
المؤثر للوثائق المكتوبة أثناء عصر آلتلكية في إِسنْرَائِيلء يبرز 
لنا أهمية الكتابة في ع. ق. ومنذ أن أصبحت ِسْرَائِيل أُمّةَ في 
سيناء» حيث أصبخت مجتمعاً كبيرّاء ققد احتاجث إلى مصادر 
جديرة بالثقة لقوانينها المُدُنية والدينية. وهكدًا كانت الكتاية 
عنضرًا هامًا فِي إعطاء النَّامُوس: وباعتبار أن النَّامُوس هُوَ 
كلمة اللهء فمن ثم كَانَ لا يخضع لسيطرة البشرء وبعد كتابته» 
كَانَ يمكن أن يظل دون تغيير لقرون عديدةء وهذه الخدمة 
الكيرى الخاصة بحفظ الكُلّمات والتي قدمتها الكتابة يِمِ استغلالها 
* وم1)و8,020 > قصيده إذا جمعت حزوف أوائل أبياتها أو أواخرها 

شكلت كلمه أو عباره, سلسله كلمات متساويه الطول مرتبه بحيث تكون ' 

قرانتها عموديا مطابقه لقرانتها أققيال المحرر 


/دوة 


ج50 [3 اموورصا]» الْكَرْمَلِء (4151#) 





تمامًا فِيْ التشريعات التي تضمنتها الأسفار الخمسة. وعَلّى ذَلِكَ 
حُفظت النصوص.الأصلية آمنة فِي تَابُوت العهد فِي الْمُتَدَسه مع 
وجود نسخ متاحة للاستشارات العادية '(مثل؛ اع 5 وإعادة 
نسخها (انظر نسخة آلمَلِك مِنْ هذه الشّريعة فِي 5: قث 23107 18). 
وحَتَّى إذا فقد سفر ماء يمكن إعادة اكتشافهء وكُلّماته يَكُونُ لها 
تأثيرها (مل 17). 

وعَلَى الرغم مِنْ أن شيوع الحروف الأبجدية لَمْ يحقق مُعرفة 
القراءة والكتابة بشكل شامل في إِمْرَائِيل قديمّاء فهذا معناه أن 
أي شخص يَكُونُ مِصْراً يمكنه تعلم القراءة وربما الكتابة» دون 
جهد هائل» وذلِك عَلَى العكس مما تتطلبه نظم الكتابة التّابلية 
والمِصرية ومتطلبات كتابة النَامُوسن عَلَى قوائم الأَبُواب (تث 
)7٠١ :1١ 25 :4‏ تشير إلى أن الكتبة كَاتُوا متوافرين بالفعل 
وأن كُنَ واحد سيعرف ما تعنيه هذه الكتابة, وفي حين أن الكثير 
قد قيل بالكُلام وتناقل بهذه الطريقة مِنْ جيل إلى جيل (مثل؛؟ 
خر 1١4:1‏ القع اده اك لوا ا 
فالمتسائلون» والمتشككونء أَوْ الَّذِين ينسون. يستطيغون قراءة 
الكُلمات الأصلية فِي كتاب. 

ومن المهم معرفة أن إِسْرَائِيلَ لَمْ تكن قديمًا فِي عالم يعتمد 
عَلَى التقليد الشفهي وحده. ذُلِكَ أن الكلمة المكثوبة كَانَ لها 
سلطانها فِي كُلَ مِنْ بلاد مَا بين النْهْرِينَ ومْصْرء وليس هناك 
مَا يبرر الاعتقاد بأنه لَمْ يكن كذلِك فِي إمْرَائيل. والفكرة الَِّي 
تقول إن النبوات والكتابات الأخرى كَانَثْ تُحفظ فِي الذاكرة 
إلى وقت الشدةء مثل هجوم للعدوء أدت بهم فجأة إلى تسجيلها 
كتابة (هذا ما يقوله أيضًا“!.. ينسلين: «وواءز5< .5. التقليد 
الشفهي“» 5 35١ء‏ وتبعه فِي ذلِكَ كتبة آخرون كثيرون) لا نجد 
مَا يدعمها فِي النصوض.القديمة» وفي الظررف التي كُتبت 











أثناءها. ها. َال أي تَبِيَ قد تكنب فِي اليم الذي قا لها فيه وشحفظ.. 


للرجوع إليها أو عِنْدَ الرغبة فِي التحقق مِنْ صحتها (انظر .لم 
02 1791 ”رعتنالمعة ”1 أ علاعطمممم هآ“ ,0ئ113تق38 .1 
125-45 ,1985). وهكدًا أيضاء كَانَ يحتفظ بسجلات للأحداث 
النارزة والمغلومات المتعلقة بِالْمُلُوك وسياساتهم؛ وذْلِكَ عَلَى 
أساس متكرز وتراكميء وتقديم الأخبار الَّيّي يقول المؤرخون 
الكتابيون إنها مصادرهم (متل؛ ١مل :1١‏ 41+ امل 717: 18): 
كماكَانَ يُعمل فِي ممالك أخرى: 0 
الكتابية (بالنسبة للبلاط القارسيء أستير :5*5" 5: ١).ومن‏ 
كتابات أخرى مثل ”أخبار بابل (انظن -45 ,/501لإ6:2 .>1 .ل 
-نن) ج01 كامدع!' ,كماع نرم 7[ن) دجةةدرم[ترطه 8 014 7تمترترى 
بلعة111 .2 .4 لط لاع 1لا72 2 1/111 ,لآ وععنناه50 درم اعم 
364-8 ,100,.1980 2405). وإذ كَاتَت الحروف الهجائية 
قد استقرت عَِنْدَمَا أصبحت إسْرَائيل أَمّةَ فقد توفرت لها وسيلة 
بسيطة لتسجيل وحفظ الإعلانات الإلهية الَّيِي عطي لها وتجعلها 
متاحة للشّغب خارج نطاق محيط الكتبة المحترفين» 'وهكدًا 
أصيح مِنْ الممكن كتابة أسفارها الْمُكدّسَة, 


البيبلوجرافيا 


-لك 16 بأدرهوماء 21 :نمث ,ج171 ع3 يه لاط .8 :0 

ع0 لإعسققص[ عط]“ ملتهلل1/1 8 .ظ :1976 بلء 310 رأعطمنام 
ع1 :390-98 ,1986 ,17 برومامءمرزع ل قا2[0 “ئعطقطمام 
مع تعسصم صذ عمنات الآ :20 ععمع تباط عا 04 امعتدودع ودف حرش“ 


ونره104 ترومامع0[عنك آمع81511 .لع يستقناحة .1 هذ ”راعه:15 
-آه «42 أعناط82:2 ,ع ذلل8 ./لآ 4مة عمعج .1 :301-12 ,1984 
إن كذده02 1716 ,ذكة5 .8 :1995 ولتأجيه»بواصط «عتلءدثن "اودلا 
-تتءلاتابط #معء5 علا د )تع ترجرماءمء 18 كا[ هبه اءطورآجاك عرلا 

.1988 ,13 غمعءمتهاده! دعاق 0ختنا معام رعة .8.0 «ماثدد 


ألن ميلارد #روااتلة داه 


خاطئ > 5401# (زظا [!/وسرج'] يتصرف تصرقًا 


خاطئً) . . 





الْكَرْمَلِ (522 [3 [مبرسص]؛ .)4١5١#‏ 

كرمل 3ّ2؛ كرمة + [855 8 616]ء 2 هو سلسلة جبلية 
تمتد مِنْ الغزب إلى الشترّق مِنْ جنوبي خليج بكاء ويُعرف أيضًا 
ب ده دودودقظ سلسلة جبال الْكَرْمَلء وكذلك ب مانن 
7-32 أي برأس الْكَرْمَلٍ. ويظهر دائمًا اسم "الْكرْمَل» 


غير أن أداة التعريف قد تُخذف فِي الشعر (إش 5: عر 43 
04 


شٍ أ. ق المصادر المِصرية القديمة التي مِنْ الممكن أن تشير 
إلى الْكَرْمَلٍ هي: متحف القاهرة ١557©‏ (130 .4معه 2418 06 
”أنقة زأنين 'الظبي؟ (:42711 مذ :2327 ,1979 تمممقطم 
+ده/ل-ءوواء :درل ,.2280) قائمة مدن تحتمس الثالث (القرن 
الخامس عشر ق. م)» الرأس الْمْقَدْمَة هي وم قمة جَبَلٍ 
الْكَرْمَلِء_48 .وم ,774,161مط. _,تدميةنل4). براية أتمبتايني 
الأَرَلَ 1 أوهكدصة. (أواخر القرن الثالث عشرء ق. م» الجَبِلٍ 
القوي (انظر: 1947 ,تدممقطى من 477 :7 اله). أمَا 
الإشارة الثانية فقد توحي بأن الجَتّلكان يُعد مِنْ قبل جيلاً مقددًا. 
والممر الَذِيْ يخترق سلسلة الْكَرْمَلٍ.جاء ذكره فِي حملة تحتمس 
الثاني: ”سار جلالته فِي هذا الطريق الذي يصبح ضيقًا جدَا 
(234 ,42781)» والممر الذي بطول الساحل.وحول قمة 
الجتإكان يُعد خطيراً جدًا لمن .يستخدمه. وتخدث كُتلمئاصر 
الثالث عَن ,1919 ,نتهمتقطظ :280  )40/1:1:‏ أذ دفانو8 
(341. ”رب الرأسء أو بَعْلِ الرأس؟ 6 الْبَْلِ). وهناك تلقى 


: جزية سنة 841 قبل القتره الْمَسِيحية مِنّْ سرود[ 167 ه-ه-ه1 


2770-7-3 (يَاهُو بْنِ عُفري» مَلِكُ المتّائرة). وهذا قد يُستشف 
مِنْه أن الْكَرْمَلِ كانت تُمثّلَ الحدود بين صور .وإِسْرَائِيل عَلَى 
الباجل: ومع ذَلِكء» يشير ليبنسكئ كاوستمنآء إِلَى أن آنا 50 
ترمو ”ترز سيور 4 1071-41 . فِي حوليات شلمئاصر الثالت 
88 :هوه معدملةط5 ”مواجهاً البحر» ومواجهة (لأْضي) 
صو ر“ توحي بأن 0-4-5 7-5 و 80111-411 هي بالأحرى 


0- + 205 أو ”سلم صور“ بوجه عام. 

ع. ق يُعرف عَن الْكَرْمَلٍ بأنه (أ) رمز للخصوبة» (ب) رمز 
اللارتفاع» (ج) مكان مقدس. وكُلَ مِنْ (أ) و(ج) له صلة بوضع 
قمة الجبل. فهي تبرز فِي شكل نتوء نحو الشمال الغربي. من 


8ه 





كَنْعَانيون» وأموريون. وإِْرَائيل 


الساجل باعتبارها 0 الطرف الغربي فِي الشمال»ء وهي 
تتجه تحو البحزء وهي الجهة التي تأتي مِنْها الأعاصير المحملة 
بالأمطار» ولما كانت أَرْضْيًا مرتفعة: فعَلّى ذلِكَ تتعرض لسقوط 
الأمطار بأكثر مما يتعرض له أي مكان آخر جنوبي الجليل. 


١..أشجار‏ الْكَرْمَلِ وباشان تسقط أوراقهاء إِلَى جاتب أن سهل 
شارُون يضربه الجفاف إِلَى حد أن يصبح صحراءء وهذا يرمز 
إِلَى الانهيار الاجْتّمتاعي للأمة والمشار إليه في إِش 7: 5 
نا :١‏ 4» وعقاب الرّبَ المذكورة فِي عا :١‏ ؟,. وَعَلَى النقيض 
مِنْ ذلِك» عِنْدَ العودة مِنْ السبي سوف يُعطى القفر ”بهاء كرمل 


وشارُون“ (إش ه": ”2 قاء؛ إر :6٠‏ 15), 
7 . ترتفع رأس المحبوب ”مثل الْكَرْمَلِ“ (نش : 3 5 


8» وسوف يَكُونُ الغازي فِي طوله كتابور أو الْكَرْمَلِ (إر" 


7 18). وعَلََى الرغم مِنْ ذَلِكَء لم يكن مرتفعاً يما فيه الكفاية 
ليلجأ إليه الهاربون مِنْ عقاب الرّبّ (عا 4: ؟). 


". سلسلة الجبال يرد ذكرها كثيرًا في قصص بايا وأليشع. لقد 
أمو يليا أن يأتي بكُلَ إِسْرَائِيل إلى سلسلة الْكَرْهآ 
212 51775 مذبح الرّبَ (عَلَى العكس مِنْ الفكر اللاهوتي 
التثنوي). هكد يُنظر إلى الْكَرْمَلِ باعتباره مقدسّا قديمًا لِلرّبٌء 
اغتصبه أحد الغزاة الْبَعْلٍ - وليس كما يدعي الآخرون» ”معركة 
فِي أَرْض الب 

وفِي الأحداث: اللاحقة يظهر الرَّبٌ يهوه نفسه بأنه إلهُ 
العواصف الحقيقي الأوحدء فهو يتحكم فِي برق السَّمَاءِ امل 








8:18" والمطر :١8(‏ 45). والموقع التقليدي للتعركة (-1ج . 


يوجد بعيدًا جذدًا مِنْ البحر (انظر 238 يداهلا 36 
0.4)» غير أن المرءٍ يتساءل ما إذا كان الموقع الْمُقَدَسَ يقع 
عَلَى القمة الناتئة مِنْ الجَبَلِ والمطلة عَلَى البحر أم لا. ولكي 
يستطلع النظرة الأولى للعاصفة تسلق إِيلِيّا هذا الجرف الناتيء 
داخل البحر (0147 2727271) وطلب مِنْ غلامه أن يتطلع 
إِلَى البحرء حيث إنه رأى فِي'النهاية (/3: 47 44). ”غيمة 
صغيزة قدر كف إِنْسّان صاعدة مِنْ البحر“,. ٠‏ 
وأليشع مرتبط بِجَبلٍ الْكَرْمَلِ ونقرأ فِي "مل ”: © » أنه عائد 
مِنْ أَرِيمًا إِلَى السّامِرِة عَن طريق ”جَبَلٍ الْكَرْمَلِ» وهذا ليس 


طريكًا واضبكا: فِي 54: 5 تم.البحث نه والعثور عليه فوق . 


الجيل. وإلا تراه يتجول حوله وَإِمّا أنه كان يعيش فِي السّامِزة. 


البيبلوجرافيا 


ناء 8“ رلاع10 :1979. ,2 811 712 زه 714ص 176 تعطق لا 
.2 :1947 ,(«عءطفة]) *... ووطمآ عتتاعهموآ .عط 2ه امعصعلة 
.0 :172-13 ,1914 ,عاأطاظ عثا زه «روآدرههومء © :77 ,لإلوط 
-15 12101005 عولع/18 2 15 عع1810 أعصصدك© فط1” ,رناواومزمه8 
-46 ,1990 ,6 خ81 ””رقاقهه00© تعطتناه50 0هة ممعطترماج 5*اعور 
18 قال ”,لاككه01 لاه[ كه 51 م[-11' ه8“ ,فكاو أمنآ .8 :52 
412 ”,تناه]/! رأعحصة" مدموطصسمط] .0 .81 :84-92 ,1971 
1/04 هه لهد8 06 كأعطممءط ع1" يدهلا عل .1 :1:874-75 
,1971 بأقمقظ بمع[ال غترءنعناء ءد[ا فنجه عاطة8 17:6 صذ ”,أعصمةه 
.238-51 


- جوديث إم .. هلالي برو41ف11 14 انال 





عرَبّة > 0774# (ل((7327/: مركبة» مركبة حربية» مركبة 

نحت + 3١١١#‏ (5517» ينحت) 

يطرد > 2110# (1773 يُطردء يبعثرء يننِي) 

يسبك (مقادن) > ١578#‏ (97م؛ يصبء يسبيك» يسكب) 

يقلف + 1850# (7177 يدمر يطيح به يدفع) . 

يلقي (قرعة) > 7741# (57717. يطرح. يلقي النرد) 

مغارة + 91192 (77710: كهف) 

سقف سبه 1911# ([0 قمةه سلح) 

خلية + 5155# (77» صومعة» حَجّيرة ومخزن) 

قبو > 1844# (505017» سرداب» قبو) 1 

احصاء للسكان > 77١7#‏ (725؛ يغاقب؛ يجتمَع» يسجل» 
يعين) 

مركز ه 5744# رض وسط) 

عصافة > 99-2 (2إثاء عصاقة) 

سلسلة + 74١4#‏ (إج؛ سلسلة» قيد) 

كرسي > 4*58# (897) كرسي؛ غعرش) 

طباشير + ١737#‏ (33. طباشنير) 

يغيّر > 37٠١#‏ (51210: يقلب» يحول» يغير) 

مركبة > 4# 077 (77733513: مركية حربية» مركي) 

يثرثر > ٠١١1#‏ رج7 / ج89, يتكلم يهذر» يحلف 
متهوراً) 

. رئيس س> 1054# ((7م880 مَلِك» زعيم) 

طفل > 7579# (23”: ولذء شاب» فتى) 

عقيم سه 1873# (72, عقيم» عاقر) 

إزميل + ٠١48#‏ (7419210. منجل) 

خيار > ٠١41#‏ (7173: يختارء ينتقي يختبر) 








اتاريخ إِسْرَائِيل مرتبط؛ بشكل وثيق للغاية بتاريخ 
كنْعَانء بتركيبتها التي تضم مجموعات مختلفة مِنْ البشر متهم ' 
الكَنعَانيون (ولو أن التصنيف له طابع مرجعي أكثر تحديداً 
سيُداقش فيما يلي)» والأموريون. وَمِنْ المِنْظور الكتابي» هَاجَرُ 
بْرَاهِيمُ إِلَى كَنْعَانَ ووُعد بأن تُعطى الأَرْضٍ لتَمئله. وقد 
0 - وهذا أيضًا مِنْ وجهة نظر كتابد هزيمة 
الأَمُورِيينَه والكَنْعانيين» وآخرين» والاستيلاء عَلَى أراضيهم 
غَنوة. ة. ومِنْ الناحية اللاهوتية» كان سكان كَنْعَان هؤلاء؛ يشكلون 
- بشكل جزتي - تهديداً لأسلوب الحَيّاة الذي بحسب توجيه الرّبّ. 








١‏ . مفهوم تاريخي للأمورو / الأَمُورِئِينَ والكتعانبيين. 

.١‏ أمورو/ أموريون. هناك العديد مِنْ الفروقات النافعة التي 
يجب الرجوع إليها عِنْدَ مناقشة الأمورو/ الأَمُوْرِيّينَ: هل 
أموريون قدامى أم أمورو . والكيان السياسي للأمورؤ فِي العصر 
البرؤنزي المتأخرء وتعبير الأَمُورِيّينَ الَّذِي نجده فِي عبر. كت 


2 





كَدْعَانيون» وأموريون وإِسْرَائِيل 





() الأموريون القدامى أو:الأمورو. ظهروا لأول مرة كقوم 
ريفيين تقع أرْضهم عَلَى طول الفزات الأعَلّى عِنْدَ تقاطع نَهْرِي 
خابور والبلخ. ويدلاً مِنْ تهديد شمالي سوريا مِنْ الخارج؛ فلعله 
يجب أن يُعرفوا عَلَى أنهم نتاج فريد لسكان هذه المِنْطقة القروبين 
(90 ,8هااءءهن8). ولا يُمْكِنُ للمرء التأكد عمّا إذا كانوا 
مجموعة عرقية متجانسة أم أنهم مجموعات متنافرة جِمَعّهم مَعًّا 
الكُتاب السومريون والأكاديون باعتبارهم 1/]412.11» وأمورو 


»ريم عَلَى التوالي» ذلِكَ أن السومريين والأكاديين ينظرون” 


إلى الأمورو عَلَى أنهم شغب غير سومريء وغير أكادي مِنْ 
الناحيتين الثقافية واللغوية. (-141 16أره صخ“ ,الهطمغ0مء11 
5 ”,280105ع). ويؤكذ ميندنهول 1160655211 أن الثقافة 
الأمورية فِي شمال شرقي سورية ترجع إِلَى وقت مبكر إِلَى 
حقبة العصر الحجري الحديث والعصر النخاس الحجريء وأنها 
استمرت حَتَّى منتصف العصر البرونزي حين ملأت الثقافة 
الميتانية بسكانها الحوريون والهنود الأوروبيون هذه المنطقة» 
(1:200 42 ,الدطهعفمه])0). وسؤاء كانت هذه الشهادة 
المبكرة تطابق الواقع أم لاء غير أنه مِنْ المؤكد أن الأمورو 
هاجروا شرقاً وبحلول سنة ٠‏ ق. م استقروا بأعداد كبيرة 
فِي شن بلاد ما بين النَْرِينَ مثل ”أوما“» و””لاجاس“ 2«ملآ 
كمع 1 لمه. وأثناء حكم أسرة ”أون الثالث“ 111 م بنى ألْمَِك 
سورين «ز5-نا5 جداراً لإعاقة زخف الأموروء وكانث محاولة 
لا طائل مِنْ ورائها. وأول أسرة حاكمة فِي بَايل تأسست فِي 
القرن التاسع عشر ق. م وكان مِنْ بين ملوكها حامورابي» 
وكانت أسرة مَلِكية تنتمي يي إِلَى الأمورو. 

وثمة ظاهرة ممائلة حدقت جهة:المناطق الغربية مِنْ الهلال 
الخصيب» بالرغمٍمِنْ أن مادة توثيقها شحيجة إذا مَأ قورنت بتلك 
التي حدثت فِي الشترق: وهذه النزعة الغريبة كان لها تأثير عظيم 
عَلَى المنطقة الساحلية الشرّقية مِنْ البحر الأبيض المتوسط أو 
مَا تعرف بامْمَ ”المشرق 1.6/06“ وفِي أوغاريتء.. كان لا 
يزال هناك خاتم مَلِكي يستخدمه ملوك أوغاريت فِي القرنين 
الرابع عشر والثالث غشرء“ الأمز ني ددن [ندكيت هناك 
فِي أوغاريت أسرة مَلكية مِنْ الأموروء مِنْذ وقت يتزامِن مع 
أوَّل أسرة حاكمة فِي بَايل. وفِي فلنْظين -2000 .08) 4]آ1 2/13 
(©8 1800 شهدت وصؤل وإقامة ثقافة أمورية استمرت خلال 
.(189 رتهعة/8) (80 1600 .3ع) 110 118 والنقلة التي حدثت 
فِي العضر البروتزي: الوسيط إِلَى العصر البرونزي المتأخر 
(القرن السادس عشر ق. م) كانت نقلة: عَنيفة. وتبين أن ثقاقة 
الأمورو فِي شمالي سورية قد تأثرت بشكل عكسي بالثقافة 
الميتانية المزدهرة. 

(ب) فِي العصر اليرونزي المتأخرء قام كيان سياسي عُرقف 
يام الأموروء وذلِكَ فِي وَادِيَ نَهْرٍ العاصيء وكان -01.ه 
الى وَابْنِهِ أزيرو مِنْ حكامها المشهورين. وقد أثبتت 
النتصوص صحتها وذْلِكَ مِنْدَ القرن الخامس عشر فِي ألواح 
5ط 412131ء وَمِنْ المحتمل أن سكاتها كانوا يتكونون مِنْ 
الرعويين» ومِنْ اللاجئين الَّذِين نجموا عَن الأوقات المضطريّةء 
ومِنْ ”العبيرو ببزؤم7» وهذا لقب أطلق عَلَى نوعيات اجْدِ 
وطبَقِيّة متباينةء وكان فِي بعض الأحيان يُستخدم عَلَى سبيل 
الازدراء (14 ,دواطم): وأثناء هذه الفترة» لم يكن للقب 











: أمورو:أي مغزى الغوي أو عرقي. ونفس الشئ ينطبق عَلَى 


اللقب الكثابي ”سِيحُو حون“ ”مَلِكُ الأمُوريي ن“ (عد 13 11و71 
و15)ء والَذِي حكم مِنْ حَشْبُون عبر الأَرْدُنَ. وربما كان لقب 
مبيحُون.لقبًا تقليدياً كان يُطلق عَلَى أي حاكم بوسعه أن يقيم 
حكومة لها تقاليد الأمورو السياسية فِي إطار مِنْطّقَةٌ أخرى» 
تمامًا مثلما تمكنت دولة الحيثيين الحديثة فِي كركميش مِنْ أن 
تفعل ذَلِكَ بعد خراب الإمبراطورية الحثية سنة ١٠٠١‏ ق, م 
تقريبًا (1:201 مظك ,للهطمعامع]/3). 

(ج) تعريف الأمُورِيينَ في عبر. كت. يشير إِلَى أناس فِي 
مناطق جغرافية مثل مَمْلَكَة سِيحُونء كانوا مرتيطين بطريقة ما 
بالكيان السياسي للأميرو - سواء بروابط تاريخية مباشرة» أو 
كإحياء للتقاليد السياسية للأميرو - أو كانوا ايا الغ 
الأميروية أثناء العصر الب نزي الوسيط أو مِنْ خلال الحالتين 
كُلتيهِما. ويُرى الارتباط مِنْ. ناحية أن امم أُورشَلِيمَ السايق لعهد 
اود » والَّذِي تم الاحتفاظ به في عبر. كت. وهو 0935» كانت 
له صلة قوية مِنْ نْ ناحية الأمّمَاء الأمورية القذيمة 21211101 
وفضلاً عَن ذَلِكَ فإن حَزْ: » في دينونة اليم يتحدث عن 
أبيها باعتبازه أموريأء وأن أمها حثّية» ومِنْ الجلي أنه كان 
يعرف أن المَدِيئّة لها علاقات شمالية سورية. 

وَمِنْ خلال صفحات عبر. كت.. يجد المرء الإشارات الرئيسية 
التالية إلى الأمور. كمتلكة تتمركز شرقي نَهٍْ الأَرْدنَ في 
وسط مِنْطْقَةٌ عبر | رثن (عد »)7١١‏ كمجموعات عديدة مِنْ 





















تر وى ا يد و ري 3 : 


الأراضي الجبلية (ملوك حَدق وق دررمو ةو لخدن 
وعِجِلونٌ)ء وقد دُعوا ”ملوك الأَمُورِيينَ الساكنين فِي. الجبل» 
(يش :٠١‏ 6)» وكالموقع الجغرافي للكيان السياسي للعصر 


.اليرونزي_المتأخر ””تخم. الأَمُورِيّينَ» .»)4.:١5(‏ وكُلقب لشئ 


أكثر وضومًا مِنْ سكان جنوبي المشرق» ولعل ذَلِكَ بارتباطات 
سيأسية أكثر مِنْها عرقية (تك :١5‏ 4157 477:44 خر ؟: 4 
0 


". الكَنْعَانيون. كلمة ”الكَنْعَانيين“ يُمْكِنُ الإشارة بها إِلَى 
السكان الأصليين جنوبي المشرق عَلّى الجانب الغربي مِنْ نَهْرٍ 
الأرْدُنَ ولا تمتد شمالاً أكثر مِنْ جنوبي سورية. وأثناء حقبة 
العصر البرونزي الوسيط 114 2/118 فِي ن» ترد كلمة 
«الكنْعَانيين لأول مرة فِي نص ماري مِنْ مِنْطَقَةٌ -طهتمكدلا 
5ه (القرن الثامِنْ عشر ق.م) (5355020,90). وهناك نص 
أوغاريتي مِنْ شمالي مَدِينّة أوغاريت المشرقية» وفِي سياق بيئة 
التجار الأجاتب جاء به دره؟ :7ج “م يائيل الكنعاتي (710 
77 0) وهذه العبارة توخي بأن أهل أوغاريت - باعتبارهم 





مِنْ شمالي 'الشرّق» لم يكونوا يعتبرون أنفسهم كَنْعَانيين (-121 


5 ,لك). وبعد نقلة عصر البرونز الحديدي المتأخر العاصفة» 
ومَعَ غزوة شعوب البحر» بدأت ”كَنْعَانء تشير وبتحديد أكثر 
إِلَى جنوبي فِلِسسْطِين: 

*. الكّذعَانيون والأموريون فِي فلِئْطِين. جين تتناقضش 
كلمة *كنْعَاني“ مَعَ كلمة ”أموري“ فِي عبر. كت.» قد تشير 
الأوّلى بالأكثر إِلَى مراكز خاصة بسكان أكثر قدمًا مِنْ الأهالي 
الأصليين» تقع أساسًا فِي السهول الساحلية» فِي وَادِيَ يَرْرَعِيل 


موضهم 





كَدْعَانيون» وأموريونء وإِسْرَائِيل 





ووَادِيَ الأرْدُنَ. وكلمة أموريين 5د يل إلى مناطق سكنية تق 
في الأراضي الجبلية. أراضي عبر الأَرْدُنَ» والموقع لتاريضي 
لأموزو فِي العصر البرونزي المتأخر (8]. وَعَامُوسَ أيضًا 


. يستخدم كلمة ”أموريين“ كتعبير عام يطلقه عَلَى كافة سكان 


فلمنطين (عا ؟: 4 - ١٠)؛‏ غير أن هذا اللقب يشير عَلَى الأغلب 
إِلَى مجموعة سكانية فِي الأراضي الجبلية. وقد ذكر كثيرون 
أن لقب ”الأَمُورِبَّينَ» كان المفضل لدى التقليد الإلوهيمي» 
فِي حين أن التقليد اليهويستي كنطها يفضل لقب "كذعاني 
وبالضزورة لنفس الصلة. وبغض النظر عَن الرأي بالنسبة 
للعملية التي كُتَبت بها الأشفار الخمسة؛ فإنه لا ب يسع.المرء أن 
يرفض القول بأن الخيارات المتاحة للكاتب بالتسبة للالقاب 
يُْمْكِنُ أن تستر: شد بالأسلوبء والتأثيْر الانفعالي: والتقليد وما إِلَى 
ذلك ذلك أنه لا يمن استبعاد مل هذه التناصي مِن أجل اختيا 
الكاتب لكلمة ”كُنْعَاني“ “ وتفضيلها عَلَى كلمة ”أموزي“ والعكس 
بالعكس صحيح فِي عبر. كت.. 

ب. اعتبارات لاهوتية تتعلق بالكنْعَانيين وبِإِسْرَائِيل: 

.١‏ مِنْ وجهة النظر'الكتابية, كان الؤعد أن تُعطى أَرْضٍ 
كَنْعَان أو فلِممْطين لإيْرَاهِيمُ (تك )١7‏ وقد أعيد تأكيد هذا الوعد 
له »)١8:15(‏ وأعلن لتَسْله (5؟: 1 258:4 117 هل 76 
»)١1- 3‏ وقيل حَنه أنه هبة فِي الحقبة الموسوية مِنْ عبر. كت 
(خر :١‏ 4 وذء تث 5: .)7١‏ والقصة الكتابية عَن غزه توغ 
لَرْض كان (استّخدم هنا لقب عام للإشارة إلى كافة الشعُوب 

غير الإسْرائيلية التي تعيا في له ل 00 
تحقيقًا للوعد ال 3 
يقل الاباك لوي امرسزن ع لمان أ ال 
مِنْ الدارسين يجدون أن فكرة غزو إِمنْرَائِيلي عَلَى النحو الّذِي 
وُصفافِي عبن. كت. يُعد موضوعًا شائكاً. ذ أن تفسير البيانات 
الموجودة حاليًا والمأخوذة مِنْ الخفريات الأثرية والمَعلومات 
التاريخية غير الكتابية إلى جانب القصص الكتابية قد أثارت 
وجهات نظر متنوعة. يقول أحد الآزاء أن لقب *إسْرّائيل“ 
كان فِي الأساس امنماً جغرافياً يطلق عَلَى الأراضي الجبلية» 
وعَلَى .هذا لم يكن الإسرًا خانب بل مجموعات 
أهلية مِنْ الناس ينتمون إِلَى الأرْض | جبلية» الذِين حققوا مكانة 
وشّهْرة عَلَى عهد كُلَ مِنْ شاؤل» ودود » وسُلَيْمَانَ (مساواطه). 
وبناء عَلَى هذا الرأيء فإن أوصاف الغزؤة الكتابية ما هي 
ب أنها بدون. أساس تاريخيء وَإِمّا 
أنها قصص مزخرفة لمناوشات محلية - وُضعت بين قصص 
خاصة بالتعايشء تُظر إليها عَلَى أنها أكثر صحة مِنْ الناحية 

















التاريخية. ما التركيبات اللغوية للغزو فقد صيغت"فِي حقبة 


لاحقة: وعَلَى ذللقة#فقد قيل» إن الغرض مِنْها تدعيم ادعاءات 
الإسْرَائِيليين بحقهم فِي الأرزض. أمّا ع. التي تتناول التعايش 
(يش ١ :١7‏ - /اء قضِن 7١:1‏ و77 و74 ب 1373) ققد وُضعت 
لموازنة التقليد الخاص يامتلاك سريع وكامل (يشٍ 11: 47' - 


. 4 بيد أن هناك آيات أخرى أيضّا لنقول أن الإمْرَائِيايين أو 


مجموعات التْبَعْب الأخرى» سوف يُعرفون فِي وقت لإحق أنهم 
إسْرَائيليون» كانوا يعيشون فِي فلمئطين فِي العصر البرونزي 
المتأخرء وليس فِي مِصر كما يصورهم عبر. كت.. وموضوع 


تقع الغزو ليس بالأمر العذيم الأهمية؛ ويجب أن يَكُونُ المرء عَلَى 
ا 
أيضًا أن يركز عَلَى المُظور. الكتابي واللاهوتي الذي تتضمئه 


صفخات الكتاب الْمُقَدسء والتي تضور الغزو يغد الحذيث عَن : 


التعايشن. 

1 . والأرْضٍِء بالزغم مِنْ أنها هبةء إلا أنها يجب أن يستولي 
عليها الإسْرَائيليون. فالأرض الكَنْعَائية يجب أن تُؤخذ عَنوةء 
ولابد مِنْ القضاء عَلَى سكانها. وبالنسبة لكثيرين مِنْ قراء الكتاب 
الْمْقَدْسَ فِي أَيَامِنُا هذه يرون أن هذه الوحشية تُمثَّلَ أحد أكثر 





الجوانب المثيرة للإشمئزاز. والطبيعة غير الواضحة لولادة أمة. ٠"‏ 


تُكرس لِلرّبَ وحدهء إِلَى جانب شعوب قيّم الرّبَ ممارساتها بأنها 
مقيتة» يُْمْكِنُ - وبشكل جزئي -. أن تساعد عَلَى فهم مثل هذه 
السياسة القاسية. وفِي وداع يَتُوعٌ لقادتهء أوضح أن كُلَ مواحيد 
الرّبّ لهم تحققت بالفعل (يش 77: 5. وتحققت بشكل أكمل 
وأشمل إيان حكم دَاوٌة وسَيْمَانَ» حين رأوا أن الأراضي إلتي 
عاينوها كانت تتوافق بالأكثر مَعَّ الحدود الواسعة التي وُصفت 
فِي إغادة التأكيذ عَلَى الوعد الإبْرَاهِيمي (تك .)١4 :1١©‏ 
والأْض التي انتّزعت مِنْ الكَدْعَانِيينَ كان لها أن تكون مصبدر 
خير وفير وراحة لإمنْرَائِيل. وكانت الْأَرْضٍ تفيض لبنأ وعسلاًء 
وهذه إشارة إِلَى مدى خصوبتهاء وكانت الأَرْضٍ تمدن راحة 
بعد سنوات مِنْ التشرد. وكان لها أن تمدهم بالهدؤء. والراحة مِنْ 
مضايقات الأعداء لهم (تث 5:17 - ,)٠١‏ 

ع الأرض هبة من الب لين غير أنه ين اواضج 
أنه يظل مالكها (لا 75: 57) ”لي الأرطن وَأَنْتُم.. نزلاخ 
عِنْدَي“. ومضمون هذا واضح: إن امتلاك الْأَرْضٍ كان يتطلب 
أسلوب حَيّاة منْاسب ومتؤاصل: فالأرْض لا يُمْكِنُ تحؤيل مَلِكيتها 
الشخص آخرء مِنْ ناحية أنه لا يستطيع أحد أن يأخذ الأرْض مِنْ 
إِسْرَائِيل عنوة» لكن إِسْرَائِيل نفسها بمقدورها أن تتخلى عَنها. 
والواقع أن ثمة مِنْظوراً كتابياً يؤكد أن إِسْرَائِيل - مِنْ خلال 


عصيانها وعدم اتباعها أسلوب حَيَاة مئاسبء خسرت الأرضء ' 


أَوّلاً سنة 5الا/ ١‏ ق. م؛ وبعد ذلِكَ بنة 7041 1 ق. م. وإذ 
تذكر أَنَبيَّاء السبي مفهوم الأرْض التي لا يُمْكِنّ د تحويل مَلِكيتها 
لشخص آخر: أعلنوا العودة مِنْ السبي إلى الأَررْضٍ 5 
ا 52 - 7") وإحياء اتباع أسلوب 
حَيَاة مِنْاسب, :وملا حي العلاقة إجدت - بين هذه الإعلانات 
النبوية وامتلاك إمسْرَائِيل حديئًا لِلأَرْضِنِء وأنه فِي بعض الأحيان. 
يظل الاستيلاء عَلَى الأرْضٍ موضوع مذاقشة حية وقويةر وعَلَى 
الْمَسِيحُيء بوضع ع. ج إِلَى جانب ع. ق» عليه أن يأخذ في 
حسباته #ميكرت للد“ والَذِي يسمو عَلَى مفهوم أَرْضِي مخض 
عَن الْأَرْضِء ولكن سواء كان مَلِكوت الله يحل محل الاهتمام 
بالأْض الدنيوية أم أن يشملهاء فهذا يظل موضوعًا محيرًا. 
البيبلوجرافيا 
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,6 قلط ركه وال بكطعة/لا .8 .6 نزط معدل ممصا متب عمتاهمظ 


7م27 ,61 كه معه1ط :7ط 17:6 متلنةتتغمععنار8 ,ا ,1982 
متها اعععدظ .© :1978 ,ائه 1 آمءذ1 81 «ذ مهن [أهر[©) 02:4 رعدة 





-أاأماطظ ,لع ,00200 ,11 .0 مز ”دع 1ل رمستة عط ممه 812" , 


,0711/0496 عاأماطكا 10ج كومختاء 7ك واطئا 17 07 كترم دكطة :وه 


لوث 
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الْكَهَنََ واللآويون 
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غاري ألن لونج وجرمر جملا بوبه 


قناة > 5217م جد [21:7]ء ذَهْر) 








إن ظهور الفئات أَوْ العائلات المتميزة ‏ مثل الْكَهَنَة 
والمتخصصين فِي العبادة فِي الهِياكُلَ الكيرى» يُعد ظاهرة عامة 
فِي ش. أ. ق.» وبسبب مركزية الهيكل وأهمية الاتصال بالإله» 
أعطى للكَهَنَّة دور سياسى واقتصادى هام إلى جَاتِب دورهم 
الدينى. ويعكس الكهنوت الإسْرَائِينى نفس هذا النمط العامء لكن 
مع بعض التتبيّرات الملحوظة» مثل يروز شخصية مُوبتى» 
والحدود الَّتِي وصفها عَلَى القوة الاقتصادية للكهكة. 

وتاريخ. الكهنوت الإِسْرَائِيلى» وبصفة خاصة علاقة آَللأَوِبّين 
بالكهنوت» تُعد مِنْ أكثر النواحى الَّتِي كانت مثار جدل بين 
المفكرين حديئًا. وتصف الأشفار الخمسة أصل الكهنوت 
الرسمى فِي سيناء» والَّذِي كَانَ نتيجة ضزورية استلزمها تأسيس 
مقدس قومى مع مَا يرتبط به مِنْ سلسلة الطقوس الَتِي كانت 
تتطلب وجود.خبراء متخصصين. وكَان الْكَهَنَة يُؤخذون مِنْ 
سِبْط لاوى» والّذي كَانَ فِي داخله تسلسل ثلاثى متدرج: رئيس 
(هَارُون وخلفاؤم» والْكَهَنَة (بنى .مَارُون)» وعشائر 
آللأويّين الأخزى. 
وبالنسية دعكنتقطلاء/1 (-121 ,1885 يمنءتجموءامبط 

فإن مخططًا مختلقًا بشكل جذرى لهذا التاريخ كَانَ يُعد 
يا فِي إعادة وصفه لتاريخ إِسْرَائْيل. ومع بعض 















٠‏ الرئاسى للكهنّة وآللأوئّين 








الاختلافات (نو00© ,نولا عل رعء««ع ددن 6) ظل هذا أساسًا 
لِمَا يمكن أن يُطلق عليه المنهاج المعيازى. أَؤَلأء الكهنوتيون 
واللأَويُونَ لَمْ يعودوا بغد سلالة سِبْط علمانى سابق؛ لكنهم كَانّوا 
جماعة يُميزون بالأكثر بوظيقتهم الكهنوتية: ثانيّاه نجم الترتيب 
جة مركزية العبادة إيان حكم يُوشِيًا 
(امل 008 والأوُونَ الذي لم يكن بمقدورهم في ذلك الحين 
أن يمارسوا وظائف كهنوة فِي المقادس الآخ ى» أصبحوا 
خاضعين ومرؤوسين للكهنوت الصائُوقى في أُورٌشّلِيم. وقد 

3 أن يعطى خقوقاً متساوية لجَمِيع آللأوئين 
5 لاويين»» غير أن هذه 'المحاولة انتهت بالفشل. 
وقد جعل حِزْقِيَال إنزال رتبة آللأوتين بصفة دائمة جزءًا مِنْ 
رؤيته الخاضة:باستعادة العبادة فِي الهيكك (حز 0 وهذا 
الوضع سبق افتراضه بالنصنوص الكهنوتية .لميفر الْخْرُوج» 



















الَّنِي تربط لاوى- وهو مِنْ الأباء الأوّلين- بِآَللذُوبّين ومُوسّتى 
وقَارُون وصَادُوقء مَا هي سوى تناغمات لاحقة لمجموعة مِنْ 
العلاقات الأكثر تغقيدًا بين جماعات مختلفة. وإعادة التنظيم 
هذهء كَانَ لها تأثيرها عَلَى مناقشة التاريخ» التفاسيرء وفقه اللغة 
التاريخى والمقارن. ومنذ عهد قريب مضىء واجه هذا الأمر 
تحديًا مِنْ عدد مِنْ وجهات' النظر (أباء هاران» ماك كونفيل» 
ديوك). 


والمقالة عن آللأُوتّين (4750#). وجهت: بالأكثر اتخو 
الموضوعاتٍ التاريخية والتفسيرية» فِي حين أن المقالة الَبِي 
كُتبت عن الْكَهَئّة (> )57١#‏ أكثر. تصنيفا وفكرًا. لاهوتيا. 
وهناك مقالات أخرى تتناول الثياب الكهنوتية؛ بالنظر إلى 


-* هذ كان يمثل شنم مِنْ سمات الكهنوت وذلك طيقًا النصوص 
الكهّنة واللآويون : 0 


أَلْخُرُوج. وهارُون فقط باعتباره رَئيس كَهَنَة هُوَ 
اتجية الْمُقَدّمَنَهُ 


الذهبى الْمُقَدَس دعا و0173). وكذلِك يلبس هُوَ وأبناؤه أربعة 
ثياب داخلية -ممائلة وهي قميص مخرم (جظيم)» وحزام 
(20339)» وغطاء للرأس. 21م الإكُلَيل الْمُقَدّس لرَئيس 






الْكَهَنَةَه والعمامة 

والثياب التحتيه أقل فِي النوعية والْقّدَاسَة 
الخارجية, بالرغم مِنْ أن يَلْكَ الخاصة برَئِيس 
بصفة عامّة تمتاز في صناعتها ومابتها 





وهذا يتناسب مع الْقدَاسَة الأكبر ألَّتّي يتمتع يها ريسن القيتة 
وباعتباره الأكثز قرباً مِنْ الله أثناء قيامه بواجباته الطقسية؟ 


عَهَنَهَ ولاويون > ج23 . [62/0'] (منطقةء رُثارُء 
خاصة بالْكهئَ #//)؛ > : مط [! +موة*] (إفودء الثياب 
الكهنوتيةلأغراض العبادة 580#)؛ > 001( [87ة0] 

ئيس الْكَهتََه 4015# > 173[ .[ب4] (القيام 
بمهام الكامِن/ يكهن» 5597#؛ > لج [ومرت] (كينَة 
الأوثان 4:54#)؛ + 2< [1مة1] (لآوي 1)475١#‏ له 
22 [6 هموس (عصابة للرأس» 4408#)؛ > .ج53 
ذ! [مقافم] (سروال» 19# 4)؛ + اجزة| [بردرس“ مم] 
(جرس [يوضع علي رداء الْكَاهِن]» 1001# . جم 
[05025]0/] (أعمال متفاوتةء. 19417#)؛ هَارُون: لاهوت > 
كَهّنة ولاويون 









كمه 


وِيّينء والعدد أَيّام السبى أَوْ فِيمَا بعده. ثالثّاء سلاسل الأنساب” 


4 أئةالأربعة وهي. : الأفو: 4 
6 والصدرة 01 الرداء 0201 ١‏ والإكُليل 





ددا [مدرهن]ء كُورّش؛ 1711 ) 





البيبلوجرافيا 


16 اماك ع الله عمل «زوطلة تتع عالت رأعندىتعادرنا ,امترطة0 .1 
5ل هاماونالءذمءلةء8 “ع «لنرمووط غقار تدعام أمجره 2101 
؟عل جتعتلسة5 عطءكتعمامغط! ,وعنمم0 جع زا“رعادم ءام 
رمقعةة] .71 :1933 ,33 لقطاهولاءوء0-معبآ معطاءعتطعاء جرعاول 
متطع1 :1063-69 ,1971 ,13 4لالعدظ ”رقاطع صنو١‏ نزاأمعترم» 
1 :19718 ,أعمجيل تدع لعا وذ عءذمدر قد عاترة 16 2770 دمادرن 12 
|8 ها «ماءى +ع 1غ ينك عناوأامطتجتزق رعتاه سوك .8 2 
25 واسنواء[8 ء21 ,عنسة1 .97 .8 :1966 ,65 عنعوامغط1؟ 
1ل 7أعنتوعةازلآ عأعدتووامن اع بم-راءعفاطاط تلظ :دعن 7طء21 
نزاوه 1ط عج[ل ما مرمعظ ل :ووه :1101 070064 ,هددع 1[ ,2 :1957 
,تكآتزل .له :1992 ,106 صّد15015 ,1710714 :ره ««مفاترعء:007) 
2477 *راعة:5آ مذ مع0ئء11 رع عسبقدعلع8 معطاءذزع 2م تنادة“» 
7/71 أاأءالتأعاء1/1 ,ذتالاعبآ .1 :109-25 ,1917-18 ,37 
.68 ,(ااعترمء11) 


بي. جينسون «ووردول 2 


منجن + 5805# (892” [رموة']ء يكبح» يسجنء يوقف» 
يغلق) 8 
موكب + 4# 16٠١‏ (23 [ج70] موكبء عيد» أحتفال) 
إعلان م+ 5754# (85/2 1 [72720]ء ينادى» يستدعىء 
يتضرع؛ يعلن) 
يدنس + #ه 0 (بجاجا؛ [:1ه1ق/7]ء ينجس» يدنس» يلوث» 
يبدأ) 
ربح > 5054 (0290 [1ه' قرزاء فائدة» يَكُونُ مفياء نافغا) 
” هلكية > ٠511#‏ (27 تا [ام[قم]ء يمتلك) . 





كُورَش 


د 15 [عمرما] 1#كة؟ 
بش الثانيء التعروف بكُورَشٍ العظيم» هو مؤسس 

ا إِلَى 
سنة 070 ق. م وكان ابْنِ قمبيز الأوّل القارسي ولدته له مِنْ 
الأمير المادية ”ماندين عموودة30“. وقد وطد سيادة كُارس 
عَلَى مادي سنة :56٠‏ وهزم ليديا وأيونية هزم10 300 1/815 
سنة 5417 - 045 واستولى عَلَى بابل سنة. 575» حيث هزم 
نبونيدس 10:15ج50ع]7 وابيِهُ بيلشاصر ,همجهراواء8» وهو آخر 
وسواء لأسباب دينية أو عملية قام 





سيون الآخرون بعكس الدنياسة التي كان 

يتبعها الأباطرة المخأبقون فِي إعادة الأسرى المسبيين وَمِنْ بينهم 
اليهود» إِلَى بلادهم. 1 

ش. أ. ق امنْم كُورّش فِي اللغة الفَازسية القديمة ويسم فِي 

اللغة العيلامية ومسمجاء وفِي الأكادية (,موم,ة؛ وفِي اللغة 





كتابية قارسية قديمة ثبت إلى عورش في عاصمته: باسارجادا 
026 (انظر 2 لطمطاق 811 1 159 وأمعك]1 


74-6 ,811 1 #جم). .لكن الأكثر أهمية هني الوثائق 
الأكادية الأزبع: (1) حلم نبونيدس -مءمم0) ددلتصوطهل< 
(250 ,202-5 ,داذوط والتي طمأَنت آَلْمَلِك التابلي أن 0 
كان يستغل كُورَّش باعتباره خادمه ليقهر الماديين. (؟) أخبار 
نبونيدس (305-7 ,711ل4) عاعندمصط© دلأموطول2ء وهي 
قصة ثمينة عَنِ ارتقاء كُورّش الحكم. (؟) -م4 موب[ +77 
(4771:1:.312-15) #مدمه, والتي تشجب محاباة نبونيدس 
”لسين“ إلة القمر. (54) -> أسطوانة كُورّش (-315 ,1ن 
«تعكللة11 بمله سمط بمتطدك1 جرموء8 :16) بيرجرء 
كوهرتء هارماتاء ووكر) والتي تدعي أن مردوك دعى كُورّش * 
بامْعه للاستيلاء عَلََى مَدِينَة الله يَايِل. وقد لوحظ وجود عذد مِنْ 
التشابهات بين هذا النضء والفقرات التي تتحدث عَن كُورّش فِي 
إِشَعْيءَ (مثهمه1). 

ولقد ذكر عدد مِنْ المفكرين ربويس بصفة خاصة أن كُورَشٍ 
كان زرادشتيأء غير أن آخرين قالوا إنه كان يعبد مثيراس. ولا 
يوجد دليل مباشر يحدد لنا مَعَتقدات كُورّش الدينية (-دمهلا 
419-24 ,أطودج)» بالرغم مِنْ أن عاصمته فِي ياسرجداي قد 
اكثشفت (عهممعتردكه2 بطغهده6ه). 

ع. ق .١‏ ذَانِيال» الذي خدم فِي البلاط لْملِكي البابليء واصل 
خدمته أثناء حكم الفرس بعد استيلاء كُورَش عَلَى بَايِل (دا :١‏ 
.)١ :٠١ ١‏ وبالنسبة للمشكلة المحيرة الخاصة ي“دَارِيُوس 
المادي“ (18:1) قال وايزمان إن هذا ربما كان لقبًا أطلق عَلَى 
0 

؟.عز' ١‏ 9 4 (|] اأخ 51: 737:-:17) يسجل المرسوم 
الكريم الَذِي أصدره مُوَرّش بعد استيلائه على َال والَّذِي لم 

يشجع اليهود المسبيين عَلَى العودة إِلَى يَهُوذًا فقطء بل وأعطاهم 
ترخيصاً بالإمدادات اللازمة لهم وتقدمات لإعادة بناء الهيكل. 
كما أعاد كُورّش أيضًا الأواني التي سبق أن أخذت مِنْ الهيكل 
(عز :١‏ 8-17). وثمة مفكرون قدامى شككوا فِي صحة مرسوم 
كُورَش بسبب صياغته اليهودية» غير أن: الدليل المستمد مِنْ 
الوثائق المَعَاصَلآَة توضح أن هذا كان يتناغم مَعٌ السياسة أَلْمَلِكية 
القارسية دنهلا 186 ,مقدمرعء1ه81). وفِي وقت لاحقء وإيان , 





. حكم دَاريُوس الأول (615 - 487) حين قامت المَعَارضة ميد 


قيام التهود يإعادة بناء الهيكل حكم ْمَك لصالح اليهودء حين 
وُجدت مذكرة بمرسوم كُورّش فِي .(6:1-5) 08هلةط20 

". أمّا أهم الإشازات إِلَى كُورَش وأكثرها إثارة للجدل فهي 
تلك التي وردت فِي إش 418:54 5:: ١‏ ما هي إلا حواشبي 
أضافها أحد النساخ (مثل؛ :794 ,1500:هآ]). وهناك: فقرات 
أخرى يبدو أنها تشير إِلى كُورّش وهي: إش'١4: ١‏ - ه وه7؛ 
ا اك ولك "نا كر مم 

() .المفكرون الَّذِين يؤكدون وحدة ميف إَِعْيَا (أليسء 
أرشزء مانهان» مرجليوث» موتيير» أوزولت» ويتكومبء يونج 
-05 ,ج110 مطاه لدع 1/5 بممطدصد8 رتعطععث ردتللى 
كضناملا ,ططزمء )غ117 ,0,211) يقولون بأن هذه نبوءات رائعة 
تنبأ بها إِشَعْيَاءَ الَّبِيَ في القرن الثامِنْ. ويذكرون كحالة ممائلة 
نبوءة ميلاد شخص ثكر بالامْم (١مل‏ 7:17)» وهو يُوثبيً. 
أمّا يوسيفوس (11:5-6 #6ر/م)» حيث كتب يقول: ”هذه الأمور 


مه 


دتدنا زممهن]» 





عرفها كُورَش مِنْ قراءة كتب. النبوة ونيا يَأءَ وراءه 
قبل ذَلِكَ بمائتي وعشر سنوات». . * 

ونع ترون أغرون (ماف كترم زكرا وكوف وني 
وسترمانء وايبراي .3/1 كاه معمطزة ,22002 بعأجمععاعه/1 
رط برط117 ةمع ,كاقة11 ,طاذم5) ينسبون هذه 
الفقرات إِلَى شخص مجهول تحت أدْم إِشَعْيَاءَ الثاني» والّذي 
كتب فِي القرن السادس. ويقول سميث طاذدم؟ .5 إن إِشعْيَاءَ 4٠‏ 
- 5ه كانت فِي الأصل كُتيباه يُرمي إِلَى تشجيع اليهود المسبيين 
عَلَى التمرد عَلَى تبونيدس و1اقزمم7730 تأِيدًا لكُورش. ويقول 
كراتز نو[ إن إِشَعْيّاء 4٠‏ - 48 لابد وأنه كُتب سنة 2515 
وإن إِشَعْيَاةَ 44 - 4ه كُتب فِي الجزء الأخير مِنْ حكم خُورّش. 
ويعلق سمازت )١١5(‏ قائلاً: "إشَْيَاءِ الثاني تم التوسع في 
شرحه إلى درجة كبيرة على ضوء مستقيل مُور شمن ناحية أنه 
لم يُسمح له بتسليم الرسالة التي إتمنه الله عليها إِلَى جيل جديد» 
وسلمها بنفسه وبأمانة إِلَى جيله الذي عاصره». 

(ج) إشارات إِشَعْيَاءَ إلى كُورّش تبرز سيادة الرّب. قالله 
الذي خلق السسّمَاوَات والأَرّضٍ هو وحده الَذِي بمقدوره أن يتنب 
بالمستقبل. وهو الذي قال عَن كُوَرّش راعيّ (44: 14 بل 
ودعاه زييا”7ز ”أني الممسوج“ (إش .)١:45‏ وهو الذي أعطى 
كرش انتصازاته» وهو الَذِيَ خزكه ليطلق اليهود المسبيين 
حَتّى يتمكنوا م 


رشلب 
4. وأهم مصدر يوناني عَن تاريخ كُورّش هو كتاب 











مِنْ العودة وإعادة كام هيك ريل الرّبّ) في 


كُورَشء (991124) 





-1ل ©1711 ,تتتأع لضعم ج0 .لآ ظ :1993 ,ب[هثهعل ره مرمعر[جرو»ر2 21:6 * 


.1 1956 براقم «مءال ندةاعنتا ء:لا :رذ عتدروء 2[ كه 077 خقلماء جره 1 
ةلآ 116 ,لققلفهظا ,ل" :1986 ,الدعنه دل إه 2001 171:6 ,0517/11 
© :1913 ,ك1 كشلدع شط أمء351هماق /ه ؛تأواط 11 جا ططوته د ة رن 
,05 4ك *”رطةنة15-متعتداء 2 طنا كدمررت 02 غ1م] ع1“ ى«معدمزة 
-6 56 171 نرج 1112010 0114 151070[ ,50871 .1 :158-71 ,1937 ,57 
*”,15185ء2 ع1 300 طهتة15 11“ بطتتمرك .1/1 :1965 ,[ه1همة 04 
”بل1© عقا 0[/115)"“ ,تآع 510113 ,.([ :415-40 ,1963 ,83 71408 
عل .7 :1918 يءفلموتععه” رمعة1 :1-17 ,1972 ,10 صم 
:4 متك ,1971 براقم «جدء[! 1ن«ءأعرار 11 070 ءأطف8 7176 دولا 
كنلا عط 01 غمع دمج ه:2 لع تامع 10 لإلتصعمغ 2 هل“ بعلل .2 
,34-66 ([هذهكظ ركثئة/7ا .1 158-59 ,1972 ,10 معز ”رتعةصتايوه 
واتتتمع ندال" .1 :1969 ,40-66 :(0نه5[ ,ممقتمعاوع71؟ .0 :1987 
بقع يدمفلك[5 .ل مذ ”رطقنةة] أن وعأءعطوممط عط مز كنحصر0» 
ولإ املاط /لا .1 :388-401 ,1974 ,كاء ناجرم ءا 4ث7ه محص :17 
6 011 0165| .. 31 أت ,177156173331 .1 .(1 :1975 ,40-66 ب[هنمد1 
سك[ وتحاعسية معلا .خآ :1965 ,اعزرجه 2 زه عزم20 علا در ودر اطمرط 
”بتدع07) عطا (11) قد“ بممعل1 :1990 ,عاطاظ +:1ا 4ججه مذو 
-1:132 ,1994 ,دبع لمعط 14:جم[![ 15/01 ,عله ,ع تنسصده© .م 
40-66 «7عادره01) :111 :[16ه كط إن 8001 17:6 ,ع هداملا .ل .5 :35 


15 


إي. ياماوكهي لعن و1 074 


خنجر > 1930# (2715 [6725/]» صوان؛ سيف) 
داجون + ١871#‏ (137/ [67و42]؛ داجون) 


هيزودوتس 5*ودط00ممع1] "تاريخ الحرب القارسية» وا الَذِي: 3 


كُتب فِي القرن الخامس قبل الميلاذ. ودائرة العارف الكُووّشية 

التي كتبهها زينوفون (القرن الرابع قبل الميلاد) تزعم أنها تحكي 

قصبة تعليم كُورّش وشبابه» لكنها فِي واقع.الأمدقصة رومانسية 

دعائية لتمجيد كُورّش الأصغر (00* ق: م تقرييًا). 
البيبلوجرافيا 
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جر [باعسرمن]ء لأعكه 1 15) 








40347 
لمك (قاجز” [اعسمن]» 7607# ). 


ش. أ. ق الإقتراحات الت تهدف إلى إثبات قدم هذا الاسم ٠‏ 


كُلّها غير مؤكدةء وليس مِنْ بينهما ما وطتح أصله أَوْ معناه. 
وكلمة 725 الَّتِي تدخل فِي تكوين الاسم ربما كَانَتِ تمثلها 
كلمة مونر:1 السومرية وهي لقب إيا 82 إله السّمَاءٍ باعتياره 
راعي الموسيقى والغتاء.. والاسم العبري (لأمَك) قَدْ يتناغم 
مع الاسمين الأكاديين القّذيمين -7مآ 714 7له-|-اضبمة 
أجلن والاسم الأكادي رورزوررج:ة معناه كَاهِن مِنْ طبقة 
متدينة» والكلمة العربية يلمك معناها شاب قوي. 


ع. ق .١‏ ابن مَتُوشائيل. هذا الأب الَّذِي يرجع إِلَى قترة 
ما قبل الطوفانء كَانَ مِنْ الجيل السّايع مِنْ تمل قايين (->) 
وعائلته تمثل 'نهاية سلسلة أنساب قَابِينَء والتي تمثل -انتشار 
الثقافة والإبداع البشري فِي ثلاثة مجالاتٍ هي: زعي المواشي» 
والموسيقئء والحرف المهنية (تك 4: 8١ب‏ 54): وَكَانَ لمك 
أو مِنْ ذكره التازيخ لتعدد الزوجات. فزوجية ”عادة“ ولدت 
يَابَالِ. البدوي راعي المواشيء.ويُويَال مؤسس الموسيقى. أمّا 
فولدث تُوبَال قايين صانع الأدوات المعدنية» وابنة ابنمها 
بار سلسلة الأنساب كإدّانة صريحة لتعدد 
الزوجاتء ذَلِك: أنَّا لَمْ تنتقذ علانية إلآ.بعد ذلِكَ بوقت طويل 
رك .)١١ : ١‏ وتزوج لآمَك بأكثر مِنْ رَوْجَة 3 
جرُوجٍ عن النموذج الذي وضعه الله للتزوج مِنْ زَوْجَة واحدة 
فقط وذلِكَ عَلَى النمط الَذِي كَانَ عليه آدّم وحواء. وعَلَى الهم 
مِنْ أن البشرية تنمو فِي الحجم والمهارة؛ إلآ أَنّهَا بالكاد تتقذم 
وقد أظهر لآمّك نفس الطابع العنيف الَذِي كَانَ + 
قَانِينَء بل وربما فإقه فِي ذلِك. 

وقصيدة لأمَك (تك 4: 7- 14) بعد تنافرًا أنانيًا نِغيضًا 
بالتزامه بالثآأر بشكل مبالغ فيه. والقصيدة فِي بعض الأحيان 
تُدعى أغنية. وهي نموذج رائع للشعر العبري /لقَدِيم ولا سيما 
بالنسبة لاستخدامها ثنائيات محددة مثل ”اسْمّعًا“». ”ضغي“ 
(26-27, ,سمنوع0). وهذا التناغم الآنيق الذي نلمسه فِي بداية 
القضيدة أخذ يتلاشى تدريجيًا إِلَّى درجة أن السطر الأخير غير 
مستساغ بالمرّة. وصيغته اللافتة للنظر تكمل رسالة العنف التي 






















يضمنها: فانتقامًا لجرح بدني قتل لأمَك فتى. والرجل (8”ا)» 
والفتى (25 المذكوران فِي 4: ؟7 مِنْ المحتمل أَنّهُما نفس 
الشخض: فهر مجارت ترون وهذا هُوَ قانون: الأخلاقيات 





57 مين“ (4: 0 ويذلاً عن ذلِكه إذا فُهت 
القصيدة عَلَى أَنّهَا في الزمن المضارع (الحاضر) وليست كرد 
لعمل معينء فإنها تكون والحال هذه تهديدًا متبجحًا يُقصد به 
تخويف الأعداء. وكُلا التفسيرين مقبولء وفِي كُلََا الحالتّين ' 
تكدفن التصيينة حجن تقب التدل تخر العتقية المتعب اضر وحين 
05 5) يصبح التقذم ' 
التكتولوجي سيقاً ذي دين فيما تتقذم الحضارة» تتقذم أَيِضًا 
القذرة عَلَى الذّمار المتبادل. لقَدْ أقسم لأمَك أن يتتق أحد عشر 
ضعف انثقام جده الأعَلَى قَايينء غين أنه يوجد هنا اختلاف 
نوعي. ذَلِكَ أنه فِيْ حين أن قَايين شعر بحاجته إِلَى'عون الله 
المستمر (4: 7- »)١5‏ نجد أن لآمَك يعتمد عَلَى نفسه فقط 
(فوس: 45). وتكشف قصيدة عن غطرسة جبارة“»» تحمل 
لههاء أقصد سيفها في يدها (1:119 6100 أي 15: :"حب 
تللم 


وكلمة' تجح“ 77١724(‏ 288): «تذخ» 0 1 
1317 المنكورتان في تك 4 1 لا تشكلان ثناقية شعن 
محددة. لكثهرا ترذان في كاقون المعاملة بالمل في خر ١؟:‏ 

15-7 والَّذِي يضع حدًا للثأر لحماية المجتمع مِنْ الأشخاصن 
المتنمرين ممن هم عَلَّى شاكُلّة لآمقك. والمقتطف التاريخي مِنْ 
حَيَاة لمك ع تقتصر فائدته عَلَى تسجيل نفسخ:البشرية فحسببء 
بل ويوضح أَيْضًا الحاجة إِلَى 3 تشرية لوي 

ومع نهاية سلسلة نسب قايينء انتقل سفر التكوين مباشرة 
ليتناول سلسلة أنساب شبيث. وهو تل تم المختان وهذا النمل 
الخاص بختام سلسلة أنساب غير المختار قبل مواصلة حكاية 
المختار نجده أَيْضًا فِي حالات أبناء توح الثلاثة (يَاقَْ وحَام 
وسام)» وفِي حالة إسماعيل وإمْحّاقء وكذلِكَ فِي حالة عِيسُو 
ويَحقوب. 

؟. ابن مَتُوشَالح. مِنْ الآباء الَذِينَ عاشوا في عصر مَا قبل 
الطوفان وُلد حين كَانَ عمر والده 1817.سنة. وقد أصبح أيّا لوح 
(->) وَكَانَ عمره سنة» وتوفِي عن عمر بلغ 01 (تك 
ه: ١ 5٠‏ غير أن الأرقام فِي الترجمة السامرية» 
وكنلك في سب) ومثل لأمك نجد للأنك البيثي كلانا 
مُسَجلا » لكن كُلَام كُلَ منهما يختلف تمامًا عن كُلَام الآخر . وفي 
حين أن لآمك الأوّل كَانَ عنيقًا ِي انثقامه؛ كَانَ الثاني تَييًا يعبر 
غن الأمل عِوَصَنَا عن الغضب. وعِنْدَ تسمية ابه د تُوحًا (0312» 
قَالَ لأمَك أَيْضًا عن ابْنّهُ هذا يعزينا (273 51/14#) عن 
عملنا وتعينا وتعب أيدينا مِنْ قبل الأرضن اقبي لها للبت هب 
4» حيث كَانَ يفكر فيه جاء فِي 7: 17١)..والتوزان‏ الشعري' 
(السجع) ١‏ ي جاءت عليه الكُلّمتان يبرز إن أهمية فكرة ”الراخة» 
(532 0757#) فِي خدمة تُوحء والواقع فِي بَِيّةِ الأسفار 
الخمسة, 

ب. ت بالنسية لانتقام لآمَك القاييني» تذكر الأسفار المنحولة 
أنه أدين سبعين مرّة سبع مرات (وص يّن. 4:7). والعديد مِنْ 






















وغاهة 


سفر اللأويّين: لاهوت 





الكتب تذكر تفاصيل أكثر عن لأمك الشبيثي. وإضافة عَلَى كونه 
أبأ لثوح: ك5 الجته رتنوض» وق قل نأمفة يتسيلم التطيم. + 
لي تلقاه مِنْ مَتُوشَالح وَأَخْنُوح إإِلَى ابْهُ (١أخن ٠‏ ؟ءيوب 
لا ما ان م 
وميفر التكوين الأبُوكريقِي (سُمَى أؤلاً بالخطأ “ييفر لأمك”) 
يفرز قصة لآمَك الشيثي وذَلِكَ بالتزكيز عَلَى تقواه والجمال 
0 وح (الأعمدة -١‏ 0). وحين تساعل لِأمَك 
مَا إذا كَانَ هُرَ أوْ كاثن ملائكي هُوَ الوالد الحقيقي للطقل» أكدت 
له زوجته بيتينوشء كما أكد له مَمُوَشَالّح وَأَخْتُوخ أنه هُوَ بَالفمل 
والذ الطفل. وقَدْ اعترف لآمَكَ بأن الله بالرغم مِنْ ذَلِكَ تدخل 
لمساعدة جنسهما. : 
ويضيف يوسيقوس معلومة صغيرة لقصة ميفر التكو ين ته 
4 ,1:2:2): وأرقامه تؤكد فِي معظمها مس,. أمّا الأدب 
الرّدّانِي فيتضمن قصصا أسطورية عن لآمَك القاييني» وتذكر 
هذه القصص أنه كَانَ أعمى؛ وأنه قتل كَايين عن غير عمد. 
ع. ج يضع ع. ج لأمك الثبيثي فِي سلسلة أنساب يَمُوع (لو ": 
5" والعبارة المأثورة ”سبعين مرّة سبع مزات“ والتي جاءت 
لأؤل مرّة عَلَى لسان لآمك القّاييني فِي سياق حديثه عن الانتقام» 
نجدها الآن فِي تعليم يمُوع الذي قاله لبطرس عن مد الغفران 
(مت 18: 0 








م قاين 
البيبلوجرافِيا 
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سفز اللأَويّينَ سفر لاهوتي بدرجة عَالِية فهو يحتوي جوهر 
مادة الطقس الكهنوتي للأسفار الخمسة» بل وَفِي الحقيقة ع. 
ق كُلَهِ والفرائض والأخكام. نفسها كثيرًا ما تأتي واضحة 
ومفصلة؛ ذيك نهذ ثم الربَطبينهما وبين النسيج الشخصي وحَيّاة 
8 » ولكنها كانت تُشكل دائمًا ؤجهة 
نظر كهنوتية بارزة. وسفر اللأوبّين عامر بالقواعد والأخكام 
المتنوعة الَيِي لها تاثير لاهوتي مِنْ جَائِبٍ العؤدين اليم والجديد 
عَلَى مستويات مختلفة كثيرة (مثل؛ القّداسة» ‏ الطهارة» الدَبَائْح 
الكفارية» الغقران» الخ). 
لاحظ كثيرؤون أن كُلَ الأقسام الكبيرة فِي ناموس ع. ق تبدآ 
: بالشرّائع الخاصة بالتذيح. والقانون الخاص بِالْمَدْبح الوحيد في 
خُرُوجٍ :7٠١‏ 38-77 يتصدر دفر العَهْد (خر. ١؟-‏ 17)» ولا 





١ 1‏ يأتي في مستهل شرِيقة القذاسة إلا /ا١-‏ 75؛ ص. 75 
يتضمن القسم الخاص بلعنات وبركات العَهْده وتوحى المقارنة 
بين 7 45 ال 5" أن ص. 7 هُوَ ملحق) وتقطبد الذبح في 
الْبَرْيّة عَلَى مَدْ خَيْمَةِ الاجتتاع» والتعليِمات الخاصة بالمقذس 
اللرئيسي وال ِ تث 17ء تقذم جوهر شرائع مبفر ]! (مثل؛ 
تث 415-١١‏ قا؛ 106 ,مددقدعكك والكتابات الَتِي ذُكرت 
هناك). وبالنظر إِلَى أن خر 402-15 (باستثناء ص. ؟5- 
31 لَِي تسجل حدث الْعِجْل الذهبي) تركز عَلَى تشييد خَيْمَةٍ 
الاجْتمَاعٍء بما فِي ذَلِكَ المذابح» فبوسع المرء أن يقول أي أن 
التشريع الخاص بِالْمَدبّح يسبق التشريع الكهنوتي الخاص بِخَيْمَةٍ 
الاجْتِمَاعء والَّذِي يمتد خر ١0‏ حَنَّى لا 17. 
وفضلاً عن هذاء فإن نفس هذه المخموعةمِنْ الشتّرّائع تُختتم 
كُلَ منها بتشريع خاص يطقس العبادة. والتعلينات التي ينس 
سفر العدد (خر 7١‏ 17) تُختتم بعبادة طقسية خاصة بالسبوت 
فك ١‏ 17)» وكذلك الأعياد الرّئيسية الثلاثة (ع. 014 
وتقذيم الأبكار لِلرّبَ (ع. 14- 15+ 71-7١‏ تحث الناس عَلَى 
أن يتحلوا بالأمانة» ولكنها ليست بطبيعتها تشريعية). والمدونة 
الكهنوتية (خر © لا 11) انتهت بالدعوة الإلهية الَتِي كاتنت 
أهميتها البالغة لعملية تطهير. خَيْمَةٍ الاجيِمَاع. برمتها “ يَوْم 
الكفارة السماوي (لا .)١7‏ ومدونة. القداسة ذاتها (لا /11- 18) 
تُختتم بقائمئة خاصة بالتعليمات والفرائض الخاصة بِكُلَ السبوت 
والأعياد الرّئيسية الَتِي كَانَ يتعين حفظها لكي يتم المحافظة 
عَلَى قذاسة الشتّغب والأَرْض (لا 77- 10). وأخيرًا: يُختتم تثنية 
71-7 بتعليمات خاصة بالاحتفال بعيد بكورات الثمار (77؟: 
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0 وسٍفر 
اللأّويّينَ - عَلَى وجه الخصوصء يركز عَلَى نظام الغبادة في 





لاجْتِمَاعٍ والاهتمام المشترك بقّداسة الجماعة وظهارتها. 
واغتمامه اللاهوتي الأساسي مُوَ .خضور الله وسط إمنْرَائيل 
(عأء«ا-تاندا وعلفتداة :16-18 ,سقطمع8 للعلاقة بين السبل 
النقذية الْعَِيَا لسر وفكرة اللاهوتي» انظر القسم الخاص بالنية 
الأدبية فيما يلي). 

3 السياق التاريخي: 


.١‏ منذ بداية:خدمته؛ اعتمد مُوسَى عَلَى الوعد يخضور الله 


وعونه (خر 7: 117 فق قَالَ الرّب لمُوبتى: ”إني أكون معك)» , 





وَكَانَ هذا هُوَ الغرض الأساسي مِنْ خَيْمَةٍ الاج اع الَّتِي عُملت 
طِيقًا لأمر الله لعُوستى.“ (بَدُو إِسْرَائِيل) لي مُقَدْسَا لأسكن فِي 
وسطهم“ (55؟: 4). وكتَت خطة | فِي الواقع هي أن يسكن 
فِي وسطهم نٍصورة مرئية (انظر نفس الشئ بعد ذَلِكَ فيما يتعلق 
بالوئكل. ااصم ل: ١‏ 3 م لاء 435 ١مل‏ 48: 17). وقد 
يعن للمرء أن يقول إن الرّبَ الإله جعل لنفسه حضورًا بشكل 
ملموسء بل ”ومادي» فِي خَيْمَةٍ الاجتِمَاعٍ بالرغم ن 
ذا ' ان لا يمكن أن يسعه (قا؛ (مل 8: ١١‏ ”إد 
لك بَيْتَ سْكْنَىء مَكَانَا لسْكنَاكَ إلى الأيَِ“» مع 8: :17 












مم 


سفر اللأويّين: لاهحوت 








5 ؟ هوا السَّمََاتُ وَسَمَاءُ السّمَاوَاتٍ 
لا نسَعْكَ فَكَمْ بلقل هذا آلبَيتُ الذي بَتَيِثُ؟>). 

إن حدث الْعِجْل الذهيي (خر 11- 4*) يفصل التعليمات عن 
الأقنبام الخاضة بقصة إتمام بناءُ الحَيْقة (ص. 1 25١‏ 70 
5 عَلَّى التوالي). وفي وسط ذَلِكَ الحدث قَالَ الب لمُوسّى: 
”وَأنَا أزسِل أمَامَكَ 0 (5: 7)» لأن الرّبَ قَالَ فِي نفسه 
إنه وإذا ذهب هُوَ نقسه مَعَهُمْ قمن المؤكد أنه 0_0 







فِي شيك 
د اك رد 
عَلَى وَجْهِالأَرْض“ (56: أت وَقَدْ رد الرّبٌ عَلَى مناشدة 
مُوسَى بالموافقة عَلَى استمرار حضوره الشخضي- مَعَهُمْ (ع. 
0 
١‏ . وعد الحضور هذا 2100 الذي قام عليه الأصتحاح 
الأخير مِنْ سبفر الْخُرُوجء حيث أقام مُوسَئ خَيْمَةٍ الاجتِماع 
وأعدها لِلِرّبٌ (خر »)717-١ :5٠‏ الأمر الذي أدى مباشرة إِلَى 
سكناه هناك فِي شكل سَّحَابَة مجدهء مع نار فِيها أثناء الليل ( 4: 
5 4" انظر التجلي الإلهي عَلَى جَبَلٍ سِيئاء» 15: 1ه 
١8‏ ١5ء‏ والسّحَابَة بالنهار» والذّار بالليل حَتَّى فِي أثناء 


الطريق إلى سِيتّاء ام لأ كك 0 






عد 4: 15 17؟. وهذان الوصفان 
ع بوط راس اخاس باتع شري لهاس 
بالجماعة الواردقِي لا ١‏ ١-اعد‏ 135:3 + 


والأهمية الأدبية واللاهوتية لهذا البناء الكُلّي ثلاثية الأبعاد. 


. () الذكر الؤحيد لظهور مجد الرّبٌ للشغب بين خُرُوجٍ 5» 


وعدد 3 كان في لاويين 9: 27 (انظر اع. 1). وفِي ذَلِكَ السياق 
”فتراءى مجد الرّب لكُلّ الشغب. و ”خرجت ذَّار مِنْ عِنْدَ الرّبٌ 
وأحرقت عَلَى الْمَدْبّح الْمُخرّقَة والشحم» (9: 77- 14). (ب) 
الْمَوْضِع الوحيد بين خُرُوجٍ 24٠‏ عدد 4 الَّدِيْ ذكر فيه النص 
بوضوح أن سّحَابَة مجد الرَّبّ تظهر هُوَ لا :١7‏ "ء حيث قال 
الرّبَ مفسرًا: «لأنّي فِي السّحَابٍ أتَرَاءَى عَلَى الْغِطَاءِ». (ج) 
موت َادَاب وأَبِيهُو في "١ :٠١‏ حدك في وقت ما فِي نفس 
اليَوْم الذي أظهر فيه الرّبٌ مجده لجِمِيع الشُعْب بحسب ما ذُكر 
فِي لأويين 4 (قا؛ نٍصفة خاصة 5: ١‏ و77- 15)» ولكن قبل 
أن يأكُلَ الْكَهَنَ كما هُوَ متبع مِنْ لحم ذَبِيحة الْخَطِيَّة في نفس 
ذلك اليم (قا؛ :٠١‏ 190-15 مع 9: +١5‏ والمناقشة الأكثر 
تفصيلاً لهذه الكارثة فِي مقال: «طاهر وتجضش»). كما أن ثَارًا 
خرجت مِنْ عِنْد الب وأحرقت عَلَى الْمَْبح الْمُخْرْقة والشخم 
في 17:1 4 ؟#فيعد ذلا ببضع آيات نقرأً: ”فَخَرَجِتْ نَارٌ مِنْ 
ِندٍ ارب وَأكلَنهمَا قَمَانَا أمَامَ الب“ :3١(‏ 90 وعلازة عي 
ذلكء تشين 15: : -١‏ ؟ ثانية إلى الكارثة الَّتِي ذُكرت' في . 
ا عل ال ليق والأم اتيت لق الفاسة م 
الكفارة. 

وهكدّاء أناح موت تاقاب بيهو الفرصة ِب ليذكر المبادئة 
الأساسية الَّتِي قام عليها الفكز اللاهوتي الكهنوتيء وعَلَى ذَلِك» 
لخص الاهتممات. اللاهوتية الرّئيسية لسفر اللأويين (انظر 





”موضوعات لاهوتية» .١‏ من هذه المقالة). وتركز كُلَ: هذه 
الاهتمامات بشكل أساسي عَلَى حقيقة أن الرّبٌ كَانَ يسكن وسط 
إسْرَائِيل. لقَدْ كَانَ حاضرًا هناك فِي خَيْمَةِ الاجْتِمَاع يظهر 
مجده فِي التّحَابّة وقِي النّارِ. 
ب. البِنية الأدبية: 

١‏ . الكل الكُلّي لسفر اللأوئين. ينقسم ميفر اللأوئّين بطبيعته 
إِلَى قسمين رَئِيسيين,ٍ لا 1 . ويتناول القسم الأوّل 





الاقي» فيما أ وذ يتا ا 5 3 الاجتماع وطهارتهاء إلا 
أنه يوسع مِنْ دائرة تركيزه ليشمل الأَرْض كُلْها والشّغب يشكل 
عام. وقد يقول المرء إن الانتقال كَانَ مِنْ قدْاسة خَيْمَةٍ الجاع 
وطهارتها إِلَى القذاسة والطهارة 

وهذا التمييز بين عالم خَيْعَةٍ الاجتِمَاءء والْحَيَاة القومية اليتؤمية 
لعامة الإسْرَائيليين» لا يجب مع ذَلِكَء أن يحمل المرء عَلَى 
الاعتقاد أن الناجيتين لَمْ تكونا مرتبطتين بشكل وثيق طوال 
تاريخ إِسْرَائيل (عَلَى العكس مِنْ اقتراح -ممبمى 77:6 ,لطمصك1 
0--225 ,11676 0/3 «حزه/8). وعَلَى النقيض مِنْ ذَلِكَء مِنْ بين 
الملامح الرّئيسية لاقتراح الرّبَ الخاض بقطع عهد مع الشغب» 
لدى وصولهم إِلَى سيئّاء؛ هُوَ أن تصبح إِسْرَائِيل ”مملكة كَهَبَّةم 
زكر 0215 وقد قُدسوا عَلَى هذا اللَخوَ في *5: 00 30 
الْمُقدس الخاض بالدّبِيحَة 5 ش عَلَى الشغب كله ”وَأْخَدْ مُو 
يشكلان 9 الكْم وَرَشُ عَلَى الشّعْبٍ لهذا َم هد الذي قَطعَهُ الت 
مَعَكُمْ عَلَّى جَمِيع هذه. الأقَرَالِ»» (8.:74). وبالنسية للكهئة 
قد وضع مِنْ ادم عَلَى شحم أذانهم اليمنى وعَلَى أباهم أيديهم 
اليمنى» (75: 71-7٠١‏ سه أواي3) ذَبِيحَة مَلامة 2057412 
ولشرح كامل لهذه الرابطة بين 815 .,5١ 5٠١:19‏ وَفِيما 
يختص بسفر اللأوئّين» قإن الكهنوت القومي لكُلَ الشُعْب يتناغم 
مع الحاجة إلى القذاسة والطهارة 5 عَلَى المستوى القوميء عَلَى 
النَخوّ الذي دُكر في لا ١1‏ 1؟. وبالرغم مِنْ ذَلِكَء فإن عائلة 
هَارُون الكهنوتية كُلفت بتؤلي أمور الاجتماع» وَعَلَى ' 
لِك أنيطت بهم مسئولية التأكيد مِنْ أنه ما مِنْ أحد منهم أو 
ب (أفراد أَوْ جماعة) انتهكوا قَدْاسة خَيْمَةٍ الاجْتمَاع أَوْ 






















مِنْ. الث 


' طهارتها عَلَى النَخوَ الذي ذكر فِي لا ١1-١‏ 


والتحليل اللاهوتي الدقِيق ق ليف اللأيين سوف يذكر نوعيات 
القذاسة والطهارة (مَا هُوّ مقس وما هُوٌ عادي بالتقابل مع ما 
هُرَ نجس وما هُرَ طاهرء انظرء موضوعات لاهوتية, 0 
لحَيْمَةِ الاجتِمَاع نفسها وا مه ككُلَ. وهكدًا أَيْضَاءه تنطبق الكقارة 
عَلَنْهمَا مِعَاه والواقع أنه تم التأكيد عَلَى ذلك بصفة خاصة عِنْدَ 
نقطة التحول فِي السفر (أي عِنْدَ لاويين 5ك يَوْم الكفارة) » 
وهكّدًا فإنه يعود ثانية للتركيز عَلَي الاهتمام الرّئيسي المتعلق 
بحضوز الله فِي خَيْمَةٍ الاجتِماع فِي وسط التتغب الإمْرَانِيلي. 
ولهذا فإن البنية الأدبية واللاهوتية الداخلية .للسبفرء تعرض 
لهذه الموضوعات الرّئيسية الثلاثة وهي: الكفارة» قُدذاسة خَيْمَةٍ 
الاجْتِمَاعِ وطهارتهاء والقذاسة والطهارة القومية. 

؟.. لاويين ١7‏ باعتباره المركز اللاهوتي والأدبي. وعَلَى 
الرغم مِنْ أنه مِنْ ناخية بَنِية البيفر يُعَدِ ض. ١5‏ -خاتمة للقسم 
الرّئيسي الأوَّل مِنْ السفر (أي لاونين +15١‏ انظر أدنام)» إلآ 





الهم 


سفر اللأويّين: لاموت 





أنه يُعد َيِضًا المركز اللاهوتي للسِفْر ويربط الجزئين معًا. وفني 
يوم الكفارة كان" التركيز عَلَى قدْاسة وطهارة خَيَْةٍ الالتماع 
والتّغب (51 يسمنواتلة انظر غاونم11 لتخليل كامل ل 
”التخلص مِنْ النجاسة“ فِي إسْرَائٍ َديمَ). 6ت هناك في 
الواقع خمس تقذمات في ذلِكَ د 
عن اتقاية وكلة عن الذلون وعن الشنبيه 1 








والتي تُقدْم عن الجماعةٌ كلها (بما: 
اط 113)» وأخيرّاء ذبيحتا الْمُخْرَكٌة عن الْكَهنَة والشُغب (13: 
.)7١4 -7‏ وجّمِيع هذه الدَبَائِح قبل إنها عَلَى وجه الخصوص 
تُقَدْمْ كفارة عن خطايا (ع. ل نا 
15و١5‏ و79 و64 

طقوس الكفارة يدم ذَبيحَة ة والتي تُقَدم مِنْ أجل الْكَهَنَة 
والشغب تطهر وتعيد تقذيس لاجْتَمَاعِات مِنْ ”نجاسات“ 
التتغب (17: 11 - 15) لاحظ يصفة خاصة (5:8[00 ناجاسة» 
مِنْ الآيتين ١5‏ و15ء انظز 5: ى لل الل رمقل 
65 19-19 .5 11 و18: 004 17: ؟ وه). وطق 
كبش الفداء» والَّذِي هْوَ نوعية مختلفة مِنْ ذَنِيحَة الخَطِيّة ولكنه 
بالرغم مِنْ 0 :نه ولا ١٠٠3و:7,‏ الاو سه 
هه . تَكِْْر) يصنع أَيِْضًا نوعا مِنْ الكفارة (ع. 100 خيق 
أن الكفازة فِي. هذه الحالة سهلث إزالة كُلَ ”تجاسات» شّغب 
”الأمّة“ جَمِيعًا بل إرسالها بعيدًا عن حَيْعَة الماع والأة على 
رأس الكبش إِلَى الْبرّيّة ( ٠7١:15‏ 1 انظر بصفة خاصة ع. 
كت ؟ء وكلمة (3!» ذنبء والتي تُترجم أحيائًا إَِى شرء إثمء- 
أو عقوبة في 0: 3 4117 /14:1؛ 7:٠١‏ اؤلا سيما /11: 415 
164 15 لوك لاو كا الو م 


وهكَدَاء فإن طقوس ذَبِيحَة الخَطِيَّة يَوْم الكفارة كانت تطهر , 
ليس خَيْمَةٍ الاجتماع فقط (1 17: 5-1017 حيث تشير إِلَى 
طقوس الدَّم فِي 17 )١5 -١١‏ ولكنها كَانَتَ تطهز الشُغب كُلّه 
١ 7295 :15(‏ حيث تشير إِلَى طقس كبش الفداء في :١5‏ 
الم 

*. اللأَوِيّين  -١‏ والتقذمات. قذاسِة خَيْمَةِ الالتِماع» وقواعده 
الطهارة المشار إليها فِي لا -١‏ 3 تنقسم إلى قسمين فرعيين 
أساسيين» الأصحاحات -١‏ لاء والأصحاحات 48- .١5‏ وهذا 
القسم الفرعي الأخيز يصف المناسبات الَّتِي كَانَت نُقَدم فيها 
الديَئِح الَّتِي وُصفت فِي القسم القرعي الأوّل. وَعَلَى ذا 
الأصحاحات ١‏ > تتكون مِنْ قوأعد مفصلة للإجراءات الرّئيسية 
الخاصة بِالدَبَائْح (انظر الملحظات العامة فِي -25 ,سقطم/لة 



















-١‏ /!- بموضوع بناء خَيْمَةٍ الاجتِمَاعٍ وعملها والسابق ذكره فِي 
خُرُوج 42 : "وها الب وت وله من حي ااجتتاع" زلا 
.)١ :١‏ وحضور الرّبَ ليس هُوَ فقط موضع الاهتمام اللاهوتي 
الرّئيسي لسيفر أللُوئّين» بل يشمل هذا الاهتمام أَيَْضًا القوة 
المحفزة والسبب الَّذِي دعا لكتابة النفر. 

والمؤشزات الننوية فِي لا -١‏ / تُعد عاملاً منباعدًا. قما جاء 
في لا لاز 5ب 71 ا 00 
الملقاه عَلَى عاتق الْكَهنَة والتي أشير إليها فِي ": 4 54:4[ 
١‏ /1:. 84]ء 17: /ا: - 38 تختم هذا القسم كُلّه والَّذِي يمتد 


. مِنْ ١ :١‏ إِلَى 58.:7. وهذا ادى إِلَى قسمين رئسيين فرعيين 


فِي هذه الأصحاحات. ص.  - ١‏ تتضمن' أَوْصِافٍ الطقوس 

السابق ذكرها فِي -١ :١‏ 7:5 [05: 33] (انظر دُكر عَالِيم)» 
والقواعد والتعليمات الخاصة بتوزيع أجزاء الدَبائِح عَلَى الْكَهنَة 
والششغب فِي 1: 04 ]١‏ - 1: 54. كما قُسمت هذه مرّة ثانية 
ققدم ُوسى 4 مرات في لا :١‏ كك ا زهي كل مك 
١‏ “ودعا الرّبَ مُوسَى وكُلّمه مِنْ خَيْمَةِ الاجتماع». (ب) ١:4‏ 
”كلم الب مُومنى“ (ج) 5: ١5‏ *وكُلم الرّبَمُوسى“., (د) 
ا زد 5 "وكلّم 3 مُوسَى“ (بالنسبة لتفاصيل البَبية 
هناء اجام (ذبيخة مُخْرَقَة 5951# 01ا5788)» ذبيحة 
عنننق لاط تبيكة إثم 8١م‏ لانلاحء ومقالة «التبائح 
والتقنمات» القسمين 17- 05. وَكُلَ مِنْ هذه المقذمات تشكل 
انقصالاً أدبيًا فِي داخل لاويين -١‏ ؛ يشكل أَوْ بأخر, 


4. لاويين ١5.-8‏ وَخَيْمَةٍ الاجتِماع, عَلَى ضوء الإشارة إِلَى 
ذُبيحة الملء فِي 7: /”ء يبدى أن لا !.-١‏ وُضْبع فِي مستهل 
السفر وعَلَى الأقل. جزئيًا كخلفية لايد منها للقصبص_الخاصة 
برسامة الكهئّة وتدشين . جْتِمَاعِ فِي لا 4 و4. أمَا ألا 










تمَاع وَالْكهَنَة ما لاويين 3 فهو افتتاح خَيْمَةَ 
الاجْتماعء والَذِي إنتهى بنزول نار مِنْ عن الرّبِ أحرقت الدبَائِح 


1م 4 1)» كما أحرقت تاداب وأييو )١ ٠ ١(‏ انظر 7 


”سياق تاريخي“» لذي ذكر سابقً/. ولاويين 2١5‏ يعود ثانية 
إِلَى حادث تاداب وأَيِيوُو وع. -١‏ ؟) كأساسا للتشريع الخاص 
بِيَوْم الكفارة السنويء والَذِي كَانَ الغرض منه تطهير وتقذيس 
وافتتاح خَيْمَةِ الاجْتِمَاع وَالْكَهَنَة والشغب للسنة التالية. 
وإنه لمن المهم بصفة خاصة أن تعرف العلاقة بين الافتتاح 
الاجْتِمَاع فِي لا 9؛.ونظام التجديد السنوي لخَيْمَةِ 
تِمَاعٍ فِي يَوْم الكفارة في ص: :١5‏ ذَلِكَ أن هناك اختلافات 
هاما تنك هذين الأصجاحين (مثل؛ كَيْشٍ الفداء. في ص. 35 








-49-51 ,صممع8411 جتنت 11كيا ::ون1ارو81 :29 التقمات ولكن. ليس فِي ص. 4» وعَلََى العكس مِن ذَلِكِء ذَبَائِحَ السسّلامَة 


والدَبَائْح: لاهوتيء بملاحظات تفصيلية أكثر > (مُخْرَقّة 
عل ؤم ١‏ :لك لال مع 4:5 19 (6-1) ولا م]ء 
عطية 710370 تقذمة 4377# [73: ١5-3‏ مع 5 15-14 
)ولا 5- ١٠]ء‏ (بيكة سلام 53# اجا [5: 0 
و: 1١‏ 14]) ذبيحة خَطِيّة 77717 5قاه7 -١.:4[‏ ه 
لوت كك اكت كلمع ة قم 4 ١م‏ الام زه 
- 5-14 (ه: دول وماجاء في لا 1-١١‏ 
يعود ويربط هذه القواعد الخاصة بِالذَّبَائْح والمذكورة فِي صن. 








فِي ص. ا غير أنه نْ 






ْ 0 1 1 1 كوه كل 04 
وإجراءاكة الرعثامة ص. / كانت تعد الكهئّة لعملهم في حَيْمَة 
الاجُتِمَاعٍ نيابة عن الشغب كُلّهِ فِي ص. 5- .١5‏ 


وليس بوسعنا تناول التفاصيل هنا (-+ الطّاهِرء وَالتّجس). أن 
لا ١5 ١١‏ يمثل فجوة بالنسبة لتقّذم إطار قصة الأصحاحات 


لاه 





بأمر الرّب إلى مومتي؛ . 


سفر اللأويّين: لاهوت . 





هه ا . وهذا الجزء في فِي حد ذاته يُعد وحدة متماسكة من 
التعليمات الَّتِي تركز وَعَلّى سَبْيل الحصر تقريبًا عَلَى مشاكُلٌ 
القذاسة» والطهارة» والكفارة (قا؛ »)١1 3٠١ :٠١‏ وأهميتها 
للجماغة. ويضفة خاصة لخَيْمَةٍ الاجْتِمَاع الي تشهد الحضور 
الإلهي (15: 5١‏ «فتعزلان بَتِي إِمنْرَائِيلِ عن نجاستهم لئلا 
يموتوا فِي نجاستهم بتنجيسهم ممنكن الذي في وسطهم”). وهذه 
الموضوعات الثلاثة:.القذاسة» الطهارة» الكفارة ‏ هي النوعيات 
اللاهوتية الجوهرية فِي سر اللأَويّين (انظر البَذِية الأدبية 4.؛ 
”موضبوعات لاهوتية”). 

كَانَ مِنّْ الشائع بالنسبة للناس فِي ش. أ. ق أن يكافحؤا 
الخوف مِنْ قوى: خارقة شريرة غير مرئية (مثل؛ السحرء 
العفاريت؛ .....» الخ) والتي قَدْ تهاجمهم فِي صورة أمراض» 
أَوْ نكبات أخرى فِي. الْحَيَاةَ ولااسيما إذا انتهك الشخص نوعًا 
ما مِنْ المحظوزات. وبعض المفكزين يوافقون عَلَى أن مثل 
هذه الاهتمامات كانت تشكل أَيِضًا أمرًا أساسيًا بالتسبة للنظام 3 








الطقسي فس إِمْرَائيل في ع. ق. وَعَلَى الرغم مِنْ أنّهَا حقيقة أنه , 


د يَكُونُ التتّعْب قَدْ تأثر بالمفاهيم الخاصة بالسحز فِي الأمور 
المتعلقة بسياقهم التاريخي (انظر مثل؛ -63 ,1974 ي6«ذناع.آ 
77-78 .موه ,91 لموجز متاسب لوجهة النظر هذه)» ويالرغم 
ْ فإن ع. ق نفسه لا يعطى أيّة مصداقية لهذه المخاوف. 
لِكَء فإن الخطر الحقيقي الوحيد يتمثل فِي أن تغب 
يدنس مَمكن اللمء وَلِذلِك فقَدْ يتحول الله نفسه ضدهم 
؛ ١٠:.1؟)‏ أَوْ يترك الْمَسْكن تمامًا (مثل؛ حز 4- 20١‏ 
انظر 47 ,42-44 ,دممع811». لوجهة النظر هذه المضادة 
للسحر فِي النظام اللاوي). لا 7١ :١©‏ يؤكد هذا الموضوع. 
والتركيز عَلَى الطهارة والنجاسة البدنية أزعج كثيرين مِنْ 
قراء ع. ق. وكما سبق ولا حظناء أنه مِنْ المهم معرفة أتهء 
فِي ع. ق» جعل الله نفسه حاضرًا بشكل مرئيء بل و3 
بشكل مادي مع إِسْرَائِيل» وذَلِكِ بسكناه فِي خَيْمَةٍ الاجتِماع في 
هيئة متّحَابَة المجد (انظر عَالِيهه وبصفة خاصة مناقشة خر :4٠‏ 
3/4 117 15455 47-1 غد 5: 216 175). وهذا 










. المكّانَ الخاص بحضور مادي مرئي كَانَ وبشكل محدد مؤضعغ 


تركيز وجهة النظر الكهنوتية والفكر اللاهوتي والَّذِي ينّسم به 

عَلَى وجه الخضوص مفر اللأّويّين. ونواميس الطهارة البدنية 

تتناغم مع الحضور المادني لِلرّبٌ فِي خَيْمَةَ الالجتماع. 

وعَلَى مستوى التقذمات والبائيي عَلَى أششاس مَاجا. فِي عب 
! ثِيرَانٍ وَتَيُوسِ وَرَمَادُ ع 

الْجَسَدِ“» (حرفيًا لتطهير 








الجسد). ؤيشكل'ميسمل 35 





الجسد المادي إن ائيليين قَِيماء وهذا يتناغم مع الحضور 
المرئي (أي المادي) لله فِي وسطهم (خَيْمَةٍ ة الاجتقاع). وتقول 
. التالية: ”فَكَمْ بِالحَرِيٌ يكون تَمْ الْمَسبِيح؛ ؛ الذي برُوح أَزَلِيّ 






صَمَائِرَكُمْ مِنْ أغْمال مَيْتَةِ لِتَخْدمُوا 
الله لالحنا أ 0) ة المسيح تطهر الضمير» ؤهذا 
يمائل حضور الروح الْقُدْسِ فِي وسطنا روحيًا (انظر التفاصيل 
فِي سه ”الطّاهِر والنّجسِ» القسم ١‏ :>”التقذمات والنْبائْح: 
لاهوت» الأقسام -١5‏ 40 








َبَائْح ع. ق تطهز عَلَى مستوئ * 


والواقع أن قداسة الشّخب هي الَّتِي كانت موضع اهتمام ارب 
الرّئيسي عِنْدَما وضع شرائع الطّاهِر وَالنّجِسِ بالنسبة للحيوانات 
(انظر 800 لوجهة نظر. موجزة بالنسبة لهذا الموضوعء 
وانظر اكرام 0 حديثة ة وشافية وهنا نجد أَؤّلَ ذكر 
كتابي للشعار: :1 سيا لأني أنا قنُوسٌ» (لا :1١‏ 520 
5), وذ بدات لاس فِي إسسْرَائيل بتقئيس خَيْمَةٍ الاجْتِمَاع 
وَالْكَهَنَّة (انظر يصفة خاصة 8: 7:9١ 59٠0 032 ٠١‏ 117- 
١1 3‏ 418 95: 15 54)ء غير أن الأمر امتدّ ليشمل 
الشنّغب كُلّهه بل والأمّة بجملتهاء والتي هي موضع الاهتمام 
الأوّل لما يُطلق عليه ”شَرِيعَة القذاسة» (ص. 37 1”ء انظن 
خاصة الرابطة بين :73٠١ 445 454 :١١‏ 55 41:5 والقسم 
الثاني). المفهوم الكهنوتي للأشياء يخص الخليقة كُلّهاء وعلاقتها 
بِإِسْرَائِيل كأمّة أمة يسكن ارب فِي وسطها 0 0 الأمّة 












الجماعة 5 مجمع الحَيْمَة 0 وقد تضمن هذا ليس 
البعد المكائي فقط بل والبعد الشخصي أَيْضما (مِنْ ال إلى 
اللأَويِين إِلَى الشّغب)» والبعد الدَبَائِحي (مِنْ إِلدْبَائْح الْمُقَدّسَة إِلَى 
قدْس اقَدْاس الدَبنم)ء والبعد الزمنئ ين السبت الأسبوعي إِلَي 
العيد السنوي للأيّام الْمُقَدَسَم. 

«. اللأويّين 77-11 والقذاسة والطهارة القومية. ختام لاويين 
1 فِي ع. 54 وإعادة تقذيم مُوْسَى ثانية فِي :١17‏ /اء تشيران 
إِلَى نسخة بَنِيوية أخرىء ولكنها هذه المرّة نسخة كبيرة. فالتطور 
التقيوي والنوضوعي لللصجاحات./(١-‏ 1 ( وَهُوَثاني أكبرٍ 
أقسام السفر» ويُسمى ”شريعة القذاسة» منذ أطلق عليها ذلك 
ممهددة:1»105 ذلك فِي أؤاخر القرن التاسع عشرء ”2 





شريعة 
القذاسة“» ورمز لها بالاختصار 81) تحديده أكثر صعوية مما 
كَانَ عليه الأمر بالنسبة للأصحاحات -١‏ 5١(ص.‏ 77 يُعد 
مُلحكًا). وهذه العلاقة الأدبية واللاهوتية بين هذين القسمين معقّذة 
أَيْضًا (انظر الملخص الموجز للنقاد فيما يختص بالأصحاحات 
75.7 فِي 1-6: ,1995 ,لطمضعاء والعرض فِي القسم الَّذِيِ 
تحت عنوان-> تقذمات ودَبَائْح: لاهوتء: القسمان 20١1-٠١‏ 
والفقرات القليلة التالية هنا). 3 
ذكر فلهاوزين «عدبده اعلا بوضوح: ”مِنْ المغروفا جَيدا 
أن مجموعة التّرَائغ الَيِي ؤردت فِي 717 0 مِنْ سفر اللأويّين» 
والتي قام بتنقيحها كاتب كهنوتي ودمجها فِي المخطوطة؛ كانت 
فِي الأصل مجموعة مستقلة تمثل الانتقال مِنْ سفر آلتَدنيّة إلى 
القانون الكهنوتي» وأحيانًا يتجذبمن أحدهماء وفِي أحيان أخرى 
ِلَى الثانية (86:2..1 ,مهدداهط1اء/18). وعلاوة عَلَى ذلِكَ» فحقيقة 
أن الطبعة الأخيزة مِنْ ”شرِيعة القذاسة“ نبعت مِنْ المصدر 
الكهنوتية» فهذا أمر معروف عَلَى نطاق واسع (379 ,.14طة)» 
”وَكَانَ مِنْ شأن نقد لا ٠‏ أن أذَى إِلَى نتيجة مفادها أن مجموعة 
مِنْ النواميس برزت أثناء.فترة التي أدمجت فِي المخطؤطة 
الكهنوتية» وهناك أضيفت عليها حَيَاة جديدة“ (384 ,.14). 
وهكداء وعَلَى نينا ذكره مهودع 5[اء/17 ”القوانين الخاصبة 
بالقذاسة في سفر اللأويّين تشكل مرحلة.وسيطةٍ بين المصادر 
اليهوية» الإياؤهيمية: والمصدر التثنوي والمفصدر الكهنوتي. » بذا 
ها زال يحتوي عَلَى بعض من روح العيادة الطقسية البية» 


سم 


سفر اللأويّين: لاهوت 


لكنه يظهز أَيْضًا علامات مِنْ مفاهيم المصدر الكهنوتي الذي 
كَانَ له أن يصل إِلَى تعزيزه الكامل للإبداع الكهنؤتي“ (-120 
4 1). ر 

وَكَانَ رائجًا عَلَى غرار نظرية فلهاوزين المتعلقة بالمصدرين 
الكهنوتي و”شترِيعَة القّداسة». وذلِكَ في أذ إساط النقاد فِي نهاية 
القرن التتاسع غشر. والقرن العشرينء. فَقَدْ كَانَ هناك. الَّذِينَ 
لاحظوا أن عناضر جوهرية عَلَى الأقل مِنْ الطقوس المتطقة 
بالمصدر الكهنوتي كانت معروفة مِنْ قبل فِي ش. أ. ق. في 
الألفية الثانية ق. م (قا؛ 1614مز18/6). وهناك مفكرون معينون 
استخدموا هذه المعلومات لدعم تاريخ مبكر (وبمعنى آخرء مَا 
قبل السنَيْي) للكهنوتي» وهذا يدورهء أثاز مشلاق كبري بالنسبة 
لتاريخ شريعة القداسة» في فترة السَئي» » أَوْ فترة مبكرة مَا بغد 
السَنِي وأؤلويته التاريخية عَلَى المصندر الكهنوتي. ومن هؤلاء 
المفكرين كَانَ هناك ميلان أَْ اقتراحان عامان» بالنسبة للمصدر 
الكهنوتي (قا؛ 4-6 ,1995 ,اداؤه>]). 'وهناك مجموعة مِنْ 
المفكرين عاملت شرِيعة القذاسة عَلَى أنه بالضرورة جزء مِنْ 
المصدر الكهنوتي» 50 مصدرًا مميرًا فِي حد ذاته. وجَادل 
آخرون أن المصدرين الكهنوتيء والقوانين الخاصة بالقذاسة» 
كَانَ كُلَّ منهما مصدرًا متنقلأ» وتمت كتابة كَُ منهما بمعرفة 
الْكَهَتَة َلَّذِينَ كَانُوا يشكلون نخبة اجْتِمَاعية لها صلة ضعيفة» أؤ 
تأثير عَلَى عامة الشّعْب. 

ومنذ ذ فترة قريبة جذّاء اقترح ”نوهل“ حلا آخر. فَقَدْ اعتير أن 
كُلَاْ مِنْ ”شَرِيعَة القداسة“ و المصدر الكهنوتي مصدرًا كهنوتيًا 
منقصلاًء وضصعت كُنَ مصدر منها مدرسة كهنوتية منفصلة؛ 
ومدرسة المصدر (61 الَّيِي أنتجت التتريعة الكهنوتية (18:)» 
والمدرسة.531 هي الَتِي أنتجت ت مخطوطة «شريعة لقذاسة* 
. عَلَىْ أي خالء يعكس نظام التركيب» ويقترح م بأن *”ثتره 
القذاسة 11“ مسئولة عن التحرير النهائي والشكل الَّذِي طهر 
به الأسفار الخمسة. أمّامِنْ ناحية فكرهما اللاهوتي: ”تركز 
فلسفة الترِيعّة الكهنوتية عَلَى آراء الْكَهْنّة فيما يختص بالإيمان 
والطقوسء وَعَلَى تفضيلهما عَلَى معتقذات وطقوس الجماهيرء 
فِي حين أن (15]) تحاول دمج العناصر الكهنوتية والطقسية 
للإيمان بالتقاليد والعادات الشّغبية (6-7 ,.114). وهكدّاء فإنه 
ينتهي إِلَى التفريق بين وجهة النظر الكهنوتية الصارمة فِي لا 
-١‏ 5 (مثل؛ التشدّريع الكهنوتي): ووجهة النظر الموحدة التي 
تطغي. عليها بالأكثر السمة الِاجْتِمَاعية والمذكورة فِي لا -١!/‏ 
5 (مثل؛ مصبدر قانون القذاسة 0315). 

ويواصل ”نوهل“ مجَالاً ”ميلجروم“ بقوله إن التشريع 
الكهنوتي. (51) يدزك: أن “هناك انفصتالاً نَامّا بين النواحي 
الأخلاقية والنواحي المتعلقة بالعبادة“». والحقيقة أنه يؤكد عَلَى 
أن النظام القانوني الَّذِي انتشر عَلَى أَيّام مُوْسَى لا يتضمن أمرًا 
وَاحِدًا يقصر اهتمامه عَلَى المحافظة عَلَى النواحي الأخلاقية 
والعدل الاجْتماعي“ (226 ,.4ز0). وقد انتهى إِلَى أن وجهة 
النظر النبوية تشدد عَلَى الناحية الأخلاقية وعَلَى العد الاجتِمَاعي» 
وذلِك عَلَى الغكس مِنْ الشّرِيعة الكهنوتية الَيِي تؤكد عَلَى الأمر 
الخاص بالعبادة مع استبعاد النواحي الأخلاقية والآدبية للأتَبيّاء. 
ومع ظهور المدرسة الكهنوتية فِي وقت لاحق وهي: ”مصدز 









قانون القذاسة»» هنا فقط وجدنا تفسيرًا للنواحي الأخلاقية و 
المتعلقة بالعيادة (229-30 ,.1510). 

هذا ليس هُوَ المكَانَ المناسب لتلخيص» وتحليل» ونقده موقف 
”نوهل“ بِخُلَ تفاصيله. وعَلَى وجه العمومء فإن ما لدينا مِنْ 
الانتقال مِنْ لا -١‏ ” إِلَى لا 17-117 ليس كثيرًا موضوع تغيير 
فِي الموضوع بقَذْر ما هُوَ تغيير فِي وجهة النظر (بخصوص 
إعلاقة ص.77.ب ص. /11- 75ء انظر القسم التالي). أمّا ص. 
7-١7‏ فتقذم نظرة أخرى عَلَى الإجراءات الخاصة بالعبادة 
ين وجهة الأنظن 'الأرحب الخاصة بالجماعة والأخة 'كفق 
وبرغم ذِلِكء فإن وجهات النظر المتباينة هذهء ليست متناقضة 
مِنْ الناحية اللاهوتية» بل إِنَّهَا تكمل بعضنها بعضًا. وفضلاً عن 
ذلِك» فإنها ليست فِي جاجة إِلَى أن تكون فِي ترتيب تاريخيء 
لكنها تستطيع أن تبقى وتزدهر فِي الواقع جتبًا إِلَى جنب في 
عصر واحد. وَكَانَ مِنْ الطبيعي بالنسبة للكهَتّة أن ينظروا إِلَى 
خَيْمَةِ الاجْيَمَاعٍ مِنْ الداخل للخارجء .غير أنه بغية أن يربطوا 
بين خَيْمَة الاجْتِمَاع والشتّعْب فإنهم سيحتاجون أَيْضًا إِلَى القذرة 
عَلَى رؤيتها مِنْ الخارج للداخلء وهذه. لابد وأنّهَا كانت وجهة 
النظر الطبيعية لعامة ألناس. وهذا بالضرورة: هُوَ الفرق بين لا 











١‏ 5 لا ١17‏ 07+ عَلَى التوالي. وكمارا ماودو 





مِنْ وجود إختلافات واضحة بين المصدر الكهتوتي» و”5 
القذاسة 11“ (48-49 ,سرممع 01:1 فَعَلّى 
هذين المصدرين يشكلان عَلَى وجه العموم كيانًا وَاحِدَاَ أي 
المصدر الكهنوتي و"تترية القّئاسة 3“ يوضح ويفلون ما يُعد 
أَوْلِيَا بل ومستترًا في المصدر الكهنوتي. (42 .610 
. وعَلَى سيل المثال» فإنه يالرغم مِن أن لا "٠7 -١1‏ مازالت 
تشير إل الدبَائْح الْمُدسَهَ إل أنه يُنظر إليها هنا مِنْ.منظور 






امل ثلاتهم و 

مع 8 والجماعية (ص. ) أَرْ العلاقة بين 
اك الَّذِي تم تكريسه وأصبح مدا والمجتمع بصفة عامة (ص. 
0"). وَعَلَىغرار ذَلِكء فإن هذا القسم مِنْ السفر مازال.يشير 
إلى خَيْمَة الماع لكنه يفعل ذلك مِنْ المنظور الأؤْسع نطاقًا 
مِنْ ناحية التأثير الناجم عن توقير 
حضور الله - عَلَى الأمّة بأسرها سواء كانت تسافر عبر الْيَرَيّة 
(ص. ؟1١)‏ أَوْ بعد الاستقرار فِي أَرْض الميعاد (انظر بصفة 
خاصة 5١ 5٠١:15‏ 235149 0 


5. القذاسة والطهارة ة القومية وعلاقتهما بالعبادة في خَيْمَةِ 
الاجْتمَاعٍ (لا. .)١1‏ وفيما يتعلق ببَذِية السفرء نجد أن لا ١1‏ 
يثير الجدال» لارتباطه القوى بماجاء فِي لا -١‏ ال ا 
فمن ناحية» وَعَلَى غراز ص. 1 لَمْ يستخذم الصيغ القياسية 
الَتِي تتسم يها مجموعة شرائع القّذاسة ص. 75-4 (انظر 
”موضوعات لاهوتية“ البند 7): كذلِكَ يهم ص. ١7‏ بالعلاقة 
بين خَيْمَة الاجيماع والشغب أثناء ترجالهم فِي الََْيّه ففي حين 
أن ص. ١8‏ 77 تنقل التركيز إِلَى احتلال الأرض. وتوحى 
هذه الملامح بأن ص. 31 يجب أن يماع 'بشكل :متفظل عن 
صن 717-14 








ومن ناحية أخرى» فإن صيغة المطاوعة فِي لَافكَلُمَ 
مُوسَى هَارُونَ وَبَديِهِ كل بَنِي إِسْرَائِيل“) يبدو أَنّهَا تختتم قسمًا 
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فتلى الرخم مِنْ ذه فإن: 


الاجتماع الَّيِي تمثل ٠‏ 





سفر اللأويّين: لاهحوت 





فرعيًا سبق تقذيمه بنفس مفردات اللغة هذه فِي 17: * "كلم 
هَارُونَ وَبَنِيهِ وَجَمِيع بَنِي إِسْرَائِيل). وعلاوة عَلَى ذَلِكء فإن 
الهدف الأساسي التعليمات الواردة فِي ص. فو تدعيم 
أحد الاهتمامت الرّئيسية لمجموعة شرائع القدْاسة: وَهُوَ: عبادة 
الرّبَّ وحده دون سواه. وبطلبه ذبح كُلَ الحيوانات الداجنة 
ّي تذبح كطعام بأن يُؤتى بها إلى خَيْمَةٍ الاجْتمَاع وتقذيمها 
كذْبَائِح سلامة لِلرّبٌ (ع. ه)» بهذا يَكُونُ ص. قَدْ أزال.كُل 
فرصة للاشتراك. فيما يُطلق عليه البغاء الروحية 2 20 
وَعَلَى الأقل فيما كَانُوا في طريقهم إِلَى أَرْض الميعاد. ونفس 









' هذا التعبير استُخدم فِي شريعة القداسة ذاتها (في ص. 18 


1) بالنسبة لعبادة مُولَكَء واللجوء إِلَى الجان والتوابع» الأمر 


الَذِي يصبح خطرًا عَظِيمًا ولا سيما بعد أن استولوأ عَلَى أَررْض , 


كَنْعَانَء حيث كانت هذه الممارسات شائعة هناك (١؟:‏ 5 45 
قاور وا 1 10:5 


والأمر اللافت عَلَى وجه الخصوصء هُوَ أنه بالرغم مِنْ أن لا 
33 يؤكد عَلَى أن إمْرَائِيل لا يجب أن تعبد إلا الب وحده 
فإن أَوّل تحريم صريح ضد عبادة ال فِي سفر اللأويّين هُوَ 
ذاك الذي وزد فِي 75: ١‏ ”لآ تَضْتَحُوأ لَكمْ أؤْتَانا. ..“ وفِي ص. 
77-7 الوقاء للعياذة عَلَى المستوى القوميء لَمْ يُقترضء بل 
عِوَضًا عن ذَلِكَء تم تقنينه والتأكيد عليه. وهذا جزء مِنْ المنظور 
القومي الأَؤْسع لشرِيعة القذاسة» حيث إنها تتعلق بحضور الرّبَ 
فِي خَيْمَةِ الاجِمَاع فِي وسط الشُعْب, 


. القذاسة والطهارة القومية فِي الْأَرْض (لا .)7١ -١4‏ ولِقَد 
استمر التأكيد القومي حَتَّى لا 14 .٠٠١‏ والَّذِي جاء كوحدة 
بذاتها بالتشابه بين المقذمة فِني 75--١ :١4‏ والخاتمة فِي :٠١‏ 
711.7. فِي 148 ؟- 7 طلب الرّب مِنْ مُوْسَي أن يكلم بَد 
0 ا 


0 طن كان الي ات يمه لوا وَحسب 
ُرَاْضِؤٍلا ننكوا". أمّا لإ ٠؟:‏ 1-177 فتختتم باتجاه مماثل: 
لكُونَ في رُسُوم الشعُوب الذي طَاردُهُمْ من أَمَامِكُم. 
1 نَهُمْ كذ فعلوا كل هذهءأفكر فْتهُمْ . ب 
من الشّعُوب . ,. وَتَكُونُونَ لي قِديسِينَ ني فُدُوسَ نا ار وقد 
ميرْنكُمْ من الشّحُوب لِتَكونُوا يي“ (تذكر هنا ملاحظاتنالسابقة 
عَلَى شريعة الطاهِر والنّجِسِ مِنْ الحيوانات فِي ع. 6 
وهكَذاء تنصح ل41١1- ٠‏ الأمَة الإسْرَائيلية بن تتمسك بمعايير 
القاسة والطهارة الَّتِي ستميزهم عن الأمم الَّذِينُ كان أؤ 
سيكون لهم اتصال بهاء بما في ذَلِكَ المِصْرَيون والْكَْعَانِيُون. أمّا 
لحا ع هوام لان الام 145 تيل إلى فرتعن واللككم لين 
لو اتبعوها فإنها#ستميزهم عن الأمَم الأخرى. .وخطر تنجيس 
خَيْمَةِ الاجتِماع :7١(‏ "ء قا؛ ©1: )1١‏ فِي هذا القسم؛ امتِدّ 
ايشمل خبلن تتجس :الأرطن 10 : 74--50)» وخطر تدنيس 
ا 0 بل امد 
ليشمل تدنيس المرء .لابنته ”يتَعْرِيضِهَا لزن" (19: 015. 


وللوهلة الأرّلى تبدئ.لا 71:2٠‏ وكانّهَا ليست فِي مكاتهاء 


















' غير أنه عِنْدَ الفحص الدَقِنِق» يمكن ملاحظة أَنّهَا تساعذ عَلَى 


إِيجَّادَ مظروف حول القضايا القانونية الواردة في 7١ -5 :7١‏ 





(انظر :7١ 8 152:7٠‏ 137 7؟ كيداية ونهاية لَكُنَ قسم). 
وهذه الفقزات نفسها الَيِ تعمل بمثابة إطرء تم ترتيبها بشكل 


: متصالب بصريًا و[اهه0اوو1طهء تحريم ضد الجان. والتوابع 


(ع. " و17)» بشكل مختلف لصيغة القذاسة (ع. /وه؟- 15)» 


والإشارات إِلَى الفرائض (والأخكام ع. 8 و77 14). وفِي 
حين أنه مِنْ ناحية البَنِية فإن هذا الفقرات الَّيّي تشكل إِطَارًا تغلف 


: الشترّائع الواردة في 25١ -9 :7٠١‏ إلآ أَنّهَا مِنْ الناحية اللاهوتية 


تؤكد ثانية أهمية القَدْاسة عَلَى المستوى القومي. ومن المحتمل 
أنه يجب عَلَى المرء إضافة -١ :7١‏ 5 إِلَّى التقاطع واستخدامها 
للربط بين ص. +٠١‏ و ص. 1١‏ و17ء حيث يعود التركيق . 
لينتقل مرّة أخرى إِلَى الْمُقَدّسنفسه (قا؛ :7١‏ ؟). 

8. قئاسة الْمُقَدس القومي وطهارته فِي الأَرْضِ (لا ١؟-‏ 
17). ويقول الرّب في ١؟:‏ /ا- - 4 عَلَى لسان مُوسّى: : قنتَقدسُونَ 
وَتَكُونُونَ قِديسِينَ» لأني أن الرّبُ هكم ... أنَا الزّبْ 0 
وا و ا 1 








5 لا"ء قاء خر 219 11 وان 1 

مُقَدّسَةُ“). وبالرغم مِنْ ذَلِكء فإن الإشارات الأخرئ اهنا لا 
إِلَى قَدْاسة الأمّة بشكل عامء بل بدلاً مِنْ ذلك إلى قذاسة 
الْكَهَنَهَ )١5 4 :1١(‏ وأجزاء خَيْمَةِ الاجتماع المختلفة (١؟:‏ 
4 ")» والدَبَائِج الْمُقدّسَة (ولعل هذه أفضل ترجمة لضمير الجمع 
بصيغة الغائب فِي ع. :)١15 23 :7١‏ 


وعَلَى الرغم مِنْ نعود للقول بأنه مع أن التركيز خنا يقل 
ليعود ثانية إلى خَيْمَةٍ الاجْتِمَاع ومع ذَلِكَء فإن خَيْمَةٍ الماع 
نفسها يُنظر إليها مِنْ خلال اتصالها بالمجتمع والأمّة المحيطين 
بها. فالْكَاهِن أَوْ رئيس الْكَهَنَة بوسعه أن ينجس أَوْ يدنس نفسه 
واسم إلهه عن طريق نوعيات مختلفة مِنْ الاتصال أَوْ الانخراط 
مع المجتمع .)١5 -١ :1١(‏ والكاهن لذي به عيب يمكن أن 
يدنس الأجزاء الْمُقَنّسَةَ (51: 15 17). 

الْكَاهِن الدنس أوْ الشخص العادي ادن :يمكن أن ينتن 
الدبَائح الْمُقَدسَة (7: :)11:-١‏ وأخيرّاء الناس العاديون فِي 
الم الْمْقدسَةَ يمكنهم أن يدتسوا :امم الرّبَ بسوء تعاملهم مع 
أجزاء نوعيات ذَبَائِحَ السّلامة المختلفة الي تخصهم 0 
ا 6 وهذا العنصر الأخير يبين أن عُنصرً وَاحِدًا عَلَى 
الأقل مِنْ عناصر القّدذاسة قَدْ اخترق الحدود بين الأصحاحات 
:1ء الأصحاحين:21- 77 وهذا العنصر هُوَ التأكيد عَلَى 


قؤاسة امم الرّبَ. الإله الّذِي يظهرٍ فِي كُلَ أصحاح (18: 43١‏ 
ألم ل ل ا 


9. حفظ السبت فِي الأَرْض ‏ عَلَى المستوى القومي (لا 17- 
1). يتواصل الاهثمام باسم الله في القمنم الفرعي التللي» 
حيث ينتقل التركيز الأساسي مِنْ الْمُقدَس إِلَى تقذيس السبت في 
إِسْرَائِيل: ولا:4 ؟: ٠٠١‏ 77 تطرح السؤال عما يتوجب عمله إذا 
جدّف أحد فِي إِسْرَائيل عَلَى ”الاسم“ ومّبٌ (ع. 21١‏ ”الاسم“ 
هنا كناية عن امنم ”الرّبَ)..والقرار القانوني لهذه القضبية (غ. 
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سفْر اللأوِيّين: لاهوت 





37:و17) يتيح الفرصة للتوسع فِي النص ليشمل تشريعاً 
بخصوص القرار القضائي لقضايا أخرى تتعلق بالقتل والأذى 
فِي إِسْرَائِيلِ لقي القذيمة (ع. -١!‏ 107 قاء خر 11:7١‏ 16). 
والتؤسع التشريعي هناء بل والواقع فِي عدد مِنّ الأخكام 
والفرائض الأخرى فِي المواضع المختلفة مِنْ شَرِيعَة القذاسة 
تمائل بعض: أجزاء سفر الشّرِيعة (خر 7١‏ 19). وعَلَى وجه 
العمؤمء يبدو أن هذه الأمتلة توحى بأن شريعة القذاسة هي 
الطريق الذي يبين لنا نوعية الشريعة الَتِي نجدها فِي “ميفر 
العَهْد“ إذا مَا نُظر إليها مِنْ منظور القّداسة وليس كعملية قانونية. 
وَعَلَى أي حال» يبدو أن مُوسَى قَدْ تلقى سفر العَهْد مِنْ ال 
وجود خَيْمَةِ الاجتماع, وشَرِيعة القذاسة - بما كَانَتْ الطريقة الّتِي 
يظهر الرَّبَ مِنْ خلالها كيف يبدو كُلَ هذا مِنْ منظور حضوره 
الشخصم كالاله ألَّذِي سكن فِي وسط خَْمَةٍ الاجتِماع. 
والاصطلاح ”مقس“ استُخدم بتوسعء لتشير إِلَى الأخام 
والقواعد المتعلقة بالسبت فِي: لا 7 و59. والتشريعات 
المتعلقة بالسيت الإسبوعي. والاحتفالات السنوية فِي ص. 275 
والتعليمات الخاصة بالسنة السبتية وسنة اليوبيل فِي ص. © 
تختتم التشريعات الخاصة بالسبت. وقِي وسط هذا التشريع نجد 
لا 4 ”ء الذى يؤكد حضور الرَّب اليَوُمي (ع: -١‏ 4) والأسبوعي 
(ع. ه- 5غ انظر ”السبت“ فِي ع. 8) في خَيْمَةِ الاجتِمَاع وعَلَى 
ضوء ذلِك» تظهر أهمية معاملة ألم الرّتَ (ع. 75-٠١‏ و؟؟) 
وشغبه (ع. 117-11) بالاحترام الواجب (انظر عَالِيه). والاهتمام ٠‏ 
بالسبوت - بالرغم مِنْ ذَلِكَء ليس قاصرًا عَلَّي ص. ؟”- 75. 
ذلِكَ أنه فِي ص. ١4‏ تأتي الوضنية بحفظ السبت فِي الحال تقريبًا 
بعد صيغة القَدْاسةٍ (ع. »)١‏ وذَلِكَ مباشرة بعد الوصية بأن يوقر 
ويهاب كُلَ واحد. مه وأياه (ع 6 وفي نفس الأصحاح صنّمَ 
إِلَى هذا احترا م امقس كأحد. الاهتمامات الرّ؛ 3 
ِسسْرَائِيل قَدِيمًا: *” 
لاتحم 


ومقذمة الأصنحاخ الختامي لشريعة القداسة تمنتخدم. نفس 
الكُلّمات ' المستخدمة في لا 18: يي 
الاهتمامات الرَئيسية الكبرى فِي هذا الجزء مِنْ السِفْ: ”سيُوتٍ 
تَحْفَطونَ» وَمَقَدِسِي د أنَا الوّبُ» (55: ؟). ومن ا 
نظر أدبية» وكذلِكِ مِنْ منظور تركيزه عَلّى السنة السبتية وسنة 
اليوبيل» ينيباب ص. >١5‏ بسلاسة وبشكل مباشر إِلَى ضص. 1" 
دون أيّة اتقسامات. والواقع أنهقبل نهاية ص. 1 ذكر المؤرر 
الَّذِي سيؤدي إِلَى السَبِّي مستقبلاً؛ وذلِكَ فِي إطاز الحديث عن 
السبوت: *وَالأَرْضٌ تُترّك مِنْهُمْ وَتَسْتَوفِي سُبُوتهَا ِي وَحْشَتِهَا 
مِنْهُم> (37. لاق قاع 4 635 
ويُختتم لاويين 75 بحق الرّبٌ عَلَى التتّعْب باعتبارهم عبيده ” 
أنَهُ هو نفسه خلصهم مِنْ العبو ة فِي مِصيرَ وأنهم ينتمون 
0 ”هُمْ عَبِيدِي الذِينَ أ جْتْهُمْ مِنْ أْض مِضْرَ. أنَا 
ب إِلهُكُن» (ع. 25ت). ويستخدم الرَّبَ:موضوع الخلاص 
بذ الحدية ير بمئز مله ية فى لم مره 1 حين يؤكدٍ 














سبُوتِي تَحْفَطُونَ» وَمَفدِسِي تَهَابُونَ, أنَا الث“ 














إلعاصية: بل أَذْكُرُ لَّهُمْ الْمِينَاقَ ف مَعَ الأوَلِينَ د 
أَرْض مِضصْرَ أَمَامَ أَعْيْنِ الشُعُوبِ لأَكُونَ لَهُمْ إلهَا. أنَا 0 





(15: 40). وذكر الخلاص مِنْ العبودية فِي مِصْرَ فِي كُلَ مِنْ 
لاوم 5ت : 46 يؤدي إِلَى صيغة شَرِيعة يعَة القّذاسة: : “أنَا الرّبّ 
لهُكُم)». وعَلَى ذَلِكَ فإن الغرض الأساسي الَّذِي ترمى إليه 
ص. 17-117 يبدو أنه يتلخص فِي أن أمة إِسْرَائِيل قَدْ خُلْصِتَ 

مِنْ العبودية في مِن.لكي يصبحوا أَمَة مقْسة تكرس نفسها 
تمامًا لعبادة وخدمة الاله الحقيقي الوحيد, الذي هُوَ ارب الذي 








وأخيرًاء عادة مَايُنظر إلى ص. 77 عَلَى أنه ملحق للسفر (قا؛ 
5 مع 30: 04). وعَلَى الرغم مِنْ أنه يركز أَيْصنا عَلَىْ 
موضوعات متعلقة بالقذاسة إلآ أنه لا يستخدم التعبير المعياري 
”أَنَا الربَ (إلهُكُمْ)» وهي الصيغة الَّتِي نجدها في ص. -١8‏ 
0 ضا عن :ذلك نجذها مجموعة مِنْ القواعد والأخكام 
المتعلقة بتقذيس وفكاك النذور (7؟: -١‏ 4١)؛‏ والنوافل (11: 
15)؛ وأيكار الْبَهَاتِم (77: : 77 1107)؟.وكُلَ مَا يُحرّمْ ويتم 
تقئيسه لِلرّبَ (717: 148 59)؛ والعشور (19: م7 015. 
وبالرغم مِنْ ذلِك» فإن ذلِكَ مِنْ ناحية ما له علاقة بالشرّائع الي 
ذُكرت فِي ص. 71.١١‏ كما أن الموجودة فِي 5: 4 !: "7 

تنتمي إلى يِلْكَ الموجودة فِي :١‏ ا : /اء بمعنى أنَّهَا تتعلق 
اليه بي قدت لب أ :»١‏ اكلم 

.١‏ المفاهيم اللاهوتية الجوهرية الثلاثية لسفراللأويّين. 
في لاويين يُوضّح يموسى العمل لذ اتخذه الزّبَ ضد تتاب 
وأبِيهُو: ”هذا مَا تكلم لزج قاد فِي الْقَريبينَ مني أَنَقنَسُ 
و م جْمِيع 'الشّعْبِ 1 “. اوتوجد ان 
ذُكر وا-هنا“ الْقَرِيبينَ» مِنْ الرّبَ (أي الْكَهَئّة“» #جَمِيع الشغب». 
وبطريقة أؤ' بأخرى سيظهز الرّب قذاسته حَنّى يتمجد بين 




















التتُعْب..وفي_ هذا المثال».حقق_ هذا الغزض بأن.ضرب ابنِى 
هَارُون الَذِينَ لم يهتما الاهتمام الواجب بمتطلبات القذاسة» إذ 


أنهما كيه أَمَامَ الرّبٌ نَارًا عَرِيبة لَمَأمْرُْمَا بهَا(١1: .0١‏ 
ولقّذ أكد الرّبَ أهمية هذا الدرس حين وجّه كُلامه مياشرة 


١إِلَى‏ هَارُون (وليس إِلَى مُوسّي) فِي. لا 2٠١ -4 :٠‏ وطلب 


منه هُوَ وبنوه: (أ) إلا يشريوا ”خَمْرًا وَمُسْكِرًا“ عِنْدَ اكترايهم 

مِنْ الرّبَ لئلا يموتوا في محضره (ع. 5» لريمَا كَانّ السبب 
فِي ذلك هُوَ أن الخمر كد تشوش عقولهم وتسيب كارثة ممأثلة؛ 
(ب) ”ولا المُقدْسِ وَالْمُحَالٍ'وَبَيْنَ الّجسِ ا 
(ع. ١‏ قا أحز 21د كلاه 4 57) (ج) 
إِسْرَائِلَ ج جَمِيعٌ الْقَرَائِض الَتِي كَلْمَهُمْ الب يايد فوشي و2 
00 ولفهم جوهر الفكر اللاهوتي ليفر- دوين فهذا يطلب 
قِهِما واعيّا لكل ثنائي متناقض ورد فِي ع. ٠١‏ (مثل ”الْمُقدْسِ 
وَالْمُْحللِ». ان وَالطاهِرٍ“)» واللذين هما موضع الاهتمم 
الرَئِيسي لأخكام الَرّبَ قِي هذا السياق (ع. 2١١‏ ولموجزات 
مفيدة فِي هذا الشأن انظر -18 ,تسقطدء/١١‏ بنذتغدا-1:1 ,زه و11 
43-49 ,سدمتوانا/! : 00 ويضيف 17:1١‏ عُنصرًا ضروريًا 
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سفر اللأّوّين: لاهوت 








الْمُقدّسِ مقايل الْمحَلّل (ع. ٠‏ تهتم بمكائة الشخصء أؤ 
المكَان» ٠‏ الشيء. و”التّجسِ“ مقابل ل “الطّاهر > ع ١م‏ 
مسألة حالتهم مهما كانت مكائّتهم (ويمعنى آخر: الْمقُدّس مقابل 
الْمَُلّلَ). لقد كَانّ هناك ميل بين بعض الدارسين للسماح لهذه 
الأصبناف لتصبحا معًا وتفقد تمييزهم (انظر مثل؛ الأطروحة 
”بأآن القداسة استدعت إِسْرَائِيل للنظافة.. وتطلبت القداسة 
طهارة» 195 يعنسدصمة© وفي كافة أرجاه هذه الدراسة 
الرفيعة). إنه فِي الحقيقية» أن كُلَ من القداسة والنجاسة كَانَا 
سبقيان جزئين» بيد أن النجاسة ليست نظير القداسة. وطيقًا 
ل١٠٠: ٠٠١‏ «الْمْقدّس> مقابل «الْمُحلّل» معاكمية ل التّحسِ“ 
مقابلٍ ”الطّاهِر “ (انظر المُناقشة الأشمل فِي المقالة تحت عذوان 
”الطّاهِر والنّحِس“ (الفقرة ه) ' 

التكقيز (ع. 217 الكلمة فِي اللغة الإنجليزية مأخوذة مِنْ 
كلمة إنجليزية مهجورة هي ”6-1606 00-)ج“» وهي . توحي 
بالمصالحة والاتفاق) هُوَ محط التركيز الأساسي: لإجراءات 
تقَديم الدَبَائْح للتعامل مع حالات انتهاك الحدؤدء أَوْ للأنتقال بين 
نوعيات مَا هُوَ مقدْس وما هُوَ مُحَلَّلء وما هُوَ طاهر وما هُوَ 
نجس (لمناقشة كاملة انظرء الكفازة 10# 4). وفيما يتعلق يمآ 
هْوَ مقس مقابل مَا هُوَ نجسء فإن عمل الكفارة كَانَ ضروريًا 
لتطهير النجاسة غير العادية أَوْ الشديدة (مثل؛ لا 11: 5- 4ع 
المرأة عقب الولادة؛ 7٠١ -١8::14‏ الأَبْرَصِ [المصاب يداء 


' الجذام]؛ وه١:‏ 1 ١٠5‏ 76 ٠ل‏ القذف: غير العادي مِنْ 


الأعضاء التناسلية سواء بالنسية للذكور أَوْ الآناث). وبالنسية 


. .لما هُوَ مقدذس مقايل مَا هُوَ مُكَلّل» » يحتاج الأمر إلى كفارة في 


إجراءات. التقيس لتقيس الأشخاصء الأماكن: أو الأشياء 
لجعلها مقذسة (مثل؛8: ١6‏ و4" حَيْمَةَ الاجتِماع والكهتة). 


. وأخيراء الكفارة تأتي بالمغفرة لانتهاك فزائض الرّبَ :٠١(‏ 


ل ل ل ا ال ل يكن فيد له 
1]» الخ)» سواء كانت لها علاقة بوصايا الب (5 ا 
ارات وستد أمور تتكات وا خو تكد مكل +المو يدن 
أو أنتهاك لحدود القذاسة (ه: -١©‏ 1" 

هذه إِذّا هي المقاهيم اللاهوتية الجوهرية الثلاثة فِي سفر 
اللأوئين: القذاسة» الطهارة» التكقير. . أمّا القواعد والأحْكَام 
الكثيرة والتي تكون فِي بعض الأحيان معقّذة: والمتعلقة بهذا 
الفكر اللاهوتي الخاص بالتقَدِيس والتطهير والكفارة فد تناولناه 
فِي مقالات أخرى (وبصفة خاضة ل(8!: تنجس 7771#؟؛ 
تطهّر 1514؟ ج12 كفر جه ٠١‏ 43؟ ول 
: يه 417754 اباط 3 ة إثم 4871# والمقالات 
التي تناوثت. الطّاهِر والنّجسِ؛ ات. والخْتَائح:.. لاهوت). 
والمناقشة التالية#قاصلاة عَلَى الطريقة الَّتِي أضافت بها هذه 
المفاهيم والقواعد والأخكام المرتبطة بها مادة لاهوتية وفكرًا 
مُحددًا لسفر اللأويّين ككل. 

؟. سبق أن نُوحظ أنه - مِنْ وُجهة النظر الأكبية» أن القواعد 
والأخكام الخاصة بِدَبَائِح الْمُخْرّقَة» والتقذمة» والّلامَة فِي لا 
-١‏ ” تشكل وحدة واحدة منقصلة عن القواعد والأخكام الخاصة 
بتبيختي الخَطِيّقَ والأثم فِي 5: 4١7 © ١‏ ©: 14 5: لا 
[5: 75]ء عَلَىَ التوالي» والتي هي بدورها منفصلة كُلَ منها 












الاجتماع وذ 





عن الأخرى (أي أن القسمين الخاصين 
الثم متفصلان بِتَقْيم مُومتى فِي ©: 5 انظر "البزية الأنبية 
رقم ه). وأهمية أَؤّل فاصل أدبي تتمثل فِي أنه يعكس الحقيقة. 
التاريخية أنه خارج خَيْمَةٍ الاجتِماع تشكل ذَبَائِجِ الْمُخْرَّقَةء 
وَدَبَائْح السّلآمة ( إِلَى جَانِب التقذمات والسكيب الْتِي عادة مَا 
تكون منبها) ناما من العبادة المقسية اج كنا لطاع 
مذابح خاصة بالرّبَ (يهوية) منتشرة فِي الأَرْض (قا؛ مثل؛ تك 
53748 7غ 9 كآخر 74: 4241-4 تث 717: 0ب 44 قض 
لكيلة 7؛ انظ الإشارارت والمناقشة فِي,القنسم الخاص ب 
”تقذمات ودَّبَائْح“: لاهوتء القسمين 4- 1). 

وقد أدمجت: هذه الدَبَئِح بالطبع فِي نظام العبادة فِي خَيْمَةٍ 
كَ مِنْ نظام الْمَدْبَح المنعزل الذي كَانَ قائمًا 
السابق. وكعطية لدبيحة الْمُخْرَكَة المقبولة لدى الله نفس نتيجة 
عطايا يُعْكُوبِ لعِيسُو فِي تك 71: ١‏ - جعلته ينظر برضا : 
إِلَى المتعبد (انظر 52" ار كُلَ مِنْ لا :١‏ : 4ف تك 7 
أْما ذَبِيْحَةِ المتلآمَ تهتم بالأكثر بالشرّكة بين 
الرّبَ وعايديه وبين العابدين أنفسهم. و: زاء السمينة 
لِلِرّبٌ أثناء توزيع اللحوم عَلَى الششّخب وَالْكَهنَة ليأكلوها يُعطى 
إحسابًا واضكًا بالشرّكة والوحدة: لا نجده فِي طقس ذَبِيحَة 
الْمُْرّكَة وهاتان النوعيتان مِنْ الذْبَائْحَ تشكلان معًا- إِلَى جَانِبٍ 
مَا يصاحبها مِنْ تقذمة وسَكيب (قا؛ لا ؟؛ عد 38: .)١1١ -١‏ 
أساس نظام تقَديم الدَبَ والتقنمات فِي خَيْمَةِ الاجتِماع (انظر 
القسم الخاص ب ”تقذمات ودَّبَائْح: لاهوت؛ القسمين 7- 4). 
ب .نتيجة التكفين العامة للدم (لا11: :)١١‏ أضبح دم 
0 بقَة ودَبِيحَةٍ السّلامَةٍ مرتبطًا بشكل. وثيق. بالتكفير 


4 وه 5 


















بالدّم؛ والَذِي كَانَ موضع تركين بيحة الخَطِيّة وذبيحّة الإثم (لا 





5 لكت از 13]), وهكّدًا ‏ وعَلَى سَبِيل المثال - فإنه طِبقًا 
لما جاء فِي خر 54: 71 فإن ذَبِيحَة الملء» والتي كانت ثمائل 
ذَبيحَة السَّلامَةٍ بالنسبة للكَهَنَةء كَانَ لها تأثير عمل الكفارة (انظر 
لط1: 1544 74 يخصوص ذَبِيحَة الْمُحْرّقة؛ قا؛ 7710 ذُبِيحَة 
الْمُخْرَقَة 456914 ا 2 ذَبِيحَةِ السّلامَة 8934#» لمزيد.مِن 
المعالجة التققة للنوضوعات لَتِي عرضنا لها هنا). 1 
من الطبيعي أن نظام الْمُقَد الخاص بالدَتَائِح المتعلقة بالعبادة ‏ 
كَانَ يتطلب ذَبَائْحِ إضافية» وبصفة خاصة ذَبَائِح الخَطِيَّة وذَْائح 
الإثّم إلا : .)٠ :5 -١‏ والسبب الرَئِيسي لهذه الإضافات للنظام 
مرده أن الْمُقدّس كَانٌ أكثر مِنْ مَذْبَحَ ذِي مِنْ خلاله يمكن للمرء 
أن يتقذم للشركة مع إله السّمَاوات. كانَءله أن يَكُونُ مكَاًا لإقامة 
الله الدائمة (أي بيت الله أؤ 
المرء :أن يَكُوَنُ له مَذْبَحَ وعبادة مِنْ خلال الْمَذْبَحَ بدون مقن 
انظر 73773 مَدْبحَ 0# 454)» ولكن هذا لا علاقة له بالأمور 
الضرورية اللازمة للحفاظٍ الصحيح عَلَى حضور الرّبّه الأمر 
الَّذِي هُوّ موضع التركيز الأساسي لإجراءات طقس خَيْمَةِ 
الاجْتِمَاعٍ (176 مدرمعؤلتاة :152 ,لطمه). 
وحقيقة أن الرّبَ' كَانَ يسكن بالفعل فِي خَيْمَةٍ الماع أؤ 
الهَيْكل كَانَت تتطلب اهتمامًا خاصًا يُوجِه للحفاظ عَلَى قدْاسة 
وطهارة حضنوره هناك. وكا سبق وذكرنا كَانَ التمييز بين ”ما 
هْوَ مقذس وما هو مُحلله وبين النّجٍ والطاهِر» يشكل أمرًا 
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سفْر اللأَويّين: لاهوت 





ساق بانية المنيات اماق ع عق اك في حت 
الاجْتِمَاعٍ (لا 2٠١ :٠١‏ راجع مَا سبق). والانفصال بين القسم 


ا ا ٠ 6-١‏ يذكرنا بتقّذيم مُوسى 
مرّة ثانية فِي 4: »)١‏ والقسم الخاص بِدَّيِيحة الإثم (©: 5 -١‏ 5: 
[5: 57؟]».تذكرنا بالتقذمة الثالثة لمُوْسَى فِي 5: )١4‏ تماثل 
تقرييًا التركيب الثنائي في :٠١‏ 0ق 





الخَطِيَّة ال 3 الأجتقاع وإعادة 
تقيبها (كفر 60004). وهكَدَاء ؛ فإن تكفير دم ذَِيحَة الحَطِيّة 
كَانَ يركز بصفة أساسنة عَلَى الاهتمام بتطهير : 
َالْمَدْبَحِ (أي الطهارة مقايل النجاسة)» غير أنه فِي الوقت ذاته» 











(أي يجعلهما مقَدُسين وهذا مقابل لما هُوّ مُحَللء قا؛ مثل؛ :١7‏ 
1 لهذا الجمع بين تطهير الْمَذْبّح وتقئيسه دم ذْبَائِح الخَطِيّ6. 
وطريقة إستخدام الدَّم في ص.: 2١5‏ وفِي مواضع أخرى 
قصد التطهير بطقس الذَّم فِي حالة ذَّبيحة الخَطِيّة خَطِيَة 
73# 3ها748). فهو يتعامل مع الحدود بين مَا هُوَ طاهر 
وما هُوَ نجس. 

أمَا ذّبيحَة الإنّم» فهي بالرغم مِنْ ذلِكَه تتعامل أساما مع الحاجة 
للتعامل مع مشاكُلَ النجاسة الناجمة عن انتهاك الحدود بين ما 
هُوَ مقَدس وما هُوَ مُحَلُله بين مَا هُوَ طاهر وما هُوَ نجس 
(انظر. لا /7٠١١:1١‏ أء .وق ت .غَاليه» #تاء نبيحة الإثم 
.)87١#‏ والتقذيم الجديد لمُوسّى فِي 5: ]٠١ :5[ ١‏ يقسم الجزء 
الخاص بَبِيحَة الثم إلى قسمين. وسبق أن عرضنا للتفاصيل 
فِي موضع آخر (ل> #لا2؛ ذبيحة إثم # 410١‏ 35لا 
ذبِيكَة خَطِيَّة 17707): إلآ أنه مِنْ الضروري بنوع خلضن 
التأكد هنا عَلَى أن 0: ]17::7٠ :0[  -١ :5 5.١‏ تريط بين 
هذه الموضبوعات المتعلقة بتطهير الاجْتِمَاع وتقئيسها بالتكفير 
عن طريق الدَبَائِحج» وبين الممارسات والاهتمامات الأخلاقية 
والقانونية للمجتمع ككُلَ: ققذاسة خَيْمَة الاجْتماع وطهارتها أمر 
له ارتباط وثيق بقذاسة المجتمع وطهارته (انظر مناقكشة ص. 
30-1 فِيما يلي). 














.*٠‏ شريعة | م الظاجرة والتجمية أل كَانَت تهدد بدعم 
”سور الفصل العنصري“ بين إليهود وا مم عَلَى أَيّام ع. ج 
(انظر سفر اللأويّينَ في ع. ج» حيث سنعرض له فِيمَا بعد) تقدذْم 
فِي الواقع إحدى الروابط الأساسية بين لا ١‏ 35و77 /اء 
ة.: وح أمنان ها جاه فِي: 11.٠‏ 17 
وب الطيُور ١‏ 
. وَتكونونَ لِي قِديسِينَ 
ني قدو أنَا ادش مِنّ. الشعُوب لِتَكُونُوا لِي“. 
ولا توجد شرائع واضحة تتعلق بما هُوَ طاهر وما هُوَ نجس 
بالنسبة للبهائم فِي صن. .٠١ -١17‏ وبدلاً مِنْ ذَلِكَء فإن :7١‏ 175- 
5" يفترض أن ض. ١‏ ويتيع ذللقء الفقرة الخاصة بالبَهَائِم 
الطّاهِرة والنَّحِسِةَ عَلَى أَنّهَا تربط معًا ص. ١5-١‏ وا ص. 
77-7 بالرغم مِنْ الانفصال والاختلاقات الواضحة بينهما. 
















ومن وجهة نظر القذاسة» فل مِنْ لا ١1١و‏ لا ٠٠‏ يربط شريعة 
الْبَهَائِم الطاِرة ة والنّجة بصيغة القذاسة (مثل؛: ”تكُوثون 
و لأنّي أنا قدُوسٌ“ (11 : 45)» لكن الرّبّط جاء بطريقتي 
مختلفتين ذلِكَ أن لا ١١‏ يركز بيشاطة عَلَى موضوع الاتصال 
المادي بالْبَهَائِمِ النّحِسِة (11: : ؛ 4-.50). لكن التعبير: ”قتَكُوئُون 
د و وا "٠‏ يشير إلى التأثير الي 
يجب أن تحققه شَرِيعَة النّحِسِ والطّاصِر مِنْ الْبَهَائِمٍ مِنْ ناحية 





٠‏ عزل إمرَائِيل "عن الأمم“ الَيِي مِنْ حولها (انظر الاستشهاد بما 


جاء في :7١‏ 36-75 عَالِيهء وانظر :1١ 47:١5‏ 8). وعزل 
إمنرائيل هذا عن الأمم الأخرئ كَانَ قصد الله مِنْ بداية وجودها 
القومي "المطلكة كه وَأَمَهَ مُقَثّسَة“ (قا؛ خر 15: 0 

هناك ا 0 ّي ذُكرت 
للتوه وصيغة أن الرّبٌ إلهُكُْ“, والتي ترد كثيرًا فِي لاويين 
35-14 رانظر 14 إلى كام ات لل لل ولا كم 
15لا مل لا ال ول الل ول 
ل ال ا ل اللاي د لفقي نشية 
لال كك ل لظ وطن لاس لالز لأس لاو لوو 4ك لكو 
هنوكل مهبكق ل الى لال فى ه4ؤقاء الكق4 
4 . وكلنا الصيغتين تبدان بالقول: ”آنا“ ٠‏ لء مثل؛ تجمع 
بذهما ”555 تَكُونُونَ قِديسِينَ» لني أنَا الرّبُ إِلهُكُم“. وفي 
سياقاتها المختلفة تؤكد صيغة: أنَا ارب إِلهُكُمْ) أهمية عبادة 
الرّبَ وطاعته وحده. لأنَهُ هُوَ حقًا الرّب. ولا يجب أن تهتم 
إِسْرَائِيل إلآ بالرّبَ باعتباره إلههم ومعطيهم الشّرِيعّة. 

4. شتَرِيعة' الطهارة المتعلقة نالجنس (>ه التتّرّائع المتعلقة 
بالجنس: لاهوت) وجدت اهتمامًا خاصًا فِي لا ١7.-١‏ (انظر 
بصفة خاصة ص. ؟١‏ و5١)‏ لكن فِي تَلْكَ الحالة كَانَ الاهتمام 
اع. وص. ١8‏ و١٠‏ مِنْ سفْر اللأُويِّين ينظمان 
الزواج» والعلاقات الجنسية» وإنجاب الأطفال عَلَى مستوى آخر 
ووجهة النظر القومية العريضة أدت إِلَى معرفة أن انتهاك هذه 
الشرَائع سيؤدي فِي النهاية إِلَى تدئيس الأَرْض (وليسن خَيْمَة 
الاج اع وحدها)» الأمر | ذِي تكون نتيجته أن ”فَقَذِفٌ الأرْضض 
سْكاتَهَا» (14: 14- .)7١‏ وتضع لا 3١ ٠١:7٠‏ التشريعات 














٠‏ للتعامل مع الانتهاكات الجنسية المماثلة والفحرمة فِي إِسْرّائيل. 


وفِيما يختص بعبادة الأؤثان» فإن لاويين 14: ا لام 
تمنعهم صراحة مِنْ ”الرّنَى وَرَاءَ: مُولك“ :7١(‏ ©). والسيب 
وراء التركيز عَلَى هذه التوعية مِنْ الوثنية بصفة خاصة فِي 
ص.: ١8‏ و١٠‏ مردة علاقتها المباشرة بالخصوبة وإنجاب 
الأطفال. ولا يجب عَلَى الأمَةَ أن تدنس أمنم ارب (18: 47١‏ 
١‏ : '') وبذلِك تدنس الْمُقدّس الذي فِي وسطهم (+ ٠‏ ؟) وذلِكَ 
بتقذيم أطفالهم لمُولّك. أمَا لا :٠١‏ 5 فتنتقل مباشرة مِنْ عبادة 
مُولَكَ إلى شكل آخر مِنْ الرّنَىء وَهْوَ اللجوء إِلَى الجان والتوابع. 
ومما يتير الانتباه أن الشرِيعَة الَتِي تحرم سَبّ الأب أَوْ الأم 
لي فى تئدة اتح لمكا الراموس ال جل يا 6 
.5١ -4‏ ويبدأ لا 14 بعبارة: ”تَكُونُونَ قِديسِينَ نأي فون 
ألرّبُ إلَهُكُ» :١5(‏ ؟-) ثم ليذكر قائمة مِنْ القرائض والاحكام 
المختلفة :١5(‏ 17) التي لها تاثير عَلَى قَدْاسة إِسْرَائِيل وطهارتها 
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عَلَ المستوى القومي. وأؤْل وضية هي: 
أَمّهُ وَأبَاهُ» (19: "أ). وفِي هذه ا 
لتالية مختلفة تماماء ويلاحظ بصفة خاصة تكرار صيغة "أن 
الرّبَ (إلهُكُْ)“: ولعل ذلك مردة وضع كُلَ وحدة بمعزل عن 
جيرانها (ع. “ا 4 53٠١‏ 5ل 5ل رك م 1ت مل 
١‏ «لء 4ع 5 07). وليس بمقذورنا التعامل مع _كُلُ 
التفاصيل هتاء غير أن النتيجة المرجوة عن وضع لا ١5‏ بين 
ص. 18 و١٠‏ هُوَ توسع نطاق الاهتمامات بالقذاسة والطهارة 
حَتَّى إِلَى أبعد مِنْ ذلِكَ بغية أن تتضمن كُلٌ مستويات العلاقات 
فِي إِسْرَائِيل» ولا. تقتصر عَلَى الجنس والعائلة فقطر فالقذاسة 
فِي إِسْرَائِيل كَانَ مقذرًا أن يكو لها تأثيرها فى كافة مدلهي 


. الْحَيَاةه وعَلَى كُنَ شخص يعيش هناك؛ وليس عائلة المرء فقط 


والجيران الإسْرَائيليين (انظر يصفة خاصة ع. )18.-١!/‏ بل 
وحَتّى الغرباء والأجاتب فِي الْأَرْض (ع. 77- 4©). وحضون 
الله القُّوس في وسطهم كَانَ يتطلب نوعية تن أساليب الْحَيّاة 
تعزل هذه الأمّة عن الأمَم الأخرى (انظر تطوير جامي -دسمه© 
عنص لهذا الموضوع فِي الكتابات الكهنوتية والنبوية والحكمية 
فِيع. ق). 

5. كلمة ”مِيئّاق“ وردت عشر مرات فى سفْر اللأَويّين منها 
مرات فِي لا 75 (ع.: 3 6 55 47 [5 مرات]؛ 44 
وه4؛ لا تنظر فِي موضع آخر إلآ فِي 7: 4117 74: 8). وتعاذ 
الصيغ؛ ص. 5" يتناغم مع ”نمط معظم المواثيق القذيمة مِنْ 
القرّق الأؤسط“ (متل؟ البركات واللعنات؛ ينكءا ,رعاشمل 
29-2 ,منقطمه117): وهي تغطي علاقة العَهّْد بين الله وإنْرّائيل 
على أساس 'حفظهم السبوت» وبصفة خاصة؛: سبوت الأرّض 
:)07-١ :75(‏ وكذلِك التزامهم بالفرائض والأخكام الّتِي ذُكرت 
في ص. 35-4 (قاء 14: 4-ه مع 7:55 ؟ انظر يتا يلي 
فد :47 "وَالَرْض 5 1 












0 0 0 مع إِيرَاهِيم ثم إلَى الِْيئّاق 
الموسبويء عَلَى التوالي. وهذه المواثيق قدمت باعتبارها البيب 
الرَئّيسي لاستمرار أمانة الله تَحْوَ إِسْرَائِيل بالرغم مِنْ افتقارها 
إَِى الأمانة يَْوَ الرّبٍ. وعَلَى أبباس ما جاء فِي 37: ايه 





بيدَهُمْ وَأنَكُتَ مِيَاقِي مَعَهُمْ ني أنأ الرّبُ 0 

*. خاتمة شرِيعَةرإلقّداسة نفسها هي لاويين 215 والّدِي يحتوي 
عَلَى البركات الناجمة عن طاعة العَهْده واللعنات الناجمة عن 
عصيانه. كان عَلَى إنرَائِيل آلآ يَكُونُ لها آلهة أخرى: وهذا 
أمر - منيكون له فِي -الواقع تأثير مِنْ ناحية تمبيز إمنرَائيل 
عن الشعُوب الأخزى فمن يعبدون ويخدمون آلهة أخرى (مثل؟ 
”مول“ انظر 18: 471 ١2:7١‏ 0). لِذلِك مِنْ بين الطرق 
المشروعة للنظر إِلَى شريعة القّذاسة هي ن تنظر إليها عَلَى 


ضوء الموجز المذكور في 18: ١ -١‏ ”لآ َصْدَعُوا لكُمْ ثانا 


ولا نوا لكُم الآ موا أو سياه ولا جَُوا في أرْضِكُم 





تَحْفطون وَمَقيِسِي تَهَئُون. 
الآيتان الافتتاحيتان بالصيغة 1 2 0 وثُوجد ثلاث 
نوعيات مِنْ الاهتمامات هنا: (أ) الوفاء لِلرّبٌ عَلَى المستوى 
القومن (لا وثنية» وحَيّاة جماعة تتسم بالطهارة والقَداسة صِد 
489١ ١‏ قا؛ 755: »)١‏ (ب) مقنس عَلَ المستوى .القومي» 
وتوقيره ومهابته (ص. 477-7١‏ قا؛ 17)؛ (ج) حفظ السبت 
عَلَى مستوى الشّعْب كُلْه (ص. 11 75 قا؛ 78: 7). وفوق 
كَُ هذاء يركز الفكر اللاهوتي لسر اللأوبّين عَلَى حضور الله 
َ الاجتماع» غير أن هذا الحضور يجب أن يؤثر فِي كُل 5 
واحد وي كُلَ شئ فِي ريل قيقا. 


د. فر وين فيج. ج: 
هناك تفاوت هام بين شرائع الطهارة البدنية فِي ع. ق 
المرتيطة بالحضور المادي لِلرّبٌ 3 لاجْتِمَاعِ (انظر 
”السياق التاريخي»» القسم“١»»‏ والبَئِية الأدبية» القسم 0 وذلِك 
بالتباين مع وجهة نظر ع. ج عن وجود الله فِي الكنيسة. فحضورن 
الرَبْ فِي كنيسة ع: ج مرتيط بسكنى الروح الْقُدْسِ (يو :١5‏ 
ومفهوم اليكل الذي يسكن فيه الله يمكن تطبيقه كتشييه 
مجازي عَلَى الجسد الواحد للمؤمنيين (١كو‏ 7: 5 30)؛ أو 
الأفراد (5: 1 ١٠)؛‏ وظهارتنا هي طهارة القلب بالإيمان (أخ 
0 وحضور الله فيذا وؤمبطِنا هُوَ يصفة خاصبة جضور 
روحي (قا؛ يو 4: 14 ”الله رُوح. وَالَذِينَ يَسْجْدُونَ لَهُ فبلروج 
ي أنْ يَسْجُدُوا“ وهذا لا يعني بالطبع أن الرّبّ كَانٌ 
حاضرًا فِي إسرَائِيل قَدِيمًا بمعننى مادئ مركي فقط. فيحث يَكُونٌُ 
موجودًا بشكل ماديء فهو موجودًا أَيْضًا روحيّاء وعَلَى سَئِيل 
المثال فهو لَمْ يهتم ققط بالختان المادي (تك )١4 5 :١١‏ بل 
أَيْضًا بختان القلب (لا 44١:77‏ تتث 415:3١‏ 750 45 إن 4: 
4 قاء رو 75:5 0]5. فالختان الأخير مُوَ إل ذِي يستطيع أن 
يغير شغبه إِلَى أؤلئك الَّذِينَ يحبون الرّبّ مِنْ كُلَ قلبهم ومن كُلَ 
نفسهم (تث 17٠:‏ 21). 
وَعَلَى العكس مِنْ ذلك حضور الرّبَ ممثلا فِي الروح الْقدْسِ 
فِي الكنيسة كجماعة» وفِي حَيّاة القرد المسيحي مِنْ المؤكد تماما. 
أن تكون له علاماث مادية مِنْ ناحية الأخلاقية (١كو‏ 1/41/:5- 7 
٠‏ وخدمة الرّبَ (5: 17- 17). ويرغم ذَلِكَ» فهذا ليس مثل 
شرائع الطّاهِر والنّجَسِ بالنسبة للأمور المادية فِي لا هلق 
والواقع» أن حائط التفرقة الذي أقامته بالطبع هذه الشّرّائع بين 
اعرد انام لذ تمطم في حجر الكتة وهنا مرنة لق أن 
الكنيسة تتكون مِنْ كُلَ مِنْ اليهود والأمَميين (قا؛ أف ؟: ١١‏ 
5 ويصفة خاصة.ع.18 8 1ء قاء أَيْضًا أع 15: ه, 3 
8 3887 59). ورُؤْيَا بطرس الخاصة بالملاءة النازلة 
مِنْ السنّمَاءِ فِي أع -٠١١ :٠١‏ 5 ١اتوضح‏ المكائة الخاصة الَتِي 
تُنسب للأخكام بِالْبَائِمْ الطّاهِرة والنّحِسِة الواردة فِي لا ١١‏ مِنْ 
ناحية فصل اليهود عن الأمَميين فِي سياق ع. ق والتي كَانَ يمكن 
أن يستمر تأثيرها عَلَى أَيِّام ع. ج (انظر الخلاف بين بطرس 
وبولس حول هذا الموضوع الجديد (انظر الفصل الخاص تحت 
عنوان ”الطّاهِر والنَّجِسِ“ القسم لاء مِنْ أجل المبادئ الَتِي تشكل 
أساس بجا ورد في له 0001 

















ات 5 


مُدن الْلأوِيِينَ 
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كاذب > 514١#‏ (217 [مميه]» يكذب» يخدع؛ 0 كنع 
تحرير > 5855# (1123[ م55بر]» يساعدء تحرير» خلاص) ٠‏ 
يلعق > 4508# (71177 [12701]؛ ينظ بالليق) : 
يكذب > 5541# (277 [5م22]ء يكذبء يَكُونُ كاذبًاء يخدّغ) 
حَيَاة سه 1144# (707 [ارهمر/]» حَيَاةه حلف) 
نور > 71١9#‏ (73988! [امرة”]» ليكن نورّاء لامع» يشزق) 
برق > 1157# (2713 [و3676]؛ ضوء ذو لمعان) 
شبه > 11107(1348# [427:41]» يَكُونُ مثل؛ يصبح مثلء 
يقارن) 
كُلْس > 6481# (ا70' [414]ء لصقء يبيض) 
كتان :+ 4# ؟؟/ (ؤني:؟ [256م]» ملابس كتانية خيط كتان) 
أسد > 7810# (58< [] أسد) 
شفة + #/اد65 (7أ712 [رية4]ء لغة شفة شاطئ) 
ينصت + 48# ٠‏ 3-(387101-101217]» يسمع: 
يطيع» ينتبه إلى) 
قليل م 0/41 (ج1!0 [5770/ةو]» يَكُونُ صغيزًاء تافه) 
كيد > 5105# (2 372 [86246/] كند) 
دواجن» مواش + 5758# (12272: [:(16ذ«::]ء ماشية»ملكية) 
. حي سه 1149# (777 [فررك/]» يكُونُ حيّاء يحيّء يحفظه حيّاء 


. يستعيد» يجدد) 


٠»‏ يتصنَّته يفهم» 


أبن لآوي الثاني وَهُْوَ 3 








.١‏ تم تخصيص 48 مَدِينّة ذ ن وعَبْرٍ الأَرحُنٌ للاويين» 
جاء بديلاً عن الأرض الإقليمية عطيت لأسباط إِمْرَائِيْل 
الأخرى. وعَلَى أشاس مَا جاء فِي يش -١ :5١‏ 247 حُددت 
المُئنِ اللاوية وأعطيت للعشاير اللاوية عن طريق القرعة. 
وعلاوة عَلَى ذَلِكَ فإن ست مُدُن مِنْ بين هذه المُدّن خُصصت 
كَمُدن ملجأ. وهذه العُدن الخاصة كانت مُدْن ملجأ لأؤلئك الذي 
يرتكبون جريمة قتل عن طريق الخطأ عَلَى أساس ما جاء في 
النَّامُوسن الغيري (قا؛ عد 7٠١:1‏ 417 تث 15+ 4١-1‏ يش 
ا 4+ تجاه + ملجاء مأؤى 07534), 
وفِي موضع آخرء: تث تشير .الشّرِيعة الكهنوتية إِلَى أنه كَانَ 
للاويين الحق الدائم فِي الفكاك بالنسبة للممتلكات العائلية في 
المُدُن أللاوية» ثم إن الشترّائع الَّيِي كَانَتِ تحكم إعادة الممتلكات 
لمالكها الأصني ف سنة اليوبيل كَانَت تُطبق عَلَى الممتلكات في 
هذه المُدُن اللاوية أَيْضًا (لا ©؟: 58 54): 
وهذه المَدُنِ إللاوية البلغ عددها 4/4 » كُسمث عَلَى وجه 
التقريب إِلَى أَرْبَع مُدْن مِنْ كُلَ سِبْط مِنْ أسباط إِسْرَائِيل الاثنى 
نْ فية فكّانّت موزغة مِنْ أشان :هداوم 
(عَيْنَ) جنود يَهُودًا إلى قاتش اتش فِي شمال.الجليل» ومز 
رمون عَلَّى السّهّل الساحلي إِلَى رَامُوت جلعاد فِي 
الأردنٌ. أمَا الأيُونَ الّذِينَ كانو الو1. هو كيلم 


















مَعُون (يش 70 4.0 
0 





قهَات أعطوا عشر مُدْنِ (مِن ايم» 
دَانء ومَنَسَّى (يش :2١‏ واين الأو لقث وَهُْوَ مَرَارِي 
قد أعطوا اتثتى :عشر. مَدِيثة (مِنْ رأوتين» جاده وَبُولُون: يش 
امم 





إ اعيًا واقتصاديًا 

عمليًا. وغْلَى العكس مِنْ أسباط. إِنرَائِيل الأخرىء لم يكن 
للاويين حقّ فِي الأرلضء لأن ميراثهم هُوَ الرّبَ الإله وخدمة 
ِسْرَائِيل باسمه (عد .)٠١ -5 :٠١ ثت.23٠١ :١8‏ ويزغم ذلك 
قد كالوا هم ينا في جاجة إلى مكانَ يعيشون قِيهء :وإلى 
مساعدة اقتصادية. وهكدًا فإن النراغي المحيطة بالمُدُن اللاوية 
أدمجث في للمنعة (يثن ١9و11‏ الخ). 


". تنائر المُدْن أللاوية غبر أَرْض الأسباط الإسْرَائيلية كاد 





: له أهداف دينية وسياسية أَيْضًا. ويبدى أنه مِنْ المحتفل أنه - إلى : 


كا جاه فى اوداك العواوارا بسفة جاتكل) ا 
3 الاجتِماع (أؤ بعد ذلك في الهيكل)» فين اللأوتّين كاتّوا 
يعملون كمعلمين ومنفذين لناموس العَهْد بين الشتّخب (قا؛ ١أخ‏ 
3٠٠١ 75‏ 457 اأخ 7717 3). وريمَا كَانَ لهم أن وظيفة 


سياسية هامة أثناء فترة التحالف بين الأسباط؛ وفترة 
حيث كَانَوَا يخدمون بين غامة الشعغب ”كمواطنين نموذجيين“ 











- الجماهير كما كَانَوا يحشدون“ جماعات الضغط“ فِي دعم 


5ك 





ج13 [«مسوط]». لبتآن» 48م , 





' مُخلص لمسيح الرّبَّء قاضيًا_كَانَ أم مَلِكًا. 


والاختلافات بين القوائم المتناظرة والخاصة بِمُدُن اللأوئين 
الموجودة فِي يش ١؟؛‏ ١أخ‏ 8 تواصل: التحفيز عَلَى انخراط 
لاسي والمفكرين فِي نقاش حول العديد من الموضوحات 
ذات الصلة. وموضوع الأوّلوية بين المضادر الكتابية يمكن خلّه 
عَلَى أفضل وجه بالاعتراف بأصالة يقر ينوع أ اقتراض. 
تقليد مشترك كَانَ السبب فِي إثارة القصنص المختلفة. والدراسة 
المتأنية للنسخ اليُونانية ومقارنتها بالنص الماسورى' تؤكد 
الأصالة التأريخي لقوائم المُدُنء حيث إن عددًا قليلاً جِدَا,ِمِنْ 





ادن هو الذي يتتظر تعريفه بمواقع ِي القدر 


أمَا الأكثر أهمية» فهي الاتهامات القائلة بأن الفقرات الَتِي 
تصف توزغ المُدُن اللاوية تتناقض مع تعليم الأسفار الخمسة 


المتعلق بوضع اللأَويّين فِي المجتمع العبري (مثل؛ لَمْ يُعطوا , 






إرثاء بل كاتوا يعيشون عَلَى العشور وا اح (عد 30:18 
4؛ تث18: 5- 8)» فَقَد حُسب اللأَويُونَ بين التصنيف الَّذِي 

يضم .الغريب واليتيم والأرملة فِي إِسْرَائيل (تث :411:15 
3 :1م وبناء عَلَى ذَلِكَ أكد الدّارسون أن هذه المُدْن لَمْ يكن 
لها وجود حقيقي إطلاقاء بل تينوا بعد ذَلِكَ تفاسير مثالية تقول 
بأن مبْط لآوي حاشن مشتنًا فِي إِسرَائِيلِ (وهذا ما يقوله“ أؤلد 


.4اناة). وآخرون يعتبرون القوائم جزءًا! مِنْ إعادة تنظيم دَاوْدِ 


للاويين» بالنظر إِلَى الكثير مِنْ المُدْن ١‏ ذُكرت لَمْ تكن جزءًا 
مِنْ إمْرَائيل إلآ بعد غزو دَاوْد :(هكدًا يقول .مد ا 
بل إن البعضن اقترحوا أن قائمة لمكن اللاوية لّمْ تزد عن أن 
تكون دفاعًا أَوْ اغتذارًا عن.تضمين المٌدّن.الكذعانية الْمُقَدّسَة ف 
النظام الديني اليهودي (قا؛ 3:116 0808). 


أمّا الحجج المضادة هنا فتتضمن الحاجة إلى معرفة الفرق بين 
مدن كميراث ومناطق الأَْض الموجدة التي أعطيت للأسباط 








. الأخرى. وإلى جَانِب ذلِكء لَمْ يُعط اللأوَيُوتمَِكية هذه المُدُن 


كملكية خاصة بهم. بل بالأحرىء». أعطوا حَقّالإقامة والسكنى 
فِيها (قا؛. عد 75: 7). وأخيراء لَمْ يستبعد الغزو العبراني 
التدريجي لكَنعَان احتمال قيام مُدن لاوية معينة بهذه الوظيفة 
بالفعل قبل أن يصيح دَاوٌد مَلِكًا. والقائئة الموجودة 
تتوقع فحسب حقيقة مأمولة» في حين أن كاتب سفر ار اليم 
يفكر مِن الناحية اللاهوتية في الحقيقة التاريخية اللأحقة لذن 
اللاوية. ُ 
4. ”وكمركز للتؤرَاة“ كَانّت للمُدُن اللاوية أهمية بالغة بالنسبة 
م فقّدْ كانت المُدُن تمثل تذكارًا ملموساً بأن رض 
ايل مقت مختافة عن بهي الأراسب الأخرى. والتفويض 
0 الفوسوى لإسْرَائِيل بأن تكون مَمْلَكَةٌ كَهَنَة مَا 
كان نه يتحقق ِلآ بقيام اللأوين بتعليم الشُخب العبري فرائض 
00 الخدمة الكهنوتية الخاصة بالتعليم كاتنت 
"تتضمن تعليم الشعْب معرفة الله وتشجيعه عَلَى إطاعة الشّرِيعة 
الإلهية. والواقع. إن يقاء إِسْرَائِيل ذاته فِي أَرْضٌ الميعاد كَانَ 
مرهوناً بمراعاة شروط عهد الرّتٍ (قا؛ لا181: : 68-4 عل 
النَخْوَ الّذِي عرفه مُوشّع (هُو 4: 5 5:"). وغلاوة عَلَّى ذَلِكَ» 
فاستجابة إِسْرَائِيل لله وإعلانه الإلهئ الخاص بالوعد فِي إطار 
مِنْ الطاعة والمحبة» هي وحدها التي تمكنهم مِنْ أن يخدنوا 











7١ يش‎ 


باعتبارهم نور الرّبَ للأمم (قا؛ مثل؛ إش 5:47 انظر فِي هذا 
الموضوع 152-53 ,1983 ,110 ,4/#/ومل وستلسةةظ .1 .8). 


5. ومن الناحية الآخروية؛ قد ترمز مُدّن اللأَوتَين في ع. ق 
لَى ميراث محفوظ لكُلَ ن هم أمناء مع الرّب. وحَنّى مثلما 






5 2 
الْحَيَاة (رؤ :7١‏ 07-5 17؟). وَعِنْدَئد 
سكو معوقة الل + منتشرة فِي المِدذينة السماوية». وستسير أمم 

الأض عَلَى تورها (71: 91 77). 


ملجاء هروب: > 775 [47ي] (يحتمي 11054 1)؛ سه ج(15إ - 
[1216:1] (مكَانَ. للسكنى» 4853#)؟ 2 ذه [مممهس] 
(مِكانَ للهروب» #١415)؛‏ م جدجه (يقلونج] (ملجاء 
حرم مقذض» 231#م)؛ 59104 [52] (يحتميء 1598#)؛ 
> 858 [باج] (يخلصء يؤمنء 11#١7)؛‏ > 2 [580] 
(يهزبه يفرء 808/78#). - 


البيبلوجرافيا 


مااع 8ه أكأبآ عط“ بتطعترطلة .7 ,7/7 3:109-107 ضور 

حلال 1712© كقلامة ,.دلع .1ه أء بمفذءطء انآ .5 ص ”01365 
-تاتعنآ ع1“ بللنحك .0 .له :49-73 ,1945 ,1 ,ءع«سناه1 ءءاذظ 
:194-206 ,1979 ,91 2417 ”,لودماكنة؟ همه 15 :65 امه 
مث .ل هذ ”ركاكك1 عاعع 0 0ه ازعرطء1؟ 16 توتسطاومل“ ردمع13 
014 172 زه أ200 آمء 0 ا5ة!1 ء:1ا :1 3/4125 ,ملع بتامتع سرع 
.2 .© 0صة وستاوظ .© .1 1-14 ,1979 ,(30 '5571) 2م1251 
-071072) 1 رتتنلة81 .15 478-977 ,1982 ,7 ظظ ي4ل#أومل بتداع 11 
80/آآ يقناطةه1 رقع 0كنا8 .6 ,1 :95-102 ,1986 ,14 171/186 روماعة. 


+ 774011ماعت1 014 0/1712 71516092 لل 004 .لخ :218-33 ,1983 ,7 


2 1 ر5ءة7اع([ .1 .5 :159-65 ,35,969 طاذظصظ ,لممراوء ةرص : - 
ذع اناه“ ,تتهكة]] ]ا :62-72 ,1989 ,11 :1011 بوعاعقسمج0 ٠ ١‏ 
6 ,80 عطقل ”,011165 [وعتلاناعرآ عما 04 غتسوععة عطا هذ 
-71ك 11 ع0 1271212-50 كنت 25 [ت127 ,تتاع 10[ :156-65 ,45-54 
ع تللن) عط“ متقعة]/! .8 112-31 ,84-87 ,1918 ,اهف «عا ابرمك 
.0 .1 193-205 ,1'7,1960/آ5 ”روغ اايا6.] لهه كاوعةط عط 4ه ١‏ 
.ا :68-6 ,1982 ,1013 رمداءة 0/70 2 يل 1 متمكسدنللة/1 .13/1 
.303-13 ,1981 :711001 ,ددمل يقنناقلد0/لآ .31 


أندرو إي . هيل !نل بظ بره همل 2 - : 





نتن (جاج13! [فسدط*]» 48# 45). 


: “-ع. ق:في'ع. ق» يقصد يتان المنطقة الواقعة شمال إمْرَائِيل 


الممتذة مِنْ سلسلة جبال لُبْنَان إِلَى السلسلة المواجهة للْيتَان. ومن 
الناحية التاريخية كَانَ اتصال يَهُوذدَا وإِمْرَائِيل بهذه المنطقة 
مِنْ خلال العلاقات الاقتصادية مع.دولة المُدُنية الفنيقية صُور 


وصيدا وبالإضافة إِلَى ببلوس كات هذه المُدن الساحلية ٠‏ 


تستختم نظام ملاحلة قوى للتحكم في التجارة الواسعة لبي تمت 
حول صناعة خشب 'الأزز. والنقوش الأثرية المصرية تشير ' 
إِلَى أن أزز لُبْتان كَانَ يشكل أساس تجارة الضادرات لمنطقة 
نان وذَلِكَ عَلَى الأقل مِنْ منتصف الألفية الثالتة قبل الميلاد 





/ا4ه . 


ج13 [محسعدط»]»؛ أبتان» د 45) 





(227 :4781). والدليل المستمر فِي-الحفريات الأثرية يشير 
ِلَى إستخدام دائم لخشب الأْزٌ في فلمنطِين مِنْ منتصف العصر 
. البرونزي (حوالي ١172٠٠١‏ ق. م.) طوال الحقبات القذيمة حَتّى 
الخقبات الرومانية والبيزنطية (ليفشنزء بجر ولم نكر تان 
فِي ع. ج غير أَنَّهَا ترد في ع. ق بشكل موسع 


يذكر ع. ق أن نبعين مرّة ومعظنها يركز حول أريعة 
أغراض كُلَ منها يتصل بِالآخِرٌ:.(١)‏ وضع لَيْنّان كجزء مِنْ 
الْمَمْلَكَةَ النموذجية. (؟) إستخدام خشب لُبْنَانَ كمادة بناء ممتازة. 
(1) يستخدم الشعراء لَبْنَانِ كتشبيه مجازي للجمال والخصوبة. 
() تستخدم لَبْثانِ كتشبيه مجازي للقوة السياسة. , 

.١‏ لبان جزء مِنْ ممَلِكة نموذجية. هناك عدة نصوص تشير 
صراحة (تث :1١ 4! :١‏ 474 يش :١‏ *) أَوْ ضنمنًا (تث ؟: 
6 إلى مقطقة لان عَلَى نا ذاخل الحدود المثالية لض 
إِسْرَائِيل الَتِي وُعد بها مُومتى. وهذا التوقع أَوْجِد توترّاء لأن 

ينان َمْ تكن فِي يَوْم مِنْ اليم تحت تحت السيطرة السياسية للحكام 
الإِسْرَائيليين وقصص المعركة - فِي سفر يَشوع - مع الْمُلُوك 
'المتحالفين عقّدت امتلاك لَيْنَانَ (يش 5: :١7 4١‏ 7)؛ ولذلك لَمْ 
يستطع يَشُوع أن يصل إلآ. إلى طرف أن لي ا 
"). ثم إن ما جاء فِي يش 5:17 1) ونيفر القُضَاة (قض 5 
*) يتفقان عَلَى أن لَبْنَان لَمْ تتعرض للهزيمة عَلَى يد إسْرّائِيل» 
كما أن إِسْرَائِيل لَمْ تحثلها فِي أي يَؤم مِنْ اليم وتقدُم الفقرة 
الأخيرة السبب في أن لَبْنَان ل تتعرض للاحتلال: لقذ أراد الرّبت 
أن يختبر إِسْرَائِيل» وأن يعلم الإسْرَائيليين الْحَْب (قض ؟: 
١ 3‏ وهكدًا ترك شُحُوياً مِنْ أهل البلاد في الأزض. و, 0 

















ا 0-00 
وفتّرة ما بد النِى» تولدت فِيها توقعات عظيمة بتحديد مملكة 
دَاوّدء الأمر الَّذِي أي أَيْضًا إلى الزجاء فِي أن تقع لُبْنَآن تحت 
سيطرة يَهُودَا (زك )٠ ٠١‏ لكن هذا الرجاء لَمْ يتحقق إطلاقًا. 
ومن الناحية اللاهوتية» فإن حقيقة أ لَمْ يقع تحت تحت السلطة 
السياسية . لإسْرَائيل. تثير تفسيرات عديدة. البعض يفسر هذه 
الخطوط الحدودية الكتابية عَلَى نما أؤصاف مثالية أَوْ نموتجية 
َم يُقصد بها عَلَى الإطلاق أَنْهَا تكون خطوطًا حدودية مجردة. 
وآخرون يفترضون أن الشرّوط التي تضمنتها قض 7: 4 معناها 
أن وعد الله.يعتمد. فِي أحد جوانبه - عَلَى إطاعة إِمْرَائِيل العَهْد: 
”لكيلِكَنِ يُْلَمَ قل يَسْمَعُونَ وَصايَا الزّبِّ“؛ وعَلَى أي حال؛ لَمْ 
يأت الكتاب الْمُقدّس عَلَى ذكر.أيّة حملة عسكرية كان هدفها 
إخضاع تان للمنيطرة : السياسية لإسْرَائِيل. 

إن . إستخدام خشب لَبْنَانَ كمادة بناء ممتازة. هناك سلسلة فِي 
النصوص الَّيِي كرت فيها لََْانء ‏ تشير إِلَى المدى الذي عملت 
فيه لبان كمصدر للخشب الأكثر مشروعات إمرَائِيل البنائية 
.أهمية(١مل‏ 395:4 [ه: 1(]؟ 6 3 3 014 لالاء 4ك 

13 310 1ك ؟أخ 448:7 15:5 1١‏ باعل 5 /اء نش 
": 8). وعِنْدَ بناء الهيْكل والقصر آَلْمَلِكي وتأسيسهماء استعان 


















لمان حِرَامملِكِ صُور لتقذيم خشب الأزز» وأخشاب ممتازة 
أخرى مِنْ لَبْئَان. وتفترض هذه الفقرات أن خشب لأُبْنَان كَانَ 
يمثل أفضل نوعيات الخشب المتاحة فِي ذَلِكَ الحين. وفِي فتزة 
ما بعد السَبي». تذكرنا عَزْرًا ؟: / أن كُورَشْمَلِكَ فارس سمح 
لإِسْرَائِيل أن تشتري أخشاب الأَرّز مِنْ المُدّن الساحلية الفينيقية 
الاستخدامها فِي بناء الهَيْكل. ولا ريب فِي أن.الرغبة فِي تقليد 
اويل الززل شن لها دورها حلي ونا الذلحرة لزيا يز 
الحصول عَلَى أَرْز لَبْنَانَء غير أن هذا التقليد يُستشف منه أَيْضًا 
أن أخشاب الأرْز كانت لا تزال تتمتع بقيمة عَاِية. 


#: لَبْنَان كتشبيه مجازي شعري للجمال والخصوية: بالنظر 
ِلَى تشهْرة إرز لْبْنَانء توضيح نصوص عديدة كيف أثارت لَبتَان 
صوراً مِنْ الجمال والخصوبة المثمرّة (مز 9/7: 415.- 97:97 
[54805١15:3كنش‏ 5ب 41603 هه 1كلا: 4 [م]؛ إن 
4 شر 014 14071 04 والكثير مِنْ هذه 
التشبيهات المجازية تفترض أن شّهْرة لَبْنّان كمكانَ به خير وفير 
مستمدٍوإلى حد كبن مِنْ:أريح الأشجار (نش 4 :6) 





' وجمال جبالها الخضراء (مز .)١170:77‏ وهكّدًا فإن عناصر 


الجمال قَدْ تتضمن فِي وقت واحد أريج الزهور (نش ؟5: ,)١١‏ 
والمكاتة الرفيعة (مز 4١5 :٠١4‏ نش ": 4 [5])؛ وفخامة 


الجبال (نش. 5: 5١)؛‏ والاستقرارالدائم (هُىَ :١5‏ 5 [7])؟ 


وخصوبة الأراضي الزراعية ١5(‏ :0 وف فدة وخر 
2 مناظرة لمناطق أخرى ل(الكَرْمَل» بَاشانَ) 
بت بالنمو والخصبء وهي مناطق تقع فِي حدود إِسْرَائِيل 
0 مل 15 :431 شر إش 7:55 نح :١‏ 4؛ زك11: 
0. 
>. لبان كتشبيه يلاغي للقوة السياسية. . هناك سلسلة آخري 
رتبطة بشكل وثيقٍ مع فكرة الخصوبة والفخامة»: 
الصور إلى المجال السياسي لتشير إلى قوى 


قض 4: ٠‏ نجد تهديذا أن العوسج في لان سيهلك أزز ليان 
بالئّار. وهكدًا فإن أرْز لبان يمثل هنا قوة سياسية أكثر قوة» 
تتغلب عليها قوة أضعف. وعَلَى النقيض مِنْ ذَلِكَ نقرأ فِي: "مل 






34 وك 6 : 18) أن يُوشِيّامَلِك إِسْرَائِيل علق عَلَى 





دعوة لقتال مِنْ أَمَصْيَا مَلِكُ يَهُودا بذكره مثلاً عن عوسج لُبْتان 
لذي ل تفلح خطرسته فِي تخويف أَرذ لبان 
لز (يُواش) ستنتصر عَلَى العوسج. (أَمَصنْي). ويصور إِرْمِيَا 
7 > الْبْنَان كرمز لعظمة يَهُودَاء الَتِي كَانَ إلرّبَ مزمعاً أن 
يدمرها. وكذك: يستخدم حِزِْيالٍ أزز لبان ليرمز إِلَى الكيانات 
السياسية ليَهُودَا 1: ©)» أشور (51: 7)» وصور (537: 
6). وَأَحَيَدا بتي التشبزه المجازي يصنوزة عادقة ليطن قؤة 
سياسية دون تحديد هوية معينة (إش 15٠111:‏ 15). 

هذه الفقرات كُلْها تَقدْم لبان عَلَى وجه الحصِرء » فِي صورة 
إيجابية تشير إِلَي الاستقرار والخصبء أَوْ كمصدر للخشب ذي 
القيمة. ولم ترد معالجة سلبية لمنطقة لَبْنان فِي ع. ق إل بشكل 





غير مباشر مِنْ خلال دينونة صُور و/ أو صيداء مثل الأقوّال 


النبوية الموجهة ضد الشعُوبٍ (إش 437 جز .57 4اوعا 1١‏ 
0 
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ونجد هنا أن قوة ٠‏ 
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البيبلوجرافيا 


حنةة107/[ 21 51125 :517101 نته كلةتتمتفء 1 22 لقص .1/1 
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جيمس دي . نوجالسكي #أمامووز 2 كاقل 


شمال سه 6١#‏ (2أ2242 [21«ز]» يتجه شمالا) 

ساق سه 6079# (23 [7موع]:؛ قدْم؛ ساق) 

إقراض ءّ 4778# (2<1 [42م12]» يستعير يُعين) 
ارتفاع > 15# (198 |* [2701']» يصبح طويلا) 

جذام > 7770# (2723 [' هقو]» يعاتى مِنْ مرض جلدي) 


مستوى 4114# (ا2ط1 ['571] يستوي؛ ينخفض» يُذلء 


يُجِلب لمستوى واطيءع) 
لوياثان > 4515# (1772/ [271/ةدرم/]» لوياثان [خوت]) 


4337 ذددق 


ليش (جاج”فاء [:اة1]» 500 ة). 


ع.ق .١‏ 875 (سب. 0ه 4) كانت مٍيئتملكية كنعانية 
تشرف عَلَى التلال الساحلية لقَلَسْطِين. وبالرغم مِنْ 
عَلَى الاحتلال فِي العصر النحاسي (قبل 7٠٠١‏ ق. ).لذ كانتا 
قلعة حصينة كبرى.مِنٌ القرن العاشر حَتَّى القرن السادس ق, 
م وف ككرت لخي حرين مره في بج قب كنيا مكزدنة مرت 
ب ل ور رسائل تل العمارنة)» وفي 

ش (عَلَّى.جِدَارٍ في قصر مَنْحَارِيب فِي ذيتوى). أمّا أقذم 
ا 0 التجارية التي يرجع 
تاريخها إِلَى 5٠٠‏ ” ق. م (قاء رن ووضراء جك ,متفسفاعم ,0 
6 1981 ,ول0ظ). أمَا فِي أيّامنا هذه فقّد عرفت لَخِيش بِأنّهَاتل 
نوين جار #رري لانرائيل+ ل منقصنا امسا قري بين 
أُورُشلِيم وغَرَّةٍ 

؟ . ومن الناحية اللاهوتية عد خيش تموذجاء أَوْ رم را يُذكرنا 
بضعف إِسْرَائِيل أمام تقلبات التاريخ. كانت مَدِيئّة ]خيش تمثل 
حماية. عسكرية مهمتها الوخيدة هي تدعيم التلال الغربية فِي 
حالة الهجوم. وهكذَاء لإبد وأن تكون التكنولوجيا المستخدمة في 
دفاعاتها هي أفضل ما يمكن أن يتوفر لأي مملكة. وحين سقطت 
لخِيش أمام الغزاة الأجانب» أسرع المؤرخون. الكتابيون (يش 
3١٠‏ الخ؛ ”مل 8: 4١3‏ اأخ 5:59 4٠١‏ إش 59 6ب 
إر :54: 49 مِي -٠١ :١‏ 15) والأنبيَاء ليذكروا أنه حَتّى المُدن 
الَتِي مثل خيش لا يمكنها أن تصمد أمام دينونات الرّبٌ. 4 


وأهمية 'لَخِيش الاستراتيجية بالنسبة لإِسْرَائيل” وجيرانهاء 
حددتها جغرافيتها تمامًا. كانت لَخِيش تحرس الطرق الهامة التي 
تصل إإِلَي داخل إِسْرَائِيل وَكَانَت حَبْرُون لا تبعد سوى خمسة 








عشر ميلاً نَحوَ الشتّرّق عبر أؤدِية سهلة العبور. وبالنظر إِلَى أن 
لَخِيش كَانَتَ ت: تقع فِي الداخل بعيدًا "عن طريق الْبَخر» © فإنها لَمْ 
تقم بالدور الذي قامت به عَزَة مِنْ ناحية السيطرة ة عَلَى التجارة 
الساحلية. ولكن عِنْدَما اشتد ساعد أَلْمَلِكية فِي إِمْرَائِيلء أصبحت 
السيطرة ة عَلَى هذه الطرق الغربية عبر التلال الساحلية مِنْ” 
الاهتمامات الَتِي تحظى بالأؤُلوية. وسرعان مَا أصبحت لخِيش 
مِنْ أهم الأركَان الَتِي تستند عليها إِسْرَائيل. 
تشهد الحفريات الَّتِي أجريت فِي آخيش عَلَى أهمية المذينة. 
فتل: الدوير يُعد مِنْ بين أكبر التلال عَلَى مستوى فَلَسْطِين ككل . 
حيث يضم ثمانية عشز أكرًا. وبالمقارنة» نجد أن مَجِدُو (المدّينة 
الحصينة التي تحرس الممرن الذي يخترق شمال غربي جَبَل 
الكَرْمَل) لا تتعدى ثلاثة عشر أكراء ومِدّينة حَاصُور الَْلِيًا 
(القلعة الواقعة عَلَى الطرف الغربي مِنْ وَادِيِ الحولة» والَّذِي 
كَانٌ يحرس الطرق الشمالية الغريية؛ والشّمالية الشرّقية) كانت 
مساحتها 6؟ أكرًا. وظلى لك كلت ليش عي هائلة يجب 
التفاوض معها حين يفكر جيش: أثوري أو بَابِلِي فِي غزو 
1 المنطقة. ثم إن وضعها ال بي عَلَى وجه الخصوص كان 
يشكل أَوّل خط دفاعي ضد أيَّةِ هجمات مِنْ مِصْن. وبالنسية . 
الإنننا ائيل» كَانَت تشكل قاعدة أمامية تحفظ المنطقة الجَبّلية آمنة 
مِنْ الغزو, 
26 . وأؤل مرّة تظهر فيها خيش فِئ ع. ق كانت في قصضص 
غزو يشوع. ”والتحالف“ الذي تكون لوقف زحفا يَشُوع بقيادة 
أدوني صَادْوقمَلِك أُورُشلِيم كَانَ يضِم ”ياخيج“مَلِك لخِيشء والَّذِ 
كَانْت اهتماماته قِي السابق تتركز فِني الغرب. وأثناء الْحَرْب ' 
أطاح يَشبُوع بلخيش وكذلك بِجَازّرء وهي قلعة أخرى منافسة 
تقع فِي الشّمَال مباشزة (يش -5١ :٠١‏ 77)» وعَلَى الرغم مِنْ 
أن: المِدّينة خُصصت لنِبْط يَهُودًا (15: 55) إلآ أنه تم التخلي 
عَنْهُا بعد ذَلِكَ. وفِي الحفريات الأثرية الَّيِي تنتمي إِلَى هذه القترة 
(منككل- زمكلاق. م) وجدت نموذج لِهَِكل كَنْعَاتي:كامل 
مع يقايا الهياكُل. العظمية للحيوانات التي 
الحفريات الأثرية إلى أن لَخِيش كانت مِنْ المدّن غير النامية في 
كُلَ مِنْ القرنين الثاني عشر والحادي عثنر قبل الميلاد. 
وإذا اهتمت آلْمَلِكية فِي إِمْرَائِيل بالمصالح الإقليمية الَّتِي تمتد 
إِلَى مَا بعد التلال الوسطىء فَقَدْ عادت قيمة لَخِيش. وقد تم العقور 
فِي الحفريات عَلَى قصر للجاكم الإقليمي يرجع إِلَى هذه الفترة» 
علاوة عَلَى تحصينات مؤثرة. ثم إن استحكامات القصر نفسه 
٠١5(‏ قَدْم مربعة) بَنِيت مثل ”1/1110“ في أَوَرْشلِيم مع تل 
محصن يبلغ ارتفاعه ؟؟ قَدْمَا. وَقَذْ قام رَحْبْعَام بتحصين المِدّينة 
(7أخ :١١‏ 5) كجزء مِنْ نظام التحصينات الَّتِي اتبعته يَهُودَا 
عَلَى ضوء التخلص مِنْ سيْطرة مُلَيْمَانُ عَلَى الجزء الأكبز. ولا 
ريب أن أسا واصل هذا العمل (4 :١‏ 7)؛ ويهُوشَاقَاط (17: 7-117 
)١١‏ وقَدْ بلغ هذا الأمر ذروته:بإنشاء جدران دفاعية مزدوجة 
هائلة. وَكَانَت الجدران الْعَلِيَّا بسمك ١4‏ قَدْمَاء بأبراج حراسة 
فِي أماكن معينة, وثمة جدَارٍ ثان (يغارض فِي ذلِكَ يوتشكين 
اطوزووا) يقع عَلَى بعد خمسين قَذمَأ أسفل إلتلء كَانَ سمكه 
3١‏ قَذْمًا. 


وهذه التحصينات أصبخت لها قيمة عظمى فِي القرن الثامن. ' ' 
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لعَنة» تشويه سمّعة 





ذلِكَ أن حمله مَنْحَارِيب سنة.١ 7١‏ ق: م استهدفت خيش كمدخل 

. ا إِلَى إِمَبْرَائِيل: وأن دمارها 

سيعوق أَيْضًا أيَّة مساعدة آتية إِلَى أُورُشَلِيم مِنْ مِصْنّ. وحَزَقيًا 
الذي حصن أُورمَْلِيْم وأقام نظام المِيّاه الجديد الخاصن بها/ ريما 
أمر بإنشاء صهزيج مِيّاه جديد في لَخِنِش (١/ا»ا 7٠ 28٠‏ 
سعته 1/١‏ مليون قَدْم مكعب. ولكن هذه الجهود لَمْ تجد سينا لقذ 
كَانَ سَنْحَارِيب ناجحًا. واليقايا التي عَلَى هذا المستوى'(117) 
يُقدّم شهادة كئيبة عن القتال: "الدروع المصلحة» رؤوس الأسهم» 
ومقاليع الحجارة» بل وخوذة أشورية» كُلَ هذه تم العثور عليها 
فِي الحفريات. يل تم العثور عَلَى نقوش مَلِكية و نِينّوَى تبين 
تفاصيل الغزو فقّذ تم الهجوم عَلَى الجدران» وَكَانَ الأسرى 
اليهود يُعذبون ويُنفون؛ وَكَانَ المهزومون يتوسلؤن طالبين 
الرحمة. وجاء فِني أحد النقوش: ”سذحاريبء مَلِكَ أشورء جالس 
عَلَى العرش فِي حين تمر أمامهم الغنائم الَيِي متُلبت مِن دِينّة 
خيش“ (288 '4777:1). 


بعد انهيار أشور. تم تحصين لخِيش» وتم بناء سور جديد. 
. وعانت ثانية لتقوم بدورها كقلعة فِي المسنهول الساحلية. يك 
أنه فِي 
يُوحَذْتاممرُ كَانَ عَلّي خيش أن تصمد ثاقية» وتحمي: النخول 
إِلَى الأراضي الجَبلية. وقّذ هُزمت المِدّينة» لكن إِرْمِيَا ذكر قؤتها 
الهائلة» حيث . قَالَ إن خيش إِلَى جَانِب عزيقة؛ كانت آخر 
مَدِيئّة سقطت في يد ب حَتَّى بعد دمار أُورتلِيم (زر 55: /). 
والفوضى الَّتِي اتسمت بها هذه الحقبة تم تسجيلها فِي ”رسائل 
أخيش“2 ولي كت خبارة. عن بيانات ضمكربة مكتوية علن. 
كله ين خرف المسود عر لها لدت في بو ل 
' إحدى البوبات. كما أنه تم العثور أَيْضًا فِي كهف 
الفترة عَلَى دليل دامغ عَلَى هذه الْحَرْب. وَكَانَ مَ بين لذي 
٠‏ جثة مكومين هناك - والكثير منها قَدْ تفحم. 
تم إعادة احتلال لَخِيش فِي قترة مَا بعد السَيْيء وتحت الاحتلال 
القارسي شهدت بناءء مقار الإقامة» والمخازن» وقصر محصن. 
والاستكشافات الأثرية .في .خيش شهدت ثلاث فترات مِنْ 
العمل. والحفريات الأساسية التي وقعت مِنْ 1517-:8/؟4١‏ 
تحت إشراف نوم تقطه بلا .نزءلنة)؟ ..1 .1 اللذين بذلا جهدًا 
مشتركًا سنة ١955‏ - 11548 بالتعاون. مع. جامعة :310 
وأخيراء عمل مزءلطوزوون] 22:14 
فِي أَخِيش.مِنْ سنة 15175 - ١584‏ بالتعاون مع جامعة'تل 
أبيب» وجمعية الاستكشافات الأثرية الإمْرّائيلية. 


البيبلوجرافيا 


.7 .© :321-22 ,1975 ,121[الك ”,لا طاواطعمهم]1»“ وم 2 

,210 **7طاوتتاعهآ أمعاعممة عزة جالع اع1 15" معاطم 
”055368 (أ5تاعقآ ع1“ ,أتطوترطلة .5 .77 ,7-9 ,1980 ,112 
-قآ 01 ع5168 قط1“ بتاعصة8 .2 8 :321-22 ,1955 ,407821 
تع طعفقصمدء8" تعوسصتاط .2 :161-64 ,1958 ,8 ,لكلل ”رامتطء 
“11 ”*رععمع12:10 لمعتطامهوامع نلع]7 :طتطعةآ ده عإعمتقم 5*5 
رمم151]-لاء ه14 28 .ك1 فضه وعطة .34 :134-36 ,1951 ,1 
عع تلع 51 غه تهداة غدء0 عط حسمت عسمتصدع 104من يق“ 
سرك كإن أمودء5 51ذلة8 عد كزه امامل ”رتصقاع رآ (طامتطعم]) 
يقعط5 11 لآ :171-13 ,1979 ,11 ,اده أوسبعل جر نروهامه:[ه 



































-ة1 عط 06 غ183 عا هسمه عاءتفمعط0 5 مممدعملمطع نط1“ 
./لا .113-162 ,1979 ,111 ,و0ظط ”,111 طموتطعة.آ 2ه همتاعندة 
212-17 ,1958 ,120131 ”باقتطعهرآ جره 5تعناع .1“ ,كقستمط!" 
”تلدع ط 5 لك :اكتطعمقرآ لتنة بدأتقتمة5 ,تمعة11“ ,أاعنا1 .0 


”,تاقتطعمآ [ع1” ,متلط5ز155] .1 :90-105 ,1959 ,91 روظط ٠.‏ 


لكلا ”,1975 بطقتطعهآ 161“ ,مرع10 :272-13 ,1914 ,24 1157 
,7 ملكلط ”,1976 ,تأقتطعهرآ 161“ ,ج10 :166-68 ,1975 ,25 
-1973 :لأوتطعهةآ 11 غ2 كمه ته نوء:13 ,رمعل :48-51 ,1977 
,10223 :1-97 ,1978 ,5 ,ناؤنتا 121 *,011معظ1 لإتقستتستاءط2 77,2 
:1974-95 ,1980 ,30 ,ل15 (وعتدام) ”#عناع1 ادتطعمآ ع1“ 
,طاأعاعع دعق ترط أكةأعمط زه ادعلدو«0ن) +171 ,ع1 
1 :9217 ,1955 ,18 4 ”,تاونطع هآ سدع ه10“ راطع .2 .0 
لقره" نزآه0 عط معلا طماععى4 لمعه طاونطعمة“ اطع تلا 
,8 «عاناظ ”,(34:7 'ع1) اعتتقتمع ]1 غه1 مس1 2ه 065 

1982, 72-3 


غاري إم . بيرغ مومدظ 14 ره©. 


نَقَصَ + 7837# (1277 [رتوو] افتقر ل جرّدء تَقَصٌُء قَلَ) 
أعرج + 1104# (379 [2,/موهص]» يُقعده أعرج معاق) 


تهط] 


اللعنة فِي ع. ق تتضمن استمطار لَعَنة مغينة عُلَى شخض مَا 
ا 0 أو - كما قي حالة 








شوراك مخ دع ا : واللعنة 


التي استثُمطرت عَلَى مِنْ يعبث بالقبر» كما فِي حالة النقوش 
التي وجدت عَلَى مقبرة سِلْوَام (انظن 4ت لغنة 107 1م)» 
تُمثَّنَ لغنة قصوى لهذه النوعية الأخيرة. وأحيانًا يتم استمطان 
هد ل ل ا 
اللغنة. وهذا - مثل؛ - فِيٍ التعبير: ”ملعون قدام الرّبّ“ 
(يش 32: ليل صم 35: 1) غير أنه ينها لا كون الاثازة 
واضحة؛ بُ نُ فِي كثير مِنْ الأحوال افتراض وجود مُتّاشدة 
ضمئية. وأحيانًا تأخذ اللعقنة شكل صّلاة تلتمس التدخل الإلهي» 
مَعَ النتائج.المرجوة والتي تمائل عَناصر اللعّن التي يتضمِنها 
ميثاق أو مَعَاهدة (مَعَاهدة ١781#‏ 7753) عَلَى نحو مَا نجده 
في وا 


. ولكي تكون اللعنة فعَالة لابذ وأن يَكُونُ لها سلطان إلهي وأن 
نوجه الوجهة الصحيحة. والعهد القديم ا 
الثانية: ”لعَنة بلا سبب لا تأتي“ (أم 77: ")» واللعنة التي ليس 

لها مبرر قد ترتذ عَلَى صاحبها (مز 03١-07 ٠١4‏ غير 
نُ قوله بالنسبة للافتراض الذي 
كان شائعًا ذات مرة بأن اللغنة هي قول ذاتي التحقيق لأن هذا 
قائم عَلَى افتراض مشكوك فيه بأن الكُلّمات كان يُنَظِر إليها فِي 
المجتمعَ الإِسْرَائِيلي قديمًا عَلَى أنها تحمل بين ثناياها قوة خارقة 
تضمِن تحقيقهاء سواء عاجلاً أم وآجلاً. ؤوجهةٍ النظر هذه قد 








ةهو٠‎ 





طم جترجزة [مسعرزيس” 16]» ورحاعة. هب ؟4) 








نجدها ملعكسة فِي طلب بالاق مِنْ ب م فِي عد 7؟: 5. لكن 
القصة تث تشير إِلَى ضرورة التدخل الإلهي لتكون اللعَنة فعَالة (قاء 
6 ,لم غاعوتط1). 

وتبرز اللغنة بصورة رسمية أكثر: فِي العلاقات بين "الله 
والإنْسَان حين يتم التعبير عَنها فِي إطار عهد ولاء بين الله 
وَإِسْرَائيل. واللقنات - بصفة خاصة - تبرز البركات فِي تقليد 
العهد الموسويء وذَلِكَ مقارنة مَعَ الميول التي برزت بالأكثر فِي 
شكل مَعَاهدة في ش. أ . ق.+ كعَلامَة عَلَى خطورة جراءة إسرَائِيل 
فِي تجاهلها شرائع الله الَذِي أعلن عَن ذاته لهم في الخلاص 
الذي تحقق لهم عَن طريق آلْخُرُوجٍ مِنْ مِضر (الْحُرُوج مِنْ 
مِصر: لاهوت) وقد خلع عَلَى نفس هذا الشغب وضع ”الأمة“. 





وتلقى الشريعّة فِي سيناء والَّذِي وُصف فِي تث !5 00008 


يُعد - فِي جزء مِنْه - التزاماً مِنْ قبل إمْرَائِيل للغنات العهد 
المتنوعة المذكورة فِي هذه الأصحاحات. وثمة إشارات أخرى 
فِي .العهد تشير إِلَى نفس العلاقة الوثيقة بين العهد الموسوي 
ولعّنة القضاص (انظر "أخ 54: 25ء نح 3١‏ 70[13]؛ إش 
ات كل زك 06:0 

والفروق بين صيغ اللعن الرئيسية» بالقول إن 8 تشير 
إِلَى لعَنِةَ مشروطة في حين أن 8 تتعلق بات ذات 
السلطة, أمر مِنْ الصعب تأييده إِنَى أني حد معقول. وفِي حين 
أنها حقيقة أن. 778 تُستخدم للعنات المتعلقة للعهد بين الله 
وَإِسْرَائِيل المذكور فِي تث 99 04[15] - 11 ٠/2 7١[‏ 
(انظر أيضًا المراجع الموجودة فِي نهاية الفقرة السابقة) إلا أن 


: . هذا تمت مقابلته نحقيقة أن ضيغة 7558 ملعون 2 875)» 


ترد فِي تث 717 - 718 عِنْدَ الرد الحقيقي للعنات. وهنا أيضاء الله 
هو الفاعل سواء حين تُستخدم جا (عد *: 1١‏ قث 00/70 
أو حيث ترد >5 (تك ؟: 14 ١‏ ه: 14 أنظزر 
أيضنا الصيغة الامنمية فِي أم 5: "ا" ؟ ملا 7+ 7ء وهكدًا أيضًا 
بالنسبة ل 92 فِي تث 17[.1:15]. وتبائل التديولت تم 
توضيحه أب ١‏ بإستخدام 558 فِي تكوين 5: عن © م 
6 عِنْدَ لعن الله الأرض. 


وانخراظ الله فِي اللّن هي فكرة ا اشتركت: فيها إِنْرَأئِيلٌ مع 
شركاء ثقافتها فِي الشّرّق الأدنى وأنه بالرغم مِنْ أن هذا ليس 
فِي الطليعة.... فِي غالبية تصوص ع. قء إلا أن لها ظهورات 








ذات مغزىء ولعلها لا نجدها عَلَى هذا النحو فِي أي مكان بقدر ' 


ما نجدها فِي التاريخ البدائي فِي تلك .١١ :١‏ وَعَلَى الرغم مِنْ 
ذلك توجد عَناصر'موازية مِنْ الرجاء فِي هذه الأصحاحات. 
وَل نرى الله في قصة ”الشسقوط“ يآ عن الحية والأَرْض ١4.:5(‏ 
و07)» ولكنه لم يلعّن إلزوجين اللذين أمسكا فِي خَطِيَّة المتقصية 
التي فقدا بسبيها تَجّنة عدن ويدا الأمر كما لو أن كاتب السفر 
نَ كان يدور حول فكرة أن أَبُوينا الأوّلين نفسيهما سقطا 
تحت لعنة الله (قارن حالة قايين فِي تك 4: .)١١‏ ثانيّاء بدءً! مِنْ 
إِبْرَاهِيم وما بعد ذَلِكَء أخلى التاريخ البدائي مكلنه ليحل تاريخ 
السلام بدلاً منهء والّذِي صيغ بعبارات البزكة واللعنة» ولكن 
البركة كانت غالية (انظر تك :١7‏ 7). 





لعنة > 7288 [1 17:] (يقسمء يلعنء يضع تحت القسم» ١‏ 


د سه ؤت [تمر] ليلعت يَكُونُ ملعوناء 877#) > 


تعبف] (يبارك [تأنق لفظى لكلمة لعنة[ء م 0 
3 [ورهو] (يسب. يلعن» )١8937#‏ 275 [97ج] (يكن 
غاضباء لعنة» 4٠١5#‏ ؟) > 223 [! 708] (يثقب» يحفر» 
يعنفء يلعن: 0118#) > م22 [ممي] (لعنةء 0/3457 
> 202 [17ي] (يَكُونُ وضيع» يفاجئ». يبدو تافهة 'يعامل 
ا 1307# > لعنة: فى القسم اللاهوتى 


روبرت بي . جور دن م0070 2 رءط0ر 


ستارةء» حجاب 7435# قماش الخيمة 01 
قطع 4177# يستأصل ويفصل؛ يجرح؛ يقطع - 


05 3< اطي 55 


ُورُحَامَة (ذ؟ جتجد [فرية لس *مل]ء ١#‏ ؟4). 


ع. ق الاسم.الرمزي لابنة مُوشّع وجُومر (وترتيبها الثاني في 
أطفالهما). وهذا الاسم الغريب» لي يشكل في الواقع جكة * 
معناها يلك الَتِي أَنْ تُرَحَمْ“» هُوَ اسم فريد فِي ع. ق: (2777 
7#». واسمهاء مثل ادنم أخيها الاكير منها ”يَزْرَغِيِل“ يؤكد 
دينونة الرّبَ عَلَى شعْبه المرتد. ويجب أ تنظر. إلى هذا الاسم 
الرمزي فِي علاقة وثيقة باسمي عِيل و ”لورحامة» حيث 
تمثل هذه الاسّماء تكنيقًا لدينونة الله وفِي حين أن الأسم يَؤْرَعِيل 
موجه ضد آلْملكية كمؤسسة فحسب؛ إلآ أن امنم لَورٌحَامَةبله 
تثيره عَلَى الأَمَة أئة كُلها: ”لأَْي لا أعُودُ أَرْحَمٌ بيْتَ إِسْرَائِيلَ» 
(مُوشع .)5.:١‏ ولا 'يمكن فصل مغزى.هذا الاسم”عن أهم 
العناصر الأساسية المعروفة عن الله لدى تَعْبهء وهي» رحمته 
(رظم و1056 يي .]2 .2 © معدعلمة .1 .5 
7 ,1980). فهو ”الرَّبُ إل رَحِيمٌ (55م) وَرَوُوفٌ» (خر 
4 41 تث 4: 51؛ مز 63: 415 يق 7 17). وحين يسحب 
الله رحمته عن شٌْ فسعنى هذا أنهم ينون لِك وبأتي وقت 
يرحم (277) لُورّحَامَة ويقول للْوعَمَي أَنتَ ثنغيي 

-> هُوشَع: لاهوت 


بول أي . كزوغار «موبسة! .لادوم .. :. 4 








قُْعَة سم ١558#‏ (زفج0 [7قمموء قُرْعَم) 

محبة + ١١#‏ (275[:37190']» يحب» مودة) 

منخفض ب 4174# (12 72 [382271]؛ ينخفض» يذل» يخفض» 
م تمسطيج) . 

وقاء > 1875# (27917 [22مو79]ء التزامء إخلاصء أمانة) 

شهوة > 1151# (45 712 [04م/]ء اشتهاء» رغية» شهوة) 

قرف + 8119# (27:[(220-] يفخم مفعم بالْحَيَاة والقوة) 

رفاهية > 7551# (19"( [2071']) يبتهج» ينمو بوفرة؛ يعريد) 

يتلقى + 6887# (#اد2 [36145]» يُسلبء يُغتصب) 

قيثارة + 4١75#‏ (5332 [«6درضا]ء قيثارة) 

المكابيين (1» ؟):-+ أَبُوكريقا 

ماجوج > جوج 

جنون + 807١#‏ (اح 2[ معةة]» يهذى» متيو يتصرف 
كمجنون) 


زمه 


مال / ستنيكة . 


'إيرقه نزوة ح+ 6751# (0197ز [14««:م]ء دودة» يزقة) 
سجن <> 4170# (جث|” [ومةة]» يمارمن السحرء سخرء* 
شعوم ا 9 


لوعَمّي. (85 710 [7«سم' *18]ء ليس شَعْبِي 
04# 

ع. ق الاسم الزمزيٍ للانن الثالث لهُوشع وَجُومَر. فِي هذا 
الاسم الغزيب لهذا الطفلء والَذِي يعني ”لَمْكُمْ شغبي“ تصل 
دينونة الله إِلَى ذروتها. فإذا دعيت إِمْرَائِيل ”لُوحَمَي“» هنا يَكُونٌ 
الله إلههم (ع. 4). واللغة العبَرّيَّة فِي هذه الفقرة (ع. 4 5) 
تم تركيبها بطريقة يَكُونُ التركيز فِيها عَلَى هذا الاسم الأخير 
(20560,29 ركهتتزعمع1). والاسم “لْوحَميء* يعبر عن الحقيقة 
المرّة: لقذ انتهت علاقة العَهد. وإله العَهْد الَذِي وعد ذات مرّة: 
"وَأخُِم لي شب أكون لك للا* (خر *: 0٠‏ أصبح الآن: 
”أنَا لنت إِلهَكُمْ“ (حرقيًا ”أنا لا أكون م“ (قَا؛ هْوَ :١‏ 4). لكن 

الله الذي غير الاسمين اللذين يدعوان إلى التشاؤم: يَزْرَعِيل أخو 

لُوعَمّي وأخته لُورُحَامَة إِلَى بَرَكَةِِ هُوَ نفسه سيغير فِي يَوْم ما 

أمنم لُوعَمي» وسوف يصبح املمُةُ ”عَمَّي“ (”شغبي» 77:7 

[16] لاط 57754 ثانية» مرّة أخرى. 

> مُوشّع: لاهوت 
بول أي . كروغار 2700 .4 الوط . 


يكره سه 14574 (22:5 [5ه'2/]» يكوه يكزه» يبغض) 
جراد > 47# (720 712 [ب[وطجه:]» جراد) 








يقيمء يؤوي > 4778# (77[ [7/]» يقيم فترة الليل» يعسكو»:..- 


يبقى» يقيم) ١‏ 

حقوء خاضّلاة > 0017# (270512 [«زترمد«اوج]» حقويه) 

توق» رغبة شديدة >.007#؟ (71917” [1:2104]» يرغبء 
يشتهيء يتطلع إلى؛ يخزن) 

ينظرء يراقب -> 6١1١#‏ (1987/! [41'#م]ء يزى» يرى رؤىء 
يختار» يدرك؛ يفهم) 


0 


271 دجد 


مال / سَبْيكة (72” [1:6تا]ء ورثة 5401#]. 223 
1 نصف شاقل [0179#] / 0010م 
18 2727 ,0235م مدردلاص], الاريف 
عمله فارسية ذهبية أم فضية تزن ثمانية جرامات ونصف 
جرام؛ أَؤْ ربما دراخمة, وهي عملة معدنية يونانية ٠٠1919(‏ 7+ 
1# 10 < 
ش. أ. ق 73 ترد أَيِضًا فِي أَوْغا.. (65). .و أكد. 
(/601272). و آرم وسريأنية. 880373377 ؛ وتظهز في 
آرم دسريانية. 23لا وتظهر أَيْضًا فِي آرَم. وسريانية. 





..ع. قن هذه الوحدات النقذية؛ أ ”السبائك» وَهْوَ الأصح:؛ كانت ٠‏ 


فِي الأصل أؤْز انا (قا؛ ”الرطل“ الإنجليزي) وال ”دِزْهم» 
فقط. هو الذي لَرُبَمَا.كانَ. عملة معدنية. فِي إِسْرَائِيل التوزاتية. 








م2 كَانَت تساوي نصف الشاقل (وقّد اكثشفت أؤْزان 
وعليها 222 قا؛ 258 ,وهزاة2 .6::1). وَكَانَت الوزنة 
تساوي ثلاثة ألاف شاقل.' وأجمع الباحثون عَلَى أن وزن 


الشباقل يتراوح ما بين ١١ -١١‏ جراماء وَعَلَى هذا الأسان 


قَدْموا الجدولالتالي: 


قتطار “وومة 
وكتبة الكتاب الْمُقدّس كثيرًا ما يسجلون قيمة أشياء معينة 
بوحدات تقذية. ليبنوا القيمة الِتِسَنية. لهذه الأشياء وأهميتها 
وأثناء فتزة حكم خَامورابىء.كَانَ متوسط الدخل السنوي عشرة 
شواقل مِن الفضة. وهذا أمر له أهمية لاهوتية فِيما يتعلق بِحَيْمَةَ 
الاجْتِمَاع ومنشئات الهَيكل الأخرى» الأمر الَّذِي يشير إِلَى القيمة 

الّيِي يوليها الب والرؤساءء والشَعُبء. لأماكن عبادتهم, 

-١‏ الوزنة: 

() كانت أثاثات خَيْمَةٍ الاجْتِمَاع تُصنع مِنْ وزنة مِنْ 


الذهب الخالص (خر 51: 014). 















وهه 


خز 78: 15 77 النسبة» بين هذه الأؤزان - فال . 


173 [06نو ترا مَجِدُو 4597 4) - 


(ب) أكثر مِنُ تسعة وعشرين وزنة مِنْ الذهب استُخدمت ‏ .5 :54+55 ,1967 ,99 20 ”,7ع لهكدعة رعامطتاكمآ اطنظ فوم 


في تشييد الْمُتدّس (خر 8؟: .)١4‏ 
(ج) كَانَ دَاوْد يلبس تاجّاء استولى عليه مِنْ بَنِي عَمُونء 
كَانَ يزن وزنه مِنْ ذهب (اصم .)'١:17‏ 
(د) جيخزي» غلام أَلِيشّع» قبل وزنتين مِنْ الفضة مِنْ 
نَعْمَانء وَلِذْلِكِ انتقل.مرض البرص مِنْ ثُعْمَان إِلَى 
جِيحَزِي (امل 61:5 187) : : 
(ح) مَتَحِيمْمَِك إِمرَائِيل اشترى ولاء قُولُ مَلِكُ أَشُورَ 
بمبلغ ألف وزنة مِنْ قضة (امل .)١5 :١8‏ 

؟نصف - شأقل: 


(أ) حين قابل عبد إِبْرَاهِيم رققّة عِنْدَ البتر» أهداها خاتماً ' 


مِنْ ذهب يزن.نصف الشاقل (تك 75: 17). 4 
(ب) فِي التعداد العام للسلطان بلغ عدد الإنْرَائيليين 
رجلا دفع كُلَ واجد منهم نصف الشاقل مِنْ 
ذهب لبناء اليكل (خر 548: 15). 

".ذرهم 
(أ) لبناء الهيِكل الأول تبرع رؤشاء العائلات بمبلغ 
عشرة آلاف درهم مِنْ ذهب (١أخ‏ 91 /). 
(ب) لبناء اليكل الثاني تبرع رؤساء الغائلات بمبلغ 
واحد وستين ألف درهم مِنْ ذهب (٠ِعَزْرَا :١‏ 14). 


(ج) العشزون قَدْمَا مِنْ الذهن الَتِي ُفعت للهَيِكل الثاني * 


كَانّت تساوي ألف درهم (عز 7:8؟). 
(د) عِنْدَ إعادة بناء أُورُ5تليم» تيرع الحاكم بألف درهم 
ذهبء ورؤساء. العائلات بعشرين ألف 'درهم؛ وبَهِيّة 
الشتُغب بعشرين ألف درهم (ِنَحَمْيَا ا 7١‏ - 7/). 
بِ. تِ كُلَ هذه الأؤزانٍ مستعملة فِي نصوصن ما بعد التوراتية 
اليهودية. 


ذهب > 7714 [1 مؤورة”] (ذهب أَوْفين 0947#)؛ نه 


54 [' «عوءق] (ذهتب خا 5#١075)؛‏ هم ١-201‏ 


[2226] (ذهبهء ‏ 0114#)؛ بوك5( [1 ولابهم] 
(ذهب, :)7:5١#‏ + لوووط [برواع] (ذهب 1#4ذاة)؛ 
حم 90 [وقى] (الذهب الأجود 1074#): سه 5م 
[جوص](ذهب خالصء ذهب صافيء 58#./!ة سه د 
[صم] (صهرء ذوّب» نقى #١50/)؛‏ به 533 
1 :6]] (وزنة [من الذهب الخام] # لقأ همال/ 
سَبِيكة: لاهوت 1 
:البيبلوجرافيا 
-05 #عمطء1؟ هأ كلمع سا2 عنغمع111 2ه عونا ع«11” ,تممتقطة ل 
.8 :13-19 ,1966 ,184 8,508 ",مظعا ءاةا اأعطي عدا مه ممعم 
:4:1046-55 1988 82ك2 "رفع سسكمء]/8 هسه كنطواء9” امم .31 
جكتتتةل" ع .1 :1991 بكروثاجة عع[ ممبطءقط ل«واع 4 ,2565 .1 .© 
لوط مه .آلا 195-2067 ,1961 -واعما ”روه تسكمعل! مه موعن“ 
.8 .8 897-908 ,1992 ,6 هك ”روعمداكمع/1 قصة كنتعاء لا“ رلآء 
,1959 ,22 4ه ”رعاطن8,عطا مه كوسهدعا! قهه كنطعنه 1“ بلامه8 بلا 
عدا هذ غطعاء لا ' “و8 ' معط اطنامفت] بجعل! حم“ ,لإسمط5 .8 :22-40 





.376-92 ,16,1971 4بالعدظ ”روع تدامدع]/! ممه مداع ه1771 بمعن8 


1 روسل فولير «عالة1 اأعوس1 


مال + 4044# (3ّج” [صععمن]ء غمله تقَدية فضبة). 
قمر سه 5# 515 (1117 [:/ه872بز]» قمر). ْ 
صباح + # 1155 ( ج27 [تروووم]» الصباع» فجِرُ) 


و4459 1 


مَجِتُو (ج(172 [406نوفس]؛ ذه : 4). 

فِي الكتاب الْمُقَنّسء تشير مَجِدُو إمَا إِلَى وَادِيء وَإِمَا إلَى 

.١‏ “بُقّعَة مَحِدُو* (7أخ 55: 77): وهذا املم آخر يُطلق عَلَى 
الأقل عَلَى الجزء الغربي مِنْ وَادِي يَزْرَعِيلء واسمه فِي اليُوتانية 
وَدِي اسدرالون. ويقع الوَادِي بين سلسلة الكَرْمَل وتلال الجليل 
السفلى. وَهُوَ عَلَى شبه مثلث متساوي الأضلاع تقريبًا طول 
ضلعه عشرون ميلأً» وتغمره مِيّاهِ نَهْر قيشون. وَكَانَ الوَادِي 
يمثل مستنقعًا قِي العصور القذيمة ولكنه أصبح مزرعة هائلة 
منذ أقيمت فيه مشروعات الصرف فِي العشرينيات والثلاثينيات 
مِنْ القرن العشرين. : 
. ومن الناخية اللاهوتية» فهو يشكل مِنْطْقَة لها أهمية مِنْ حيث, 
أن الله تدخل معجزاته مرتين مِنْ أجل شَعْبٍ هناك - حيث أعطى ' 
النصّلاة لدَبُورَة وبَارّاق فِي جَلَى كَنْعَاني حَاصُورٌ (قض 4: )١5‏ 
كما أعطى الغلبة لجِدْعُون عَلَئ الْمِذيانيينَ (ص. 7). وهناك تغد 
أَيْضًا دينونة عَلَى شَاوٌل وجيشه بسبب عصيان شَاوٌل (١صم‏ 
١‏ 8)» وفِي وقت لاحق تم إعدام أتَِيَاء ابل عَلَى يد إيليًا الي 
وَذْلِكَ عَلَى مقرَبّة مِنْ قِيشُونَ بعد انتتصاره المعجزي عَلَيْهِمْ عَلَى , 
جَبَل الكَرْمّل (١مل‏ 18: ؛ 4). وهذا الارتباط بين وَادِي مَجِدُو 
والمعارك العظيمة تتواصل فِي ميفر الرُؤْيَاء حيث جُعل المواقغ 
الخاصة بالمعركة النهائية التي بلغت ذروتها هناك. وقيلا إن ٠‏ 
ملوك العالم كُلّهء بقيادة الوحش والَِيَ الكذاب» سوف يتجِمَعُون 
“لقتال ذلك اليَوْم الْعَظِيمء يَوْمِ الله القادِر عَلَى كل شيْءٍ“ (رؤ 
.)١5 37‏ وقد سُمى هذا المكانَ "”هَرْمَجَُونَ“ )١5:17(‏ ومن 
الجلي أنه مأخوذ عن الآرَامِيّة 3777277 تل مَجِدُو : 

؟. لذ اكتسنبت مَدِيئّة مَجِدُو أهميتها لموقعها البارز عَلَى 
الطرف الْجَنُوبِي لوَادِي يَرْرَعِيلء حيث كانتت تحرس الممر 
الذي يتجه الطريق الساحلي عبره إِلَى الداخل. وَهَكَدَاء استطاعت 
الِدينة أن تمارس قَدْرًا مِنْ السيطرة عَلَى التجارة بين مِصْنَ 
وبلاد مَا بين التهْرِين, وي هذه المنطقة حاول يُوَشِيّا مَلِكُ يَهُودا 
أ فخو فِرْعَوْنَ مِصْرٌ ومنعه مِنْ قيادة جيشه عبر 
هذه المنطقة فِي طريقه لمساعدة الأشُوريين. وقد أصيب يُوشِيًا 











“اوه 


ب ات لي 0 : 3 2 . . 


المحارب الإلهي 





تل المتسلم» وَهُوَ التل الَّذِي يضم مَدِيئّة مَجِدُو القذيمة ‏ كَانَ يُعد 
أكثر المواقع الأثرية أهمية فِي فَلَسْطِينء حيث تاريخه المتواصل 
مِنْ الألفية الرابعة إِلَى القرن الزابع ق. م. وهتا أقام المجهد 
الششرّقي بجامعة شيكاغو مشروعًا لعمل خفريات استكشافية في 





التل بر, حَتَى طبقته السفلية» وقَذْم مكتبة رائعة لعلم الحفريات. 


الأثرية الَّذِي كَانَ كذ يرز فِي بَلْكَ الآؤنة وكذلِكَ لدراسات 
الشرّق الأدنى قَدِيمًا. وقد دار المشروع كُلّ مِنْ 61و11 0 
نامآ لك دك لابب 2 . وقَدْ توقف عملهم الَّذِي كَانَ قد 
استمر لمدة أَرْبّع عشرة سنة (©19576 - 75) وَذْلِكَ بسبب الْحَرْب 
العالمية الثانية» ولم يكونوا كد استكشفوا سوئ الطبقات.الأربع 
الْعَلِيّا فقط بين العشرين طبقة. وقد أفارت الطبقة الرابعة اهتمامًا 
بالعًا حيث عرفت بِأنَّهَا سلَيِعمانية. وقد ذكر الكتاب الْمُقدّس أن 
ليان أعاد تشييد اليثينة عَلَى أنَهَا إحدي مُدُن مَرْكَباته (١مل‏ 
5- 19)). وقَدْ وجد الباحثون فِي الطبقة 
لرابحة مين عظيمين تين أنهما ا كَانَا موقعين كبيرين للخيول» 
ب مِنْ٠5:‏ مِنْ الخيول» وقصرًا للحاكم:» وأسوارّاء 
بنة. غير أنه فِي السنوات 1571155٠‏ 15357 
ا ١ء‏ قام إيجال يادين متفدلا امدعالا بالعمل فِيْ 
هذا الموقع وعدّل من النتائج التي توصلت إليها بعثة جامعة 
شيكاغو. ونسب الأسوارء وبوابة المِدّينة» ون إلى يام 
يمان ولكنه أرجع ما قيل إنه إسطبلات إِلَى أيّامِ حكم أَخْآب» 
ِلَي جَانِب مشروع المِيّاه العظيم» » الذي سبق أن. عُرف تاريخه 
. إِلَى القرن الثاني عشر. وكَذ قُسمت الطبقة الرابعة الآن إلَى 
مرحلتين: الرابعة (ب): سايقم والرابعة () لأيَّام أَخا. أخاب. 

















يتمثل فِي حقيقة أنه يُوجِد دليل عَلَى السياسة الترفيقية 

الرّبّء والعباداتٍ المحلية الأهلية و؛ فِي اكتشافات أثرية يعودٌ 

تاريخها إِلَى نهاية الطبقة الثانية» حوالي مننة ٠٠١‏ ق. م. 
البيبلوجرافيا * 

:830-36 ,18457113 ببقت بطقههلا- انك .1/1 :3:309-11 15819 

-وهراع مره منلعدرةاءعدعدظ مك27 مطمائط5 علا 4سة أممتدظة ,لا 

.1 :1003-24 ,3 ,14تفءآ براه[ ء[ا 1 5ه ةمصموعطط آمءنوماه 


,514 12514772711 014 تبه برو 10وء عش ,ملع ,كةتتمط1 .7 
.209-28 ,1967 








هاوارد إف , فوس 65[ ؟1 بن مد170 


]2 المحارب الإلهي 


المحارب الإلهي 

إعان #واننة خم ولرة متختقة يجاني قار كن ق. 
فهو مَلِكء وراع؛ وأب» وأمء وزوجة» وزوج. وكُلَ مِنْ هذه 
الصور تشكل نافذة ة تطل مِنْها عَلَى. ظبيعة اللمه وهو موضوع 
مِنْ المستحيل أن نعرفه تمامًا. وفِي مواضع كثيرًا جدًا مِنْ غ. 
ق (عالنا! بودمه رهظ ده" ردهدم1لهم5)ء وفي ع. ج 
(12610 800 دنقندعمه.ر]) يعلن الله عَن ذاته» ويظهر فِي التاريخ 
كمحارب قوي (خلع الصفات البشرية عَلَى اللم): 


.١‏ المحارب الإلهي والحرب الْمُقَدسَة تُوجد علاقة وثيقة بين 
صوزة الله كمحارب وممارسة الحرب فِي إِسْرَائيل. وناموس الله 
(وبصفة خاصة تث ‏ و١؟)‏ يرشد إِْرَائيل فِي الحرب؛ وفي 


جره رصقته الأعتقد بآن للد مو الذي يحاوب وسط لت : 


والمفسرون حديثًاء عَلَى قناعة بأن يطلقوا عَلَى هذه الظاهرة 
عبارة ”حرب مقدسة“ بالنظر إِلَى أن. الحضور الإلهي يضفي 
قداسة عَلَى مغسكر الحربه وأَرْضٍ المقركة (تث 7؟: 05 
وهناك مَعَلقون آخرون (سمِند 1مه5) يجعلون العلاقة أشد 


قوة وذْلِكَ برفضهم شعار ”حرب مقدسة“ ويستخدمون بدلا مِنْه | , 


عبازة ”حرب الرّبٌ“: وعَلَى أي حالء لقد اختبيرت إمئرّائيل 
كُلَدُ مِنْ محبة اللهء كما اختبرت عَصََنِه فِي أَرْضٍ المركة. لقد 
أعلن الله نفسه لهم كمحارب (يش ©: 17 - 15): وفِي خضم 
الحرب الْمََة, هناك يَكُونُ اليب المحارب الإلهي (يش ©: 
*1-ه6) 


:1 . العلاقة بين المحارب الإلهي والجيش البثئري. نه لأمر 
رائع أن نلاخظ العلاقة بين الله وشَعْبُه فِي الحرب. وبالنظر إِلَى 
أن الله يحارب عَن إِسْرَائِيلِ» فليس لإمنرَائيل أن تقلق يشأن أعداد 
قواتها أو تقنية أسلحتها. والواقع أن نظرة ع. ق هي أن الجيش 
الكبير والأسلحة ذات التقنية العَالية تعد مِنْ الأمور السلبية. وليس 
بمقدور إِسْرَائِيل أن تتياهى بقوتها الذاتية؛ بل بقوة الرّبَ وقدرته» 
الَّذِي أعطى النصّلاة لشغبه بالرغم مِنْ التفوق الكاسح لأعدائها. 
والتوجه إِلى المَعّركة بجيش صغير وبتجهيزات بسيطة أفضل 
مِنْ الذهاب إليها بجين كبير جسن الإعداد' والتجهيز. ومثل 
هذه الاهتمامات نجدها فِي خليقته قصص حجِذْعُون ذِي خفض 
الجِيش مِنْ اثنين وثلاثين ألقًا إِلَى ثلاثمائة رجل فقط (قض 7: 
4-١‏ وَسِنْ داوُد- الذي توجه لقتال جُلْيّات: المحارب:القوي 





المحترفه دون أن يَكُون مع اود أي سلاج (١ضم‏ ١1)؛‏ وريم : 
-..أيضا في-عرقبة دَاوُد-لخيل- الْمَرُ: 


كَبَاكه (الصم :5) .سه 


وعَلَى الرغم مِنْ ذلك كان لابد عَلَى إِمْرَائِيل أن تحارب. 
ومِنْ الجليء أنه كان بمقدور الرَّبا أن يسحق أعداء إِسْرَائِ 
ا : *)» ولكنه طلب مِنْ إِمْرَائيل 








تشن الحرب بامنمه» وفِي حضوره (تث-7: 1). كان يُمكِن 
0 


عَلَى إِسْرَائِيِل أن تدور حولها لكي يحدث ذلك (يش 0 





(١صم‏ 17: 40). ولشغب الله موقف إيجابي/ ملي تج شن 
الحرب عَلَى أعدائهم. . 

*. الحضور الإلهي والحرب. جوهر الفكر اللاهوتي للحرب 
الْمَدسَةَ هو.الحضور الإلهي فِي المعركة. ويج أن نتذكر أن 
اختيار الحضور الإلهي بالنسبة لإِسْرَائِيل ليس حدئًا يؤميًا عاديًا 
بسيب السقوظ. ذَلِكَ أن السقوط فِي الخَطِيَّةَ (تك "') سبب صدعاً 
فِي العلاقة بين الله وَالإنْسّان وِلِذْلِكَ. ليس.يمقدورهم الدخول 
بسهولة إِلَى محضره. وتطلبالأمر تكريس مواقع خاصة يثقابل 
فِيها الخطاة مَعَه. وأثناء مَعَظم تاريخ إِسْرَائِيلء كان هذا الموقع 
الخاص هو المسكن (خيمة الاجتِماع/ الهيكل)؛ حيث كإنت خيمة 
الاجْتماع ترمز إِلَى حضور الله فيه (عد :٠١‏ 15). ورمزية 


4ه 








المحازب الإلهي 





الهيكلء وكذلِكَ الدَبِيحَةء وحق الدخول إِلَى القدسء هذه كُلّها 
تل إلى حلة أن حشور لل أمر قن وكان بن الصعي 
الاقثرّاب مِنْه أثناء فترة ع. ق. 


4. تَايُوت العهد, وهكَّداء حقيقة أن الله كان حاضرًا مَعّ الجيش 
أثناء المتزكة اكد أخنت معزي خاسنا. فإن يكن إله إِسْرَائِيل 
القدوس حاضِرًا م 
العهد أثناء عر كة. كان تَابُوت العهد (لاستثناءات ممكنة» 
انظر جونز )5١١ - 7٠١‏ يُحفظ عادة فِي قدس الأقداس» بالنظر 
إِلَى أنه الشئ الَّذِي يشير بدرجة وثيقة جدا إِلّى الحضوز الإلهي. 
وكان شَيْنًا نقله مِنْ مكان إِلَى آخر أيضّاء بل ويمكن 
أن يحمله الجيش مَعَه كي تعرف إسْرَائُيل حضور الله مَعَهِم. 
وهكذّاء فإنه أثناء فترة التيه في الْبَرَيّة قاد وت العهد ائيلم 
وكأنه جيش:.....ء أثناء النهار. أمّا وأن تَابُوت العهد كان ير: 
ازتباطًا وثيقاً مَعَ اللهء المحلرل الألمي: فهذا واضح من منيحة 












مُوسَى فيما كان التَايُوت يُوضع أمام الشغب: ”قم يارب فلتتيدد”'' 


أعداؤك ويهرب مبغضوك مِنْ أمامك“ (عد .)50:٠١‏ وفيما 


كان تَابُوت العهد جَلَى رأمن جيش إِبْرَائِيل. وهو يزحف أثناء ' 


النهار» إلا أنه كان يُوضع فِي خيمة الأجْيِمَاع ‏ التي كانت فِي 


: وسط المحلة - أثناء قترات الراحة (عد .)١‏ وهكَدّاء كانت خيمة 


الاجتِماع وضع فِي وضع يماثل وضع :خيمة قاند الحرب» حيث 
تحيطها خيام جيشه. 

ويبدو أن الجيش الإسْرَائِيلي كان عادة يحمل تَايُوت العهد مَعّه 
إِلَى المّركةء وهكّدًا كان التَابُوت يمثل حضور الله فِي المعتركة. 
تابوت العهد -.مثل؛ - كان فِي خضم الدراما المتعلقة بسقوظ 


أَرِيحَا أثناء الغزو. وكانت التعليمات الخاصة بالمغركة تأتي ٠‏ 


مِنْ المحارب الإلهي نفسه (يش 5: ١‏ - 5<اء انظر ما يلي). 
كان عَلَى الجيش الإسسْرَائِيلي أن يلف حول المَدِيتّة مرة واحدة 
فِي الْيَوْمَ لمدة ستة أَيّام أمَا فِي الْيَوْمَ السّابع» كان عليه أن يدور 
حولها سبع مرات. ومع ذَلِكَ» لم يكن الجيش هو موضع التركيز 
بْل تَابُوت العهد الَّذِي كان في وسط الجيش. وهكداء سقطت 
الأسوار فِي يد الله. وكان مِنْ المتوقع أن يظهر التَعْبٌ إيمانهم 
مِنْ خلال الطقس المحكم فِي الأيَّام السابقة لغزو المَديتة. 
وَعَلَى ذلِكء كان تَابُوت'العهد ممثلاً ملموساً لحقيقة روحية ل 
وهي حضور الله كمحارب إلهي مَعَ تتغبه. ولم يكن التَابُوت نفسه 
- بالرغم مِنْ ذَلِكَ -. هو الطلسم السحري الذي يؤكد النصّلاة. 
وهذا المفهوم الخاطئ عَن قوة تَابُوت العهد انقلب - ولو بصفة 
مؤقتة عَلَى الأقل - ضيدّ الإسْرَائِيليين» وهذا مَا تشهد عليه أعمال 
عَالِي الكاِن ((ضم 4: 3 3ه: 9(), ففِي. وقت متأخر مِنْ 
غصر آلْقُضَاةه كان الْقِلِسْظِينيُونَ يضغطون بشدة عَلَّى إِمنرَائِيل. 
9 الإسنْرَائِيلي حفني وفينحاس» ينا علي 
وعَند مواجهة الْفِلِسْطِينيِينَ في أفيق» كانت الخسائر الإسْرَائيلية 
زهيبة. وعُندئذ وصل حفن وفيئحاض مع الكاُوت (١صدم‏ 4 4). 
ومما كشفته لنا القصة بالفعل فيما يختصن بِابْتِي"عَالِيِ المتمردين 








. (37:7,-55)ء لا مندوحة فِي أن يعرف القارئ أن أعمالهما 
' لم تكن بدافع مِنْ المحبة والإيمان» بل كان في قصدهما استغلال 


القوة الإلهية لمصلحتهما الشخصية. وجاءت النتائج بحسب مَا 
كان متوقعًا. لقى الإمْرّائيليون هزيمة مِذكرة. 


مَعَ الجيش يساعدنا عَلَى مَعرفة دور تَابُوت' 


ه. الظهور الإلهي فِي المعركة. وفيما أن ظهور الله فِي المعركة” 
كان يمثله في غالبية الأحيان وجود تَابُوت العهد مَعَ' الجيش» 
غير أن قصص ع. ق تشير إِلَى أن الله أعلن ذاته بطرق أخرى 
أيضًا. وفِي غالبية الأحوال كان يُرى مِنْ خلال تتائج حربة. 
مثل؛ عِنْدَ عبور البحر الأحمر (خر »)١5 :١4‏ والإسْرائيليون 





' لم يروا شكلاً ل بل رأوا بالأحرى انشقاق البحر حَتّى يمكنهم 


أن يجتازوه؛ وبعد عبورهم رجع البحر إِلَى حاله» الأمر الذي 
نجم عنه موت أعدائهم. والطبيعة المََجزية للخلاص لم تترا 
ا ري 
(للأبعاد الكونية لهذا الانتصارء انظر مَا يلي). . 
وبين آونة وأخرىء كان المحارب الإلهي يعطي _دلالات 
ملموسة عَلَى حضوره..مثل؛ فإن دَاوُدَ يعد.تتويجه» حارب 
تبط ' الْفلِسْطِينيِينَ عَلَى مقرَيّة مِنْ أُورُشَلِيمَ (اصم.ه: ١17‏ - 080. 
أعطى الله لدَاوْدَ عَلاَمَةَ عَلَى حضوره عَن طريق سماعه 
”صوت خطوات فِي رؤوس أشجار اليكا“ (ع. 14)؛ وهذا كان 
مَعّناه ”أن الرّبَ أمامك لضرب محلة الْفلِسسْطينيِينَ“ (ع. .)١15‏ 
وفِي مثاسبة أخرى» حاصر جيش أرَا ام ألِيشّع وزمرة الأنْبيَاء 
الّذِين كانوا بصحبته فِي ”دوثان». فانزعج غلام أليشع بشدة 
إِلَى أن فتح الله عينيه ليري حقيقة الموقف: أن جيش الله يحاصر 
جيش الآراميين (امل 8:5 - 77). , 

, دور خليقة الله فِي حروب الله. الخليقة لها دور مزدوج في 
حروب الله, فمِنْ ناحية» يستخدم الله خليقته لشن الحرب وكسيبها 

ومن ناحية أخرى» تضطرب الخليقة ونتشنج بغنف لدى ظهور 
.المحارب الإلهي. 

وهناك قصبصن عديدة عن الحزب الْمُقّدسة فِيْع, ق تذكر لذا 
إستخدام الله لجوانب مِنْ الطبيعة فِي المعركة. وحكاية عبور 
البحر الأحمر تتضمِن وصفاً لإستخدام الله رحا شرقية شديدة 
(خر 14: )1١‏ ليشق البحر. الأحمر حَتَّى يُتاح لَلإِسْرَائِيليين 
عبورهء ولكن» وفِي ذات الوقت ليهلك العدى الفصطري. وأثناء 
الغزو دم التحالف الجنوبي لذي كان يضم الْعْدْنِ الكَنْعَانية 
ودَلِكَ بأن أسقط عَلَى رؤوسهم مطراً هو فِي حقيقته بَرَدأ يشبه 
حجارة هائلة (يش :)(١١ 547:1١‏ وفِي سياق ‏ هذه التغركة 
عينهاء أوقف الله الشمس.والقمر ليطول النهار حَتَى 
الإسْرَائِيليون نصرهم ٠(‏ :1 هلم) وأخيزاء في ترنيمة 
دَبُورَة التي ت تسيع للكت للتسئلاة عَلَى المِذيّانيينَ» نزاها تذكر 
الدور الي قامت به الخليقة في القتركة: 


”جاء ملوك. حاربوا. حينئذ خارب 

ملوك كَنْعَان فِي تعنك عَلَى مياه مَجِدُو 

بضع فضة لم يأخذوا. مِنْ السّمَاوّات حاربوا. 

الكواكب مِنْ حبكها حاريت سِيسَرًا. 

تي إن جرفهم“ (قض 5: .)1١- ١5‏ 

وعَلَى صعيد آخرء هناك الكثير مِنْ فقرات غ. ق تصفب 
الطبيعة وهي.تضطرب بشكل عَنيف لدى ظهور إلمحارب 
الإلهي. ذَلِكُ أن قدرته وقوته عظيمتان إِلَى درجة أن الخليقة تكاد 
تُشل لدى حضورة المخيف. والخصوبة - عَلَى وجه الخصوص 
- تذبل وتختفي مِنْ عَلَى وجه الْأَرْضٍ (إش ١:15‏ - 207 مي , 











ههه 





المحارب الإلهي 





٠ .)8:5 حب‎ 7-7 2١ حب 1: 5) وتجف البحانلإنا‎ »4 ١ 

٠‏ ' والاضطراب العنيف الذي ينتاب الطبيعة نتيجة حضور الف 
المحارب الإلهي» تم شرحه جزئيًا بالخليقة السائدة فِي التتّرّق 
ومس الموضوع (انظر أدنام6. 

. الخليقة السائذة فِي الشّرّق الأدني: بالنسبة لموضوع 
التخرت اندر كثيرًا ما كان الله يعلن عَن 'نفسه بطريقة 
كانت سائدة فِي.البيئة الأوسع للشرق الأدنى القديم الذي كانت 
تقع فيه إِسْرَائِيل. مثل؛ فِني جميع أنحاء ش. أ. ق.» كان يسود 
اعتقاد بأن الآلهّة تسكن عَلَى الجبال, وَهكَّدَاء كان الله يعلن عَن 
حضوره بالارتباط مع الجيال (جَتَإِسَيناء» جَبَلِصهيون 51021 
دوخ فمم). وعَلَى ذَلِكَ فإنه؛ ليس ثمة مَا يدعو إِلَى الدهشة 
أن مَعِظم شعوب ش. أ. ق. كان لديها مفهومها. الخاص عَن 
المحارب الإلهي (كانج عممك0). 

فِي يَايل» كان مردوك النحارب الإلهي الأساسي. وقد حارب 
”تيامات”“ وا الَّذِي م مَعّتى امْمّها ”بحر“ حَتَّى يخافظ عَلَى وجود 
الآلهّة صغار السن» ومِنْ جسدها خلق الكون (إنوما إليش). وفِي 


كَنْعَانَ» تذكر نوص أوغاريت“المعركة بين الْبَعْلِء المحارب ' 


الإلهي» وال“يم“» وَالَذِي يعني امنمه أيضًا ”بخر“. وقد انتصر 
الْبَعْلٍ حَلَى ”يم“ وأعلن مَلِكًا علي البانثيون. (-130 ,4371 
01 

وعَلَى ضؤء. هذه المفاهيم التي كانت تسود ش. أ..ق. عَنْ 
المحازب الإلهيء كان أمرًا لافثأء أن تقرأ فِي ع. ق عَن سيادة 
إل كي النياء والؤجيئن التي تخرج مِنْ البخز. ويستخدم الكتاب 
الْمُقدس أساطير ش. أ. ق: لتقدم الرّبَ (يَهْوَه) باعتيازه المُخاربا 
الإلهي بدون مذازع. وفي آلْمَرَامِي نجد أن.الله.ينتصر. عَلَى 
البحر (مز 15: : 0117-17 وقد مَلِكُ عَلَى البحر (29: 6.2 


وخلق الأرْض عَلَى البحر (4؟: ١‏ - "), وكذلك فِي آلْمَرَامِين : 


شخضت مياه البحر الأحمر بطريقة تجعلك تتصور أن العبور 
كان نتيجة قتال بين الله والمياه (1/9: 15 ب 7١‏ و4.١١).‏ والله 
هو الذي يخضع المياه حين ينتهرها (نا :١‏ 4). وسلطانه عَلَى 
قوى الهيولية التاريخية. مُثلت بانتصاره عَلَى الحيوانات التي 
تخرج مِنْ نْ البحر (دا 7). وهذا.المفهوم الخاص بمَعّركة الله 
مَعَ البحرء مَا هو سوى إستخدام مجازي لموضوع أسطوزي 
أساسي للأغراض. الجدلية. بِمَعّنى أن قوة الله. وسموه عَلَى 
القوات الهيولية صُورت كمركة بينه وبين البحر الذي أعطى 
سمة شخص. والموضوع جدلي مِنْ ناحية أنه ينتخل أعمالآء 
وأدوارأ» وألقاباً ُسبت للآلهة الوثنية مثل مردوك والْبَغل. 
كذلِك كتبة الأسفار الْمُقدسة» استغلوا تُموذجًا أدبيًا شائعًاوُجِد 
فِي بعض نصوص ش. أ. ق.».حيت يتبع اتتضار الإله إعلانه 
مَلِكَا وبناء قَصْرّه الذي هو فِي ذات الوقت هيكله. وهذا النموذج 
أوحظ بجلاء تام فِي نصؤص: أوغاريت الخاصية بِاليَمْلِء ولكننا 
نجدها أيضًا عن نصوص إينوما إليش. 131150 دادر فِي بلاد 
ما بين التؤرين. وَمِنْ الطبيعي أن المفهوم 0 
هو أنه آلْمَلِك الْأَبَدِيَ وإله الكون الوحيد (مز 31: »)١‏ غير 
الانتصار الإلهي؛ والملوكية» والمسكن (خيمة الاجْتِماع) 3 
ِنْ الموضوغات التي كثيرًا ها ترتبط بالكتاب التقدس. (خر 
1 :)ل 





. والخلاص فِي ع. 


. مخلصء ديانء مَلِك. نشاط الله فِي الحرب مرتبط بشكل 
وثيق بدوره كمخلص وديان (ميللر» .)١175 - ١1/7‏ وبما أنه 
يتصرف لصالح شُعْبهء فإنه يخلصهم مِنْ المحن والأخطار. 





مِنْ الأمور الروحية (ِآلْخُرُوجء مثلاً). وعلاوة عَلَى ذلك فإنه 
فِي عملية خلاص إرَائِيل مِنْ الاضطهاد السياسي والمخاطر 
الأخرى» تراه يدين أعداءهم» الَّذيِن هم مصدز. متاعبهم ا :١‏ 
-8). وهذا الارتباط بين المحارب الإلهي والدينونة يفسر لنا 
السبب فِي أن هذا الموضوع كان مفضلاً عِنْدَ الَنيَاء. وهذ 
تثبته تكرار صورة يوم الب في كتابات الأنْييَاء (عا 5: ١4.‏ - 
)٠٠‏ - يوم قتال الِب صَيدٌ أولئك الَّذِيينَ هم أعداؤه وأعداء شغبه 
(زك 14 وأخيرّاء موضوع المحارت الإلهي مرتبط بشبكل 
وثيق مَعَ فكرة الله كمَلِك (مز 48» انظر 174-75 ,011119 
وتبين نتصاراته أنه هو ذاك الَذِي يسيطر عَلَى التعُوب وهو 








5 . يمُوع الْمَسِيخ» ؛ المحارب الإلهي. الكثير مِنْ الموضبوعات 
المرتبطة بالمحارب الإلمي فِي ع. ق» تستمز فِي ع: » فِي 
علافتها تمع الْمبيغ» وهذا أمر لا يدعو إلى الدهشة فِيمُوع 
يركب مركبة الستّحَاب الحربية (مت 75: ٠ء‏ ونظائرهاء رؤ 
:١‏ 7). ويظهر سيادته عَلَى مياه البحار (مت 5 :١‏ 77 0 
بل إنه ينتهر البحر فيخضعه (مر 6: :6 )4١‏ . وَمِنْ هذاء ومِنْ 
طرق أخرىء نعرف أن يَسُوع الْمَنِيح هو المحارب الإلهي الَّذِي 
يشن الحرب نيابة عَن شَعبه ضيدٌ أعدائهم الحقيقيين فِي الْمملَكَة 
الروحية. والجرب تستعر» وموضؤعها لم يعد بعد المتمردين 








مِنْ البشرء بل بالأحرى أجناد الشيّنٌ الزوحية الَّذِين يقفون خلفهم ' 


(أف + -:1). ولقدحقق يموع أنضرٌا عَظِيمًا خين مات“ 
عَلَى الصليب (كو 7: - »)0٠5‏ غير أن إكمال هذا الانتصار 
-ينتظن- الوقت- الذي يظهر ف يموع الْمَسِيحُ ثانية فِي كُلَ مجده 
العسكزي لكي يجري الدينونة الأخيرة ضَيدٌ كُنَ هؤلاء الَّذِين 
قاوموا حكمه (زؤ .)5١ -1١:15‏ 


البيبلوجرافيا 
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.5كلل ,اطاط ”رتو ه1معط1” و*أنحه2 مذ عناه1/1 «ماعة/ا كتموتمطة 
707 ولمعمم5 .18 :1982 ,ممستدمء5 لمعزعه[معط] معلاظ 
0 ,2/7071:© 071/60 أه 11 ابه 1167 


تريمبير لونجمان القللث 111 مجم م«جؤارمط ددرتت (2 * 


تقسيم > 7140# يقسم؛ يحصل عَلَى نصيبه 51م 


. : : كف 


إليه دائمًا عَلَى أنه شئ مادي .وليس ١‏ 





ج2771 [تمبقبرمنج]؛ مدان (18#ه:) 


طلاق > #جه 415 (17977+ يطلقء طلاق) 
كُلب له 51044 (قجأت: كلب)' 
سلطان > 4640# (759302» سلطان مَلِكي؛ سيادة) 


: حمار > 7174474 (7125: حمار ذكر) 


باب سه 19454 رط باب) ١‏ 

يضاعف + 4٠١١#‏ (552: يكرر» يطويء يضاعف) 
عجين > ١707#‏ (2م/؛ عجينة) 

حمامة + 5417# وت حمامة) 

يجر» يسحب > 01/4# (2139» يطوّل): 

يسحبء ماء > 8111 ( هد يسحب؛ ماء 

يرّهب + 7١54#‏ (175”» يرتعشء يتملكه الخوف) 
يحلم > 1151# (219اط» حلم إلهامي يحلم) 

ينقع > 4١١9#‏ (7179» شرب مِنْ ترع؛ يبلل) 

سكيباً مِنْ الخمر > 58١8#‏ (793؛ يصبء قدسء سكيباً) 
يشربء مشروباً > 4141# (728: شراباً معش 
سكزء تمل > 419١#‏ (7212”. يثمل) 

شرب 41# ( لاطت شرع 1 

يقطر > 0/014 (5(29 يصب) .. 

يسوق > 5170# (0132 يقؤدء يرشد) , 

تمطر رذاذاً ل> 5778# (2» مظر خفيف» ندى) 
الجمل العربئ > 4١4.4‏ (77352: وحيد السنام) 
نفاية :> 4174 (5973» خبث المَعّادن» قصديرء صفِيح) 
طبلة > 10184 (279(» يقرع الطبل) 

سكران > 111٠١4‏ (نادٍ”: سكير) 

جاف + ١150#‏ (377, ذابل» مهجورء متهدم) 
روث + 1770# (03» قذرء يلوثء يسمد بالروث) 
له ه499 زجرجم:.زنزانء حصن؛ قاعدة» حافة) 
دوام > 5405# (212» وقت.طويل؛ أمد) 

كُرَاب + 5769# ( 2 تُرَاب) 

مسكن > 5# 1/4 (07ات» يسكن: يستقر) 

سلالة حاكمة > ٠١74#‏ (773» بَيْتِه مسكنء عائلة) 
أذن > ١5#‏ ( 1118 أذن) 

بكر > 77١4#‏ (ج> 2 يقابل» يواجهء يَكُونُ أمام) 
أَرْضٍ سه 424 47 ضح بلذء اليايسة) , 
شرق + 4577# (17(1(0/» شروق الشمسء شرق) 
كن > 7.4 (ج#جذاء يستهلك؛ يلتهم) 








مِذْينَ (ج> 27 [تمرهنرهنرس]» 11#١ه‏ :). 
.١‏ مِدْيَانَ مع إِسْرَائيل: مِذْيّان هُوَ ابن إِيْرَاهِيم مِنْ شريته 
قطورة (تك 55: 7 ١أخ‏ 77:1)ء ولكنء لكي يحمي إِيْرَاهِيم 






ميراث إِسْحَّاق أرسل مِذْيّان بعيدًا ناحية الشرّق (تك ©5: 1). 
وبعد ذَلِكَ بقرون» وإذ هرب مُوستى مِنْ فِرْعَوْنه فقّذ لجا إلى 
الْمِدْيَاتينَ في شبه جزيرة سِينَاِ وتزوج ابنة يَثْرُونء كَاهِن 
مِذيان (هن -١١.:9‏ 17). وأثناء رعايته قطيع يَثْرُون تقابل 
مُوسَئ مع الإله الحي؛ إله أخدادهء الرّبَ يَهْوَه الَذِي أرسل 
مُوسَى ليخلص إِسْرَائِيل مِنْ العبودية + مِضْنَ (9: -١‏ 4: 
0 وطن الرَهد من كران الأسيا * الرّبّ) فِي سِفر - 
التكوين» إلآ أن ما جاء فِي خلل 5: ؟ قد فُهم وعَلَى نطاق واسع ' 
مُوسَى فقط هُوَ الذي كَانَ يعرف هذا الاسم 
والاستدلال الأرجح هُوَ أنه مِنْ خلال الخُرُوجٍ أعلن الرّبَ عن : 
نفسه بشكل كامل بأنه الإله الَّذِي يفدي ويخلص» وبعد ذلِك» 
اعترف يَثْرُون بعظمة الرَّبٌ وأصبح مِذْيّانياً مؤمناً (خر 14). 
؟. مِذْيَان عدو إِسْرَائِيلء هناك دليل عَلَى أن مِذْيّان كَانَتِ تقوم 
بدور الوصية عَلَى مُوآبء أَدُومء سِيتاءء وذْلِكَ حوالي ١176٠‏ - 
٠‏ ق.ع:(26104ووذ). وفِي كثير مِنْ الأحيان كانت مِدْيَان 
تقاوم إِسْرَائِيل» وإن لم يَكُونُ لها تأثير مُدمر عليها. وقّذ دخل 
مُوسَى فِي حرب ضد مِذْيَانَ (عد 75 83). عَلَى غرارٍ مَا 
قعله جِدْعُون حين طرد الْمِذيَانِيُون .إمد ثيل إِلَى المناطق الجَبلية 
وسلبوا ممتلكاتهم (قضٍ ©). ولكن جِدْعُونٍ - إذ تميكه روح 
الرّبّء جمع الأسباط التلعالية؛ وخقض قوتة المحازقة إل 7٠٠‏ 
جل فق واستقدم أساليب الصدمة: وحقق انتصارًا كامسا 
(قض 7). وَكَانَ الرّبَ هْرَ البطل المنتصرء ثم إن الحذث الَّذِي 
أشير إليه بعبارة ”يَوْم مِذْيّان؟ أصبح مثالاً عَلَى تدخل الرّبٌ 
الحاسم لكي يخلص (مز 85: 5- -١[ ١1‏ 7١]؛‏ إش 55 44 
كم ولم تعد ميان تغزو إمنرَائِيل ثانية. :3 


البيبلوجرافيا 


مععطة عوطنا معاتمةنل81 معل غدجمماءاه20” لاء#ووزع .© 
4 بأطعنه! .1 هن .0 :383-93 ,1968 ,87 آهل ”رصوططعدلدة 
-10! مط .1 :38-53 ,1964 ,017 جره برومامء17 «جعفاكة01 
.ل ,2 .1 :1959 ,عسه[ة ودراسط1ط ءا كزه اماع ع1 176 رتعنها 
,9 بزل ”,9:3 طهنهكآ هسمه مدنةكض]/! 6ه نيد ع1 معءتعتا0. 
.(661..1957) ,1962 ,1 011 ,لق8 هه .0 :143-49 ,1981 

8-11,179-7. , 
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جويس بالدوين م814 معنرول 


منتجات ألبان > 75# (2/07 [2128]» لبن) 

دخن + 147544 (2ذ1: [674ف]؛ ) 

يختلط ب + 8٠١1#‏ (7”39 [2336]ء يمزج: يخلط 
يمتزج). 1 ١‏ 

وحلء'حماة > 7577# (870 [/]» طينء صلصال) 


/اوهة 


مَرَاثي: لاهوت 





يشتق سفر ِزْمِيَا انمه مِنْ الفولجاتا ب/بعممرم.1. (قاء؟ سب. 
0 و تل. 145[:.98:64 .81 .8 .ق]ء وكُلّها تحمل 
نفس المعنى. واسمه ,العبراني - كما هُوَ العادة - آتُخذ عَلَى 
أساس الكلمة الافتتاحية .لَتِي أسكهل بها السفرء وفي حالتنا 
هذه العبارة المثيرة للعواطف 72788 ”كف ..... وأسقاه. في 
الأسفار القانوينة اليهودية نجد سِفْر ”م مَرَاتِي“ ضمن ”اللفائف 
الخييس” (الأر: بع الأخرئ هي رَاعُوتء الجامعةء نَشِيدُ الأنثاد» 
وأنتير)» وكُلَ منها يُقرأ ستْرًا فِي يَوْم مقّنس معينء أو عيد. 
. وسِفْز مَرَائِي“ يُقرأ فِي التاسع مِنْ آب (545 775[:0) وَهْوَ 
بحسب التقليد اليهودي - اليَْم إِلَذِي دُمر فِيه كُلُ م مِنْ الهيْكل 
الأول والثاني (5817 ق. م وه /ام). فد هزمت جيوش ) بأركوجنا 
فِي بيطار (5؟١‏ م) وطرد اليهود مِنْ إسبانيا سنة 1 م 
كما قَانَ س. ج. د كوهين «ءطه© .1.2 .8 (20). سفر مَرَاتِي 
يُقرأ فِي التاسع مِنْ آب» أصبح ”المرثاة الأب 
لَيِي لحقت أَوْ تلحق باليهود فِي الماضي والحاضر 
والمستقبل». (يُلاحظ أن السقوط الوحيد لبيطار يمكن أن يُحدد 
تاريخه عَلَى نَحْوٌ الدقة في التاسع مِنْ آّب» أمًا التواريخ الأخرى»ء 
فهي قريبة مِنْ ذَلِكء ولكنها ليست:دقِيقة). وفِي قائمة الأسفار 
القانونية الخاصة بَالترجمة السبعينية» وا تتيعها معظم 
الأسفار الْمْقئّسة المسيحيةة يأتي سفر مَرَائِي إِرْمِيًَا بعد سيفر 
مياه 




















مِنْ الأفضل أن يوضح تاريخ كتاية سفر مَرَائِي إِرْمِيَا بعد" 


دمار أُورُشْلِيم عَلَى يد البابليين سئة 5417 ق م - مباشرةء حيث 
يصف ما يمكن أن نطلق عليه الكارثة الكبرى: لقَد هيت المدينة 
الْمُقَنّسَةَء وآلْمَلِك الذي ينتسب لبيت دَاوْد - الممسوح مِنْ الرّب 
- خُلع عن عرثبه ومُبي اا 0 
ثم إن مَيِكل الرّب نفسه - ١‏ الأرّضى خالق الكون له 
ثم كقيمة وإحراقةه مأ عتاد الهَيْكل وأدواته الْمُيَدُ 
تدنيسها وأخذها إِلَى أَرْض وثنية» ومَرَأئِي 3١-٠ :١‏ تقد لنا 
الصورة المفزعة الكئيبة: ”انظر يارب وتطلع بمن'فعلت هذا. 
أتاكُل النساء ثمرهن أطفال الحضانة؛ أيقتل فِي مقَدْس الْكَاهِن 
والنَِّيّ اضطجعت عَلَى الأرْض فِي الشوارع الضبيان والشيوخ. 
عذارى وشبّان سقطوا بالسيف. قَدْ قتلت فِي يَوْم غضبك ذبحت 
ولم تشفق». 

وليس ثمة شئ آخر يمكن أن يَكُونُ أكثر تدميرًا للشغب 
اليهودي. لقذ بدا الأمر وكأن كُلَ مواعيد العَهّدء وكُلّ أعمال 
الخلاص الماضية؛ وكُلَ القصص الَنِي تتحدث عن تدخل الرّبٌ 
مِنْ أجل شغيه كُلَ هذه قَدْ تلاشت كدخان» كَانَت هناك لا تزال 

بعض الذكريات القليلة عن أَيَّام المجد الماضيةء والكثير مِنْ 

الذكريات الجديدة عن البزيمة الأليمة الي حدثت منذ عهد 
قريبء والكثير جِدًا صُور الهزيمة الأليمة والمعاناة مِنْ 
الإذلال والدمار وم | الأمّة المشترك جعل مِنْ الرّبٌ - حافظ 
إِْرَائِيل وخاميها - إِلَى مدمر إمْرَائِيلِ وقاضيها. والمدّيئة التي 
وضعت بِنّهَا: “كمال الجمال بهجة كُنَ الأرّض“ (مَرَائِي 
©) أصبحت الآن كومة مِنْ الدبش والنفايات وعارً! مِنْ الأمم. 











بالرغم مِنْ أن هناك جدلاً دائرًا حول مَنْ كتب سر المَرَائِي 
(انظر الفقرة التالية) غير أن خافيته التاريخية واضحة. فهذه 
القصائد الشعرية الحزينة كُتبت بواسطة كاتب كَانَ يعيش فِي 
أُورٌشْلِيم أو عَلَى مقرَبّة منها بعد دمار الهِدينة بوقت قصير. 
ويجب النظر إِلَى الأحداث عَلَى أن الذي كتبها شاهدٍ عيان 
معاصرء وليس مِنْ بين الَّذِينَ يعيشون فِي بَايِل أو فِي مِصَْه 
أَوْ بواسطة كاتب كتبها بعد حدوثها بزمن طويل حيث كانت 
هزيمة مأساوية ماضية. وَعَلَّى 'الرغم مما قيل مِنْ أن هناك 
كتابات ممائلة في ش, أ. ق كُتبت أثناء قترة إحنادة بناه التكل: 
وذْلِكَ فترة طويلة مِنْ دماره إلا أن معظم الباحثين يرفضون - 
وعن حَقُ - هذه الحجة بخصوص سِفْر مَرَائِي إِرْمِيَا والصور 
الخاصة بالأطفال الَذِينَ يموتون جوعاء والملاحين الَذِينَ غمر 
قلوبهم الحزن» والشباب أل ينديون» والهَيْكل المدمر الخالي 
مِنْ الْكَهَتَةَ والمصلين» والمِذينة الَتِي تئن تحت غضب الرّبّ 
ونيران العدء كانت مِنْ الصور الواضجة جد فِي ذهن الكاتب. 
والواقع» أنه فِي ع. الختامية للسفرء بلغ اليأس مِنْ الكاتب حَتّى 
أن موضوع العودة والترميم بات وكأنه ان يتحقق إظلانًا (انظر 
المناقشة فِيما يلي). ' ” 
هل كاتب البيفر هو إِْمَِ؟ مِنْ المؤكد أن ميفر الْعرائي يتبع 
بالطبيعة خطى سفر إِرْمِيَا الذي يظللهء ومن المؤكد أنه كاتنت 
هناك تشابهات بين السفرين مِنْ حيث الأسلوب ومفردات اللغة 
(انظر مثل؛ إستخدام تاح” وهي كلمة مفضلة لدى إِزْمِيَا اقيق 
مَرًا ؟: 4١1 3١‏ ؟: 50 448 4: ٠١‏ أن قا إر 4: 59 4: 
١‏ مع مرا ؟: 8 ولاحظ عيبارة 13/2 2752 فِي إل 











ا ولب لأ :4543٠‏ مك هرا 27 قاء م.:,لوهر 1 





1نة)ء كما أنه يوج أيْضَا تقليد واضمح قذيم يدعم القؤل بأ إرْمِيًا 
كاتب مقر ”: "مَرَائِي* ؛ حيث تلمس هذا فِي الكُلّمات الافتتاحية فِي 


٠-السبعينية‏ والفولجاتاء- والبشيطة والترجوم»-قا؛أَيِضنا "أخ 89: 


5» والتلمود التَابلي» 152 م8 8362 ,دلد81ء والشهادة 
الجماعية للكنيسة الأوّلى. وبالرغم مِنْ ذَلِكَ؛ لا يحتفظ مس. 
بمتل هذا التقليدء أمَا الباحثون الأكثر حداثة فيرفضون نسبة 
كتابة سفر الْمَرَائِي إِلَى إِرْمِيَاه لا أساس لما يرونه مِنْ فروق 
لاهوتية أَوْ فلسقية بين كتابات مبفر إِرَمِيَا وكتابات ميفر الْعرَائِي. 
فأيات مثل ١1:15 7٠١ :١‏ (قاء إن 414:9 /99: 5 400٠١‏ 5: 
٠‏ (قا؛ إر 59: 0١ء‏ وكُلاهما به إشازة إِلَى صِذقِيً) اعثّبرت 
غير ملائمة عَلَى فم إِرْمِيَا. وبعض الباحثين أسندوا القصائد 
المخثلفة فِي السفز لكتبة مختلفين (لكن انظر د. ماركوسء .72 
كنهة] لدليل قائم عَلَىى الأسلوب يشير بوضوح إِلَى أن السفر 
كتبه شخص واحد)» فِي حين أن آخرين سعوا إِلَى التعرف عَلَى 
المتارس اللاهوتية أو الأيديولوجية (نبويةء كهنوتية» تثنوية ... 
الخ) والتي تشرح لنا بشكل أفضل خلفية الكاتب/ الكتبة (انظر 
مثل؛ ودهد! .[-.11 بفمعاءعرطلخ .8 بللههام6 12 .01 
وعَلَى اية حال» فربما يَكُونُ إخفاه شخضية الكاتب جام عن 
عمد وعَلَى ذلك لم تذكر فِي مس.؛ إذ رُوَى أن مرثاته تمثل 
ببساطة مرثاة المِدّينة والتّعغبء وأن آلامه الشخصية تو 
الألم المشترك. وَل يكن صوته وحيدا بل فق بالأحرئ الصيحات 
الحادة» والنحيب الجهوزي لشب منسجق وبعمق. 








ممه 








مَرَاثِي: لاهوت 





1. البنِية الأحبية. - 

ليس هناك إجماع بين الباحثين يما يتعلق بالترتيب الي أتيع 
عِنْدَ كتابة كُلَ أصحاح باستثناء الاتفاق العام بأن الأصحاحات 
الخمسة كُلّها ترجع إِلَى تاريخ يقع بعد التَمار الذي حدث سنة 
2817 ق م (قا؛ و. رودلف طصام فس :/لاء الذي يحاول بالقول. 
إن الأصحاح الأوّل كتب بعد الْمَذْبَّحة الَّتِي وقعتِ سنة 5917 ق. 
وبالرغم مِنْ ذلِك» فإن النسق الكُلي والبنية الأدبية لسفر مَرَائِي 
مِنْ الأمور الواضحة. ص. ١‏ ؟؛ 4- © يتكون كُلَ منها مِنْ 
7" آية (وكُلّها باستثناء ضص. ه إذا جمعت حروف أَؤائل أبياتها 
تشكل كلمة» لكن انظر الاقترا تراح الغزيب الَّذِي قدَمه س. بيرجلر 
واعه8 .2)5 في حين أن ص. * الذي تبدأ' كُلَ ثلاثة أعداذ 
بحرف واحد ويتكون مِنْ غ, 57. وبرغم ذَلِكَ فأطوال الأضحاح 
الفعلية متشابهة: لأن المقاطع الشعرية تختلف فِي حيث تقسيمها 
وتنوعها ونجد الآيات أقصر فِي الأصحاح الثالث. 

وهكدًا فإن الإبداع الأدبي التقيق للفر يجعل تعيين مركزه 
أمرًا يالغ السهولة» وإنه لمن المفيد ملاحظة أن سفر الْمَرَائِي 
يصل ل تقطثة الوط بالضبط فِي *: 8 الا وهي 
آيات ال 24 :7رم1 مه زصنة والتي تكون الجزء المركزي مِنْ 






نْ يرف حَقَ الرَّجُلِ أمَام وَجْهِالْعَِيّ أن 
لِبَ لدت دَعْوَاهُ. السَيدُ لا يَرَى!». والواقع أن الفقرة : 
8١‏ 2 د او 1 






ٍِ لقن لأنَّ مَرَاحِمَةُ لآ ول 
كل صباح. كَثي ف“ وتُخنتم في ؟: ٠‏ 
-477» وتتضمن الدعوة إِلَى الاعتراف والندم (قا أن 3 
لندسستروم «تنكومز.1 'زء على 1: 8-917 وانظر كذْلِكَ س. 
ويسبلويث «امسامهوزها8؟ .5). وبرغم ذَلِكَ فإن هذا الارتفاعات 
السيكولوجية والروحية عَلَى النَّْوّ الذي جاءت عليه فِي وسط 
الألم لا تتكافأ تمامًا مع حقيقة الأزمة الراهنة» بل ولا تخفف مِنْ 
الألم (انظر أَيِضًا ععامكة؟1 .1 بدمكمطمل .8). 


وإذ تركز عَلَى الأصحاحاته المعينة» يقترح هليللر 1311625 









العناوين التالية: (1) هل يُوجد أي ألم مثل ألمي؟ (؟) أصبح الرّبَ 


مثل عدو (؟) كُلَ إِنْسَانء (4) حدود المعاناة. (5) صّلاة. هذه 
العناوين تشير إِلَى بعض النقاط المفضلة الَّتِي تناولها الكاتب» 
ماد وو ع بم لا 
الَّتِي تتكلم (مثليم 14 »)0١5 - ١‏ كمتفرج وشاهد (1: -١‏ 
)١‏ أَوْ مثل نَ رجل (قا؛ ": +١‏ ولمزيد مِنْ الآراء ذات 
العلاقة انظر ضمطههم.آ :5 .ل بعنمة]/ة .ى بعمنوم1 8). ومثل كُل 


رجلء يستخدم الكاتب الصيغة ومفردات اللغةٍ الخاضة بِالْمَرَائِي. : 


الشخصية (الفردية) الكتابية» قا؛ مثل؛ إضنفاء ألسمة الشخصية 
عَلَى هجمات الأعذاء فِي 7: 15 و53 17) وَشُوَ موضوع 
عام عن أَلْمَرَامِير انظر مثل؛ مز /7: ا 1 
4١١‏ 55 : 5 [0] انظر 520 5ط مع 721 و 
فِي مَرَ : 07]؟ ١ 6١:49‏ [يالنسبة لحجج تنسب مَرَائِي 


إِلَى شخصيتملكية» قا؛ 1987 ,هئام 11 :535 .21]). وفي 
وصفه سقوط المِدّينة» نجد أن. أسلوبه فِي يعض الأحيان يشيه * 
نوعية مَرَاثِي المِدّينة في ش. أ. ق (قا؛ ا 
أعنصة 1.8/1 :1 مله معد جبسل لإعسالة و6 ). وَكُلَ هذه تشير إِلَى 
الاستعمال العام المقصود لهذه المادة فِي الغيادة» ثم إن الصيغ 
المعيارية لِمَرَائِي المدئينة؛ والتي لربما كَانَت معروفة للكاتب 
وقام باستخدامهاء تميل إِلَى إضفاء الصيغة العامة أَوُ العالمية 
عَلَى طبيعة دمار أُورلِيم فِي الوقت الَّذِي يبر فيه مميزات 
إيمان إِسْرَائيل. 3 , 
ما مِنْ ناحية المؤازين الشعرية.فإن بَنية سفْز مَرَائِي (ولا 
سيما الأصجاح الثلِث) با َقّدذْم الدليل التقليدي عَلَى ميزان 770:72 0 
والمرتبط منذ تفسير ك. بودي بالمرثاة الجنائزية بسبب تزكيبها 
المتفاوت الوزن ومثل؛ ؟< "؛ أو 4- ؟؟ أَوْ 4- ؟) وَالَدِي يعطئ 
شعورًا بالتردد؛ والصدمة والتنهد» بل. ويمكن أن يوحى هيئة 
”المترنحة“ لموكب الجنازة. وبرغم ذَلِكَء ققّذ أدركت الدراسات 
- منذ بؤدى:- أن شعراء اللغة العبَرّيّة كَاتُوا يستخدمون نفس 
5 3 الفققرات الت تتضمن رثاءء في 
خ الأخرى لا تتبع نمط ال ج”17 وعَلَى 
الرغم مِنْ ذلك فإن نوحية الْمَرَائِي بجملتها صُئفت -وَعَلَى تكو 
صحيح - بِأنَّهَا مَرَائي جماعية» بالرغ مِنْ عدم وجود ميزان 
معين وقاصر عَلَى الْمَرَائِي فِي اللغة العبَريّة الكتابية. ولمزيد 
المناقشات الخاصة ب ”272 قا؛ همه :111115 ينه 18:8 
11 1 عدم الّذِي يرى بَنِية بأسلوب ١ -٠‏ حَتَّى فِي 
10 


١ 1‏ مقوط أو هم والقطلئة. ومن اوحار ميفز حزائي إن 
في آية,واحدة (5: :)١5‏ ”سَقط إكليل ربب وَيْل لنا لأنَنا 
كَدْ أَخْطَأْنا» .. وسقوط أَورُليب والَّذِي هُرٌ نِكُنَ المقاييس كَانَ 
وار ا ال و يي 









الْجُوع. لوا النْسَا في صِفْيَونَ» العذارَى في مُذْنٍ 


إسَاءٌ يأيْديهم 





نوكا (6: :5 -15) 3 بسبب الدّ 
و0 يتخصوصن النتائج قصيرة الأمد" لإصلاحات 0 





6 
وَرَذَلَّ بخ حَضَيه الك وان كَرِة السّيْدُ مَذْبَحَكُ رَكْلَ 
مَقيِسَهك (3: 1 09 


.| وهكدًا صاز السَيّد كعدو (1: 6 5) وبرغم ذَلِكَ لاحظ أن كُلَ 


الإشار ات تقريبًا إِلَى ”العدو/ الأعداء“ فِي سفر مَرَائِي إِرْمِدَ 
تشير إِلَى أعداء بشريين: اليد كغذو): إنه يقف ساكناً فيغا كان 


هه 













لو عَلَي [عَلَى 
شباني“ (1: هات ومن الرّبُ عَلَى 
هُ حَوَاليْه» (1: 7207).,نعمء ”رد إلى 


فتح يوايات طوفان ‏ الدُمار, ' نه 
جدافة عنام 








رَا أَمَامَ الْعَدُو» (5: )ب و ند ال 
أَسْوَ ُسُورِها إقصور أو شليم] (اقصَد الث سُورَ 
صِفْيَوْنَ. مَدَّ المطمَار. َم يرد َه عن الإفلاك» (؟: ٠‏ 1 





قا؛ أَيْضًا :١‏ ل ا 5 
تل 9ق م4و4 : 17). (ه المحارب الإلهي: لاهوت) 


كَانَ يتوجب عَلَى الأنْبيَاء أن يحذروا الشُغْب مِنْ الخطر 
الوشيك» غير أنهم عِوَضْنا عن ذلِك.قذموا لهم طمأنينات زائفة 
(ثيامخص ططخم ”سَلامٌ سَلامٌ“. (قاف إر 415:5 31:8 
وقا؛ أَيْضًا ؟7: 4156 إش لل لوحن 8ل لل 
٠ 2‏ الاك مي 7: 5- 11١‏ 7 0). ولِذلِك يشِجِبْ الكاتب 
إء ال لغ تْمَكِ لِيَرْدُوا 
بَل رََوَا لك وَخْيًا كَاذَِا وَطَوَائِحَ». لقَدْ كن مِنْ 
ة أُورُشَلِيم أن جعلت د 
د عن أن 








اصائوان؟ لأنّ سَحْقكِ عَظِيمٌ كَالبَخرٍ مَنْ يَشْفِيكِ؟* (5: 3 
قا؛ أَيْضنًا تث 38: :لاا قلا إن 497:55 شواه. م 
والحزن الي كانَ عميا دا كان يحلق كسَاية سميكة فوق. " 
رأس الكاتب» تحجب أشعة الأمل والرجاء 
السّمَاءٍ المكفرة: ”التَحَفْتَ السَّحَابٍ حَتّى ل 

5). وحَتّى إذا جاء التجديد والشفاء 3 
لأؤلئك ١‏ نّ يموتون فِي الشوارع فِي ؟ كيف يعزئ 
هذا الجيل الذي سيُشار إليه إِلَى دل الجيل الذي كان 
موضع غضب اللد؟ 

0 . الغضب الَّذِي تحقق بالفعل. 200000 
المميزة فِي سفر مَرَائِي إِرْمِيَا. وعَلَى الرغم مِنْ أن بركات 
الوعد ولعناته (ل 477:تث 18) حذرت 'بوضوح أن. يَوْمَ 
الغضب والعقاب هذا سيحل عَلَى العصاةء وعَلّى الرغم من 
أن الأنْبيَاء أضافوا شهادتهم إِلَى شهادة التَؤْرَاة (قا؛ "مل 707 
ال ول كأ كر ود - 07)». الآ أن سفر مَرَائِي إِْمِيا يُعد 
فريدًا أَنَهُ كنب فِي إطار وجهة النظر القائلة ”"غضب تحقق». 
وحن جات الدينونة أخيزاء كان في غارة من الشراوة. :وكما 
تساءلت أو 









! م 
ِمَة* (1: 6 6 والواقع أنه دس المي ارا 
بِنْتَ يَهُوذا مِعْصَرَة (1: م6 

سن ؟' بإشارات مكروة إِلَئ حمو غضب الله (ع: ١‏ 












. مازلوا باقين كصئعة الله الضعيفة 











نَم اإِرّبُ غَيْطَهُ. سَكْبَ 
وأشعل ناا في صفْيَون َكلت هه (». )4 








وقد أخذ 






أأخذ هذا م الخو خم عنيف“ هُوَلِي ثب 
0 َيل طرقِي وَمَرَكَنِي, جَعْلذِ خَرَابَدٍ م 
َوه وَتَصَهيِي عرص ل لِلسّهم. ادحل فِي علي 
05 دفى عر ألو قتطاديد ون لأساف ار جه 


النابضة بِالحَيَة تُستخدم لوصف أعمال الرّبٌ ضد شخص متالم 
(قا؛ مثل؛ أي -٠١ :١5‏ 3). لقّذ بدأ هجومه رهيبًا للغاية. 

*. أَيُوب وسيفر الْمرائي: المتاهاتة والنفاؤكات؟ هذا يؤدي 
بنا إِلّي ثلاث ملاحظات هامة. (أ) آلام أرب وآلام أُورُسلِيم 
أمران متناقضان. بالنظر إِلى أنه فِي حالة أ ايُوب» ل تكن الآلام 
مستحقة» ولِذلِكَ بمثابة صدمة عنيفة. فالله الَّذِي عَهْدَهُ يأمانة 
لعشرات السنين» » ييدو وأنه انقب ضده دون سبب أَوْ مبرر (قا؛ 
5ت فى أي ؟: لام وَلَمْ يَكُنْ الأمر عَلَىِ هذا التّخق 
بالنسبة ورشَلِيم. وَحَتّى لو كانت وحشية ذبّحَة التي قام بها 
الأعداء تعد مفاجأق وحَتّى لو كانت كراهية أعداء صِهْيَوْن يدت 
اذا. بالفعل وَكانَهِ لا مبرر لها (قاء ثانية 5311 فِي مرا ؟: 0 
إل أن الآلام الحقيقية اعثُبرت دينونة مستحقة: انظر الأقُوَال 
المباشرة فِي :١‏ : 6 8؛ 9: ا ولاحظ عَلَى وجه الخضوض 
3 0 مار ا ُو الب لني قدصت أرة”: ©. ا 










وَتَرْجِعْ إلى الدب“ وهذا الموقف يكم 


تاو 
: لنا أسامًا أكثر صلابة للشفاعة والتماس العفو. . 


. (+) وهالرغم من ذلك فق تمثلت قسوة الهجوم: في أنه في عن 
من سبفرى أَيُوب والْمَرَائِي» نجد سؤالا يتعلق بما يبدو أنه افتقار 
الرّبت ._الرب إلى الرحمة. ومن..المفهوم.تمامًا أنه فِي: السفن الأوّل» 
جاءت مثل هذه الأسئلة واضحة» بل وَكَانَتَ فِي بعض الأحيا 
تصل إِلَى حد الهجوم م لقا على شخص« الب نفسه (مثل» أي 
0 ومثل هذه المشاعر لا نجد لها مثيلاً في سفر 
الْمَرَائِي. وبالرغم مِنْ ذَلِكَء هناك بعد الإلماحات والتي كات " 
أكبر كثيرًا مما تحتمل بالرغم مِنْ أن الدينونة كانت مستحقة 
وندت رحمة الله الواسعة وكأنّهَا غير موجودة بالمرّة (وبرغم 
ذَلِك» قاء مَرًا "؟: : 4-17 1)» وهذا مما نستثنفه فِي الإشارات إِلَى 
القتل والذبح ” ول يتوق في 1ن 24307 45 ؛ قاء أَيْضًا 
:1 : 5 حيث اعثبرت عقوبة وريم أكثر صرَامّة ورحيًا م 
عقوبة سدُومَ وَعَمُورَةٌ الرهيبة» وانظن 0: : ٠١‏ وكُلَ هذه تعطى 
ُنصرًا مِنْ الشفقة الإشائية العميقة بالنظر إِلَى أن المتالمين 
وَهُقَ وخدة الذي يستطيع 
أن يعين ويخلص ويعزي. وهم يبحثون دون جدوى للمسة 
رقي 5 مِنْ الآب السماوي المحبه ولكنهم لا يشعرون سوى إلا 
بلسنعة عضا التأديب لسيد غاضب . وإنها لحقيقة أنهم تماثنيًا مع 
0 غير أنه تماشيًا مع 


:4ج ألا 














١ج‏ لفل ني 


الْعَرَائِي لكلمة 73*88 نصف اسبتخدامها تقرييا لكلمة ”-”- (7 





مَرَائِي: لاهوت 





مرّة مقابل ٠"‏ مرّةء بالرغم مِنْ وجود اختلافات فِي مخطوطات . 
مس.)؟ وبتعبير آخرء هل وجد السّيّد أن نسبته أعمال إهلاك إِلَى 
“البنّيّد» أسهل مِنْ نسبتها إِلَى ”الرّبَ“ مخلص إِمْرَائيل وحافظ 
عَهْدَهُ معها؟ يشعر هيللرن دهان (74) أنه لا ثوجد خطوط 
إركاليا وأيكدحة تيل تن كم 73*44 مقابل ”7171, مشيراً 
أَيِضًا إِلَى القراءات المختلفة للمخطوطات. وعلاوة عَلَى ذْلِكَ» 
فإن الرّبَ (طِبقًا لغالبية المخطوطات) بُسبت إليه بعض مِنْ أكثر 
الأعمال ترويعًا (قاء مثل؛ :١‏ ه, الى /7-431: 44 4: ول 
0 . وبالرغم مِنْ له فإن 70794 (طِبنا لمعظم المخطوطات) 
هُوَ الذي أصبح ”كعدو“ (7: دا فِي حين أن كُلَ التضرعات 
والالتماسات والأَقُوَال المقعمة بالأمل موجهة لِلرّبٌ 5355 
000 اك 3 بي ا د لك 0ه 
٠‏ هه 4ه 53 454 0: 9 15 ١‏ 1حيث استُخدمت كلمة 
الرّب.775, مقايل 418:7 5: 329 75 0/8 حيث استُخدمت 
3545”). وهكدًا فإن معظم إستخدامات كلمة:7777 فِي مفر 
مَرَاثئِي تأتىفِي سياق الصّلاة والرجاء» فِي حين أن معظم 


. الإشارات إِلَى ١044‏ تأتي فِي سياق الدينونة» بالرغم مِنْ وجود 


اختلافات بسيطة فِي المخطوطات. (ومع ذَلِكَه لا نجد أي تفسير 
عن السبب فِي عدم ذكر 97758 إلوهيم في 
ترد في 7: 41+ ج17( في ؟: ماود 
5. سبمو 3 الله نفسه فِي مواضع أخرى فِي ع. ق- 
أن الأتم التي استخدمها لعقاب شغبه ذهبت إِلَى أبعد مِنْ اللازم 
(قا؛ الشاهد الكلاسيكي» » زلك :١‏ 15ء إلاحظ مَا جاء فِي إش 
هم ١‏ ويْقدُِلنا ميف مَرَائِي وجهة نظر ضحايا هذه 
القسوة الوحشية. وبالزغم ذلك فإن. الله فِي كُلَ هذا يبقى 
إلة إسْرَائِيل الَّذِي يسمو عَلَى كُل شئ. فهو لَمْ يُهزَم» ولم تمسه 
نجاسة. والواقع أن عظمته فائقة جِدّا بحيث أنه سمح للشعُوب 
الغريبة عيدة الأؤثان أن تنجس امنمٌهُ (قأ؛ حز 5؟: 1١7‏ 717) 
وله سمح للقن قنسه أن وتنجسرء كمأ بسمع بتجاهل شروط 
فِي النهاية» فإن اسنّمَاء الآلِهّة الأخرى. التي بدت عِنْدَئد 
وكيا انتصرت - سوف يطويها فِي النهاية: عالم النسيان. 












وهكداء فإنه لا يُوجد أي فكر عَلَى الإطلاق فِي سفر مَرَائِي 


إِرْمِيَا يُمتشف منه أن الرّبَ ضعيف أَوْ قليل الحيلة بأي شكل مِنْ 
الأشكال. لقَّدْ خطط للدمارء وَكَان وراء تنفيذه؛ وعَنْهُ مِنْ خلال 
نعمته فقط سوف تتم العودة والإضلاح. وعَلَى نطاق أصغر» 
ا اشتوة- 0 





ارين لين جه رار ويالرهم من كله لم يم 
وقت طويل حَتَّى عرف الفلمبطِينيون بكُلَ تأكيد أن اله إسنرَائِيل 
هْوَ حقًا الإله كُلي القذرة (0: 25-١‏ 2015 202 + 
وممايجدر ملاحظته أَيْضًا أن معرفة كاتب السفر يمنمو الرّبٌ 
يجعل مِنْ دمار أُورٌشلِيم حددًا عالميًا - ولا نقول كونيًا. وهذا 
أمر يجب أن تعرفه جَمِيع الشعُوب (1.: : 0817)» وإلؤاقع أنه 
أمكن القول ف ا 
المَسْكُونَة كُ العَدُو وَالْمَتْعْصَن يَدْخلاَنِ نْوَات أوَرُشَلِيم». وقد 
١‏ 








لين 4و5 . 


. عرف كُلَ واحد أن الرّبَ هُوَ الإله الحقيقي» وأن مِدّينته ومقّذسه 
منيعان لا تنتهك حرمتها. ويبدو أَيْضًا أن هذه الحقيقة تجعل مِنْ 
نصر الأعداء أمرًا أكثر إيلامًا (قا؛ بصفة خاصة 4٠١ :١‏ ؟: 
١1-7‏ وانظر أَيْضَا :١‏ م لاء 3 الى لال 1ل أن فى 
لا لاء 70437: 47 0ه 7لء للإشارات إِلَى أعداء صِئيّؤن» 
وَالَّذِينَ كَانَ بعضهم أصدقاء سابقين لإمترَائيل ثم انقلبوا عليه 
((3:!]). وهّدًا يصرخ كاتب افر قائلا: 0 
إلى مَدَلتِي لأنَّ الْعد 0 )ل 20 
يقصده الله. 

ج. السياق القانوني. 

يؤكد سفر عَرَّائِي' إِرْمِيَا حقائق أساسية معينة فِي ع. ق. 
أُورٌشْلِيم وشّغْبها يكونون آمنين طالما أنهم حفظوا عهد الرّب. 
وإلآ فإنه سيدمر هَيْكله يسني شغبه (قاء عَلَى وجه الخصوصء 
أخ لان 3ص لل وبالرغم مِنْ ذلِك» وكما أؤضحنا سابقاء فإن 
تحقيق تحقيق هذا كان لا يزال يذهل الروح القومية ويصدم قلب الأمّة. 
والتنيؤ بأن الله قَدْ يصبح أكبر عدو ليَهُودًا فهذا شئ» أمّا وأن 
' يَكُونُ عدوًا بالفعل فهذا شئ مغاير تمامًا. ومع ذلِكَء وعَلَى الزغم 
ِن ةتيم لنه ستكون هنك عقوية ضد الوب ين 

تعتدي عَلَى إِسْرَائيل (مثل؛ )"0١ ١‏ وعَلَى وجه الخصوص 
أثُوم (4: ١‏ - 31) الذي كَانَ انضمامهم للبَابليين بمثابة صدمة 
٠‏ لشعُب يَهُودَا الذي نظر إلى هذا التحالف 5 
الأمر الَّذِي يساعد عَلَى تفسير المشاعر إلَّيِي تم التعبير عَنْما فِي 
سفر عُوَيَديَا وفِي مز /1151: 4- 4. 

برغم ذللك» هناك يعض النواحي اَي قد تبدو متعازضة مع' 
بعضها البعض» أؤ. موضوعات متكررة فِي.ع. ق. وسؤال 
يتعلق بخطايا الآباء» » عَلَى التخوّ الَّذِي تم التعبير عَنْهُ في 9: 2 
آباونا أخْطأُوا وَلَيسُوا إبِمَوْجُودِينَه وَنَخْنُ نخيل آنامَهُم». ألم يقل 
د لآيقَولِونَ بَعْدٍُ الآيَاءُ أكلوا حضرماء . 

وَأَسْنَانُ بل كل وَاحِدٍ يَمُوتُ يبه كل إِنْسَانٍ 
:يك امد م ترس أنتاقة» (لل ديك حل 14 
؟- 5)ء وألم يُذكر في قث تث ١7:15‏ أن الأبناء لن يقتلوا عن 
الآباء؟ والواقع أن ع. الأخيرة» عَلَى النَّكرَ الذي سرت بة في 
'أموضع آخر فِي ع.: ق (قاء "مل :١4‏ 45 7أخ 106: 4) تشير 
بيساطة إِلَى العقوبة القضائية فقط. وعلاوة عَلَى ذَلِكَء المبدأ 
الذي ورد فِي خر م 5 لَمْ يلغ إطلاقاء مِنْ ناحية أن الربَ 
يفتقذ ذنوب الآباء فِي الأبنَاءِ مِنْ جيل إِلَى الجيل الذي يليه (قا؛ 
را لامع ه: 00 . وبالرغم ن ذلك "فإن الأقوَال الخاصة ' 


















إلَى بداية نهاية دورة (قا؛ َرَائِي 4 7 وانظر أَيْضنًا إش 60 
؟). فِي الأجيال السابقة (ولا سيما جيل مَنَسّىء قا؛ ؟مل 55: 
-١‏ 4) ارتكبوا الخطايا وبشكل شنيعء حيث تركوا مِيرَانا مِنْ 
الدينونة الآتية معلقًا عَلَى رؤوس أحفادهم. والإعلانات الخاصة 
بالحصرمء والتي نجدها فِي إِرْمِيَا فِي سياق- مواعيد العودة 
والتجذيد (طوال إِرْمِيَا ١؛‏ كما جاءت قبل القسم الخاص بالعَهْد 
الجديد مباشرة فِي -1١ :7١‏ 15)» تقول بأنه فِي يِلْكَ الأيّامالَّتِي ' * 

تم التنبؤ فيها بالتجديذ القومي والْبَرَكَةء لن يُترك ميراث دينونة 
المستقيل بل سيكون بالأحرى جزاء عاجل للخَطِيَّة - ويجب 


كه 


55 مَرَائِي: لاهوت 





-. اعتبار هذا بَرَكَةِ قا؛ أَيْضًا حز 18: -١‏ 4» حيث تم توضيح 
مفهوم مختلف بدرجة ضثيلة» رأ الحا الدارة عات من 
أجل خطايا الآباء الأثمة» انظر أَيْضًا: [زم] ,0.2 
وثمة ملاحظة أخيرة لها علاقة بأحد أثتَهْر الأؤصاف الَتِي 
أطلقت عَلَى الرّ التَؤْرَاةء الأَنْبِيَاء» وآلْمَرَامِيرء وَهْوَ أنه 
”بَطِيءٌ العَضَب وَكَثِيرٌ الِحْسَانٍ وَالْوَقَاءِ“ (قا؛ خر 54: 7؛ عد 
81ل نح 3 /1اء مز 416 44:15 46 1:1 يق 1: 
4٠‏ يُون 4: 41 نا 1::؟). هل مازال هذا الميدأ ساريًا؟ يذكر 
سفر الرُؤْيَا بأن هذا الَيوْمِ تأخر طويلاً قبل وصوله (قا؛ مَرَا ؟:- 
) وهكدًا فإن الرَّبَ الذي هْوَ يطئ فِي الغضب؛ صب أخيرًا 
حَامٍ غضبه. وبالرغم مِنْ ذلِكَ» تمشيا مع بضعة مَرَامِير مختاره 
(أشهر هْرها مز 88)؛ لَمْ يستطع كاتب الْمَرَائِي أن يختتمه 
بيقينية العودة والتجديد والممبااحة. وَعَلَىٍ 00 














4 نجد أن مبفّر راثي نميا يُختتم في الواقع باليأس» حيت أن 
المناشدة المفعمة بالرجاء فِي مَرَ!ا ©: »7١‏ تزاجعت أمام الإحباط 
الَّذِي اتسمت به ©: 77 (مَا لم نتيع تفسينٍ ونكه0 .2 هنا). 
وهكذاء يتيقي لأسفار ع. ق الأخرى بأن تأتي بالوعد التبوي 
الأكيدء والأحداث التاريخية الخاصة بالتجديد الروحي والطبيعي ' 
الحديث. وَمَرَاثي إزميا يحمل فِي الأساس شهادة دَائْمَة عَلَى 





بالنسبة للتأكيد عَلَى معاناة الإنْمَانُ) والرعب الَذِي يتولد نتيجة 
.غضب الرّبَ» وإن لَمْ يكن ذَلِكَ دون تذكيرنا ثانية بأن أمانته 
أعظم وأن مراحمه تتجدد كُلَ صباخ (1: 77 77). ولكي يعزز 
هذا جاء مس. ليكرر ©: ١؟‏ بحروف صغيرة وبدون تشكيل بعد 
ءٍِِ الختامية؛ تماشيًا مع غادة مماثلة مخففة نجذها منعكسة فِي ‏ 
مس: في نهاية أسفان إِشْيَاءء مَلاخِيءٍ والجامعة. وهكدًا فإنه 
2 3 4 
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,3110503 :1 (1898 ,112141 ,8100 .1 كع مهاوه دوو 
كلا 6ل 02 ءإطا8 عاترقهى هط رصتاء6 .لل :1985 :122578 


40 تش ه711.11311 :1972 ,له .لاع؟ ,5لل:ه00 .12 :1951" 


,1010 ,81315010 .ك1 .12 :1992 ,.64 200 رقف ركزه81311 .2 .2 
:]1 رلأعكا ,8 .© :1982 ,.هع 354 ,0ك رتعدتةءا .0 :1973 
.[-.11 م1955 رطعته1 تاونس1 .1 .لخ .6 بلعكسمترترة؟ معذاه 121 
2 :1923 ,1893 ,1891 مقط .6( :1968 ,.هه 354 ,814 ركسوي1 
ماع11 .1 :1 :1984 ,116 بتدسع*ع13 ,2 .5 همة لمقطعخ-متتمدك/3 
:1969 رآتشاظ نتمع اط .0 :1541::1932] ,للنهتقد2 .1 :18,1956 
عندظ .ألا 1924 ,له اععنظ 6 :1991 ,7108 ,مدنامعط ,للا .1 
لتق ك1 .11 :1962 ,لم عو . 21 :1962 نشكا ,ااهل 

1954. 


5/4125 يتمكااءتطلف .8 توعاعناعخ لمه كعطاردرومدهل3 

,71716110115 كزن ع[800. 1112 “زه زع 1712010 14جه 1004 1116 درة 
1 ام صاة عسصبل؟ تمععا1“ وتعاعهء8 .5 :1963 
بانع اك ةلصهر8 .2 :304-20 ,1977 ,77727 ”07ؤزنآ 
00 كعك عوماءاكةناع 0 عذط :0ت ءادع ء دعلا[ 14م 
-27:16116,ة 5ه بأعتناؤقا .© :1983 ,3 [و1 ١‏ «رعارطعع0 © 
سوزجر 176هلهي 425 «رمألماء ص عنوطفا1 لعأتجرغ رقفل عانم كدرو1 
-حقها عصمؤتداومسك هآ“ ماعل :1968 ,همع جبما 11665 


«طعط قوط“ ,06قس8 .1 :149-70 ,1983 ,33 1/1 ”بمتتمامة 


بالطصة© .إلا ./لا :1-52 ,1882 ,2 2417 ”رتعناءعدل1 عءدان ٠‏ 


:428 ,1924 ,81 85 ”,124005مع3مةرآ 04 «وتطوده دح ع1“ 
3 ,5 كاقل ”بنهاذن “ل 7/100!' ع1“ ,معام .© 
م53 11013 :ممتاعناتدوء2 عط1”“ ,معطه© .2 .5.'1 :75-81 
-ة1(3 .11 :18-39 ,1982 ,2 كنعده تروط ”رطاكة:7110 10 عط 
,178 ,59 818 *,05ه60ه لمع سقط مذ ووستلدع 2 16“ رلممط 


,103 12 مقتتوعمعة علتعمهك! بع“ رتعلطء21 .لآ :174-97 * 


7716114 :0077177111101 7716 آل رقتصع" .لآ ,2 :918-19 ,1978 
18 .للا :1992 ,امم «مء71 ااتعاعترار 11 فاه 8151 176 دز 
4 عتقتتالا5 رتعاء]/! عناعه20 2ه نزلدن50 حر نطهمز0 ع1“ بضدن 
-لا[عصه0 عط1“ ,كنل:ه0 1[ :54-75 ,1983 ,95 2417 ”رم1ناه 
.1974 ,93 اقل ”,5:22 ,0115 ةلع هآ 4ه عزمه8 عط 1ه مزه 
-27712:1104آ كز0 164 1112 071 جرادبة لك ل“ ,دا 0601111 .11 :289-93 
.تنسكا دعل معلاع .رآ عطءعدتتلبط كد" ,دمعلا :1978 ”رمدم 
ك1 .]2 :121-26 :01:.1987ل5 ”,3,1 مسولء ناععدل1 دعل ناد 
ملت .لاع ,2110715 /1تع :مط كزن 1م80 112 وز ع وى رللهبجناه © 


أن عثل ههنا عمعوعمكء عدعأع5051010“ ,كناه ,2 .0 .1 :1962 


606 1لعم3ل! ههلا لمقط أع0 ههه معع نكس ]لامع غمعستمادع1 
عط قصة 2:0165“ ع1 :67-83 ,1993 ,14 عأرمكز مك توق ”,3 
-تطقآ 01 ممتاعمع] ع0 :ودمرآ 04 دعمجعترع :8 01 1 
:351-63 ,1993 ,6 0117 ”بلصهرآ 02 5د5م.آ عطا ده 2 كممتمامء 
11 ك6 قاعلا 517 أمهنارا027) 074 أماعجرة0618) ,ركع و0205 .12 
.11 ,لاعماله0 .0 ,777 :1989 ,39 5ال[رآقاد ,بومعمط أمءزاطة8ه 
01 #تعام00 16 هذ مممتئه)معصسم1 2ه عاده8 لوعتاطز8 ع1“ 
2/1036 .ل ,113110 ,لآ مذ ”رعتدمهمع1] امعسه[ بمعامدظ جمعكز 
ترهدككظ 14076 :11 أنذه00711) ج11 عنارا"عه .كلع .,عسلك< .يآ 
حتوع1] .11 :191-211 ,1983 ,1704ءل[ عمقاه ممم 116 جه 
,149 85 ”رقطه20امعدممآ هذ ممتممءك! ممه عتاعيماة“ رع 
-صةنآ 01 80016 عطا هز لصهة“ عيوطاماء11 ..آ .ل :304-15 ,1992 
مطل“ رععطاء1ظ .11 .ل :372-85 ,1990 ,102 2417 ”رقده فاده 


اصع سه 6ه 80016 عطة جد سماج 2ه بترمكره5 ع أيهم هورمعم1 ١‏ 
ين رمق بالقوا 153 سود[ فك -بررمع ه11 ]1 :27-36-:57-1977 1 0171/54 **ر5م30ه- 


222-344 ,1973 ,18 155 ”,”40179* ,تع أ وكناعل ,016 الرعجتر 
2417 ”,0115 قماغ هآ دز عع11553 لسة سدره 1“ برمعصطه1 .8 
+806 01161 20 0105 1ق امع دجم 1“ رعه/ز10 ,2 :58-73 ,1985 ,97 
3 م زجر عادر أمءناة2 ”,عستفدة 1 اوعنعه[1مطعروط لح نووع 
ما عمه1] 04 عساعدةة عط1“ رععء ه1250 .[ :304-20 ,1993 
.2 .5 :223-33 ,1992 ,57 72 ”,023 هتمع مما 2ه عامو8 غطا 
مذ ”دنآ 04 «متاعدطوع17 عط م01 ممتكمامعء صمرآ“ بتعصسمير 
عنتتاوء 1 عطا 1767© 81011 تع هآ“ ,متعفذ :455-63 ,7171ل 
ركطعةآ +1 .5 :611-19 رآلالة مذ 11 ممه بعصي 2ه مم 
:46-56 ,1966-67 ,57 01 ,0835 لقاع متهآ 4ه عنوط ع1“ 
06 80601 عط هذ عمزملا عمنلمعم5 ع1“ ,مقطهممة 2 ,517 
6 يعتألاعآ .[8هد] :41-49 ,1974 ,93 لل ”ركاه أكفأناع مق 
بتتتتاكقصضآ ."1 :1916 ,1075 /هانءنصة كزه :ب1ك6آ ‏ عتعاجه 7ل 


كإه كاأتتراوجك إمنتععاجه0) 4ه :ازا “زه «رتع 01 116 4دجه 4ه ©. 


ه00 ,نجه ك1 014 116 جا معدرء 110 عتاوترماة 4ءو4110 
5 دعل اعد رطعع اع ةم 5 مع" تطبآ .1 :1983 ,80121 
مآعتهة(1ء11 ,2 .1 :31-50 ,1894 ,14 2417 ”تملع 1 افعة1؟1 06 
”,18605 تع تسقة مدمتآ ععمعداقهآ سممتعدس5 معوء الم ع1“ 
هذ كعتقيةة لهعتعم1ملنط©“ مسعل1 :198-209 ,1968 ,18 717 
ركناعقة]/1 .1 :199-220 ,1968 ,49 85 ,1-11 1181005 1ضمق1 
”ر08 تمع دقة.آ 02 علمه8 عط ص كاءاظبه12 عمتصدعع 1-مه1؟» 
حتتتقآ 0 عأزماعط18 ع1“ عاستا .لى :177-95 ,1986 ,10 117 
عرمور ”,عام 0 تاكهئة0) 01 ده تلقتمعوع ومع 1 غطا 4مة كمه تكتمتمء 
6 للفنصدات!“ ,ع1100 .5 .11 :1-17 ,1982 ,2 علدنا 


5 





جوم [امسؤو]ء مرثاق (0/4.74) 





مقنة/2601 ./لآ .1 :534-55 ,1983 ,90 28 ”,1200085تاء نهآ د 
ع1 :لمسمجاعد8 لمعتماول؟ مه أممتمعة كاءه1 عمتلوع 2“ 
بطاعل1 :130-43 ,1990 ,1 "501 ”,1 كمهتلهاترعمتمآ غو عكد0 
عط :52-66 تنا متهم امعمممرآ متعسيطيا 0ق بتطعوعمم ووم 
,1991 ,17741 ”بلع تتممهدع ع1 امعط ع اللوم:2 2 101 م2 
-261همآ 05 ع تناع نم5 تجتدتعائ][ عط1]“ بقجزع لمع .[ :164-75 
6 ,.605 :1/1001 ع0 .0 .ل مضه ععه]/1 جل جه؟ .17 مز ”رقدمتتها 
و2021 10271116جمن) 0714 أمءذ1طأ8 كزه كتدترلاه جا [0جتاعلتاى 
361-96 ,347-60 ,321-46 ,294-320 ,74,1988 1501500 
,1938 ,52 الكش2 ”تملع م112 جع0 :ع1 ه10“ ,نام املس ,7717 
10م[ صا "مهالا ع1' 5آ:مط/لا“ بعد5 .7( :101-22 
عأه800 6 02 ممتقاء غ101 عط 10 عدم نمث لوعي لم 39 
-20 877702751271411 ,ع ,ركآلاك .0 .لل هل *”ركدن0 نلق انع هآ 01 
“مك777 عوتمء0 0 “110710117 71 تترمدكظ :كام [حرم,ط جه قنه 
,الامء5 .سآ .0 :294-306 ,1993 ,152 ج5015[ ,دوكر 
,5 ,47 80 ”,1:20 خده همع هآ مه م710 لحدسيهع] م » 
05 ع1أ800 عط .زه عتتطعدماة5 طقصزو ع1“ يمعط5 .لآ :416-19 
,تلاعنالماكواع/لآ .5 :103-7 ,1979 ,60 25 ”ركده هأ معسصمه1 
4 128 طعن1] غ5ه1/! عل 4ه طتمه]/! معطا رم غ200 15 +[ “» 


64-7 ,1986/87 ,32 لطرلاء8 ”,3:38 أصسهآ ,دعصرم6 811 لم ' 


فل عاطءتطعوع0 من ناان 8" 38311 .0 :(.1165) 
.44-80 ,1954 ,66 2477 *”يأ7ع «سهادء1 دعالخ مز عع 1612 


. مايكل. إل . راون «سمارظ سآ اعوداهتللة 


مثارة + 4317# (#66[:7771212ترر]ء مصباحء متارة) 

زمح حه 1801# (21000 [/7بص/]؛ حرية) 

أَرْض ال يك 2 أرْض) 

لغة + #/51ف7122(.6 [4م45]» لغة» شفهء حزف» شاطئ) 

يضعف يغنى هه ١#‏ 1222.001 [20211]» يزيل» يضمخل» 
إهانة, 

ضحك + 840١#‏ (ادا م [وماةة » يضحكء يسخرء يبتهج؛ 
يحتفل» يرقص) 








مرثاة (ج1727 [41بزو]ء الاسم 0 جنائزية أَوْ لحن 
حزين (001072: -> ”0 («بذو)» بيليل أو بُولِل 0317 
يرنم ترنيمة حزينة .)//٠١178‏ 

ع. ق .١‏ مفهوم الرثاء في ع. ق يضع أمامنا مشكلة مثيرة 
فمن ناحية, هناك إستخدام لتعبير معين للمرثاة؛ تم التعبير عَنْهُ 
فِي العبَريّة بالاسم ج7130 والفعل المشتق م21( والَّذِي يُنسب 
ذائمًا فِي ع. ق غلى قات تتناول الموث والكوراش» وتصاخيه 
سلسلة مِنْ التعبيرأنكِ المختلفة عن الحزن والحداد. وإذا عُينت 
كُلمات الرثاء فإنها تُوجه ما إلى الراحل (يوتاتان» "ضم.١:‏ 
1 أَبَذِير 1: 454 مَدِيئَّة صُور حل 317 57 37). وَإِمَا إِلَى 
المتفرجين (سواء كَانُوا حقيقيين» أم مِنْ الخيال لإجبال جِلْبُوع» 
بَثَات إِسْرَائِيل» صم 7١‏ و154).» ولم تُوجه هذه الكُلّمات إِلَى 
الله إطلاقًا (والحقيقة أنه لَمْ يُذكر أبدًا)» ثم إن الكُلّمات تسترجع 
الماضي. وعَلَى صعيد آخرء هناك ظاهرة وهي مَا أطلق عليها 
المفكزون. المخدثون امنم ”مرثاة“» وهي نوعية معينة مِنْ 





الصّلاة. ثوجه دائمًا لله وتتطلع - وَعَلَى الأقل فِي جزء منها 
ءَ إِلَى المستقيل. وهذه النوعية نجدها بارزة فِي فر آَل أمير» 
كما أنََّا موجودة فِي أماكن كثيرة في ع. ق» ولا سيمامِنْ أسفار 
إِشعْيّاءء إِْمِيَاء وحَبّقُوق. وكلمة ج730 لَمْ تُنتعمل إطلاقًا فِي 
هذه النوعية مِنْ الصّلاة» وليس لدى خ. ق مفردات لغوية مميزة 
ناوين امير لا يبدو أن لها علاقة بمضمون المادة الّتِي 
تقذمها (مثل؛ 0072 الَتِي كثيرًا ا د خدم للْمَرَائِيٌ» مثل؛ 
مز 47؛ 44؛ مه؛ 4!4. 48/4 85 استُخدمت أَيْضًا بالنسبة 
للمَزَامير الَنِي ليست مَرَائِي مثل مز 57؛ 445 18). وبالرغم 
مِنْ ذَلِكَ» فإن استعمال تعبير ”مرثاة“ لوصف مضمون آلْمَرَامِير” 
ذاث العلاقة» والتي يصرخ فيها كاتب آلْمَزْمُورٍ إِلَى الله وقت _. 
الشدة؛ يبدو أَنّهَا مناسبة تمامًا. ١‏ 
والعلاقة بين هاتين التوعيتين مِنْ_ألمرثاة فِي ع. ق: غير 
واضحة بالمرّة. ويُوجد بينهما تشابه أساسي واضح؛ حيث تشكل 
كُلَ نوعية ردًا لفظيًا حزيئًا بالنسبة لوضع يتعلق بالموت أَوْ مَا 
شابه ذَلِك. غير أنه فِي ع. ق لا يتواجدان جنبًا إِلَى جنب إطلاقاء 
ربما باستثناء سف مَرَائِي إِرْ (حينثة ييدو أنه يتم الجمع بين 

















النوعيتين) وهذا معناه إِمَا أنه كَانَ يوجد وضع مشترك فِي الْحَيَاة 
للنوعيتين كُلّتيهماء وأن الأمر ببساطة ير جع إلى التاريخ السبب 






فِي أنه لَمْ تصلنا أيّة قصة عن هذاء 0 
موجودتين» ولكن مِنْ حيث الممارسة: كاد 
عَلَى حدة. وهذه المشكلة التاريخية لا يجب أن تشغلنا نحن هنا 
(انظر عَلَى وجه الخصوص» فيريس)» ونحن ببساطه سنتبع 
نهج ع. ق فِي تناولنا لهاتين النوعيتين كُلّ منهما عَلَىحدة. ١‏ . 

وينيغي القول منذ البداية أن النؤعيتين المختلفتين فِي الرثاء 
يثيران موضؤعات تفسيرية مختلفة تمامًا. وفِي حين أن المعنى 
القَذِيم كَانَ ينتمي أساما للعادات الدينية والاجْتّماعية الَّتِي كَانَت 
سائدة فِي العالم القذيم» والتي.ليس لها. علاقة تذكر بالعادات 
السائدة فِي أَيّامنا هذه» غير أن المعنى الحديث للمرثاة يثير 
ويشكل مباشر': موضوعات لاهوتية ذات: أهمية كبيرة لحَيّاة 
الإيمان المعاصّلاة. 1 

؟. 7302 والتعبيرات المتعلقة بها فِي ع. ق. ممارسة م00 
فِي إِسْرَائِيل قَدِيمَا كانت مِنْ عناضر عملية أَوْ طقس الحداد, . 
وطقس الحداد في شكله الأساسيء أَوْ الأكثر نقاءء كَانَ يُنظر 
إليه عَلَى أنه رد عَلَى الموتء غير أنه يحدث طبعاً فِي الكثير 

مِنْ المؤاقف الأخرى المماثلة للموت مثل نوعيات مِنْ الكوارثت 
أ النكبات. وبالنظر إِلَى أن عملية الحداد كانت تتضمن عناصر* 
كثيرة» فإن 1372, لَمْ تكن بالضرورة عُنِصْرًا دائقاء أو أن 
قناك عَلَى الأثل كثيرا مِنْ قضضن الحداد فاع قلا تشير إِلَى 
ص 

ويُوجد عدد مِنْ التعبيرات العبَرّيّة للعناصر: المختلفة للحدادة 
العديد منها يميل إِلَى الحدوث متزامنة» والبعض منها يبدو أنه 
قابل للتبادل. وبدلاً مِنْ تقذيم مناقشة كاملة لك جذرء وهذه عملية 
تتضمن قَذْرًا كبيرًا مِنْ التداخل والتكرارء سيكون مِنْ الأفضل 
بداية أن نذكر المعنى الأساسي الَذِي تحمله التعبيرات | 3 
فِي مفردات اللغة المستخدمة فِي الحداد» ولنوضح أَيْضًا 












تُستعمل بصفة منتظمة حالة اقترانها معًا. وبهذه الطريقة يمكن 


ا 


4 جوم [اقدؤو]ء مرثاة (1.517/) 





للمرء أن يرى كَيْفَ أسهمت التعبيرات المختلفة في إيجلد "كل" 
متعدد الوجوه, 1 : 

() 73”2 اهتمامنا الأساسي سينصب عَلَى كلمة م”53 
والفعل 333( المشتق منها. كَانَ هذا كُلَامًا في صيغة مرثاة قيلت 
فِي جنازة شخص توفاه الله (أو) كما فِي حالة مرثاة اود لشاؤل 
ويوتائان (؟ صم :١‏ 117-/70]ء وَفِي وضع أقرب إِلَى الاحتفال 
بذكرى لأن .الظروف حالت دون إقامة جنازة عادية). وكُلّما 
تم توضيح محتوى ال ”712 وناهيك عن.ميفر مَرَائِيء فإن 
دَاوْدِ وحِزٌقِال ققط هما اللذان لهما مَرَائِي باقية ولم ثلق - كما 
سبق القول. مِنْ الناحية البلاغية مِنْ أجل المتوفي أ 
فخسبء بل أخذت أَيْضًا صيغة شعرية. ويبدو أنه كَانَ أمرًا 
شائعًا فِي ع. ق أن لحظات خاصة مِنْ الْحَيَاة يجب أن يتم التعبير 
عَنْهُا بالنعرء وَعَلّى ذْلِكَ فإن صيغة هذا الكُلام ومضمونه يجب 
أن تعكس الطبيعة الخاصة للمناسبة (وأؤل كُلام قيل شعرًا منذ 
الخليقة هُوٌ الكُلام الذي عَبّرابه آدَم عن فرحته بحواءء تك ؟: 
1" وفِي إطار 2ز”10/ الشعرية؛ يوجد نمط يُسَمى 1- لاء حيث 
الشطر الأقصر الثاتي يعطى إحسادًا بالخسّارّة بما يتناسب مع 
مناسبة الحزن والحدادء غير أنه بالرغم مِنْ أن هذا يُستخدم 
بصفة منتظمة فِني سفر الْمَرَائِي ومَرَاثِي حِزْقِيَال (مثل؛ حز :١5‏ 
١‏ 44 37 370-.70). غير أنه لا يُستخدم دائمًا بأي جال؛ ولا 
نجده بالمرّة فِي.أَقَدْم مرثاة وأكثرها شّهْرة» وهي مرثة دَاوُْدِ 

: 1 ونه 





نهار يت 
3 فك وق هذا لو شيذا أكن قل زوب اشر ا 
عن ال 0 كذروة الحداذء يجب أن نلاحظ الأفعال 5د 
[١ 0‏ لمعت المرتبطة بِذْلِكَ مِنْ ناحية تمزيق الثياب» 
وليس الْمُمُوْح (قماش خثبن جِدًَا يُلبس فوق الخسم مباشرة)؛ 
والصوم. 


وهناك مثال 5 عن 
نجده فِي قصة أَخْبَارٍ ا 
إِْمِيَا يُوشِياا وَكَانَ جَمِيمُ | 
مَرَائِيِمْ (م”10()إلى اليم وَجَعلُها قر ا 
وها هي وي فِي .المَرَآثِي(053072)© (1أخ 55 6 
وثمة موضوعان ينجمانٍ عن : أولأء بالرغم مِنْ أن أيّا مِنْ 
هذه الْمَرَائِي الَّتِي قيلت عن يُوثِيًا كذ حفظ فِي ع. ق» إلآ أن 
صورة إِرْمِيَا وَهْوَ يكتب'العَرَائّي رَبِما أسهمت فِي التقليد الَّذِي 
ينسب فر ”مَرَائِي“ القانوني إِلَى إِزْمِيَا. والترجمة السبعينية 


اع 0 
بت يُوشِياة. 








أوْ المشاهذدين, 





لسفر الْمَرَائِي تبدأ يعبارة تتخيل إِرْمِيَ وَهُوَ يقول: ”بعد نبي 
إِسْرَائِيل وخراب أُورٌشْلِيم جلس إِرْمِيَا ييكي وترنم المرثاة 
[هغ6لررم8-امنامه .ونام _ ؤم لعورر لم606 


(1511)» ومبززم9 هلاه م الترجمتان اليُوتانيتان " 


للكُلمتين العبريتين 2 0 102 عَلَن أو رٌشليم. 
(-> مَرَاثِي: لاهوت). 

نَانِيَاه قيل إن مرثاة يُوشِيًا أصبحت ممارسة منتظمة فِني 
ِسنْرَائِيل ولعل هذا. كَانَ ببساطة لإحياء ذكرى يُوشِيّاه غير 
أنه مِنْ الممكن أن مَا قيل أساسًا عن: يُوشِيًا ربما أعيد بالنسية 
لأشخاص آخرين وفي سياقات أخرى» لأنّه مِنْ المحتمل أن 
أشخاصًا كثيرين لَمْ يكونوا قادرين عَلَى تأليف مرثاتهم. وهذا - 
مِنْ ناحية - أدَّى إِلَى عادة أن تكون هناك نساء لديهن مهارة قول 


الرثاء الحزينء وممن تتوافر يهن القذرة عَلَى قيادة أخريات في - 


إستخدام التعبيرات المناسبة عن الحزن (إر 5: ١7[ 7١و ١1‏ 
و5١].‏ ومن ناحية.أخرىء فإن هؤلاء النسوة وغيرهن ريما 
كن يشعرن بسرور لإستخدام صيغ موجودة بالفعل. .ومرثاة 
دَاوٌد لشاول ويوتائان» لَه يكن سيقتصر تعلمها لشغب يَهُوذًا فقط 
(؟صم »)١8 :١‏ ولكن أَيْضًا - فِي السياق المكابي - حين تل 
يَهُودًا المكابي“ بكاه شَعْب إمْرَائِيل بكاء عَظِيمَا ولطموا عليه 
وناحوا أَيَّامَا كثيرة وقالوا. كَيْففَ سقط البطل مخلص إمْرَائِيل 
١(‏ مكا 4: )١١‏ ويوحى السبطر الأوّل ن المرثاة يشدة إعادة 
إستخدام كُلّمات ذَاوٌد الشهيرة.' وهكدًا أَيْضًا كَاتِتَ الخاتمة 
الغريبة ل م7127 : حِزْقيَال لرؤساء إِسْرَائِيل: ”هي رِثامٌ وَتَكُونُ 
لِمَرْنَاة».(حز.15: .)١4‏ ولعله.حدث فِي منابنية مَا بعد استعمال 








ح .. حِزْقِيَال أساا لهذه المرثاةء أنه زُؤى 'أنّهَا مناسية لاستخدامها 


لرثاء رؤساء إِسْرَائِيل فِي سياق آخر. 
-(ب)-88 72 يتوح» لاحظ طقوسالنواح (51#): ومن أكثن 
الكُّمات شيوعًا للنواح هي 528 مع الفعل 528 والصفة 


ج22 والاسم 288 والأكثر استعمالاً هو الفعل في كل. حيث - 


نُ الناس دائمًا هم الفاعل (حين يَكُونُ الفعل فِي اك كل: وفِي 
كثير مِنْ الحالات تُستخدم فِي تشبيه مجازي). ومعناه أَوْسع مِنْ 
معنى بكاء (773)» لأنَّهُ يشير إِلَى الممارسة الكاملة للنؤاح» 
فِي مظاهره المختلفة» وكثيرًا مَا يَكُونُ لفثرة معينة مِنْ الوقت. 
ونجد مثالين واضحين ‏ ضمن أمثلة كثيرة - فِي سفر التكوين. 
أؤلاً: : لاحظ ردة فعل يَعْقُوبِ بالنسبة لموت يُوسُّف المزعوم (تك 
4 105): #فمز 
وناح (28) عَلَى ابثّه يما كثيزة. فقام جَمِيعْ بنيه وجَميع 
بَتاته ليعزوه. فأبى أن يتعزى وقال: إني أنزل إِلَى ابَنِي نائحاً 
(520) إِلَى الهاوية. وبكى (132) غليه أَبُوه»: وبالنظر إلى 
أن النواح غادة ما يَكُونُ لفترة محدودة (نث 4؟: 44 اصم 20١‏ 
) إلآ أن طبيعة ردة فعل يَعْقُوب المبالغ فِيها إزاء موت ابْنةُ 
المفضل والمحبوبء. يشير إليها رفضه الاغتراف بزمن محدد 
00 











50 0 
يَوْمَا [ويعد ذلك أخذوا : 8 
بَيدَرِ أطادٌ الذي فِي عَبْرٍ الأرْدنْ وَنَاحُوا 0820-2 كنك 


1 


ق يَعْقُوبِ ثيابه ووضع مسخاً عَلَى حقويه. 


5 ع م 





4 


112 [1721و]ء مرثاق ممم 












صَنَع [يُوسُّف] ل 
قَلَمَا رَأى ف البلادٍ الَْعَانِيُونَ ف فِي بيد 
أَطَادَ 7 «هذه مُنَاحَةٌ (025) تيل ِْمِسْرِتِينَ». لِك عي 
أسْمّهُ «آبن مِصْر رَايم“ (حاثنية ترجمة 71117 قَدْمت التوضيح 


بان ”آبل مِصْرَاي م“ معناها ”نواح المْصْرَيين“: ولكنها عتمت - 


عَلَى حقيقة أنه تُوجد تورية فِي اللغة العبَرَيّة. وصيغة الاسم 
تماثل أسسّماء أماكن أخرى فِي ع. ق تبدا ب 8دط: مثل؛ أبن 
محولة (قض : 177 ١مل‏ 17::95؛ قا؛ عد 444:7 قض 
0 ؟؟؛ امل 6 )٠‏ حيث كلمة 7284 قد تعني ”نير 6 
والموضوع هُوَ أن مكانًا مرتبط عادة بِالمِصْريين أعطئ فِي 
عبارات خامضة معنى مختلقًا إذ رُبط بينه وبين التقليد الرائع 
للمِضْرّيين وَهُْمَ يُوجون عَلَى الجد الأعَلَى لإمْرَائِيل). 

(ج) 729 صوت النواح واليكاء (71454). وهذا تعبير 
هام آخر للنواح وَهْوَ 759 حيث الفعل 729, والاسم 
ولاك ه). ويبدو أن المعنى الأساسي ينتحبه أو 
يندب» أي ضرخات أَوْ صيحات لا ترقى للكلمة الرسمية 717”(2 
وهناك مثلان واضحان فِي إِرْمِيَا: فم ناحية وعد َيدقها أنه 
عِنْدَ موته التنّعْتَ يندبونه (729) قَائلِين: ”آه ياسيد» (إر 
6 ومن ناحية أخرى» قيل عن يَهُويَةٍ الْمَلِكُ القاسد 
والطاغية أنه عِنْدَ موته: ”لا يندبونه (729) قائلين 1 ياأخي» 
أَوْ آه ياأختاه لا يندبونه (©2- ) قَائلين آه ياسيد أَوْ آه ياجلاله» 
(إز 77: 18). وفِي هذا النص الأخير كَانَ إستخدام (يا أختاهء 
088 أمرًا غريبًا ِي سياق الكلام عن يَهُويَاِيم الذي لايمكن 
مخلظيته هذ . ورمًا كَانَ النَّبِيّ يذكر نوعية الكُلّمات الَتِي. 
كَانَتَ تستخدم فِي العادة وبصفة منتظمة عِنْدَ دفن الموتى. (زيبما 
يقولها النادبون بعضهم لبعض 00 وعدم 
قول هذه العيارات يشير إِلَى غرابة دفن يَهُويَاقِيم غير مأسوف 

عليه. وي كُلنا هاتين الفقرتين» وفِي امل 17: 5٠‏ وَعَامُوس 
: : 207 حيث ذكرت أمثلة أخرى عن مضمون 729 والكلمة 
العبَرَيّة ج71 تُستعمل دائمًا (فِي عَامُوْس 16:0 3). ومن 
الجلي أن هذا التعبين اسمى» وفِي اللغة الإنجليزية نجد ترجمةه 
أقل رسمية.مِنْ ”واحسرتاه“» ولعلٍ كُلمتي ”آه“ و ”أزّه“ هما 
الأقرب للتعبير عن أهميتهما باعتبارهما تصفان نوعية الصوت 
الَذِي تم النطق به. 

وعادة حينما تُسخدم كلمة 759 لا؛ثذكر أيّة دلالة عَلَى 
المضمونء وهي تأني مغ عبارات أخرئ ذات علاقة. وعلاوة 
عَلَىَ تك :5٠‏ ١٠؛‏ صم 5: +5١‏ السابق ذكرهماء قَدْ يلاحظ 
المرء زد الفعل الأولى لاود ورجاله لدى سماعهم خبر موت 
تناؤل . ويوتاثان» حيث ارتبطت. 729 بتمزيق. الملابس» 
والبكاء (0723)» و الصوم (7صم :1: :0070-13 أَوْ نذاءات 
ِرْمَِا لشغيه أن يتنطقوا بمسح ويتمزقوا فِيٍ الرماد. وأن ينُوحوا 
(2280) تُوح وحيد أصنغوا لأنفسكم مَنَاحة (12010-) ”مرّة ” 
:06 ومن النحتمل أن 29 تشمنت بيش الحركات 
إلى جَانِب صوت نحيب» لأن 759 ذُكرت مرتين بالتقابل مع 
رقص“ (مز :5٠‏ ١11[0]؛‏ جا *: م 0 
درجة كبيرة أن أعمالاً تدل عَلَى الانفعال الشديد والذفول كَانَت 
تصاحب أصوات الصراخ والعويل. 





() 733 يبكي» يندب. (11744). أكثر الكُلّمات الأخرى 
ار . شيوعًا والمستعملة فِي حالة الندب هي كلمة 523 (يصرخ 
أو يبكي) مع الاسم المرتبط بها وَهُوَ 23”] (وكنلك 723 
3 133]» وَكُلَ منها لا تظهر سوى مرّة وأحدة). 
والبكاء - بالطيع - ظاهرة بشرية تحدث فِي عدد كبير جدًا مِنْ. 
المواقف» والكثيز منها لا يرتبط بالندب والتفجع. وهكدًا - وعَلَى 








90 ) وقد بكت حَنّة لمعايرة ة َه لها لعقتها اهم 
07- 8). وَلَمْ َ بوسع قَلْطِيئِيل أن يفعل شَيْنًا سوى أن يبكي 


فِي يأس حين أخذت منه زوخجته يكال بواسطة رجال مِنْ ذوى ْ 


السلطة (7صم 7: .)١5 -١4‏ لكن كلمة 7:33 تُستعمل أَيْضًا 
وبشكل.منتظم مع عبارات أخرى خاصة بالفجع. فإلى جَانِب 
الفقرات السابيق ذكرها آنقّاء بوسعنا ملاحظة بكاء دَاوُد عَلَى 
موت أَبَشَانُوم 52 اضم 1 لاك ١:15‏ رق 
١ك‏ وتالم إرْمِيَا لحالة أْض يَهُودًاالّيِي أضبحت خريّة. 
“على الجيَالٍ أَرْفعُ بُكامَ 3د وَمَرْثةٌ (03”) وَعَلَى مَرَاعِي 
الْبَرْيِة تيا (ج”07) لأنهَا 
زاجيل المصور على متي إِسْرَائيل: :"صَوْتٌ سُمِعَ في الرامَه 
يَوْحّ (052 بْكَاءٌ (023 مُرُ. رَاخِيل تَنِكي (6232 عَلَى 
أَوْلادِيها» 0 53 06), ٍ 


(و) تعابير مساعدة. وفِي علاقة وثيقة بالبكاء (جد0 بن 











الطبيعي أننا نجد إشارات للدموع (52205 0570#. 3 


22 تُستخدم أجيانًا مع العيارات السابق ذكرها (مثل؛ 
إد 0 : 415 حز 14: »)١5‏ غير أنه ليس لها أهمية مستقلة 
للموضؤعات الَتِي نحن بضددها الآن.. وَهناك كلمة أقل شيوعًا 
ترد بمعنى التواح وهي الفعل 171:3: (01134): مع الاسم 
53 (051114). وفضلاً عن إستخداماتها الَّتِي ذُكزت فِي: 
الفقرة المنابقة» فقَدْ استُخدمت أَيْضَاء وعَلَى سيل المثال؛ ثلاث 
مرات متتالية بالارتباط مع كلمة 70:72 وَذلِكَ فِي إن 5: -١1‏ 
000 . وهنا أَيضنا ليست لها أهمية فِي حد ذاتها. وهكذًا 
أَيْضَاء جذر الكلمة مجهت الَّذِي يعني :مظلماًء وقد استخدم 
فِي تشبيه مجازي بمعنى ينؤحء ولعل ذَلِك فِي إشارة إلى سلوك 
الشخص الحزين وملابسة (مثل؛ مز ©5: 995 437: 3 [١٠]؟‏ 


كع : ؟) الَيِي تفتقر إلى معنى إذا ثما كرت وحدها. 


وتوجد أربعة أفعال هامة. كُلَ منها له الأمتَعامٍ المرتبطة به 
والتي تث تشير إِلَى أشكال مختلفة مِنْ الصراخ» وتستخدم أحيانًا 
مع جذور الكّمات السابقة ذكزها. (595) ؛(1) يولول» ينتحب 
(-> 0577# 7). والفعل لَمْ يرد إلآ فِي النصوض النبوية» ومما 


يدعو إِلَى الدهشة أنه لَمْ تُستخدم قط فِي. النواح عَلَى الموتىء 


بالرغم مِنْ أنه فِي بعض الأحيان يرد مع 29 (مثل؛ إر 4: 
8 مِيخًا :١‏ 8). 9ط (نذ) يصرخ طاليا العون (801/02). 
والفعل بشكل دائم تقرييًا يَكُونُ مفعوله. هُوَ الل وَهُرْ يتعلق 
أساسًا بالصراخ بمعناه الأؤْسع مِنْ ناحية مناشدة الله فِي أؤقات 
الشدة (مثل؛ أي 8 لك حب١١: .)١‏ 2221 (11)» يصرخ 
٠ 2‏ وهذه الكلمة تبتعمل فِي سسيققات أكثيرة داه كيرا 
ما تناشد الله في الصّلآة. ويمكن استخدامها فِي سياق الصراخ 
بسبب الحزن العظيم (مثل؛ دَاوْد حزن عَلَى أَبُشَالُوم» صم 
4 [0]). والصراخ إِلَى الله بمعناه الواسع (مثل؛ خر ؟: 


هه 


ججا” [امسزو]ء مرثاةء (0/8.54 


؟ حب :١‏ 7) حيث فِيكُلَ مرّة تأتي مع كلمة (1) ,ناا 

2 يصرخ (942 :0/0 وهي صورة مختلفة لكلنة إإيام 

تفتقر إِلَى مغنى مستقل (وبالنسبة لهذين الجذرين الآخرين» 

قا :ر. ن. 'بويس 014 0,2 جز 004 10 نورت :71 مرو 2 
1988 ,103 8طآقظة جرع ممامه1), : . 


أخيراء إِلَى جَانِب إستخدام الجذر 7538 (>177#) :بين آن 

1 وآخرء كتعزير خام عن النواح (متل. كن 11 ؟#:حيت جافت 

مناظرة للجذر 2288)» وهناك أربعة جذور تعبر عن الرثام 

والعويل؛ أو صيحة تنم عن القلقء وكُلْ منها لَمْ يرد سؤى مَرّة 

واحذه وتحتاج إِلَى معنى مستقل: 7 57114 قض 0: 

004 7 (458#: يُوئِيل :١‏ 6 3 05784 نَاحُوم 
:7 لل 225 154 إش 9د 0 


0 لق الرثاه فوع. ق. سبق أن اتضح أن سياق الرثاء» 
َالَّذِي د تدخل 11370 كجزء منه يتضمن سلسلة مِنْ الممارسات 
المتعلقة به. ولكي نقَدم كُلَ الأدلة الهامة؛ سيكون مِنْ المؤيد أَيِضًا 
أن نذكر أرب ققرات نبوية» تصور كُنَ فقرة منها موقًا خاصًا 
بالرثاء. 

. (أ) التحذير مِنْ الدينونة الآتية في عَامُوس 8: 6 “وول 
أعْيَادكُتَوجًا («2) وَجَمِيعَ أَءَ يك ماني 2 3 وَأَصْيعِدٌ 
عَلَى كل ١‏ لأخقاء مِسْخاء وَعَلَى كل رَأسٍ فَرَعَه وَأَجعلَاكمَاحَةٍ. 
(22) الْوَحِيدٍ وَآخِرَهَا'يَْمَا مرا (8(”)» وقد نلاحظ أن 
التعارض بين.”الأعياد“ (35) والنواح (280) يؤكد معنى 
8< عَلَى أنه شئ يستمر لفترة محددة ويصف سلوكًا وتصرقًا 


, مرئياء بِقدذْر ما يضف شغورًا داخليًا. وفضلاً عن ذلك لَمْ يكن 


ترجمة 31177 تقِيقة عِْدَ ترجمتها. 0م7177 كبكاء. ( وَهْوَ فِي 
العبّريّة الدرحول والموضوع هنا هُوَ أن الغناءء» والَّذِي في 


مِنْ الأغاني» سيتحول إِلَى مرثية جنائزية (كما سبق ودُكرء أن 
27 1 تركيب شعري؛ وجي تختلف عن الصرخات الموجزة 
١‏ لبي تصفها كلمة 729). وأَخيرًاء النواح سيكون محزبًا عَلَى 
وجه الخصوصء لأنَّهُ سيكون مِنْ النواح عَلَى ابن وحيدء والَّذِي 
كان فِي القّذيم. يمثل أعزّ ما تملكه العائلة. وَكَانَ يُعتبر أملها 
الوحيد فِي المستقبل: وهنا احزن قر أيد لي ا في إى 
488:5 زَكَ ؟: 2٠١‏ وفِي كُلَ حالة منهاء كما فِي عَا 4: ٠‏ 
استخدم شكل مِنْ' الجَذْر 7772 (مُرَّ) لتصوير وضع رهيب. 
(ب) منع الرّبّ إِرْمِيَا مِنْ الاشترا تراك فِي ممارسات الوح 
الغادية أثناء وقت البلية والموت فِي يَهُودًا: «لأنّهُ هكّدًا. كَانَ 
الرّب. لا تدخل بيت التُوح (0777(2) ولاتمض للندب (722) 
ولا تعزهمء لأني نزعت سلامي مِنْ هذا الشّعْب يَقُولُ الرّبْ 
الإحسان والمراحم فيموت الكبار والصغار فِي.هذه الأرّض. لا 
يُدفتون ولا يندبونهم (729) ولايخشون أنفسهم-ولا. يجعلون 
قرعة مِنْ أجلهم ولا يكسرون خُبًَْا (استُخدمت كلمة 28175» 


انظر سب. 06م (#ي288) بدلاً مِنْ 2:77 فِي مس.) في , 


المَتّاحَة ليعزوهم غن ميث - ولا يسقونهم كأس التعزية عن أب 
أو أم“ (إر :١16‏ 2-3). وهذا النص يُكَدْم عددا مِنْ الصعاب؛ 
وسنكتفِي بعمل خطين موجزتين فقط, (1) معنى الكلمة 7-9 
مثار جدلء بالرغم مِنْ أنها تبشير بوضوح إِلَى ممارسة مجتمعية 





المتّاحة الفعلية 


مرتيطة. بِالمَتاحَة. وتفسيرها عَلَى أنه وجبة سبق أن أقترحتها 
الترجمة السبعيني (وليمة 2205) وتُفضل بوجه عام في 
امنا هذه» أمّا البديل الممكن فهو صرخة عَالِية. والمرّة الؤحيدة 
الأخرى الَيِي وردت فِِها الكلمة كَانّت فِي عَامُوس 6: 7 ولم 
توضح معناها. وكيف يمكن لهذه الوليمة الجنائزية أن ترتبط 
بممارسة الصوم فِي سياق مُنَاحَة (انظر مثل؛ /اصم 7: 07 5: 
هل :1١5‏ 11-16) فهذا أمر غير واضح. ولعل الممارسات 
كانت تختلف إِلَى حد ما فِي الفترات التاريخية المختلفة» والمواقع ٠‏ 
الجغرافية المتباينة. (13) المعنى الدَقِيق لتقذيم الطعام لتعزية 
ّي هم في مدلحة أمر خذر واضيح, ناهيك ح حلاقته نوجبة 
جنائزية. غير أنه مِنْ الواضح عَلَىِ الأقل أن بعض ضرورات 
الْحَيَاة الأسياسية». متل الطعام والشّرّاب» أخذت شكلاً مغايرًا 
وأهمية سياق المّاحة كممارسة عادية قَدْ توقفت. 


(ج) فِي فقرة مماثلة للققرة الَتّي ذكرناها توا عن إِرْمِيَاه كَاُ 
الرّبَ لحزقِيل 0 ْ 









ي »ولا كل مِنْ خُبزٍ اناس ل[الَِينَ 
هم في مَتاحة*]» (حز 75 4077-15 انظن ع 77 7397), , 
ونرى هذه العناصر المعتادة باستثناء 107م: والتي لا تحتاج 
ِلَى وصفها بأنّهَا ممتوعة: لأنّهَا ستستبعد بشكل آلي إذا استُبعنت 
العناصر الأساسية بالأكثر مِنْ المَنَاحّة. والإشارة إِلَى عدم ذرف 
التّموع تبدو زائدة هنا بعد منع البكاء؛ وقد حُذفت فِي منب. وإذا 
احتفظنا بالنص مس. فإن كلمة 73 فِي هذا السياق قَدْ تعني 
الآنين أو التتهذه وذرفف الدّموع كأمرتيتم فِي صمت والعصابة” 


قد تخلع. وربما لتسمخ للشعر لآن يتبلى يشكل ههلهل كعلامة 
سياق: الأعياد يَكُونُ فِي العادة مُفرحًا سيصيح نوعية 0 0 ب أن 


نع اختمال آخن وَهْوَ ذنَ'الترّاب 

أ الرماد على الرأس (قاه أي ؟: . وخلع النعال» وتغطية 
الجزء الأسفل مِنْ الوجه نقرأ عَنْهُمِا ني موضع آخر فِي سياق 
الحزن (7صم 4٠١:15‏ مِي-5: 7)» وأهمية ذَلِكَ ليست واضحة 
على َجَْ تفيق» غير أننا نعود للقول إن الأمر العام هنا هو 
إيقاف السلوك العادي كجزء مِنْ المَتّاحة, 

0 بكّارةٍ يوحون عَلَى سقوط ميناء صُور 
ال *وَيُسْمِعُونَ 2 وتم عَلَيِكِ وَيَصْرٌحْونَ (021) 
َيُذَوُونَ كر فَوْقَ رُؤُوسِهوْرٍ وَيتَمَرَعُونَ فِي الرّمَاد. 
0 تعلق وَيتنَطقونَ بالمشوح, وَييِكونَ 









1 يفواح” 62 يَرْفْعُونَ مِنْ أجلك 
مََاحَةٌ 0 وَيَرْتوتَكِ (م(121) ويكولون: أيه م 
كَالْمُسْكَتَة في كلب البَخر؟“ (حز 7٠:97‏ 17). وهذا يوضح 
تاي أن ذروة طقس توح يمكن أن تكون بلقا مر 
عَلَى الخص المتوقي. 

4. وَعَلَى ضوء كنا ذكرناه عن 777 مِنّ مياق ممارشة 
النواح. د تين لنا أن تذكر أَرْبَع ملاحظات. (أ) بالنسبة لطقش 
مِنْ الواضح أنه كَابّت هناك اختلافات كبيرة 
فِي الممارسة فِي إِمْرَائِيل. ثم إن الممارسات الَّتِي ذُكرت فِي 








كلم : 








دزا [اقمرزو]ء مرثاق (651/) 





يعض السياقات؛ مثل خلع النعال (7اصم 47١ :١6‏ حز 74: 
7 تمزيق الثياب (؟"صم 7: 4١‏ أي »)3٠١ :١‏ أَوْ لبعن 
الْمُسُوح (؟صم ؟: ١5؛‏ حز 77: 03)» لَمْ تُذكر فِي أماكن 
أخرى. والصمث كد يعني أنهَا أخنت كأفر مسلّم به ولكن هذا 


قَذْ يعني وبنفس القَدْر أَنَّهَا َم تحدث. وبعض الممارسات تبدو 


غير متوافقة مع بعضها البعضء مثل الصوم (7صم :١‏ 417 
3 :.0)» أن نضع هذا فِي تزتيب متتابع؛ ؛ أَوْل للصيام ثم للوليمة 
(وهذا الترتيب: محتمل جدًَا)» والنصوصِن'لَمْ تخمع بننهما عَلَى 
هذا النحوء ويبدو أننا أمام ممارسات معينة فِي سياقات معينة. 
وعلاوة عَلَى ذلك» مُمارسة حلق شعر الرأس (قاء خمش 
النفس فِي إر 450:15 :4١‏ 0) والَّذِي ذُكر عَلَى مَا يبدو أنه 


ممارسة منتظمة فِي إش : 075 7:16 (في مُوآب)؛ 77 * 
417إر 45:15 حز191418:9؟: 81و غا8: ٠١‏ وجزء مِنْ 


جواب أَيُوبِ المثالي (أي )٠١ :١‏ نجدها ممنوعة فِي تث :١4‏ 
١‏ قاءلا 51:15 لك :© والتي تمتخ أَيْمِنَا خمش الإثمتان 
نفسه). والعلاقة بين الممارسات والمحظورات غير واضحة. 
على وجه.العموم؛ مِنْ الجلي أن التعبير عن الحزن» فِي هذه 
اللحظة العصيبة يمكن بسهولة أن يَكُونُ مُفرطاء ويكاد لا يدعو 
إِلَى الدهشة أن ناموس إِسْرَائِيل المعياري كَانَ يتضمن قيودًا 
منعينة. أمّا بالنسبة لجرح المرء لنفسه» فليس ثمة ما يدعو إِلَى 
الدهشة أنه َدْ نُظر إِلَى هذا الأمر عَلَى أنه غير مرغوب فيه 


' بالمرّة (وهذا بعيدًا عن أمر ارتباطه بِأتبِيّاء الْتَغْل؛ ١مل :١8‏ 


4 أَوْ أيّةرمزية أخرى مُمكنة). ما الوضبع بالنسبة لحلق شعر 


الرأسء فهو أكثر تعقيداء لأن هناك أمورً! كيرا جا يمكن عملها:. 
بالشعرء ولأنه يمكن أن يَكُونُ للشعر نوعيات مختلفة وكثيرة جِدًَا ' 


مِنْ الأهمية الرمزية (كما تبين مِنْ التأمل فِي مون النذير» 
والقيود الي تحدث عَنْهًا الرسول بولس (١كو :١١‏ ؟ .)١‏ ومن 
الواضح كَيْفَ أن.منع ”القرعة بين العينين» (تث )١ :١4‏ - 
والتي كد ُقصد بها نوحًا مِنْ القص الجزئي والرمزي لشعر 


. الجبهة يمكن: أن تكون له علاقة بالإشارات العامة إِلَى القرع 


أو حلق الشعر فِي مكان آخر. وبالرغم مِنْ ذَلِكَء فإن مَا جاء 
فِي تث '١ :١4‏ وفي سياقه يعطى بالقعل الانطباع أن نوعية 
معينة مِنْ الكمال. أمر يناسب. إِسْرَائِيل باعتبارهم أؤلاد اللهء 
وأن جرح الجلد. وقص الشبعر فِي سياق مَتَاحَة هي ممارشات 
مرتبطة بالحزن والتي (بالنظر إلى أنّهَا تمثل نقصائًا للحيوية في 
الإنْسَان) تأتي عَلَى العكس مما جاء فِي ميفر التَنّْتيّة مِنْ ناحية 
وضع .إِمْرَائِيل أمام الله.. وخلاصة القول: طبيعة طقس المَنّاحَة 
عَلَى نَحْوٌدَقِيقَ يُختلف بشكل وإضح طِيقًا للزمان والمكَان» غير 
أن ع. ق يُقَدَم بوجه عام اتطباعًا متناغمًا عن الممارسات الَّتّي 
تتنافر مع ألروتين الطبيعي للحيّاة. 

(ب) يتبقى سؤال عن معنى ممارسات المَّنَاحَة. بالرغم مِنْ 
حقيقة المَئاححة (2282) مع مَا يصاحبها مِنْ بكاء (523) 
ورثاءء سواء عن طريق الصرخات التعجبية (7252(3)*» أو 
الرثاء (77772) لا تحتاج إلا إِلَى القليل مِنْ التعليق» إلا أن بعض 
الممارساك المصاحية لها تحتاج بالفعل إِلَى بعض التعليق. ل 
. ق. لَمْ يشرح فِي أي موضع مثه معنى أي مِنْ ممارسات 
المَدّاحَة التي تحدث عَنْهاء وقد اقترح المؤرخون الدينيون أساس 
.بعض هذه الممارسات فِي مثل هذه التعابير كإظهار محتمل ل 








المشاركة معء أَوْ استرضاءء؛ أَوْ التنكر من الموتى.: لكن مهما 
كانت الأصول المحتملة» فإن ح. ق يعطي انطباع بأن ممارسات 
المتاخة الَتِي يتحدث عَنْه كانت كُلّها جزءً! مِنْ طقس هام يعبر 
مِنْ خلاله الشخص المكُلُوم عن حزنه باشترا تراكه يشخصه كاملا. 
وتحمل التعب الخسمانيء مِنْ خلال المُمنُوح والصوم مثلاً بمثل 
وسائل واقعية للانقطاع عن نماذج الْحَيَاة العادية بغية التعبير 
عَلَى نَخْوَ صحيح والغيش فِي حالة الحزن الفعلي. وفضلاً عن 
ذلِكء كَانَ مِنْ شأن الطبيعة العلنية لطقس المَتَاحَةِ أن أضافت 
له أبعادًا هامة . وَكَانَ هذا يعني أن المَنّاحة عامةٍ وليست فردية 


فحسبء وتعني أن المَنَّاحَة تتطابق مع نماذج تبت منذ زمن ' 


طويل؛ ولهذا قَدْ يوجد معنى كامل لتقليد يسمو عَلَى السياق 
الحاضرء وعمل المَنَاحَة للفترة المحددة قد يساعد عَلَى العودة 
السيكولوجية إِلَى الْحَيَاة العادية ويقلل مِنْ احتمال البقاء طويلاً 
فِي حالة حزن؛ ولو أن هذا غير مُمكن بالطبع اتخاذه كقضية 
مُسلّم بها (وهذا نتبينه مِنُ حالة يَعْقُوب (تك /1؟: 94 78), 
'(ج) معرفة النماذج المعتادة للمَدَاحة يمكن أن تضيف إِلَى 
الحالة الوحيدة الشهيرة ة لقطع طقس المَنَاحَة فِي ع. ق. لقَد ققد 
أَيُوبٍ كُلَ ما يملك» بل وبلغت الخمّارّة ذروتها يفقّذه أبنائه (أي 
.)١1 -١5 ١‏ ومن رد فعله الأوّلي وَهُوَ أنه مزق جبته وجز 
شعر رأسه يمكننا استنتاج.أن هذا كَانَ طقس منّاحَة عادي. 
وحَتَّى عِنْتَماخرٌ عَلَى الأَرْضِء مِنْ الممكن أن يَكُونُ جزءًا مِنْ 
طقس عادي (قا؛ حز 737:. .)5١‏ غير أنه فِي الوقت الَّذِي كَانَ 
مِنْ المتوقع أن يشهد مَنَاحَةَ وجدنا بالفعل قولاً منظومًا فِي بيت 

مِنْ الشعر ويدلا من ركام يدل عَلَي للحززن وجدنا تعيي! عنيكًا. 
يتضمن ثقة ومديحًا (أي .)1١ :١‏ وهذا أَلْخُرُوجٍ عن التمط 
المألوف يبرن لنا الطبيعة الاستثنائية: بل وغَير المسبوقة في 
الواقع لرد أَيُوبٍ عَلَى الله. بالزغم مِنْ أن أَيُوب بالفعل أقام مَنَاحَة 
بعد ذَلِكَ (ولعل ظهور أصحابه [؟: ]١١‏ يُعد أَقَذم شهاذة عَلَى 
تابد الزوودي الذي “امن لعائاة سين :جتمع حول القن 
المكُلوم» حيث أخذ الأصحاب هنا مكَانَ العائلة الَّتِي لَمْ يصبح 
لها وجود) ولكن هذا لا يجب أن يقلل مِنْ أهمية هذه الصورة 
الافتتاحية. 


(د) ويتبقئ السؤال عن مدى' أهمية تصوير لمَنّاحّة فِئ* 
ع. ق- إن وُجدت -.بالنسبة للإذتان المسيحي فِي أيَّامنا هذه 
(الوضع مختلف بالنسبة لليهودالّذِينَ دعم معلموهم الممارسات 
الكتابية وصاغوها فِي طقس 'حكمي و رنَّانء بالرغم مِنْ أنه 
حَتَّى مع هذاء فإن مشاكُلٌ التنفيذ فِي العالم الحديث تزداد دائمّاء 
انظر ستض.]).ومن السسّهْل: افتراض أنه لا تُوجد مشاكُل عَلَى 
الإطلاق. لأن الإيمان المسبيحيء الذي ير كن عَلَى قيام المسيح له 
رجاء فِي حَيَا ل ا 00 
ع. ق ولو أَنَّهَا شهادة هامشية (قا؛ خاصة إش 5؟: 4١5‏ دا ؟١:‏ 
؟؟ ون الممكق أن تيد له تلموا في يعض الخز ادير مل مو 
4١ ١‏ 4-05 7)» وهذا مِنْ ناحية. ومن ناحية أخرى» كانت 
ممارسة المَنَاحَة فِي إِمْرَائِي تشكل جزءً مِنْ نموذج اجْتِمَاعي 
وديني أؤْسع نطاقًا فِي العالم القدِيم وهذا نموذج نجد إشارات 
كثيرة إليه فِي نصوص قذيمة أخرىء وإنه لمن المشكوك فيه أن 2 








يَكُونُ أي مِنْ الملامج الَّيِي ُكرت سابقًا كات - وبأي شكل كَانَ 


- غريبة عَلَى إِسْرَائِيل. وعلاوة عَلَى ذْلِكَ» فإنه ليس مِنْ الأمور 


/اكهة 





ب 1372 [ا#دتو]ء مرثاق 0/٠١5‏ 





الَتِي تأملناها تم الرّبَط بينه وين أيّة مباذئ لاهؤتية هامة» ولم 
يُوَصبف أي منها إطلامًا يأن له أهمية 0 
اثنتين مِنْ هذه الممارسات) وما 
تود قوله هوَ أن ممارسة الداحة كانَ ببساطة مِنْ حقائق الْحياة 
قَدِيمًا ا. وحقيقة أَنّهَا كرت في ع. قء ليس لها أهمية بالنسبة 
للإيمان المسيحي أكثر -مِنْ' - مثل؛ مِنْ زرع كرمة أو التكلّم 











وإذا كان لنا أن تبحث عن شئ ذه أهمية في الغؤد الحاشر» 
قَد يَكُونُ ذل فِي الطريقة إلعامة فِي أن تقذير القترات التاريخية 
وليس الفترة التي يعيش فِيها قَدْ يذكرنا بأن الأشياء التي قد نأخذها 
عَلَى أنهَا مِنْ الأمور المُسِلّم بها حاليّاء زيما كَانَتَ عَلَى العكس 
مِنُ ذَلِكَ تمامًا فِي ثقافات أخرىء وأن المرء إذا سغى لأن يعمل 
مقارنة تقييمية» قَدْ لا تكون الثقافة الأخزى هي الأسوأ. ولا تُوجد 
أيّة وسيلة يمكن مِنْ خلالها أن تُنقل بها الممارسات الخاصة 
بالمناحات فِي ش. أ. ق. بقوتها وشكلها الأصلي إِلَى الغرب فِي 
عصرنا الحديث. وبرغم ذَلِكَء فإنه فِي. ثقافة تظهر ميولاً قوية 
فِي أن تكون قرانية» لاجذور لهاء تجدها فِي عجالة وكثيرًا مَا 
تجدها فِي خيرة مِنْ ناحية كيفية استجابتها عَلَى نَحْوَ صحيح 
للموتء فإن بعض التأمل فِي الممازسات المجتمعية» والتعليمية, 
وغير المتعجلة الَيِي كانت سائدة في إِْرَائِيل (وجيرانه) قَدِيمًاء 
ربما توحى بأن بعضًا مِنْ الحكمة العلمية قَدْ فُِدَه ويحتاج الأمر 
الاستعادته ثانية. 1 

5..المَتَاحَة كتشبيه مجازي ديني فِي ع. ق. إِلَى هناء تأملنا 





المزثاة قِي سياقها الأساسي كمنَاحَة عادية. وبرغم ذلِكَء فإنه أمر. 
تُستخدم لغة المََاحَة فِي سياق تذلل الإنْبان أمام . 


شائع فِي ع. ق أن ثُ 
الله. لأن الحزن الَّذِي يسببه إلموت؛ أَوْ الكارثة مِنْ الطبيعي أنه 
يمكنه أن يشابه الحزن عَلَى خَطِيّة سابقة - وكدْلِكَ النم (الأسفء 


. دون إصرار عَلَى التغير)؛ والتوبة (الأسف مع الإصراز عَلَى ” 


التغير) - أَوْ القلق بسبب تهديد مستقبلي. والفرضية الأساسية ٠‏ :: 
هي أنه كما أن المتاحة تتطلب إيقاف النشاط العاديء والانخراط 
الشخصي التام في التعبير عن الحزن الشديدء هكذا أَيْضًا طلب 
الله ولا سيما فِي الأؤقات العصبية» قَذيكُونُ أمرًا مُطلاء وقد أ 
يَكُونُ عَلَى الناس أن يختاروا التضحية بأؤقات راحتهم العادية 
ومسرّاتهم الشّرّعية» وأن يعلموا عَلَى تعميق طلبهم الله مِنْ خلال 
النعير,عن :30 في ودين مكاية ولقل. 





..“ (إنَ 0 0 التي 
استُخدمت عن حاجة يَهُودَا لاتّخاذ إجراءات مُكُلفة لطلب الله 


بالرم مِنإأن اغبا لم يكن راجيا في قبؤل اربق الي 









وَُوِحُوا (ج02 أَيْهَا اله حْدَامَ 
ادْخْلُوا | بالمُُوج يَا حدَامَ إلهي” 0 0 "كن أنه 
بكلٍ قلود 





الوح (2 5 . وَمَرَقوا لوب اك وَارْججُواً ل ل 
ليك . 175 20 "ينك رجج7) الكَهَنَةٌ حدَامُ الرّبٌ 


بَيْنَ الرّواقٍ وَالمَذْبَ ٠»‏ وَيَعُولُوا: ِاشْفِقْ يَا رَبُ عَلَى شُغبكء. .» 
(!: 07). وحين قال النِيُ ”مَرْكُوا قلُوبَكُمْ لا يبك فمن 





غير المحتمل أنه:كَانَ تنعني تمزق الثياب'لَمْ يكن أمرًا 0 : 
يعني بالأحرى أن الإيماءة الرمزية العامة لا يَكُونُ لها أئ معنى ٠‏ 


إلآ إذا صاحبها إنكسار داخلي أمام الله. والطريقة العبَرّيّة لقول 
”س“ أكثر أهمية مِنْ صن“ هي غالبا أن تقول ”ليس ”ص “بل 
”س“ كما جاء فِي هُوْ ": ١‏ ”ني أَرِيدُرَحْمَة لآ ة“ (قاء مز 





متت 1413ل وهذ اه حين كم موتى في 


فر التي عن أَؤْلوية ختان القلب (نث 80415 0) لم 
يكن ثمة داع لافتراض أن ختان الغرلة قد اسبعد. والمراد هُوَ 
دائمًا انتقاد ميل الإِنْسَانٍ للإستسلام للجواطفٍ دون جقيقة داخلية 
تضفي عَلَى العمل العلني مغزاه. '.. , 

فِي السياق الدينيء .مجرد الخوف فِي العواطف (والتي قَذْ 
تكون طريقة أخرى للتمييز بين الندم والتوبة) يبدو طريقة 
طبيعية لتفسير بكاء. (7723) إسْرًا ايل أمام الله فِي العديد مِنْ 


الملأسيلتة ويصفة خاصبة ذى سر الأئلة (مال؛ ختن 1 ير 


٠‏ 477 47:11 عد 6.:75). والحاجة لأن يَكُونُ المرء 
فنا واضحة بشكل خاص في أو . (لا ةك ع (قاء 14: لال 
00 وقد صُوّر التعب عَلَى أنه في حزن: ”ممع صوت عَلَى 
الهضاب بكاء (2ج012) تضرعات بَنِي إِسْرَائِيل لأنْهُمْ عوجوا 
طريقهم: نسوا الب إلهّهم». غير أن الاستجادٍ الفوردة في 
يتوجب عَلَيْهِمْ أن يتوبوا/ يعودوا (87ا23). ”ارجعوا أيها.البنون 
العصاة». وَكَانَ رد الشّعْب عَلَى ذَلِكَ إد 
لأنك أَنْتَ الرّبُ إلِهنا.. 
ْنا تحدٌ قوي بأن هذا لاب وأن يَُون حتقي” 0 
َرَائِيلَ يَقُولَ آلرّبٌ . 0 












َ 0 


صلاتك. قد 6 3 7 0 هاندًا أديية» 0 : 


يه :كس كه إشن 54د ا 07 0). :رودي عن ذلك تكن يكل 
شغب هونا لبى سماعهم الشريفة قرأ لهم رد تخت يقول 
جدير بأن تتذكره حيث قل: “هذا اليَومُ مس لِلِربَ هكم لآ 
تَنُوحُوا كام َلآ يكوا 0 







: لم 
إنّمَا ُو مُقدّسٌ لَِيدِنَ. 7 .لأنَّ فَرَحَ الرّبَ هُوَ كَوَتَكم“ 


وقح كت 01١‏ 

3 .التواح بالمغتي ليث تكصراخ إِلَى الله وقت الشدة. بالنظر 
إِلَى النواح كتشبيه مجازي ديني يؤدي بالطبيعة إِلَى التأمل في 
استعماله بواسظة المفكرين المحدثين عَلَى أنه الرجوع إِلَى الله 
في الصّلاة وفِي أؤقات المحن. وهذا ليس بأئْ حال أمر قاصر 


عَلَى السياق الْاجْتِماعي والديني للعالم القَذيم بل هُوَ موضوع له 


أهمية دَائِمَة فِيَ حَيَاة الإيمان: (-> صلاة). 


58م * 


”ها قذ أتينا إليك ‏ , 


جزوص! [افزبةو]ء مرثاق (0/854) 





سيكون مِنْ المناسب فِي البداية أن نضع هذه النوعية مِنْ 
النواح فِي السياق العام. وبالرغم مِنْ أن ع. ق يُنبّر باستمرار 
عَلَى أهمية الثقة ٠١١١‏ جهم)١‏ والإيمان تله جإو2)» 
والطاعة (44# 9٠١‏ فال(ط)ء عَلَى أَنَّهَا مِنْ سمات الاستجابة 
البشرية الحقة نش إلآ أن التقذيم الكتابي العام هُوَ أنه لا يجب 


تبسيط هذا الأمر عمالو ن لَه هي بالضرورة رد "إطاعة . 


الأؤامر» بل بالأحرى هناك تصوير متكرر للحَيّاة فِي كنف اللهء 
وَأَنّهَا تتضمن مكانًا للحوار مع اللمء وفسحة للسؤال والجواب. 
والطاعة الله يجب أن تُوضع فِي إطار. علاقة واعية» وليست 
علاقة بعيدة عن العقل. ‏ * 

(أ) اشتهر إِبْرَاهِيمِ كنموذج للإيمان. ومع ذلك كان رده عَلَى 
كُلّمات الله القوية المطمئنة بقوله: ”أيّهَا السّيْدُ الرّبُء مَاذَاتْطِينِي 





قويًا لِإيْرأ ه د ِ ب 
هذه الأَرْض لِتَرَتَهَه": م يكن جواب إإزاهيم قبولاً وشكراء يل 
رد بسؤال: ”أَيّهَا السَّيّدُ الرَّبُء بِمَاذًا َعْلمُ أي أرث ثهَا؟» (15: لال 
8). ومما يجدر ذكره أن الله فِي أي مِنْ المرتين لَمْ يظهر ضيقه 
مِنْ جواب إِيْرَاهِيِمِ بل بالأحرى تعامل معه بجدية ورد عليه 
بالشكل المناسب..وفِي وضع يتسم بالحيرة» حيث مِنْ الصعب 
تصور تحقيق هذا الوعدء فإن الاستفسار مِنْ الله نُظر إليه عَلَى 
أنه أمر مشروع تمامًا. ومما يجدر ذكره أَيْضًا بأنه فيما تكرت 
قصة إِنْرَاهِيم في سفر التكوين ة كُلَمات التساؤل هذه هي أَوْل يتضمن 
كُلَمَات يوجهها إِيْرَاهِيم إِلَى الله وقَدْ فُصلت فِي النص. 

' (ب) مُوْسَى هُوٌ الشخص الَّذِي أسنس ديانة 
دعوته صُوّر كالمثل الأعْلَى لأنبَاء إِسْرَائِيل الَذ م 
باسم اليب (فر *: -١‏ 4: 00 يرم ذله كان وجه على 
المهمة الَّتِي كلف بها بأن يواجه فِرْعَوْن فِي مر ويخرج بتي 
إِسْرَائيل - وهي مهمة رهيبة حقا هو أنه طرح سلسطة من 
أربعة اعتراضات أَوْ اعتذارات. وفِي كُلَ مُرّة كَانَ الله يأخذ مَا 
يقؤله مُوسَى بجدية ويجيب عليه بإجابة شافية» ولم يغضب الله 
إل حينما صار تردد مُوسَى رفضًا قاطعًا (4: .)١4-1*‏ وطن 
الرغم مِنْ أنه بعد السؤالين الأوّلين (؟: ؟١)‏ جذد الله أمرة 
لمُوسَئ ”اذهب“ وقَدْم له المزيد مِنْ الكُلّمات المطمئنة (5: 0 
7 غير أن مُوسَى وبِكُلَ بساطة واصل تذرعه بعدم كفايته 
شخصيًا واستمر فِي تردده »)٠١ :٠:4(‏ ولكن:الله حَتََى فِي هذه 
المرّة لَمْ يظهر أي غضب, وقِدْ صُوّر كُلَ مِنْ إِيْرَاهِيم ومُوسّتى 
عَلَى أن كُنَ واحد منها فِي وضع صعب وَلمْ يَكْنْ هناك أي 
شعور بأنه ليس مِنْ اللائق لأن يسألا الله عن هذا. وثمة فاعلية 
مماثلة يمكن رؤيتها فِي قصة جِدْعُونَ (قض 00 
صَمُوئِيل (١صمؤة -١ ١‏ 8). 

وثمة تطور طبيعي فِي هذا الشعور بأته مِنْ المناسب سؤال 
الله فِي المواقف الصعبة» وذلِك فِي ضيغة أكثر وضوحًا للسؤال 
حين تبدو الأمور سيئة؛ وهذه الصيغة هي» النتّاح. وأؤل نواح 
في قصة إِسْرَائيل عَلَى لسان موستى: فبعد أن كُلّف مِنْ الرّبٌء 









واجه مُوسى فِرْعْوْن بكلام نيؤي وائق»ء خيث “قال له: هكدًا - 





يول الرَّبُ إلهُ إسْرَائِيْلَ: أطلِق شغبي ...“ (خر 2: :)١‏ ومما 
يؤسف له أن فرعن لم يتأن إطلقا يلام موتى» ورفضه 


بفظاظة (5: 7). وحاول مُوسَى بصيغة أكثر اعتدالا: (ه: 0( 
ولكنه لَمْ يتجح أَيْضًا. والواقع أن رد فِرْعَوْن الوحيد هُوَ أن يجعل 
الْحيَاة أكثر صعوبة بالنسبة لبَنِي إِسْرَائِيل عن طريق الاضطهاد .:- 
والإذلال الأمر الذي دفع قادة إسسْرَائِيل إِلَى الشكوى لمُوسّى (5: 
1 00 وهذا بالضبط مر السياق الذي يتوقع المرء فيه مِنْ 
الله - الذي منذ فترة قليلة جِدا كان 5 عل تسد وني حيار 
الرّبَ - أن يبدأ التدخل بقوة. وبرغم ذَلِك-لا تجد أي ذكر لعمل 
الله فِي القصة؛ وبدا الرّبَ بغيابه وكأنه'لا يعنيه.الأمر 

وعد إلهي (؟: 8» +0٠١‏ وطاعة الإنْسّانء وتوقعاته المفعمة 





بالأمل (4: 54ب 1) - وبرغم ذلك ساد الإحباط لما بدا وَكَانَ 


الله غائب عن المشهد . وَكَانَ مِنْ الطبيعي جِدَّاء أن يثير ذلِكَ رثاء 


'(بالرغم مِنْ أنه لم يُستخدم اي تغبير خاص للإشارة إليه: ذلِكَ 


أن الفعل الَّذِي استخدمه مُوسَى طش الفعل المعتاد للكلام 0 
م سَيْدُءِ لِمَاذا ؛ إلي هذا الشّعْبِ؟ لِمَاذًا أ ؟ 
كَخَلكُ لَى فِرْعَوْنَ لأنْكلمَ باشمك» أَسَاءَ إِلَى هذا الشغب. وَأَنْتَ 
لَمُْخَلْصٌ شَعْبَكَ» (5: 17- 17). ولم يشرح الله السبب أَؤيبزر 
نفسهء ولكنه أعاد بالفعل طمأنة مُوسَى (5: -١‏ 8)» وفِي الوقت 
المناسب بدأ وعده الأساسي يتحقق. 

(ج) وهذا التصوير الرائع لإمكاقية وجود المشاكُ فِي الْحَياة 
حَتَّى إذا كإِنَ الإِنْسَان فِي مَعْيّة الله لأن هذه مِنْ طبيعة الأمورة 
ود تكرر هذا فِي مواضع 0 قد ويفر إشَمْوَاءِ 














الأطلاق يشير إلى ذلةء بل إن وصف 000 . وهذه 
هي أشّهْر كلمة استُخدمت فِي سفر الجامعة كوصف مقتضب 
للحَيّاة بأن كُلَ مَا فيها باطل (جا :١‏ ؟). وبرغم ذَلِكَه فإن العيد» 
بضقته عامر بالإيمان؛ لَمْ يسمح لليأس أن يتطرقإِلَى قلبهء 
ولكنه واصل يعبر عن الرجاء الواثق في الله يقوله: الكنَّ حَفّي 











'(3) وفناك مرثاة أقل شقرة ريما يسبب سياقها غيز الواضخ 
أَوْ صعوية نصهاء ؛ وهي مرثاة وردت في سفر إشَعْيَا جاء بها 





خَلاضًا في 0 وَلَمْ سقط سُكَانُ الْمَسْكُونَة» (اش له 
7 18). وترجمة 77117 .محل جدال. ولعل عبارة ”قَدَامَكَ:* 
خاطئةء وستكون ترجمة طبيعية ل :5|772 في حين أن مس. 
5 ؟ عادة مَا يَكُونُ سببياً ”"بسببك“. والسطز الأخير يعتمد 
عَلَى الترجمة مس. اوداع وترجمته الحرفية ”يسقط.“ وتعتقذ 
ترجمة 271]7 أنه بسبب 'سياق التشبيه المجازي بالولادقه إنه 
مصطاح يعبر به عن ”إسقاط“ طفل فِي الولادة» وبرغم ذَلِكَ فهي . 
عبارة مفحمة» والمعنئ الحرفي مُوَ وسكا العالم لن يسقطوا“ 
وهذه فِي الترجمة المفضلة» وهكدًا أَيِْضَا يشير زمن الفعل 
السابق إِلَى الترجمة: ”لن ناتي بالخلا ص إِلَى الأض. وييدو 
أن الإشارة هي إِلّى الإطاحة بأمم العالم الشّرّيرة مع مَا يواكب 
ذْلِكِ مِنْ خضوعهم لسْرَائِيل (قا؛ ©4: .)١5‏ وَعَلَى ذلك يَكُونُ ' 


4ه 


جم [امسقو]ء مرثاق 0/8٠.5#(‏ 





موضبوع الزثاء» هُوَ أن شغب الرّب تحملوا آلاماً وكربًا عَظِيمًا 
بسبب الرّبٌء ولعل ذلكَ» بصفة خاصة بسبب وعد بما سيحققونه 
له الأمر الذي ولد فيهم آمالاً وتوقعات كبيرة. وبالرغم مِنْ ذلِك» 
فإن نتيجة كزبهم وهي أليمة كامل الولادة؛ لَمْ تكن الفرح بِحَيّاةِ 
جديدة» بل كانت يأسأ وإحباط ألم ينجم شئ مقايل مَا تحملوه مِنْ 
آلام ولم يتغير شئ» وهم لا يتوقعون الآن تحقيق التغير عَلَى 
النَحْوَ الَّذِي كَانّوا يتوقعونه في العالم والَّذِي اعتقّذوا أنه سيأتي 


نتيجة مَا تحملوه مِنْ ألم وكرب, وبرغم ذَلِكَء فهذا ليس القول” 


الفصلء؟ لأنهُ يتبع لَه فقرة مطمئنة عن مقاصد الب الحمنة 
(1؟: 14 »)7١‏ وفِي' نهاية المجموعة النبوية أعيد إستخدام 
:نفس التشبيه النجازي للولادة ولكن بطريقة جازمة ومفرحجة 
.)١١ 7 :57(‏ وبالرغم مِنْ ذَلِكَء فمن-الجلي أن التعامل مع 
حالة اليأس وطرحها أمام الله اعتّبرت جَزءًا لا يتجزأ مِنْ حَيَاة 
الإيمان. : 

(ه) أكثر الْمَرَائِي شَوْرة خارج ميفر آلْمَزَامِير نجدها فِي سفر 
ِزْمِيَا (دليل لدراسة موسعة صدر منذ عهد قريب» قا؛ 0/0067 
3 .ه ,71116م): وتفسير ما اضطلح عَلَى تسميته ”اعترافات“ 
إِرْمِيًَا (إ 431 5ل تر مول للملا السمل 
7111 9- 18) أمر يدعو للجدالء بال بالنظر إِلَى أنه 


فِي سياق ميفر رما ككل يبدو أن هذه تجعل موقف إِرْمِيَا مِنْ 


بعض النواحي مثاليًا مِنْ ناحية شَعْب يَهُوذَاء ومن ناحية دينونة. 


الربَ والآلام التِّي سمح أن تلحق بهم. ويرغم ذَلِكَء لا تنكر هذه 
الأبعاذ صحة ترجمة النصوص عَلَى ضوء:خدمة إِرْمِيَا نفسها. 


٠‏ نحن هنا أمام تَبِيَ لَمْ تنجم عن خدمته سوى ألسخرية؛ والظلم 
والاضطهاد. وفِي حالة غضبه مِنْ هذا الؤضع التجأ إلى ارب 
أحيانًا معاتباً: ”لماذا كَانَ وجعي دائمًا وجرحي عديم الشفاء يأبى 
أن يشفى أتكون لي مثل مِيّاه غير ذَائمَة“ (إر :١©‏ 14؛ قا؛ 7: 
7 حيث تم توجيه اللوم لإسْرَائِيل لابتغادها عن ١‏ 
هو ينبو اليل الجي, وبالرغم مِنْ أن هناك أحيائًا كُلمات مِنْ 
الرّبَ تبعث عَلَى الطمائنينة إلآ أَنَهَا تميل فِي بعض الأحيان إِلَى 
د ه45 5(: .)1١-19‏ وفي 
المرّة الأخيرة الَّتِي تحدث فِيها إِرْمِيًا عن نفسه» ذهب إلى حد أنه 
لعن اليَوم الَذِ ولد فيهء وأ كُلامه بسؤال: ”لِمَاذَا خْرَجْتُ مِنَّ 
الرّحِم لأرزي تَعَيَا وَحُزْنَا فتَفنَى بالخزي َيّامِي؟“ ٠(‏ خ) 
ولم تُعط إجابة عن هذا السؤال سوى بَلِكَ السابق ذكرها فِي 
مسبتهل السفر :١(‏ 2). 

وفضلاً عن ذلِك» فإن الشقاء الذي يلقاه إْمِيَا فِي خدمته لَمْ 
يتحسن إطلاقًا. وَعَلَى الرغم مِنْ أن كلامه تُبتت صحتة بسقؤط 
أُورُشلِيم» غير أن هذا يكن يوأد شعورًا يُذكر بالارتياح ولا 
سيما بالنسبة لرجل كَانَ يبكي عَلَى دمار شغبه (إر 5: ١‏ [8: 
.)١15 317 414 0٠١ 7‏ وبعد سقوط أُورُشْلِيِمٍ سرعان مَا 
تلاشت الآمال فِي بداية جديدةء كما أن إِرْمِيَا إِلَى مِصَنْنَ ضد 
إرادته» ولعله مات هناك مسَيًا. وعَلَى الرغم مِن أن ميا تنبا 
بمستقبل متجدد لإسْرّائِيل في أَرْض الميعاد (صضن. 7٠‏ 317؟ة 
ويضفة خاصة ص مع أنه هُوَ نفسه لَمْيعش ليشارك فِيه. 
وليس ممأ يدعوإلى الدهشة أن الفكر اللاهوتي المسيحي كثيرًا 
مَا كَانَ ينظر إِلَى طريقة إِرْمِيَا ِي الْحَيَاه بأنها كَانَ ترمز إلى 














طريق جثسنماني والجلجثة. 


(و) يتفرد ميفر حَبتُوق بين كتابات الأَبيَاء بأنه ية يفتقر تمامًا إِلَي 
التعبيرات النبوية المألؤفة مثل: ”هذا مَا يقوله الرّبَ“» وعوضًا 
عن ذلك يستخدم صيغة المرثاة والإجابة. وهنا يمكن أن نذكر 
أَرْيَع ملاحظات () يبدأ السِفْر بالضيحة: ”حَتَّى مُتَى يَارَبُ 

...>“؟ (حب ١‏ ) وهذه تشكل أَيْضما صيخة جازمة للوثاء في 
مز .١١‏ وَكَانَت هذه الصيحة مصحوبة بالاعتقاد بأن الرّبَ لا 
يسمح ؤلا يخلص (حب'١‏ : !) يمعنى أن صلوات اللي تحدث 
أي فرق يُذكر. (11) إجابة الرَّبَ الأوّلى )١١ -5 :١(‏ بالكاد تبعث 
عَلَى الطمائنينة؟؛ لأَنَهُ يبدو مِنْ الرسالة لبي تحملها هذه الإجابة 
أن الأمور ستزداد منوءً! قبل .أن تتجسن - فالتايليون سيدمرون 
الأرض. (نذة) توجد صورة رائعة للحزية التي توفرت للنَبِيَّ مِنْ 
ناحية تباذل الجديث مع الله: ” عَلَى مرصدي أقف وعَلَى الحصن 
انتصضب وأراقب أرى ماذا يقول لي وماذا أجيب عن شكواي“ 
.)١ :7(‏ وهذه العبارة الأخيرة يجب ترجمتها إِلَى: ”"يخصوص 
شكواى» بمعنى أن حَبْقُوقَ يتوقع الاستمرار فِي عزض قضيته 
عَلَى الله حَتّى بعد 
يتعلق بالكيفية الَّتِي يتم بها التعامل مع الألم والإحباط لَّمْ تكن 
واضحة تمامّاء غير أنه ربما نجدها فِي العبارة الشهيرة حب ؟: 
5 "الا بإيماية يَجيَا 100[ 007 ]*). 


(خ) أكثر الأسفار: العامرّة. بِالْمَرَائِي هُوَ شِفر الْمَرَامِير 
والحقيقة» هي .أن الْمَزَامِير الأكثر عدداء حَتَّى مِنْ امير المديح 
هي مَرَامِير الرثاء. وعَلَى الرغم مِنْ أن هذه الحقيقة ذُكرت 
بشكل روتيني فِي مقذمة فر آلْمَرَامِيرِ إلا أن أهميتها قلما 
يعرض لها أحد. وهذا المكَانَ البارز تحتله الْمَرَائِي فِي 
كلب صلوات إينرائِيل معناه أن المشاكن ا 
نّْ الأمور الأساسية لِحَيّاة الإيمان 
سفن أَيُوب). وغلاوة عَلَى ذلِك» 





















ا 


عَلَى نقص فِي الإيمان» أو أنه شئ يجب تجأهله وعذم الإنشغال 
بهء بل هُوَ أمز جوهري فِي طبيعة الإيمان ذاته. وبدلاً مِنْ تجأهل 
المشاكل الَّتِي تنتاب حَيَاة الإيمان» كما لو أن العبادة يجب أن 
تكون حقًا مِنْ المديح والشكرء يتوجب معرفة أن هذه المشاك 
تُعد مِنْ الأمور الرّئيسية للصّلآة والعبادة. والأمر اللافت هنا هُوَّ 
الواقعية الفعلية لهذه آلْمَزَامِير (-> مَزَامِير: لاهوت). 
وتصنيف الآنواع المختلفة لمَرَامِير الرثاء أمر .له أهميته 
(برويلس و1وهم8ء أمز جوهري). ولعله مِنْ الشائع جِدًا تقسيم 
الْمَرَائِيٍ إِلّى الْمَرَائِي الشخصية (مز 477 مثل؛) واآلْمَرَامِير 








الخاصة بالجماعة كُلّها (مثل؛ مز 94 .)٠‏ غين أنه فِي حين”” 


أن هذا 0 إلآ أنه يوجد فرقان آخران 
لهما أهميتهما الزائدة. أَوْلآء هناك فرق:بين آلْمَرَامِير الَتِي هئ 
بالضروزة محزد صررخات تطلب العون+ :حيت تتوقر الثقة في 
أن الله سيخلص (مثل؛ مز 4: ه)؛ وهذا وضع شائع أَيْضًا في 

القصة (مثل؛ خر ؟: 517)ء وتلك ا 
بشكل مَا عن الصعابء كما تتضمن عناصر مِنْ الشكوى مِنْ الله 








- وعتابه (مثل؛ مز 7١؛‏ 74). وفِي النوعية الأوّلى الوضع يتعلق 
بمشكلة» والحل هُوَ الله في حين أن المشكلة فِي النوعية الثانية 


.لاه 


أن يرد الله عليه. (17) مضمون رد الرَّبَ فيما . 





روم [اقدرةو]» مرثاق (0/674 


هي الله. ويجب أن نطلق عَلَّى النوعية الأوّلى ”صيغة لظلب 
العون» أَوْ ”مناشدة»» مع الاحتفاظ بالتعبير المعين ”مرثاة“ أو 


. ربما ”شكوى“ ليُطلق عَلَى النوعية الثانية. أن هذه النوعية 


بالذات هي الأكثر إثارة للاهتمام مِنْ الناحية اللاهوتية, وستكون 
موضع تركزنا هنا. 

والفرق الثاني هُوَ بين آلْمَرَامِير الَّيِي تُختتم بنغمة مطمئنة» أ 
بحمد لِلرّبٌء وتلك التي لا تفعل هذا . وهذه الخاتمة الإيجابية عَلَى 
وجه العموم تتسم بها الْمَرَائِي الشخصية أَوْ الفردية (مثل؛ مز رز 
٠‏ 17)» وليس المرثاة الجماعية» بالرغم مِنْ وجود أمثلة مِنْ 


هذه النوعية الثانية توجد بها هذه السمة (مثل؛ مز ١٠؟‏ 0/1). 
٠‏ أمّا كيقية فهم الانتقال مِنْ المرثاة إِلَى الثقة أَوْ المديح داخل 


لْمَزْمُور الواحد» فهذا كَانَ موضع مناقشات كثيرة ولا يمكن 
حياله سوى التخمين يذكاءء. لأن النص الكتابئ لا تتوفر فيه 
دلالة مباشرة. بالرغم مِنْ أنه هناكء مثل؛ - إشارات بين فينة 
وأخزى تفيد أن الله كَدْ سمع الرثاء (مز 5: 4- -5[-53١‏ ١١]؟‏ 
نا [15]؛ قا ©8: 8 [5]). ولا نعرف مَا إذا كَانَ هذا 
يشير إِلَى عملية غير مرئية داخل روح المتعبد» أم هي عملية 
عامة مِنْ خلال وساطة إِنْسَان يتكلم نيابة عن الله. والمؤفروض 
فِي هذا العصر أنهم يميلون لتفضيل هذا الاحتمال الأخينء وَعَلَى 
ذَلِكَ فإن هناك التفسير العام وَهُوَ تسبة هذه لْمَرَامِير إِلَى السياق 
المحتمل للعيادة فِي الهَيِكل» حيث يقوم شنخص له سلطة بإعلان 
كُلّمات مطمئنة باسم الرّبَء يَكُونُ مِنْ شانها والحالة هذه أن 
تعطى للعابد توجيهًا جديدًا (وهذا يشبه الممارسة العامة فِي 


العبادة المسيحية الَّتِي تبدأ بالانسحاق والاعتراف يتبعها غفران: . 


الأمر الذي ينجم عَنْهُ ترئيمة حمد وشكر). غير أنه حَتََى لو 
كَانَ هذا صحيحًا كقصة تتعلق يمنشأ هذه ألْمَرَامِيرء إلا أن هذا 
يفسر: لناء مَا هى وظيفتها بالشكل الذي هي عليه الآن» دون 
قاعدة تفسيرية» واستخدامها فِي سياقات متنوعة. وهذه آلْمَرَامِير 
فِي صيقتها الحالية قد يتوجب النظر إليها عَلَى أَنّهَا تعبر عن 
تناقض ظاهري بأن الرثاء والمديح» » الحزن والفرح كُلّها تنتمي 

معًا. وعَلَى الرغم مِنْ أن الألم والحيرة يجب التعبير عَنْهُما في 
العبادة» غير أَنّهَا لا يتناغمان مع 'التسَيْيح والحمدء لكن الحمد 
يوضح سياق الإيمان والرجاء الذي إطاره تُسمع الرثاء» 





ويتم التعبير عن الثقة فِي أن كُلَ شئ فِي النهاية سيكون عَلَى 
منا يرام مادام هناك اتكال عَلَى الله. وهذا يتناغم أَيْضًا مع الشكل 





العام لسفر آلْمَرَامِير حيث تفيل الْمَرَئِي إِلَى أن تتجمع فِي الجزء 
الأول مِنْ المجموعة والْمَرَامِيزَ الأخيرة تأتي. كنتيجة مدغمة 
الترانيم الحمد. 


وَآلْمَرَافِير الَّتِيتنظر إِلَى الله باغتباره المستول عن الوضغ* 


الأليم والتي لا تنتهي بنعمة إيجابية هي الأكثر إثارة من الناحية 
اللاهوتية لأنْهَا تطرح الموضوعات بحدة بالغة. ومن بين 
َلْمَرَامِيز 444 184 هي التزلبيى لادلة التي تبر بعن 
المرثاة بشكل تام وبحدة بالغة. 


ومن المعروف عن آلْمَرْمُور 18 أنه مِنْ أكثر الْمْرَامِير التي 





تتسم يمسحة مِنْ الكأبة. وَهْوَ عبارة عن مرثاة فردية عن ألم: 


بارح لا ينقطعء ؛ يلوم فيه كاتب آلْمزْمُور الله باعتباره سبب آلامه: 
”احْتَمَلتُ أَهْوَالك تَحَيّدِتٌ. ... أَنْعَذتَ عَني مُحِيًا وَصِاحِبًا. 


مَعَارِفِي فِي الظلْمَة“ (80: روم 0١135‏ ولعله يمكن 
الادلاء بتعليق مفيد وموجزء فيما عدا أن آلْمَرَامِير تقف كعلامة 
حدودية.فِي حَيّاة الإيمان؛ وهذا أمر يذكرنا بأن إحساسًا بأن الله 
قَدْ تخلى عنا ربما يَكُونُ غامرًا ولا يمكن الفكاك منه. 
وهناك المزيد مما يمكن قوله غن مز 4454 55 وكُلَاهِما مِنْ 
الْمَرَائِي الجماعية» لأن هذين آلْمَزْمُورين يحتويان عَلَى كُلَ ها ' 
مِنْ شأنه بيان أنهما صنيغا بِكُلَ حرص وبراعة ليْقَدَما التداقض 
الظاهري مِنْ ناحية مَا يبدو أنه غياب الله عن حَيَاة الإيمان 
(بالرغم مِنْ .أنه يمكن تفسيرهما بما يناقض ذَلِكَ). ويتكونٍ 
آلْمَزْمُور 4 مِنْ خمس وحدات واضحة ومتتابعة: (1) ع. ١‏ 
3 4] تعد نوعًا مِنْ الاعتراف الإيماني عن صلاح الله وغنايته 
لآباء إمْرّائِيل الأزّلين فِي الماضيء (ب) ع. 4- 8 [5- 5]: 
وهي اعتراف إيماني ممائل عن صلاح الله ورعايته لإسنرَائِيل 
فِي الوقت الحاضر. وهذان معًا يشكلان الإيمآن الرسمي 
لرائيل. (ج) وبرغم ذِلِكَ فإن الجزء الثالث (ع. 6ب -١١[ ١5‏ 
]١‏ يصور حالة المجتمع الحاضزة» .والتي تأتي عَلَى النقيض 
تماما مِنْ اعتراف الإيمانٍ السابق ويدلاً مِنْ ”لأنك أَنْتَ خلصتنا 
مِنْ. مضايقينا»» الآن ”تج إِلَى الورَاءِ عن العَدْوٌ“» ويدلاً ' 
مِنْ: ”بالله تفتخر اليَوْم ا آلآن ”اليَوْم كُلّهِ خجلي أمامي 
وخزي: وجهي قَدْ غطاني“. والحقيقة الخاضرة تتغارض مع 
اعتراف الإيمان. 0 القسم الرابع (ع. ١1‏ ؟3 [14- 7317] 
وإِذا كَانَتَ إِسْرَائِيل خائفة» بوسعهم . 
أن يذدكوا أن :قا عدت . ..كَانَ دينونة بسيب خطيتهم. غير إن 
الحقيقة هي أنهم كَانُوا أمناءء وأن أمانتهم عَلَى وجه التحديد 
هي الَتي. جلبت عَلَيْهُْ هذه الكارثة (”مِنْ أجلك ك بوتت ع 
5 [0] ثمات التؤم لم. (ه) في ع. 77 1 م 
يناشد كاتب آلْمَرْمُو الله مستندًا .إلى رحمته» (7915): آخر 
كلمة في التزقوي). ومن المهم أن فلاحظ قوة إللغة المستخدمة: 
يَا رَبُ؟ انتبة! لآ تَرْفض إلى الأبَدِ. 
ا ا 0 نايته بإِسْرَائِيلٍ 
“لا ينعس ولا ينام" :17١(‏ 4 وهر بايا ين يوام ل 
أن إلههم الذي ليس إله يقوله: "للعله نائم فيتنيه» (1مل 148: 
7 هذه لغة التضارب؛ ولعله قُصد بها أن تتضارب مع إيمان 
إِسْرَائِيل الرسمي. وفِي التعبير عن الألم العميق» فإن الفروق 
الضئيلة والطفيفة للمحادثة اللاهوتية قَدْ يتطلب الأمر تنحيتها 
ثمة نمط مماثل يمكن أن نلمسة فِي مز.85. وهنا يتركب» 
آلْمَزْمُوز مِنْ أَرْيّع وحدات متميزة ومتتابعة (أ) ع. 14:-١‏ 
1ك - 116 هي ترنيمة جمد إلرا . ِالترنيمة تجمده لقوته الإلهية 
الَّتِي لا تُمارئ (خ. 6 1[ 5 والكلمة الرّئيسية التي 


















. تكرر فِي هذه الترنيمة هي (حَقٌ الرّبَه أو أمانته بحسب بعض 3 


الترجمات 77330245 حيث ذُكرت خمْس مرات (قاء ع. 21 25 
2.6 6 14 ا اق وفي المثال الأخيز استخدبت 
الثنائية التقايدية 7795 (51098). ولعلها ترنيمة كانت موجودة 
إلا أنه أعيد استخدامها فِي السياق الحالي» لأَنُّ بالرغم مِنْ 
أن الأسلوب السائد هُوَ 4 4+ غير أنه يوجذ سطران دخيلان 
فِي “د ” وهمااع. 7 4 [4- 0]. وَلَمْ يَكُنْ نمطهما العددي 


ألاه 


ج77 [اتدطو]ء مرثاق (8.5#/) 





واضحًا فحسبء لكن قراءتها فِي إلأصل العبري جاءت مركبة 
لأنَّمَا تفتقر إِلَى العبارة'التمهيدية إلسلسلة ”أَنْتِ قلت (عادة ما 
يضعها المترجمون)؛ وهذان العاملان يوخيان. بإدخال. مادة 
جديدة عَلَى مادة قذيمة» وهي النص الحالي الغرض مِنْ وضع 
هذين السطرين مِنْ هذه النقطة هُوَ أن يُقَدْم منذ البداية الاهتمام 
اللاهوتي الذي يسيطر عَلَى آلْمَزْمُور يأكمله. وَهْوَ موضوع 
أمانة الله لعَهْدَهُ الذي قطعه مع بيت دود وقَذْ أفتقرت ترجمة 
8 تمامًا منطق الْمَزْمُور بوضع ع. د 4 بعداع.؛ غير أن 
الترتيب الكتابي استُعيدت ترجمة 818. 

باع كد لز -8]» خصصت بالكامل لإغادة سرد 
مواعيد الله لبيت دَاوّدء والتي فِي مركزها نجد ألوعد باعطاء 
نسله ممَلكة تدوم إِلَى الأبد (قا؛:؟صم ©7). ويعد إعادة سرد 
التزام الله بدعم بيت دَاوْد ونجاحه ‏ ودَلِكَ بعيارات رائعة؛ مع 
ذكر أن عصيانًا مِنْ قبلمَلِكِ مِنْ بيت دَاوُد سوف يؤدي إِلّي عقاب 
ولكنه لن ينهي.العَهْدء يفسر كاتب الْمَزْمُور العَهْد لَّذِي قطعه الله 
لييت تاؤد يعيارات لا تتيح فرصة للجدل أو الشك: “لا فض 








يُتَيّتُ إِلَى الذّهْر. وَالشَاهِدُ ِي السَّمَاءِ اءِ أمِينٌ“ (ع. 4 7د 
0 وهذا هُوَ أقوى التزام قاطع يُنسب إلى الله فِي ع. ق كُلَه 
بل هُوَ أقوى مما جاء في إر :١‏ 78 /ا. وهِكَدَاء أمامنا 
ترنيمة لله القادر عَلَى كن شئ» والذِي عُرف بأماتتهه والَّذِي أخذ 
عَلَى نفسه عهدًا قاطعًا بأن يَكُونٌ أمينًا لبيت دَاوْد. 

(ج) "لكك رَفَضْتَ وَرَدْلتَ عَضِبْتَ عَلَى ميك تَقَضْت 
عَهْدَ عَبَيِك“. هكذًا بدأ القسم الثالث (ع. 78 8غ [359 45]ء 


بوصف الحقيقة الراهنة؛ والقي تأتي عَلَى النقيضن تماما للوعد” 


/ ي قُطع أعداؤه أمام وجهه“ (ع."؟) فأصبح *”رَفَعْتَ يَمِيْنَ 
مُضَايقيهك (ع. 47): وع. ”لآ أنْقضُ عَنْدِي“ (04)» أصبحت: 
”تَقضْت عَهْدَ عَبِيك“ (ع. 74). والفرق بين الوعد ألمطلق وما 
وقع بالفعل لا يمكن أن يَكُونٌ أكثر مِنْ ذلِكَ قسوة. 

كد( القسم الأخير (ع. 45- ١ه‏ [47- 55]) يتكون مِنْ 
صرخة إلَى الله ومناشدة عَلَى غرار مَا جاء فِي مز 44 مناشدة 
مراحم 3 الرّتَ (ع. 45 [00]) لكنه لَمْ يتلق أي رد أؤ 
ويمكن ذكر ثلاث ملاحظات عن هذين لْمزمُورين. (أ) جرت 
محاولات كثيرة واقترحت الظروف التاريخية الَتِي ألهمت 
كتاتبها (حين لَمْ ُعتبر جزءًا مِنْ طقس متكررللهيْكل يتصمن 
الإذلال الرمزي للمَلِك الَذِي مِنْ بيت تَاود). وكُلَ منهما يستخدم 
لغة الهزيمة العسكرية؛ وَعَلَى ذَلِكَ اقترحت العَديْد مِنْ المناسيات 
المماثلة فِي تاريخ إسْرّائيل. وسيكون مغر بصفة.خاصة أن 
تنسب مز 44 لفترة السَبِيء َو لفترة تقع بعدهاء حيث سيكون 
مِنْ شأن توقف آلْمَِكية قِي بيت دَاوْد (وإجهاض استعادتها قِي 
رَرُبّابل) أن تزيد مِنْ وحدة مشكلة وعد الله. غير أنه ياستثناء 
الصعوبة الواضحة والتي تتمثل فِي أنه يبدو أن الْمَلِكِ نفبه هُوَ 
الذي يتكلم فِي ع. ٠‏ (59[.5- 575]ء وهذه المحاولة التي 
ترمى إِلَى ربط آلْمَرَامِير بسياق معينء مِنْ المؤكد أن يُعد سوم 
فهم لنوعيتها. وكما سبق وذكرناء ققد ضع كُلَ مَزمُور يعناية 





5 رح من شفني. مرو 
ذ: نسل َي الذمْرٍ يَكُونُ وَكرْسِية كلشَْسٍ أَمَابِي ٠‏ 





اليضع المشكلة اللاهوتية الخاصة بالتضارب بين إيمان إِمنْرَائيل 
بالله وَهُوَ أمر معترف به والمواقف الأليمة والمحبطة الي ف 
تنجم بالفعل (ومن المفترض أنّهَا حدثت فِي مناسبات عديدة). 
وهذا واضح بصفة خاصة مِنْ تركيبة مز 85: 95 3 [ه7 
8 لبيان التعارض مع مَا جاء فِي. مز 85: 7/8 42, [19- 
5] وبشكل شديد الوضوح. وعلاوة عَلَى ذلِكَ» فإن كُلَ مَزمُور 
مرثاة آخر يبدأ مباشرة بمرثاة؛ أؤ - إذا تأخر عنصر المرثاة 
كما هُوَ الحال مثلاً فِي مز 5 لا ١4ء‏ فإنها تُسبق بتعبيرات 
تقليدية عن الحمد أَوْ. الثقة» إلا أثنا لا نجد مثيلاً للبّنية النظامية 
للتزمُورين 44 و44ء وحَتَّى الْمَرَائِي الجماعية الَنّي تبدو ممائلة 
عن الكارثة القومية: عَلَى نَحْوَ مَا جاء فِي مز > م٠66‏ ولِذلِك 
هناك سبب في عدم وجود نغمة طمأنة أَوْ حمد فِي مز 4 4 و85- 
كما فِي الكثير مِنْ الْمَرَائِي الأخرىء ولعل السيب هُوَ أن هذين 
مزه لتكون لهما نفس مهمة الْمَرَائِي الأخرى. 
وَعَلَى الرغم مِنْ أن أَلْمَزْمُورين هما حقًا مِنْ الْمَرَائِيء إلآ أنهما 
مِنْ نواح هامة يشبهان مَزَامِير الحكمة (وهي حكمة ذات نوعية 
انتقادية لا تعليمية). وإن المشكلة اللاهوتية الَتِي مِنْ هذا القبيل» 

هي الَّتِي تكون موضع اهتمام هذين آَلْمَزْمُورين» وهكدًا فإن 
نوعية إغادة الطمأنينة التي نجدها مناسبة فِي الكثير ون الْمَرَائِي 
العادية الأخرىء لا تتناغم مع هذين الْمَزْمُورين. ٠‏ 


(ب) وإنه مِنْ المهم لكي ذفهم كُلَ مَزْمُور أن يظل التوثر قائمًا 








بين عناصره المتضارَبّةء أي الاعتراف الرسمي بالإيمان مِنْ ' 


جهة؛ والظروف العامرّة بالمشاكُلَ مِنْ جهة أخرى. أي أنه مِنْ 
المسّْلٍ جِدّا أن نحل هذا الثوتر بأن ننكر عُنِصرًا أَوْ آخر مِنْ. 


عناصره.فإما أنه عَلَى الشخص المؤمن أن يميل إِلَىْ محاولة ' 


الدفاع عن الإيمان بإنكان أن المشكلة فِي حقيقتها ليست متيئة 


عَلَى النَحوَ الذي تبدو عليه: أو أن تتغلب المشكلة عَلَىَ الناس ' 





: .حَنَّىتحملهم ببساطة إلى أن يتخلوا تمامًا عن إيمانهم باغتباره 
غير صحيح. وكُلا النهجين سيُفهم بسهولة» ولكن ليس نهج 
كاتب لمَزْمُور الذي يهمه بالدرجة الأرّلىَ أن يَكُونُ العنصران 
متلازمين. وقد تكون المشكلة أليمة وتحتاج إِلَى قرارء إلآ أنه 
مِنْ المعروف عن كاتب آلْمَرْمُور أنه يرى وجوب مواجهة 
المشكلة وتحمل عواقبها. وإذا كَانَ الإيمان حقيقيًا ويتجنب الببعد 
عن الحقيقة أو اليأس. إن هذا هُوَ مَا أضفى عَلَى هذه الْمَرَائِي 
أهمية لاهوتية أساسية. 

(ج) يجب ملاحظة أن مز 45 به أيّة أخيرة لَمْ نتأملها بعد 
وهي: ”مُبَارَكَ الرّبُ إِلَى الذّهْرٍ . آمِينَ فَآمِينَ“. والسبب الأساسي 
لهذه التسبحة مردم حقيقة أنه تمثل خاتمة الكتاب الثالث فِي 
سفر آلْمَزَامِير وآن كُلَ كتاب داخل سِفْر آلْمَرَامِير يُخْتم يتسبحة 


0 11-0 ااا ففد 415-14 28:2١‏ مع .ه16 


كتسبخة للمجموعة خلها). وَلِذَلِكَ بوسع المرء أن يقول مطمئثًا 
إن التسبحة ليست لها علاقة أساسية بَالْمَزْمُور الَتِي تشكل هذه 
التسبحة الآن جزءًا منه. وبرغم ذَلِكَء يمكن للمرء عَلَى الأقل أن 
يتساءل هل هناك أهمية في وضع هذه التسبحة فِي هذا لْمَزمُور 
بعينه - وليفن ككلمة طمأنينة كما فِي بعضل الْمَرَائِي الأخزى - 
بل بالأحرى كثنهادة رائعة عَلَى عمق وحيوية إيمان ‏ إِسْرَائِيل - 

حَتَى أنها أستطاعت أن تستخدم ”هذا“ الْمَرْمُورء والَّذِي أضيح 


في الحقيقة شهادة لمشكلة دَائِعنة فِي إيمان إِمْرَاِيل بعد توقف 





٠ لالاه‎ 





17 [9241]» مرثاق يف4 


آلْمِكية سنة 581 ق. م» وتستخدمها أَيْضًا فِي تسَنيح الرّبّ. 
/. المرثاة فِي السياق القانوني. إذا أخذنا فِي الاعتبار أهمية 
المرثاة لشهادة ع. ق عَلَى فاعلية حَيّاة الإيمان» فإنه يَكُونُ مِنْ 
المناسب أن نتأمل هذا الموضوع وبإيجاز عَلَى ضوء ع. ج. 
(1) هل المرثاة مازالت أمرًا مناسبًا عَلَى ضوء.ع. ج» ومن 
المعروف أنه لا توجد مَزَامِير تتضمن مَرَاثِي في ع. ج. وهل 
غير موت المسيح وقيامته مِنْ الأمور لدرجة أن النغمة ابي 
تتسم بها المسيحية يجب أن تكون يحسب مَا قاله بولس: ”افرحوا 
فِي الب عل حين وأقول أَيْضًا افزخوا“ (فيلبي *: 1-4 
ومن المؤكد أن حَيَاة الإيمان فِي ح. ج بها اختلافات هامة عن 
َلك الَِّي فِي ع. ق. فمن ناحية: أصبح خ. ج عالميأوشاملاً ذون 








حاجة إِلَى التَؤْرَاة. ومن ناحية أخرىء كَانَ مِنْ شأن تركيزه عَلَى , 


موت المسيح وقيامته أن أضفئ عليه أبعادًا جديدة وهامة: يوْجد 
رجاء واضح فِي حَيَاة بعد الموت» وتُوجدعطية الروح الْقُدْسِ 
الذي يسكن في قلب النؤمنء كما أن الصليب يضفى عَلَى مشكلة 
الآلام برمتها بُعَدًا جديدًا ياعتبارها جزءًا متوقعًا فِي حََاةِ الإيمان 
- وتتغير لتصبح عَلَى نمط المسيح: والأمر المميز هنا هُوَ أن 
مَا كَانَ أمرًا محيرًا فِي مز 45» أن الآلام ”مِنْ: أجلك“ أخذها 
بولس واعتيرها شَيْنًا يجب توقعه» ولكن يتم التغلب عليها يقوة 
يسُوع المسيح (رو 8: 75- 77). وَعَلَى الرغم مِنْ هذاء لَمْ يغير 
أي مِنْ هذه السمات الفاعلية الأساسية لحَيَاة الاتكال والطاعة 
.لإله أعلن لنا ذاته بدافع مِنْ محبته» ومع ذلك فإنه طرقه كثيرًا 
مَا تكؤن فوق:مستوى فهمنا. وعَلَى ذلِكَ فإنه مِنْ المرجح تمامًا 


: أن تأثي أؤقات يبدو لنا الله فيها وَكَانَه غائب» بل وأحيانًا يحدث 


ذلِكَ. عِنْدَما تكون في أشذ الحاجة إليهء وكثيرًا ما كَانَت هذه 
شهادة المنيحيين. فعلَى الرغم مِنْ أن الفرح يجب أن يَكُونُ مِنْ 
سمات الإيمان المسيحي. فإن الفرح وبقذر متساو هو الغمة اي لبي 









تتردد فِي ع. ق» وبوسعنا أن نلاحظ الاستعمال المتكرر لكلمة 
جز اقرحوا فِي الْمَزَامِير (مثل؛ مز :١5‏ 44 473:91 54: 


1000 : 7)» وبدرجة أقل فِي سفر آلتَثييَة 
(نث 17: 1 11 418 2١:11‏ 14 مثل؛). وفرح بولسء . 
كما عبر عَنَْهُ يزوح ألغلبة فِي رو 8: ١9؟-‏ 273 لَمْ يكن فِي تناذ 
مع معاناته أَيْضًا التِي عبر عَنْهُا بقوله: ”إن لي حزنًا عَظِيْمًا 
ووجعاً في قلبي لا ينقطع“ (رو 7:5 انظر إستخدام 210760 
(#ي 585 /رة ري 87 في اكور 1 ١‏ 118: 
.٠‏ وعَلَى ذَلِكَء فإنه عَلَى وجه العمومء ليس ثمة ما يدعو 
لافتراض أن همازسة الرثاء لين بالأمر الصحيح: في سياق 
إيمان ع. ج. فالمرثاة هي بِكُلَ تأكيد مِنْ بين النواحي الهامة 
الَّتِي يجب “أن ثري فيها شهادة ع. جِ َل أَّهَا تقترض وتكمل 
ما جاء فِي ع. ق:+*والواقع أَنّهَا ستكون قاصّلاة إذا لَمْ تكن كذلك. 
(نب) وعَلَى الرغم مِنْ عدم وجود مَرَائِي عَلَى هذا النّْوَ فِي ع. 
ج» إلآ أنه هناك فقرات توحي بالرثاء. فصرخبة.نفوس الشهداء 
تحت الْمَذْيّح في المسّمَاءِ (رؤ 5: )٠‏ تردد صُدى مَرَائِي ع. 
ق كتلك الَتِي نجدها فِي مز 57-١ : :١7‏ 15: 01 وَعَلَى الرغم 
مِنْ أنه لم يُذكر لنا مضمون صتّلاآة بولس عن الشوكة التي فِي 
جسده (7 كو 17 906 أن بعض هزامير الرثاء قت سكو 
منانبة» وأن ردود المسيح مِنْ بعض النواحي مشابهة لكلّمات 





القيامة الموجودة فِي نهاية بعض الْمَرَائِي المعينة. أمَا الأمر 
البالغ الأهمية» والَّذِي لايجب أن ننساه مطلقًا هُوَ أن أكثر صرخة 
يتألم لها القلب مِنْ بين كُنَ الصرخات التي تضمنتها الْمَرَائِي 
الواردة مِنْ سفر آَلْمَزَامِير نجدها قَدْ جاءت. عَلَى لسان يَممُوع 
وَهُوَ مُعلّق عَلَى عود الصليب والتي جاءت فِي اثنين مِنْ الإنجيل 
وهي: "إلهي إلهي لماذا تركتني“ (مت 3": من 16 04 
وإذا كَانَ صلب يسُوع هُوَ جوهر الخلاص» فِمن ثم يَكُونُ هناك 
مبرر قوي القول بان ما انَّسِمْ يه يَسُوع فِي تحقيقه الخلاص 
سوفة يَكُونٌ أَيْضَا سمة أتباعه فِيما يذخلون:إِلَى هذا الخلاص 
ويعيشونء وعَلَى 'التَخوّ الذي تم. إيضاحه حقًا فِي الدعوة إِلَى. 
'التلمذة (مر 8: 54- 17). ومن المؤكد أن الضيحة الناجمة عن 
الإحناس بالهجر كانت عُنصرًا أساسيًا في فكر لوثر اللاهوتي» 
حيث رأى تُموذجًا مثاليًا لطبيعة الإيمان - الإله. غير المرئي 
يهدم المؤمن ويعيد بناءه. ومنذ عهد قريب جِدًا قام ج مولتمان .ل 
صصدد 1ه بتجديد هذا التقليد اللوثري وإعادة صياغته فِي كتايه 
”الله المصلوب». وَهُوَ الكتاب الَّذِي 'لاقى قبولاً ؤاسع النطاق 
باعتباره كتابًا هاما فِي الفكر اللاهوتي المعاصر. ونعود للقول» 
أن الاعتراف الأمين بالألم والحيرة والتعبير عَنْهُما في الصّلاة 
يجب اعتبارهمنا مِنْ العناصر الأساسية البِي تشكل حَيَاة الإيمان 
المسيحي. : 
(ج) إذا كَانَّ للنقطتين السابقتين كدر مِنْ الصحة؛ سيكون مِنْ 
الحصانة التفكير مليًا في مضمون الكثير. مِنْ العبادة المسيحية 
بمقارنتها بذاك 0 سفر الْمَرَامِير. وعَلَى الرغم مِنْ 








يحية» ! أن هذا المفهوممِنْ حيث الممارببة أصبح 
أقل بكثير جدًا مسا كَانَ عليه فِي الساد ق» وأحيانًا يَكُونُ مِنْ شأن 
التكوين الَّذِي استُخدمت فيه الْمَزَامِير ألا يتيح' للمتعبد إظهازن 
قوتها بالشكل المناسب. فكم مَزْمُوراً مِنْ مَزَامِير الرثاء» أَوْ ما 
يماثلها يُستخدم وعن قصد في العبادة المسيجية؟ فالقليل جد مِنْ 
التزاتيل وآلْتزَامِير الَّيِي تعبر عن الرثاء, هي التي تُستخدم في 
صياغة حديثة ولكنها لَمْ تكن إطلاقًا مِنْ مَرَامِير الرثاء» بل تكون 
عادة مِنْ مُزَامِير الحمد والتِسَيح. ونادرًا مإ نجد استعداداً رسميًّا 


' للتعبير عن المرثاة فِي العبادة - والاسبتبعاد الفعلي للمَرَائِي 


فِي معظم العبادات المسيجية يحمل بين ثناياه رسالة قوية بأن 
: هذه المرثاة ليس لها مكَانَ قانوني فِي العبادة وبرغم ذلِك» فإن 
معظم الكنائس وفِي,غالبية الآحيان يَكُونُ فيها شخص متضبرر 
ولن يَكُونُ الأمر مدعأة للدهشة إذا مَا تمَلِك الإحباط بعض 
المسيحيين أَوْ انساقوا وراء الخرافاتء أو أن آخرين تخلوا تمامًا 
عن الإيمان حيث يرونه يفتقر للمصداقية والواقعية. وإن كَانَ 
للإيمان المسيحي والعبادة فِي أَيَّامنا هذه أن يعتمدوا عَلَى الشهادة 
الكتابية» وأن يكونا منفتحين للإصلاح عَلَى أساسهاء هنا يجب 
أن تُعطى الأوّلوية لاستعادة عنصر المرثاة فِي العبادة. 
بتأؤهء يتنهد, يهيرّ: > 13188 [”] (يتنهد» يتأؤء_ 174#)؛ 
مم 5 ] (يتأؤهه #١٠19)؛‏ > 71331 [! ج7] (يتأؤهء يئن» 
يتنهدء يتأمل» يستغرق فِي التفكيرء يغمغم» يدمدمء» 2107# ١05)؟‏ 
> 3037 [جنزت] (يتأؤه فِي الصلاّقه 1#١00؛‏ 1م 
[2:6] (يصرخء يولول ينُوح #١٠14)؛‏ 2983 [7'0] (يتأؤه» 
7# مم )؛ + ترط [سبلج] (ناده يتأؤه» الوا ا 


؟باه 


زَامِير تحتل موقعًا بارزا فِي قلب , ١ ٠.‏ . 


مردة/ أبطال/ جبابرة 





[2 0::7] (يتأؤه في ترقبة 51147): سه 8طا: [4م] (لتأؤه 
المرأة أثناء. الولاد 184#/) -> 3883 [4] .(يزمجرء 
0# 


رثاءء حداد . 94د [1 [:] (يقيم ال الحداد» يتقيد بطقومن الحداذء 
#لت) > 8ز3ا, [ بزرن] (رثلى 0510# سه جج: [قبلةة] 
(ينتخب» يندبء )1١74#‏ > ”2(2 [4716] (يذرف التموع: 
5# :+ 27م [4ج] (يطلبالعون».يدعو احتثيادًا للحرب» 
يطلق صرخة مرّق #١246؟)‏ + 53م [1 | (رثاى»- 
#دكتم) + 9ه [ددمقي] (صوت الرثاءء يقيم الحداد» 
0# له م5 [4و] (يظلم». يقيم الحدادء 75#//ا) > 
ج137 ['14زو] (ترنيمة جنائزية» 07#/) -> مرثاة: لاهوث. 


البيبلوجرافيا 


-3:452 128 56-614 ,1961 ,لعل 73”2 5ه أمعسهة 
:2:116-20 :1:44-48 71201 :836-41 ,3:150-51 '710(/1 :54 
-6 101700 انك :1تتعأرجم 1و1 014 771:6 جالاء1551ز8 ,0 :6:82-87 
07ت زه عدر 0 17:6 كتمع" .ل ,© ب94-98 ,1965 ,10 
5815 ,اعمط ع1[ #ا(ءتعنجله عد[ هدجم 81512 عج1ا جز غاءنججمطة 
1/6 377 011510177 10ت ,714جع عط ,الانزارط رتعاكة 0 .11 .1 :1992 ,27 
نط1 25 ,الامصطحة .11 :590-604 ,1969 ,عم )و1 0[4 
[لكذ82 بعاسطرلء ذه ملالا دك عاط «ز فأءادعطاءاعرط واعوة 
رغاعه07 1710 2714 «جن) 7401771171 ,اعممهة :1لا :1923 ,36 
1171 1( نزه17 :0157ل 1112 ولتتتتتقآ .1 :1972 ,125 الكد8 
كه كهان[ بممتعاقدعع1/01 .1 :1977 ,1969 ,ع1 ة7سامالة اج 
7701ل كترمأعمعء0 1370724 هبه :ه129 مجه يماط ",81:11 
-ناعظ عاتاعهكآ ,معههمنظ .1آ :14 نه ,1966 .,كعنتجوى وه 
.239-42 ,1966 لماع 


ده اللعضفعط تمك“ رعستامعله8 5 وميم 5ه أنء سه 


:2 عنا5؟[ .ممناة ركش *”راءع52] 04 كأصءمنهرآ لمة 5ةوته2 عط 'ن 


4 :1ق كه أده 776 ,80/165 :0 .© :21-35 ,1992 
-11160 14ج [مع 11ر10 4 :د لووط 26 وز ععمء 1 عيظة . 
بلتقتمععععنم8 ,17 :1989 ,52 ,ترن15015 ,ترميمض3 امو 
57-1 ,1986 ,501.36 “بالعصهآ 01 و55م.آ ([أوه0 ع1 * 
.1 .1-17 ,1983 180:51 10 عه امن : 171:6 ,3110500 .1 
4 عأطة 1:2ا هط 14 :صا أعابةوتترره) زه و0 17:6 ركخد 8 
071 1992 ,127 5181105 ,اعمط جدوع[[ أترواء ل عد 
.0 .آ :(أسعدمةا م1 لعامو9ع0 عنته وعأءتلية عط آل) 1974 ,28/1 
4 الل :عكتتجه27: ابه 712:11وملال رع ]| ندم عع]ة 
وحتطهماعاكة/[1 .0 :3 .دك ,1993 ,الهتستع نعل رت ع[مو8 117 © 
© بمتامكلأ/!" .© :1981 ,كنجاموط ع[ 11 4از نمآ 2714 وكته »رط 
.5 ,76 51831105 ,رع اأموط مروجراء غدل زو ج111ةلظ 
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مردة.ء أبطال» جبابرة 


مردة/ أبطال/ جبابرة 


3 اعديت بف مواق ا 21 
إلآ أنها وردت ١١‏ مرة فِي العهد القديم فِي تزجمة كنج جميس 
رد انعا مكل 

أ. (2)» 5123 ”جبار“ (أي ١4:15‏ [الترجمة السبعينية 
800161 ترجمة 71117 محازب]). وفِي موضع آخر 


في لتحم جاخ حرس (لار الصيم :1.٠/‏ : ا)» وفِي ترجمات 
إنجليزية أخرىء بما فيها ترجمة 77117 (مثل؛. !صم 177 8)+ 
وقد تُرجِمتِ الكلمة ”جبابرة“ وما إِلَى ذَلِك. بالرغم مِنْ ذلِكَ فإن 
الترجمة السبعينية ع0ج0[ا/ / 05 [”أ/1؟ تمبتخدم كلمة ةد 
بدلاً مِنْ كلمة 7333 فِي تك 5: > (....: أبطال) :٠١‏ ىم 
١خ ١‏ : ٠ءمز‏ 14 : © (21 الترجمة السنعينية 14: تل 
7 (الترجمة السبعينية :)١7-:55‏ إش "9 3 217 7 74:45 
+1 خر 51 1117 ولا 55: 14و50 406 0), 


ب. هدح (تك :١‏ 4؛ عد 1: 1١‏ [مرتين] #الازه. 
أمَا في الترجمة السبعينية ثُرجمت إلى 17/077566 فِي كلا ع.. 

ج. 725 (اصم 1١‏ : 17 و18 و١1‏ [إلترجمة السبعينية 
2 2010[6 (الترجمة السبعينية ”ولأ فِي جت 0 
نجه نا بَننتِ/ عائلة رافا] 0555#). 

د[ » 855 :ررم رقت كر ا رومت 5 الروك 
يش 17 4 02 ل ل له 
و5" [الترجمة السبعينية 8 “عت ره [الترجمة السبعينية 
070 وجع ته إمارة #اككم ام أمّا 
الترجمة السبعينية تترجم ؟ع7/1100/5 أيضًا فِي. تك :١5‏ م 
يش 37 ع 13# 7ل (أخ له ه141 1 فلن الرهم 

مِنْ استعمال الترجمة السبعينية كُلَّهه فإنه مِنْ الأسلم القول إن 
”الكلمة العريّة الصحيحة لهارد هي - 7 والصبورة الأخرى 
هي 852 (تنتشرء 2055 

والدليل القريب لقهم مَعّني الجذر +82 في كثير مِنْ سياقات 
ع. ق نجده قويًا علَى وجه خاض فِي نصوص أوغاريت. لاحظ 
تضن 'التعرية"التالي المَعَّتوَنَ أو غازيت 15 77,757( 
8 0601 , 
1 1 111 4771 . 071/1 000 1 1 

3 7الاط . طانلد . 31 : 7ونزملا . ماع [. /1]: 





”, “7717[نزمة . #وبرك . مو جامداط . اجا . 1 

انظروا. دعوا المحاربٌ البظلء اآلْمَلِك الأبّدِيَ يشرب ودعونا 
نشرب. ١‏ 

الله يسكن فِي انتارتو ب0دم)طاءم 

(الإله) جاثزو و - باكُلّرو: دمدوولآ-فمم-تعطه6 

الإله يحكم مِنْ هادورا يو دنوؤ“ 1100 الَّذِي يغني ويلعب. 

وهكدًا فإن كلمة #نومم في نصوص أوغاريتة وهو 
نوعية مِنْ. المحاربين الملوك (تيه) الآلهّة» سيظهر أنهم كانوا 
يعسكرون فِيْ عشتاروث وأدرعي ه80 كمه طامتطضاكم» 
وهما نفس المركزين اللذين كان الرفائييون يحكمون مِنْهما 
(يش ؛37: 5 115: )١5‏ (-عمداملا :3 .م ,187 مه1 عل 
2.8 ,3:865 580 ,1000). والرفائييون كان سكان بلاد 
مَا بين التَهْرين قبل الإسْرَائيليين وكانوا: مَعروفين بأطوالهم 
الفارعة (تك5 :١‏ ه ١:١6‏ تث 27 9٠١‏ الود 9 313 
و7١‏ يش :١17‏ 15). وكُلَ مِنْطقّة أزجوب فِي باشان كانت 
تُعرف بامنم أَرْض الالرَقَائِيُون (تث ؟: .)١‏ وكان رافا الجد 


4 لاه 





م2 [صبوتور]ء مَرْيمء (017151#) 





الكبير لمجموعة مميزة مِنْ الالرَّقَائِيُون (؟صم ١5 :7١‏ و14 
و١٠‏ و”لء -64 ,ععلاله117 :3:863 80 ,000 1طوسساملا 
66). والعملاق الفلِسْطِيني جُلْيَات (١صم :١7‏ 4) ربما كان 
واحدًا مِنْهِم (17صم :7١ خأ١ 15 +5١‏ 2). وكان الموآبيون 
يطلقون على الالر ن اسم ”إيمبين“ (تث ؟: :)١١‏ فِي حين 
أن العَمُوتيين يطلقون عَلَيْمْ امن ”"زمزميين" (1: .)3١‏ وريما 
كان الرفاتييون هم المساووا فِي عير الأَرْدْنَ للعناقيين الَّذِين 
كقوا على هذا الجتب من لز 2 كت ا 
7 عمقت ]1). ا 


واستثناء جوليات» ربما كان أَتهْر الرافائيين بلا ريب هو 
أَلْمَلِك عوج. والواقع أنه كان واحدًا مِنْ آخر مجموعة مِنْ 
الراقائيين الذين كانوا الإسْرَائيليين. وقد مَلِك عَلَى عشتاروث 
وإذراعي فِي أَرْض باشان (تث *: يش 1 4 8د 
0 وكان رجلاً جبار القامة» وكان يمتلك سريراً ذ 
مِنْ الحديد وكان ‏ له تسع أذرع , وخوننة أربع أخرع» (تث 
.)١١ :‏ أي أن طوله كان أكثر مِنْ ثلاثة عشر قدِمًااوعرضه 
ستة أقدام). . 

وهناك إحصاءات مؤثرة بنفس القدر تثبت وجود رافائيين 
آخرين صُنفوا بأنهم عمالقة. ويشبي بثوب كان وزن رمحه 
ثثلاثمائة شاقل نحاس (ثلاثة كيلو جراماً ونضفء انظر 7اصم 
00 وكان هناك رافائي لم يُذكر اسْمه ”طويل القامة 
أضابع كُنَ مِنْ يديه ست وأصايع كُلَ مِنْ رجليه ست“ (37: 
.٠١‏ وكان لحمي أخو جُلْيَات عملاقاً حَتَى قناة رمحه كانت 
كتول النساجين (١أخ‏ 70: 0). :”بنايا بْنِ يَهُويَادَاع ضرزب 
الرجل المِضري الذي قامته خمس أذرع“ ( الوه 
ثم أن نفسه كان طوله سث أذرع وشبر ١(‏ صم :١7‏ 54) 
(أي نحو ثلاثة أمتار). 

؟. هل يجب أن نأخذ الأوصاف غير العادية لطول الرافائيين 
وغيرهم مِنْ العمالقة بمَعّناها الحرفي أم نعتيرها أوصافاً مجازية» 
إنه لمِنْ الضروري أقتراض أن نسبة الحجم الكبير إليهم ”ريما 
كان أسلويًا قصصيًا للتعبير عَنَ شجاعتهم العسكرية“ (116© 
5 ,5050)؟ بالكاد. فحتى قصة طول جُلْيَات لها نظير قي 
العصر الحديث وذْلِكَ فِي تقارير تخص ر. ب. وأدلة» الّذِي كان 
طوله ثمانية أقدام وإحدى عشرة بوصة وذلِكَ عِنْدَ موته في 1 
يوليو ٠54١ء‏ وكان فِي الثانية ؤالعشرين مِنْ عمره (مجلة :27 
1 ,1985 ,18 ##وزى). بل وليمنت حقيقة أنه ”لم تكن هناك بقايا 
[جماجم وما شابه ذَلِكَ] لأي مِنْ سكان البلاد الأصليين» ذات 
حجم غير عاد“ (307 ,1711810). وقد أكتشف فِي فِلِسْطِين 
هياكَُ غظمية طولها 7,7 متراً (,244 اه :23 بمهصعة13/1 
60:8 8 

وَعَلَى الرغم مِنْ أن أسباب. العملقة القديمة: الغير مَعغروفة 
إل أنه قيل. إنها حالة مِنْ تضخم عظام.الهيكل الطويلة (0هلة 
9 ,67 806!3017). وعَلَى أي حال فإنه بالنسبة لحالة التغيرٌ 
الأساس الجين لأحد العمالقة» فقدتم وصفها فِي صم :١‏ .ىع 
دأخ ث3 2 : 

*. وثمة موضنوع أخير للبحث» وهو هوية ومصيرالطغاة 
الغامضين (تك 5: 5» عد 17: 137). والتعبير نفسة مِنْ المؤكد 























امع 3 





تقريبًا أنه يعني ”الساقطين“» سواء “الساقطين“ أخلا 
العام» 0 الساقطين مِنْ (أي الَّذِينَ طُّردوا مِنْ) السّمَاءِ ءِ يعني 
أكثر وضوحًا.. وثمة اقتراح لقي قبولاً بأن الطغاة كانوا مِنْ 
الأمراء الذي ولدوا ف فِي البيوت آلْملِكية “لأبناء اش“ (5: 0 
وأنهم كانوا لمر ل ..... كانوا يعتمدون عَلَى القوة 
فِي الحصول عَلَى حقوقهم (196 ,6م1آ). وبعض المفسرين 
اليهود افترضنوا ببراعة:أن سلالة الطغاة اللاحقين حُفظت أثناء 
الطوفان فِي كتآب تُوح ( انظر 5.30 ,197 :161106). وآخرون» 
افترضوا. طوقاناً محليًا أو إقليميًا وافترضوا أن الطغاة نجوا 
بسبب الهجرة (519 ررعلاة !820 1/0). 7 : 
ورغم ذَلِكَ» فقد اتخذت كتابات ما بين العهدين مسلكاً مغايراً. 
وَعَلَىَ أساس ماجاء فِي سيراخ 7:١5‏ أن ”الجبابرة الأوّلين“» 
كانوا متمردين واستحقوا العقاب الإلهي بل إن مَاجاء فِي الحكمة 
15 ١ع‏ نبَارُوخ 7: 738-77 كان أكثر وضنوجًا: لقد هلك الجبابرة 
في الطوفان. وإذا كان الأمر كذلِكء فإن الجبابرة اللاحقين كانوا 
يشبتركون مَعَهِم في الامنم ققطغ وليس الأحفاد نظائرهم الأوّلين. 
عَلَى الرغم مِنْ ذلك فإتهم - وبطريقتهم الخاصة بهمء :لم يكونوا 
أقل مِنْهم رعباً.'ولقد اعترف الجواسيس الإسْرّائيليون قائلين: 
«كنا.فِي أعيننا كالجراد هكدًا كنا فِي أعينهم“ (عد ؟١:‏ ؟5). 
البيبلوجرافيا 
:كن .ل 1 :2:166-67 81(8 ”رأصهذ0“ ,تعطءوء8 .لآ .لا 
لاع كن برو 15ه: 47117 جك ١/1001,‏ ع0 .© .1 :345 812 “ركهة 1" 
-ع لآ عط * ساعسدهآ1[ .© :1987 ,ا مولا زر 16015 كلامةع ١‏ 
نش :265-74 ,1974 ,67 2771 ”رستقطمعظ لوعتاطزظ لصد عليه 
-تاطن8ظ عط 01. كبةممعتددده© تدتتسداهمهدع1/1 ع1“ جتعدماتب1 
-عوجروسوط :71/7أءهادوء 1 عدعلدا عتع مجر ”رستاتطمء!8 لوه 
رعسصذك! .© 1/1[ :39-43 ,1987 1601 0714 422لاو071,ط 071 11065 
,62 ,24 17107 ”,6:1-4 دتوعمء© لسة متطكعومنكا[ عمتحرط* 
1581 ”بتتفقطوع1“ .1ل ,تعامه 1/10 .1 ,2 :187-204 
لك *”باأمهعآآ قدو ك1 لتتهطمع 1 عط مه 710165" رعمه2 .2/1 
-آعب[«ة؟1 ,ل ,لكزه «ورمججتعلبة د ايم رمء1[! اتعلء تجا :11 جره دنرهى 
”,ستلتطمعل!" روك نا صولا .163-8211 ,1977 ,تراعاى 
004 ]0 كد50 عطآ“ ردعمعممء مهلا .له .7لا :3:518-19 :15131 
رع للهلا .ك1 .8 :320-48 ,1981 ,43 171 ”,6:1-4 وزمعمع0 مز 
عستعتلء]/!" سهدء5ة/1..[ .1 :5:64-66 (إساطت ”يستمطمف؟ 
|81 116 نجه ءادعا ”10:ه1/0ا غأمعصتماوع؟ 010 عط مذ 
-23165 صذ قاصة01 مه دغاتإل15ع10” رخطعة7 .8 .0 :1986 
2 ,1“ يلههاطعساملا .1 .8 :305-9 ,1938 ,573/3 ملظل ”رعمنا 
,(.لع): ضع10 :1058-61 ,862-65 ,3:695-96 80 ”راعناسدة 
5 .184-209 ,1990 ,عنوطء 2 كذعود 6 6 


رونالد إف . يوتجبلود 24مواطوسمهم[ ؟1 10114 





مَرْيم ج27 [م ةوطس 134ده). 


)>-( أخت مُوسَى, خين تعرضت جَيَاة الطفل مُوسّى‎ .١ 
)1١ :١ للخطرء. نتيجة المرسوم الَذِي أصدره فِرْعَوْن (خر‎ 
تعاونت ثلاث نساء عَلَى إنقاذهء غير أن الشخصية الرّئيسية هي‎ 
أخته التي لَمْيُذكر اسمها. فإذ لاحظت أن ن ابنة فُرْعَوْن تقترب مِنْ‎ 


ولاه 





. . النسوة وقت 


مَزَامِير: لاهموت 





السفط وََهْوَ بين الحلفاء؛ فمن ثم تعرض هذه البنت الذكية أن تجد 
امزَأة مرضعة بين العبرانيات لكي ترضع الطفل» وبهذه الوسيلة 
أصنبح الطفل فِي رعاية أَمه فعاة (رخر .؟: 4- 8). وإذا كانت 


هذه. الأخت هي مَرُيّمَ فعلا, فإنها تكون بالفعل شجاعة» وتتسم. 


بروح المبادزة» وهي السمات الَتِي كانت ضرورية لحماية مِن 
هْوَ مزمع أن يُخلّص إِبرَائِيل فِي المستقيل. وإذا تكُلمنا بشريّاء 
. فإن قصة خوج تدين ببدايتهاء ليس لموبتئ بل لمم ونساء 
أخريات (18 ,1989 يعاطزة. ١‏ 


1 مَرْيَمٌ التق هكدًا وُصفت مَرْيْم حين دمت بالاسم في 
خُرُوجٍ ٠١ : ١6‏ حيث ذدُعيت ”أَحْت هارُونَ» “. ومن حيث إن 
هَارُون قَدْ وُصف أنه تَبِيَ“» أَوْ ”المتحدث باسم مُوسّى“ (خر 
)١ : 230‏ تكون مَرْيَمْ هنا قَدْ أكملت فريقًا يتكون مِنْ ثلاث أتبياء 
نْ عمائلة واحدة. ”ومثل هذه العائلة التي شخصياتها 
بِيَاءء لَمْ ثُوجد ثانية فِي إِسْرَائِيك (227 هوالت مك1). 
وعقب أن عبرت إِسْرَائِيل الْبَخْر فِي أمان» انضم مُوسَى وجَمِيع 

بَنِي إِسْرَائِيل فِي_ترديد. مَزْمُور خمد وسيح لزب رخن 312 

1 4 كانت مَرْيم هي القائدة بمصاحبة موسيقية تضمنت 
غناءًا ورقصًا. “ الوسيطة أصبحت جازفة آلة موسيقيةه وشاعرة 
غنائية» ومنشدة: ونَبيّة وقائدةء ولاهوتية (20 ,1989 ي16ط1:1). 

هناك دليل عَلَى أن النساء فِي إِسْرَائِيل كُنَّ يؤلفن. أغاني 
الانتصارء التي ترحبن بها بعودة الرجال المقاتلين» مثل أنشودة 
دَبُورَة (قض 2)» والمقطع القرار الذي استقبلت يه النسوة دَاوُد 
ضضم 18: 9؛ (7: .)١(‏ ويبدو مِنْ المجتمل أنه كَانَ لدى 
ت لتأليف هذه الترانيم» فيا كانَ الرجال. منشغلين 
بالمعارك» عَلَى الَو الي نجذه في 

يُغْلِي كَلِمَةٍ 1 ُ 

يَْرُبُونَء الْمُلأَزِمَة 
. فِي دعوتهاء وربما كانت مسنولة رَئيسية عن تأليف ما جا 
























خر 15: 78-1١‏ (190-98 ,116 :52 ,تعهمه:8). وَلَمْ يَكْنْ  ٠‏ 


مُومبَى يعرف جَيّدَا سوى أنه يعجز عن النطق بوضوح (خر 

5: 50)» وَلِذْلِكَ استخدم الرَّبّ هَارُون ليكون المتكُلّم ياسمهء 
وردها خم ارو ل امساح كر تدر لير 3 
. إسْرَائيل الشجيّة. 


*. تحد لسلطة مُوسَى. مَرُيّم وهَارُون (بهذا الترتيب» رأيا أنه 
مِنْ المناسب تحدي حَقّ مُوَسَى فِي الإنفراد بالقيادة (عد .)١١‏ 
واعتراضًا عَلَى زوجته.الكوشية» وادّعيا أنهما نَبِيّان حقيقيان 
مثلة تمامًا. . وإن كَانَا أكبر مِنْ مُومتى سدّا (آخر ": ) فمن ثم 
م : نة اء وتمروا عليه. 

وهل كائت ميم تريد أن تقول إن لزب تقل ْنا على لسانها 
مع أَنَّهَا إْرّأة (عد :١١‏ 1)؟ وَكَانَ توبيخ الرّبَ.واضحًا (عد 
ا 4 وأدينت مَريم لوحذها أمام الجماعة كُلها. وضثريت 
بالبرصء وَهْوَ مرض جلدي مِنْ أجل طّردت مِنْ الجماعة فِي 
إسسْرَائِيل» إذ جعلها نجسة» وقد عُرفت به طوال حياتهاء فِي حين 
أن الرّبَ برأ مُوسَى. وبالرغم مِنْ ذلك» لَمْ يحقذ عليها بل كَانَ 
يصلي مِنْ أجل شقائها بناءًا عَلَى طلب.مِنْ هَارُون. وبعد أن 
ابثعدت لمدة متَيْعَة أَيَّام مِنْ المحلة:.أغيدت إليها ثانية» بعد أن 
طهرث مِنْ مرضهاء ولكنها كانت 












موك جيُوش يبون" 
وم تكن ميم وديا 


> قد نالت جزاءها. وأضيح : 


اختبارهإ تحذيرًا للأجيال اللاحقة (تث. 14: 4). توفيت مَرْيم 
عَلَى مقيّة نأض الموعد فِي اش ودفنت هناك (عد. 1 
.)١‏ وفِي وقت نقص الماء تعرض مُومّى وهَارُون للضغط 
مرّة ثانية. وعَلَى الرغم مِنْ أنهما أخرجا ماء مِنْ الصخرة. 
ا أتهدا جد على نهنا يدعت لله ولع يمح لآ ملهنا 
الدخول إِلَى أَرْض الميعاد (عد .)١١‏ وأعضاء هذه العائلة 
المميزة الثلاثة ورد ذكرهم فِي إشارة ا النيِيّ إلى الْخرُوج: 
”وَأَرْسَلْتٌ أمَامَك مُوْسَى وَهارُونَ وَمَريم“ (مِيكًا :١‏ 6). 


البيبلوجرافِيا 
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جويس بالدوين :1ه عبرم , 


إجهاض. إخفاق > 8451# (21 [1م551]» يفقّد عزيزًا لديه .. 


تجهض) 
بؤس > 7500# (355! [5741و]» تعاسة» كرب» بلوى» ضيق) 
مكنّة © 7١69#‏ (772 [14م]ء خرابه بلية) 78 
خلطة > 5# ٠‏ © (11289012 [670ه5[«:]؛ خطاء سهو) 
مزيج > #.540 (2359 [662/']» خليط جماعة مختلطة) 





أ العناوين: 

الترجمة الإنجليزية لكُلَمِتَى *مَرْمُور», "بيفر لْمَرَامِين 
مأخوذة عن سب :م ررز[وؤوط» (مخطوطة ب)» :7:ف167[و وم 
(مخطوطة أ) عن طريق الفولجاتا -> مرربهرهبررلموط ١و‏ طزرط. 
والمفرد فِي. اللغة اليونانية )6١0112(‏ 1/0106 جاء ترجمة 
للكلمة العبرّيّة 7112700 وذلِكَ فِي العناوين. وهذه الكلمة تشير إلى 
ترنيمة تصاحب آلات موسيقية وتوية. ويتأثير الكتاب الْمُقَدَس 
اليوناني» ومع تقدم المسيحية تراجع هذا المعنى وأصيحت كلمة 

”مَزْمُور“ تعنى ”ترنيمة حمد“. وهذا التطور جعل هذه العناوين 
فِي صف واحد مع العنوان العبري ودذتم حمد. وعَلَى 
الرغم مِنْ ذلِكَ فإن بعض العناوين تعطى كلمة 79 0302ز معني 
”صلوات“ بحسب تعريف نوعيتهما: وريما كَانَّ العنؤان القديم 
”صلوات ذَاودِ“ (انظر مز 177: ٠؟).‏ وبرغم ذَلِكَء وباستثناء 





كلاه 





مَزَامِينْ 


مز 88 خروف المرنم الأسود“؛ قإن كُلَ صّلاّة تؤدى إلئ الحمد. 

وتأمل السياق التاريخيء والصيغء' والاستخدام فِي العبادةة 
والتحرير» واستخدام ع. ج لهذه التضرعات والتسابيح سيؤدئ 
إلى فهم أفضل لتفسيرها وفكرها اللاهوتي. 

ب سياق تاريخي: 

.١‏ مقدمة. السياقات التاريخية للمَرَامِير يجب أن تُعرف شنا 
فشيْئًا وبشكل جزئى مِنْ عناوينها ومضمونها. ومما يُؤسف له 
أنه فِي الجزء الأخير مِنْ القرن الماضى» وبتأثير النقد التاريخي» 
أهمل كثيرون مِنْ الأكاديميين هذه الغناوين».وأعادوا وضع 
السياق التاريخي عَلَى أساس معرفة محدودة مِنْ قصة اللغة» 
وفكرة خاطئة عن تطور ديانة إِسْرَائِيل. وكَانَ مِنْ شأن ذَلِكَ أن 
مفكرين مثل دوهام» شيين» هويتء والمرحوم بريجزء توصلوا 
إلى أن النتيجة الخاطئة بأن ميفر الْمَرَامِير كَانَ في الأصل كاب 
تراتيل خاصة بالهيكل الثاني» وقاموا بتفسير الكثيز مِنْ لْمَرَامِينَ 
بالإشارة إلى .المكابيين (انظر 561165). وعَلَى سبيل المثالء 
نسبوا مَزمُور ؟.”إلى قائد تم أسره في المعارك والصراعات 
لي كانت دائرة بين الجبهات المختلفة فِي ذلِكَ الحين (,5أة]/1 
1). وما مِنْ أحد يقبل هذا التفسير فِي أَيّامتا هذه. 

وغل الرغم مِنْ ذلِكء وكما قل ,1075) 5ل1ن0© .8.5 
(520: ”تم الوصول إلى إجماع كبير بين النقاد ولأكثر مِنْ 
مائة سنة عَلَى أن .العتاوين تُعد إضافة ثانوية» وليس بوسعها 
تقديم معلومات يُعتد بها في إعادة بناء الوضع الحقيقي التارنخي 
للتزامِير.” وكان مِنْ فتيجة ذللك أن دراسة الْمَامير لمدة تزية 
عَلَى قرن كَانّت تسيز عَلَى غير هدى تائهة بين أراء متضارّيّة 
بالتسبة لتاريخها ومعانيها. والأمر الذي يدعو للغيطة؛ أن اتجاه 
الرأى.الأكاديمي فِيما يتعلق قدم العناوين ومصداقيتها بدأ يتغير 
ببطء تجت ثقل الدليل. 


؟.:قدم العناوين ومصدأقيتها يوجه غام: النتصوص الظقسية 
السوميرية والأكاديمية الذي يرجع تاريخها إلى الألفية الثالثة 
ق. م تحتوي عَلَى عناوين ثمائل عناصر فِي عناوين الْمَرَامِير 
(13-24 ,17711:00)» وهكدًا أيضًا بالنسبة لترانيم ممضرية ترجع 
إلى الأسرة الثامنة عشرة وما بعدٍذلِكَ (-81 365 '4071:1). 
وبعض. ألْمَرَامِير الَتِي تُسبت الدَاودِاتتضمن كُلّمات» وصور 
بلاغية؛ ومتشابهات» نجدها الآن في نصوص أوغاريت ٠(‏ 15 
ق م تقريبًا) .نين ,لهمطة0). أمّا سب والترجومات- 





بالرغم مِنْ الغموض الَّذِي واجه مترجميها بالنسبة للكثير مِنْ ' 






التعبيرات الفنية فِي العناوين الرّئيسية (الأمر الذي يوحى بعذم 
وجود تقليد حىء مع وجود. ثغرة زمنية ممتدة بين كتابتها و 
عمصعطهد ,لممظوط 0متعم 0 فإنها أي 
الترجمة السبيعينية والترجومات: لَمْ تغيرها َوْ نحذقها. وما مِنْ 
ترجمات قديمة أَوْ فخطوطات عيَرَيّة قامت بحذفها. وفِيما يتعاق 
بقدم آلْمَزابير نفسهاء فبالكاد يُطرح أي سؤال. ويهتقد كثيرون 
أن مَرْمُور 75 يعتمد عَلََى خلفية كَنْعَانية قديمة. والأختلافات 
المتعلقة باللغة والأسلوب رالِية الأدبيةء والموضوع والفكر 
اللاهوتى مختلفة جِدّا بين آلْمَرَامِير ومَرَامِير الشكر الَّتِي تقلدها 
فِي كتايات قمران.الأمر الَذِي لا يدع مجالاً لأي شك مِنْ أن 
َلْمَزَامِير أقدم منها بزمان طويل.. 












لاهوت 


0 “لداوؤد». شخصية كتب الْمَرَامِير وكذلك. خافياتها 
التاريخية» تعتمد بشكل جزئى عَلَى معنى الحرف ”ل“ (بالعبريّة 
ا 0 
(مزمُورى ١‏ و0717)» -ه والطوائف والْكَهْنَة المرتبطين ١‏ 
بداؤد: > بقى قورح (مز 47 49+ 485 4) آساف (مز .. .6 
و7 87)» هامان (من 0 أيثان (مز 35). وعَلَى الرغم مِنْ 
أن الحرف ”ل» 5 يمكن أن يعنى ””ينتمى إلى سلسلة“ (,132013 
5 'وتطدك ,513)» إلآ أنها تث تشير فِي العادة إلى الكاتب كما مِنْ 
اللغات السامية الأخرى (ج 129 ©612). وفي نوعيات أدبية 
أخرى الحزف. .. فِي العناوين يعنى ”بواسطة“ (انظر إش 78: 3 
5 حب 28 : .)١‏ وفي ع..ق.كما فِي كتابات ش. أ. ق. الأخرئ» 
نجد أن الشعراء: غير: القصاصين- ليسوا مجهولين (انظر حزن 
65 (ء قض 0: .)١‏ ومعنى الحرف تدا (يواسطة أَوْ (ظ) 
مؤكد فِي العناوين المتشابهة فِي صم ؟5: ١‏ مز .١ :١8‏ 

وهناك أسفار أخرى تشهد بشهادات كثيرة جدًا أن دَاوْد كَانَ 
موسيقياً للأشعار الْمُقدّسَة وقد اكتشفه تََاوٌل لأول مرة فِي 
بحث مكثف عن: عازف للقيثارة (١صم‏ 5 15). وقد. 
رد عثدات (0.:1) اسلمٌةُ يموسيقى الهيكل. ويقول كاتب سفر 
خبَارٍ الأيَامْ إن ذَاوُد ومعاونيه اسندوا خدمة الموسيقئ الخاصة 
إلئن فرق متخصصة كانت تحت تحت قيادة اود (أي أنه , 
كان يقودهم بالآلات» كما هُوَ واضبح مِنْ الأبقونات المصْرية 
البِي كَانَت موجودة بالفعل فِي الْمَمْلّكة القديمة) (مء[معداتللاء 
انظزء ١أخ‏ 319ر د ؟أخ 1:14ك نح 31 ).كما يقدم 
كب مبثر أخبار الام ينا حر لِك كم 
عملها ذَاوُد يما يختصن بخدمة ترتيل- الْمَرَامِير. وكَادٌ 
يقود عملية إصغاذ المُخرّقَات والتسابيح المصاحبة لهاء فِي ذات 
الوقت كَانَ لآلات دَاوُد ومؤلفاته هُوَ ومساعده آساف دور بارز 
فِي هذا الأمر (؟أخ 74: 70- 0). ويقول سويار (1): ”عَلَى 
يم كاتب ميفر أَخبَارٍ الي . كَانَ مِنْ النادر مِنْ يتشكك فِي أن 
المعنى هُوَ ”لدَاود». وهذا هُوَ تفسير بْنِ سيراخ (240: 8- :)٠١‏ 
ولفائف قمران (110282) .ويوسيفوس" 8:3058.مصه)ء :: 
والرابيين (117 ,وعع81) وللتفسير أهميته بالنسبة لتفسير ع 
لسبفر آلْمَزامير عَلَى أنه شهادة ينوع بأنه المسيح (مت 7 
57 و0 »مر 55:97 ولالء لى 93١‏ اق أع1: 75035 دل 
5 رو 5:5 (الب3اعب 4 /)ق 

وإذا كَانَ هناك مِنْ يعترض عَلَى أن هيكل سُلَيْمَان عَلَى جَيِل 
صهيون سبق أن أشير إليه في مز ٠:75‏ و4ء فيجب ملاحظة 
أن بيت.الله المفترض يشير إلى مؤسسة وليس إلى منى (انظر 
١صم .:١.‏ /).. وإذا اعثرض:بأن- الآرَامِيّة فِي من تشير 
إلى تازيخ متأخر» يُلاحظ أن الأمر واضح الآن أن لدليل على 
نفوذ آرَامى لا يمكن أن يشكل وحده دليلاً حاسمًا للمجادلة بينسبة 
تاريخ متأخر لنص معين” (234 ,2اف00ا1]). وكما يقول الشاعر 
ْرَائِيلي ”لوريت“» هناك سبب قوى لاقتراض أن دَاوُد هُوَ 
تدشين الهيكل (مز )"١‏ مثلما خطط وأعد مقدمًا 















الذي ألف صّلاة تدشين 
لبنائه (١أخ‏ 54). 


(ب) تفسيرمَلكى موسع. بالرغم مِنْ أن ضمير المتكُلّمٍ المفرد 
“أنا فِي مَرَامِير مَا بعد اَلْملكية يشير إلى قائد مجهول» أَرْ يمثل 


بالاه 


مَزَامِيز: لاهوث 








ِسرَائِيلة غير أن هذا الضمير ”نا“ فِي كثير مِنْ آلْمََامِير ما 
قبل السبى يشير إلى الْمَلِكء وإِذا كَإنَ الأمر كذلِك ما الذي يمنع 
مِنْ أنه يشير إلى دَاوّد؟ وفي هذا الضدد يقدم إيتون (0؟- 001 
حججاً واضحة لتفسيرملكى موسع: (1) حَتَّى مَزَامِيرَبْنِ قورح 
(انظر من 44 و84)» وأيثان (انظر مز 84)؛ تتعلق بِالْمَلِك. 
(13) موسيقى الهيكل ككُلَ يرجع منشؤها إلى الْمَلِكِ (أنظر. ١أخ‏ 
نل ؟أخ 5لء إش 18). (1) فِي جَمِيع أنحاء ش. أ. ق. 
كَانَ آلْمَلِك هُوَ المسئول عن العبادة. ومَزّامِير الرثاء فِي بلاد 
منا بين النَهْرين كاتَتملكية. (1) الأعداء كَانَوَا فِي الغالب أممآ 
(مثل؛ مز 18 4 [45] 7 11و14 و11 و57 وكم 
و054. (7) التفسير آلْملكي يضفى وحدة عَلَى آلْمَرَامِير الَّتِي 
كَانَت بدونه تفتقز,إلى الوحدة (مثل؛ مز  )4,‏ (3,) ”الوضع“ 
الوحند الذي تم تأكيده بالفعل: هو لْمَلِك».... فهو موضؤع عدد 
مِنْ آلْمَرَامِيرء والجدل يدور حول عددها فقط, وهذا لاايمكن قوله 
عن الاستعمالات المقترحة الأخر: فى“ (065). (31,) الشخصية 
الملة الف وتاك البشكة الجامة لبي تجمت حن التزامين. 
الَّتِي يتناوب فيها الضميزان نا (المتكُلّم المفردء أى آلْمَلِك)» نحن 
(المتكُلّم الجمع) (أي الشغب/ الْجَيْش) (انظر 2501:5٠:45‏ 
.)٠١7 ©‏ (1نة,) طوال.”مَرَامِير الشخص“ يرد مَا يقرب 
مِنْ 4 ؟ فكرة أَوْ تغبير مِنْ الجلىئ أن تناسب مَلِكًا. وقد عَيْن جتكُلٌ 
)1١48-1 7 5‏ الأتى: كُلُ الأمَم شاركته صلا الشكن 
الَتِي أقامها (14: 44 [١5]ء‏ لاه 4.[١7]ء‏ 114: 45)» وكَانَ 
لخلاصة نتائج واسعة النطاق (11.:77- 7١‏ [57-78]) وهو 
يستمطر دينونة عَلَى العالم مِنْ أجل حقه (7: 1- 8)؛ ويصور 
نفسه كمنتصر عَلَيْ العم نتيجة تدخل الله (13/4: ١٠)؛‏ وهو 
مثل بقر وحشى ينصب قرنه منتصرًا (3157: .)١١‏ - 
وهذا التفسير المكى له تأثيره عَلَى تفسير ولاهوت سيفز 
آلْمَرَامِيزَ مِنْ نواح عدة. (3) يتيح للقازئ أن يسمع أعمق أفكاز 
أعظم ملوك إسْرَائِيل. (31) يثبت صحة ما ذهب إليه ع. ج مِنْ 
نسبه مَرَامِير مختارة لدَاوٌد باعتباره كاتبها. (ذزة) يقدم لنا أسادّا 
تاريخيًا لتفسيرات ع. ج المسيانية ليفر الْمَرَامِيٍ 

(ج) ملاحظات تاريخية. عَلَى أساس عناوينهاء قإن تاريخ 
َلْمَرَامِير 5 “اه 54, 5ه لاهء ١47.694‏ أيرجع إلى 
يام نفى دَاوٌد صم -١7‏ 9)ء أمًا آلْمَزْمُوران 204 256 
فيرجعان إلئ الفترة التي كَانَ فيها تحت البركة (1 صم -١‏ 4 
َالْمَزَامِير ”» 5١‏ 57 فترجع إلى الفترة الَّيِي كَانَ فيها تحت 
الغضب (اصم.١١- 037١‏ لكن آلْمُرْمُورين /أ. 7٠١‏ لَمْ يُحدد 
تاريخ تقِيق لهما (17اصم ١‏ 14). وإلى جَانِبِ الحجج الَتِي 
ذُكرت. عَالِنِهِ فيقا يتعلق. بصحة العناوين»: يعن لنا أن نسأل: 
”إذا كَانَت العناوين إضافة ثانوية» لماذا ركت الْمَرَامِير التسعة 
والخمسون الباقية دون ملاحظات تاريخية؛ ولا سيما كَانَ يمكن 
بسهولة رد الكثير منها إلى حدث مَا فِي حَيَاة دَاود ال 
8. كذلك نقول» لماذا يضيف محررون لاحقون موادا في 
“عناوين آلْمَرَامِير /! و٠‏ و56» لا نجدها فِي الأسفار التاريخية 
ولم تُستنبط بيسر مِنْ آلْمَوَامِير ذاتها؟ وأخيرّاء لماذا يجب السماح 
للمَرّامِير في الأسفار التاريخية أن تتضمن عناوين ملاحظات 
تاريخية (انظر خز 15:٠ء‏ تث ٠١ :7١‏ انظر 4:77 4» قض 
5: ١ء‏ لصم 77: ١ء‏ يونان ”7 إش 78: 1) ولا يُسمح بِذْلِكَ في 





مجموعة الْمَرَامِيرء بالرغم مِنْ أن التركيب يَكُونُ أحيانا متماثلً 
اق كمذ+ 2.). 

وَعَلَى ضوء هذه الملاحظات التاريخية فإن الضمير «أنه» 
فِي الْمَزّامير يصبح شخصية حقيقية» ويصبح أعداؤه موضع 
التركيز. وتمثل لمَابير فكرًا لاهوتيا عامل فِي الحا الواقعيةة 
ويمكن القراء اللاحقين عَلَى استخدامها عَلَى نَخوَ أصح فِي 
الأوضاع المماثلة (انظر 17 ,1061). وعلاوة عَلَى ذَلِكَ» 
فإنها تضفى عمقاً لاهوتيًا عَلَى تفسير آلْمَزْمُوز. وعَلَى الرغم 

مِنْ أن الْمَزْمُور " يعزو كُلَ الحمد لله مِنْ أجل خلاصهه فإن 
٠0 : 16‏ أَلَّذِي أشير إليه في عناوينه» يبين أن الله استخدم 
طلاقة لسان حوشاى الموهوب لتحقيق ذَلِكَ. , . 

0 دلالات تاريخية مِنْ المحتوى. كتب مُوسّى. (مز )1١‏ 
أقدم مَزْمُورء أمًا آلْمَزَامِير الأخيرة فكُتبت فِي السبى (1717) 
أَوْ بعد ذَلِكَ بفترة قصيرة .)١17(‏ وبرعم ذَلِكَ ليس مِنْ الحكمة 
إعادة تركيب الخلفية التاريخية» جين لا يَكُونُ هناك ما يؤكد 
ضرورة ذلك أَوْ الاتكال عَلَى ممارسات يُؤسف لها مِنْ مفسرين 





١‏ سابقين (مثل؛ رول سصمدء اخ رعمجمرعط رجاععهاناء0). ومعظم 


آلْمَزامير» مِنْ ضمنها يِلْكَ الَتِي ذكر اسم كاتبهاء كتبت. في 
ظروف مجردة:» وليس للإشارة إلى أحداث تاريخية معينة؛ حَتََى 
يمكن للآخرين أن يستخدموها فِي عبادتهم: 

ج. الصيغة الأدبية: 

إن فهم الصيغ الأدبية أمر. له أهميته أيضًا لتفسير آلْمَرَامِين 


وفكرها إللإهوتى. وبرع لله فاه نا نيف 4ه أن كثيرين - 


مِنْ نقّاد الضيغ- وبدون ضرورة- يتماثون فِي نهجهم الخاص. 
بانتقاد العناوين. ومن الناحية التقليديةء كَانَ من المعتزة إقفابه 
اذ يألْمَزَامير أن ُستخدم في النواحى الزوحية المختلفة. 
زَ باللغةٍ الألماقية (/؟15) كتب يقول: 
زكُلَ قديس] أي كانت ظروفه يجد فيها َزامير وَكُلْماتِ متاسبة 
للظروف التي يجد فيها نفسه» وتوفى احتياجاته بشكل كاف كما 
لو كَانَت قد كُتبت خصيصاً مِنْ أجله وحده (ذكره 20 :زووا17). 

وقرب تهاية القرن» وفي رسالة المجاستير الخاصة به وعنوانها 
”مقدمة لنقد الصيغ“ عرّز دراسة سفر آلْمَزَامِيرِ فِي مقارناته بين 
التضرعات وتسابيح الحمد الواردة فِي ميفر آلْمَرَامِيرء وترانيم 
أخرى خاصة بش. أ. ق.» فوجد.تشابهات كبيرة لمضمونهما 
المشترك؛ وكذلِك. الحالة النفسية» والتعبيرات» والموضوعات 
والبّنية. وانتهث به المقارنة إلى تمييز خمسة أنواع أساسية عَلَى 
الأقل: )١(‏ .مرثاة فرد [سميت أيضًا -التماسات]: (؟) مرثاة 








مجتمع: (1) شكر. (4) حمدء (5) مَلِكية (من 1١‏ 1/1 للعيد 


السنوى الْمِكى» ١7‏ للاحتفال السنوى بالْمُقَدّس والقصن 
اْلكى» 45؛ للزواج ألْملكن» ٠١‏ قبل الْحَرْبء ١8‏ بعدهاء *2 
11١ ١‏ للاحتفال بعيد جلو الْمَلِكه 144: 20١ ١‏ ومن 
بغيدء 44 كالتماس للمَلِك. ونوعيته الَّتِي أطلق عليها ”ملكية“ 
كتمييز لها عن الأشكال الأخرى» هي موضع شكء لأنها تعتمد 
عَلَى إستخدام كلمة ”ملك“ أَوْ ”داوّد" وليس عَلَى ضيعتها. 
وفضلاً عن ذَلِكَء فإن تفريقه. بين التضرععَلَى مستوى الفردء 
والتضرع عَلَى مستوى الجماعة» كَانّ موضع تشكك» لأن 
ضمير المتكُلم. للمفرد. ”انا“» وللجمع ”نحن“ يُستخدمان فِي 


لاه 





. مَزَامِيرِ 


بعض الأحيان معًا. ودليل إيتون الخاص.يتفسيرمَلكى موسع 
للمَرَامِيرِه يضع هاتين النوعيتين أيضًا موضع تساؤل. وثمة 
تقييم نقدى لمعيار جنكُل يترك لنا ثلاثة أنواع رَئِي بعد اسيرع 


' الشكرء التسبيح. 


وكاتب سيفر أَخْبَار الأيّمِ يؤيد صحة تحليل جنكل. وفي سرد 
كاتب ميفر أَخْبَارِ الأيّام لنشاط تَاوٌد فِي خدمة العبادة المتعلقة 
بتائؤوت العهد (7أخ 5- )١15١‏ يقول: ”وجعل [ذَاوُد].... مِنْ 
آللأويّين... لأجد -- 2 0 والشكر 0 
وتسبيح الرّبَ“ (0277099:17) (٠أخ‏ 11 4): وهذا 
الاتفاق الملحوظ بين الأدلة الداخلية والخارجية لثلاثة أشكال 

مِنْ آلْمَرَامِير» تبين يمالايدع مجالاً للشك المعقول أن شعراء 
سْرَائِيل كانوا عَلَى وعى بها. والتتابع مِنْ جَاتِبٍ كاتب سفر 
َخْبَارِ الأيَّم جاء عن غمد. فالتضرغ يؤدى إلى تسبيح إعلانى 
تقريرىء وهذا بدوره يؤدي إلى تسبيح وصفي. 

.١‏ مَزَامِيرَ التضرع/ الرثاء. الأهداف المشتركة .لمَزَامِير 
التضرع هي مخاطبة الله (افظر مز 54: -١‏ 7 [1- 4]» تضرع 
و/ أو شكوى للتنفيس عن الغواطفف ولدفغ الله للعمل (ع. " [4]» 
الثقة (ع. 4 [5]ء التضرع (ع. © [1]» والتسبيح وقد حدد عل 
نطاق واسع (الآيتين 5- 7 [9- 8]. 

() تبدأ التضرعات دائمًا يمناشدة الله بشكل مباشرء مثل؛ 
”يارب“ (مز 417 5: »)١ :5 ٠١‏ وبالتوجه إلى الله فِي المحَنّة 
ومخاطبته يظهر المتضرع اتكاله التام عَلَى الله. وأن تبحث عن 
الخلاص مِنْ مؤضع آخر أمريعادل الوثنية. ولقد أثار دَاؤد عليه 
غضنب الله خين عمل: إحصاء لمقاتليه؛ لأَنُّهْ بحنب اغترافه: 
وّأنًا قُلْتُ في طَمَأْنِيئي لآ أتَرَعْوَحٌ» (.:.5 [7]ء انظر 
لضم 54). وتوجيه المرء تضرعه إلى الله يتناغم مع مَزَامِير 
أخرى تؤكد أنه ليس بمقدور الإنْسّان إظلاقًا أن يعتمد عَلَى 
مصادر يشرية (انظر مز :1١8‏ :5 143160: 7). قالله وحدهء 
هُوَالَّذِي بمقدوره تقديم العون (مز 53: اد وكُلَ شئء وك 
شخص آخنء يُعتبرؤهماً (77: 17- 18). يقول الشرّير ”أَنَهُ لآ 
إل“ .)١ :14-3١و 4 :٠١(‏ وعدم اللجوء إلى الله وقت الشدق- 
أمر يُعد فِي نظر رنجرن (79) ما أسماه البايليون ”العيش» أي 
أن ينكل الإنْسّان عَلَى نفسه؛ وَعَلَى موارده دون الاعتماد عَلَى 
الله. ولكن هذا هُوّ جوهر الخَطِيّة». 


٠‏ (ب) في التضرع والشكوى وفي مواضع أخرى فِي مبفر 
امير» يتكلم صاحب الْمَزْمُور عن المرضء بالرغم مِنْ أن 
هذا يَكُونُ فِي بعض الأحيان تشبيهاً مجازياً (من 5: 7١‏ و58 
و15 و88 و5١٠ء‏ انظز إش 8: 9- »)٠١‏ اتهاماتِ ظالية 
(من /او77 و31 وَنا؟) اضطهاد (؟ و4 و١٠‏ و؟1 () وهم 
واه وده وه ولاه ز71" و59 وءلا وك و5١3و.؟1‏ 
و075 3140 و141و45١).‏ أزمة عسكرية (؟7 و44 وه 
و50 و74 و75 و١4‏ و41 4 و0117 قحط وجفاف (انظر 
لْعَزمُور 4). وهذه الأوضاع تماثل تِلْكَ الَتِي توقعها عِنْدَ 
تدشينه الهيكل (١مل‏ 717:8 27). ويركز كاتب الْمَزمُور فِي 
هذا الجزء عَلَى الغْرَبّة عن الله (17: 77,/1: :)١‏ والأعداء 
الأقوياء للغاية (فِي 47 مِنْ مَرَامِير التضرع ال 00) وهذا ما 
يُسبب محنته أَوْ يستغلها (انظر 8؟, 54 :)4١‏ وأنه بذل كُلَ . 








لاهوت , 


مَا فِي وسعه ولا يستطيع الاستمرار (5: 5 ٠‏ [/- 8]» 184 
00 وهو يغشى الموت بسنب أمانة الله لعَهْدَهُ لداود تصبح 
حركة لكان وابين لأبنوابج شنخصية 4 (انش لل 
0 


وهناك صيغة مميزة لمَرَامِير التضرع تتغلق بِالخَطِيّة. فِي 
مَزمُور 45١‏ :نجد أن ممثل الأمّةه يعد التضرغات التمهيدية , 
(الآيتين -5[.7-١‏ 4]ء يعترف أَوَلاً بخطاياه الصبريحة (الآيتين 
ك 4 زه ك]ء ذاكرًا أن كُلَ خَطِيَّة إنما هي ضد ”معطى 
الناموس“ وعَلّى ذلِكَ فإن مغفرته تعتمذ عَلَئ نعمة الله وليس. 
عَلَى البشر الّذِين لا يغفرون. وعِنْدَ خَطِيّة الزنا الَّتِيْ ارتكبها مع 
بتشيع وقتل زوجها (انظر العناوين [1-..؟]؛ نجد أن دَاودِ قد 
ارتكب خظايا مِنْ النوعيتين: العمد والسهو. لم يستطع أن يقدم . 
التعويض بأن يعيد الطهارة لبتشبع أَوْ الْحَيَاة لأوريا وعَلَى الرغم 
مِنْ ذَلِكَ ويواسطة الدم المظهر للزوفا (الآيات 4-1 [3- -)]١١‏ 
لاحظ أنه لم يرفض الذْبَائِحء » كما يُزْعمَ فِي الغالب- حصل ذَاوٌد 
عَلَى المغفرة ة. كما اعترف أيضًا بعجزه الأدبى (الآيتين 5- 0 
[- 48]). ويعلق د الْجَيْتْن (4؟1) عَلَى هذا بقوله: ””فِي أغماق 
الرحم [> ”الأجزاء الداخلية“ يحسب ترجمة 557] صنع كيان 
المرنم الأساسى فِي سياق الخَطِيّة (ع. 5 [7]): غير أنه كَانَ 
هناك عامل آخرء كَانَ كاتب الْمَزْمُور يغلم تمآمًا الرغبة الإلهية 
فِي أن يَكْوْنُ الحق حاملاً أخلاقيًا أساسياً حَتّ وهو فِي مراخل 
تكوينه كجنين فِي بطن أَمهِ ... ”في الباطن قفي السريرة تعرفني 
حكمة“ (ج 5 [8]). وعَلَى.للوْغم من تزلته وخَلى العكضن مِنّ 
فرويذلمْ يرتكز دَاوْد عَلَى عجزه الأدبي» ولكنه تؤمبل إلى روخ 
الله أن يعيد خلقه مِنْ جديد (الآيات ٠١‏ 4-17[1(]). ونراه 
يمتدح سجايا الرّبَ الكريمة مِنْ ناحية نعمبّه» ورحمته ومحبته؛ 
حَتَّى أن كافة القديسين (المؤمنين) حين يخطئون» قد يختبرون 
مغقرة مِنْ الله بإستخدام مَزْمُوره (الآيات -١1‏ - 16 زه 1 0307]), 
وبرغم ذَلِكَء وعَلَى النقيض مِنْ التسبيح التقليدي بدَبيحَة حيوانية 
سيكون التسبيح هنا بمصاحبة قلب منسحق لا يخذله الله (الآيتين 
.)]١15 -١48[ ١-5‏ وهناك مَرَامِير أخرى للتوبة والتكفير 
نجدها فِي 5 58.. 15٠ 0١3‏ 145. وبرغم ذَلِكَ؛ تقول 
بعض اَلْمَرَامِيرَ إن الله يجازى عن الأعمال المتري 7 
كلا 1 و01 


(ج) الجزء الخاص ”بالثقة“» فِي كثير مِنْ الأحيان يقدم 
رمياً بعبارة ”أمّا أَنْتَ ...“ - انظر مز ": " [4]: وهو يعكس 
الجو السائد مِنْ يأس قاكم إلى أمل وضّاح استعداداً للتضرع 
الذي يتبع ذلِك: وكائب آلْمَزمُور يجد فِي الصّلاة ثقته فِي سجايا 
الرّبَ الكريمة وأمانته السابقة» وفي اختباره هُوَء وفي.براءته. 
وهذا 1 جاذب للفكر اللاهوت فهناء وفي مواضع أخرى ' 
فِي فر َلْمَرَامِير» يركز كاتب الْمَزْمُور- م 
(مثل قوة اللم)» عَلَى ستماته الرحيمة الَّيِي اختبرها مُوسَى فِي خن 
4 5 زانظر مز 46: 306 :٠١5‏ 6)» إله رجوم (2355) 
غفور (5311)»؛ طويل الروح (2724475|98) (انظن لدم 
4857 ,كلع دوك ,زونا)» كثير,الرحمة. “(79197-25) والحق 
وجنت (انظر 35 اك 1:4٠‏ 07[77]), 


المقطع الأوّل مِنْ ترنيمة الثقة فِي مز 1؟: 30[ 01] 








+ 





مَزَامِير: لاهوت 





المقطوعة الأوّلى (الآيات -١‏ كاله - 7]) يقارن دَإِوٌد بين رفض 


الله له وأمانتة لآبائه: عَلَيِْكَ انَكَلَ آبَاؤنَا. اتّكلوا فنَحَيْتَهه» 
(ع. 4 [5]). وفي المقطوعة الثانية (الآيات )](١ -1[ ٠١-5‏ 


00 0 





أَنْتَ حَدَبَْدٍ مِنَ لبن . جعَلتَنِي مُطَمَيْناً على كَذيَي 
5 ]. وفي مَزُمُور /الاء > جيه دعر ّ 
فيه كاتب مور أنه كاد يفقد إيمائه حينما قاون بين أمإنة 





تَقَكُرْتُ فِي أَيّامِ القدم السّنِينَ الدَّهْرِيّة“ (الآيتين ؛- ه [5- 
16]). وبرغم ذِلِكَء وبعد تأمل عميق» وجد أن أمانة الله السايقة 
هي مصدر ثقته: : ”فقلتٌ: هذا .. أذكرُ أَغمال الرّبٌ إِذْ ذَ أتَدَكَرُ 
عِحَائبِك مُنْذ التِدم > (الآيات 9١‏ ال [373-13]), 


..وفي آلْعزمُور 5© يجد ملك ثقته في قوة الله: ”ما أَنْتَ يَارَبُ 
َتُرِسَ لي“ وفي إختياره: ”مَجْدِي وَرَافِعُ رَأسِي“ (ع. ٠”‏ 
[4]). ومن مَزْمُور ”4“ يخاطب قواده (بالعبَريّة ١03‏ 85<ثلا 
6 انظر [45: 7 597: : 5 ترجمة 27157]» 
ثي لحاله لأنهم يذلونه فِي الكوارث» ولعل.ذلِكَ أثناء فترة 
كم ؤْ جفاف وذلِك بلجونهم إلى آلهة زائفة (ع..؟ [5])..ولكي 
يعيد ثقتهم فِي مليكهمء الذي يجب أن يُجَذْب إلى البركات الإلهية 
9 فِي الصّلاة أة (انظر 185-87 ,142-46 ,ممندع)» 
قد قيز (بالعبريّة 02:: تعنى “يميز شخصًا 
بطريقة بارزة عن الآخرين حَتّى يعرفوا كرّامَة المختار) التقى 
لنفسهء ”الرّنبَ يسمع عِنْتَما أدعوه" (ع. ” [6]). 
كثيرون تزعجهم احتجاجات الأبرياء التي تصاحب بعضن 





الأجزاء الخاصة بالثقة. وإذيعرض (58) 5-1.60015 .0 مَزْمُور” 


العا ع0 ”الزجل الصالح“ أنه "بكَمَالِي سَلَكْتُ» (ع. 
»)١‏ بل إنه قال ”و 
آلْمَرَامِير بأنهم يقوثون النايس ”مباشرة“ إلى ”الرياء“ وبرغم 
له فهو يمن فهم وظيفة هه الإحتجاجائتة ويتوجب أن يَكُونُ 
صاحب الْمَؤْمُور عَلَى قناعة مِنْ يزاءته حَتَى يستطيع أن 
يتضرع إلى الله وهو عَلّى ثقة مِنْ أن الله سيخلصه و/أَوْ يعاقب 

مِنْ يعذبونه. والآء فقد يشعر أنه يستحق الآلام الي تكتنفهء وأنه 
ليس له الحق فِي الخلاصء و/أَوْ التبرير. والثقة لا تكون ممكنة 

إلآ بالنسبة لأولئك الَّذِينَ لا يشعرون ا و 
وإذا كانت هناك خْطِيَّة فهم يتؤقعون أن يعلنها الله لهم» كما 
حدث في حالة عَخَانَ ”إن نسينا امم إلهنا أَوْ بسطنا أيدينا إلى 
إله غريب. ألا يفحص الله عن هذا لأنّهُ هوي ف خنفيات القلب» 
وبالنظر إلى أنه لَمْ يأت صبوت نيو لا 
وجيشه بالقول: ”لأننا مِنْ أجلك ثُمات | 
غنم للذبح“.(مز 4 4: 7٠١‏ 14-5]) انظر رو 4: 0 
وَعَلَى ذلك قإن بوسعه أن يصلي قائلاً: ”استيقظ .... قم عونا لن1» 
(الآيات ؟35- 05), 


وبعض الْمَرَامِير في بجملتها مَزَامِير ثقة أو اتكال عَلَى الرّبَ 
(مثل؛ 377:17 57: .)١171743‏ وأشهْرها من.:٠0.‏ فِي أوّل 
صورة له (الآيات -١‏ 4)» يستخدم التشبيه البلاغي بِالْرّاعِي 
الَّذِي يرعى خرافه. ويحتفي دَاوّد بشكل متسلسل بعناية الله له 
(”فلا يُعْورُ زَنِيَ شئْةٌ“ (ع. »)0١‏ ينعد 000 د تفي »ا ع. 08 








مع الأشرار لا أجلس“ (ع. ©)» ويتهم كتبة” 


وعن حمايته “لاً أَخَافٌ شَرَا “ (الآيتين ؟- 4). وفي الصورة 
الثانية (ع. 5) يصعد دَاوْدِ مِنْ هذه السجايا بتشبيه مجازى عن 
مضيف لديه ضيقف» ”كأيني رَيّا“ ”مسحت بالدهن رأسى» 
”تجا مُضَايقِيٌَ“ . ومن الصورة الثالثة (ع 1) يترك عالم 
التشبيهات. المجازية للعودة إلى واقع الهيكل» حيث يلخص 
سجايا الله الكريمة الملموسة: خير ورحمته الأَبديّة(ع. ؟). وفي 
مز 2175 بالرغم مِنْ أنه مَزمُور تضرع إلا أن ثقته تمتد حت 
تكاد تصبح ترنيمة ثقةر وكاتب آَلْمَرمُور لَمْ يتملكه الخوف أمام 
أعدائه (الآيات 15- 4 7)» لأن الله يعرفه (الآيات »)1-١‏ وهو 
موجود معه سواء كانَ فِي السّمَاوَات أو فِي الهاوية (الآيات, !- 
هذا أمر متيقن لأن الله خلقه (الآيات :)١8 -١1‏ 


() الجزء الخاص بالتضرع يتكون عادة مِنْ مناشدة الله أن 
يمنّ برضاه عُلَى كاتب الْمَزْمُور» وأن يخلصه (بِالعبَرَيّة ”ثيالا) 
و/ أَؤْ يعاقب أعداءه ”حكمة“ يخلص“ تتتمى إلى المجالين 
العسكرى والقضائى» ويُقصصد بها تدخلاً عسكريا أو ماديا لأن 
هذا حَقُّ المرء (92/61:.479). وفي مواضع أخرى يتكُلّم 
المرنم عن ”بر الله“ (أي أنه يعمل مَأ هُوَ صالح لشريكه في 
العهد) (انظر 4: ١‏ [3]ء 77: 7). ولا يتناغم مع طبيعة الله أن 
يترك شريكه فِي العهد ويسلمه إلى الأب لأعدائه: 

وهناك خمسة وثلاثون مِنْ مَزَامِير التضرعات تطلب مِنْ الله 
معاقبة العدو. وهذه آلْمَرَامِير توجع أيضنًا الكثيزين. أو يصفها 
لويس )١1١(‏ بأنها مَزَامِير فظيعة (أَوْ هل نجرو عَلَى القول) 
بأنها جديرة بالازدراء“. وبزغم ذَلِكء فالواقع أنه عَنْدَ تأملها 


جِيَدَا وجدنا “أنها تتضمن تعلِيمًا رائعًا (؟ تى :)١7.:7‏ وأنها 


مقدسة-جدًا 600 هذه التضرحات رفعها قديسون (ؤيصفة خاصة 
َلْمَلِكِ البار الذي يتألم) ولي عانى مِنْ مظالم هائلة. وقليلون مِنْ 
المفسرين. 
عَلَى 0 يرتكب جرماً أَوْ مَا يبرر هذا العدوان الَدني 





تعرض له. (1) وهم أبرار وأبرياء يطالبون بالجزاء الصارم' . 


(انظر لا 14: 19 17). وهنا يفيدنا لويس؛ لأنّه لاحظ أن مثل 
هذه التعبيرات غير موجودة فِي الكتابات الوثنية» لأن إِمْرَائِيل 
كانت تفهم تمامًا مَا هُوَ خطأ وما هُوَ صواب. ويجب علينا أن 
6م . نضيف أيضنًا أن ع. ج يمجد عدالة الله إل 14: 5 28 انظر 
متى 71:1 مع مَزمُور 7: »امت 216 ١:45‏ تمن 23 1- 1). 
(نذق) هذه التضرعات عامرة بالإيمان (3اصم 54: -١‏ 2015 
ك0 وفيها يتكل كتبة أَلمرَامِير عَلَى الله وليس عَلَى 
أنفسهمء مِنْ ناحية أنه سينتقم لهم عن المظالم الكبيرة التي لحقت 
بهم. ويقول كيئر (5): ): "لياو هم الذي ُو يستطيحون أن 


“ يكونوا كرماء فِي مواجهة الهجوم الشخصي عَلَنْهِمْ مثلما كان - 


الحال بالنسبة لدَاودء وعَلّى الَو الذي أثيتته مواققه تجاه كُلَ 
مِنْ شَاول وأَبْشَالُوم» ناهيك عن شمعئ وعَلَّى النقيض مِنْ ذللت» 
الأشرار ي' ينتقمون لأنفسهم (انظر مز 7:8 [7]). 

(1) هذه الضلوات يغلب عليها الطابع الأخلاقي» حيث تطلب 
مِنْ الله. أن يفرق بين مِنْ هم عَلَى حَقْه ومن هم عَلَى خطأ 
(انظر 1: 8- 4+ 7 تى 4: .)١5 -١4‏ (0) كَانُوا ثيوقراطيين» 


يسعون مِنْ أجل إنشاء مملكة البرء التي يَكُونُ عَلَى رأسها المدبر ' 


الأخلاقي للكون كُلّه (انظر مز 7/اء 67)ء وَآلْمَلِكِ الدنيوى لا 


عه 


هم.الَّذِينَ اختبروا ألم. العدوان.والظلم.البالغ.الَّذِي يقع 





مَزَامِير: لاهوت 


يطلب مِنْ آلْمَلِكِ المبماوى أكثر مما يطليه منه هذا الأخير (انظر 
قث 17بام 1ل لا ولاك 19:19 و05 1:5١‏ و71 


"١ ْ‏ و15). (1) وهم ثيؤةراطيون» يهدفون إلى.رؤية البشر 


يسبحون الله لإظهار بره وعدله فِي عيؤن الكُلْ (انظر من 55: 
17 كلء 8ه: -٠١‏ (١)؛‏ (نق,) وهم كارزون يرمون إلى 
تجديد العالم كله بأن يسمحوا لجَّبيع الناس أن يروا الب العلّى 
عَلَى كُنَ الأَرْضٍ (مز 85: ١١‏ و8١).‏ (ذننة,) هم فِي عهد 

مع للك :وآ خطأ يُرتكب خند أحد القديسين يُعد خطأ ضد الله 
(مز 56: 1 5 و53 15:33:38 17؟) (انظر مارتن 
7ه 077. (يرة) الصلوات تطفى عليها السمات الشرّقية» وهي 
عامرة بالتشبيهات المجازية والمبالغات (انظر إر -١4 :7١‏ 
)١14‏ (لتلمجتاعد واعتطدي1مين1). 

(*) وهي سياسية أيضًا (قاء 00006 وإذا كَانَ لنا أن 
تقترض أن العدو سمع الملا فسوف بعتبر أمام الجييع علي 
أنه شخص يَعَأَرْض فيملكوت الله. وفضلاً عن ذَلِكَء الصديقون 
يعتبرون أنفسهم مثل كاتب الْمَرْمُور ويلثفون حوله (مزن-417١:‏ 
لاء انظر الشكوى فِي 78: .)١١‏ والواقع» أن العدوء وفاعَلَئ 
أَلشرٌ المزمعين قد يتعلمون ويتجددون يؤاسطة الصّلاة أ (انظر 
١‏ *1ء 44: 8- .)١١‏ ومع أن ذَلِكَ صحيح مِنْ الناحية 
اللاهوتية» إلا أن هذه التضرعات الَتِي تطلب معاقنة الأعداء 
لا تناسب فكر الكنيسة» لأَنّف ومن بين أمور أخرى- الدينونة 
ستكون فِي الآخرة (رؤ -١١ :7١‏ 15؛ إنظر إش ١:5١‏ 7.مع 
متى 7درء ”ا 47:38 لو 1١8:5‏ ١٠لويو‏ 05:19 7 كو 5: 
ل" ”تس :١‏ ه- ) ويمكن الآن معرفة الخَطِيَّةِ والخطاة بكلٌ 
وضوح (انظر أف 5: ١١‏ - 14) الأمر الي يحمل القديين (أي 
المؤمن المسيحى) أن يكره الحَظِيّة يحب الخاظئ؛ ويكافح ضد 
قوى الشّرَ الروحية» حي ينتصر بتحويل خده للآخرء وبالصّلاة 

مِنْ أجل مسامحة الأعداء '(مت 8: 594 45 و49 44 1 
لوقا 4: و35 أعمال 060:7 


() مَزَامِير التضرع تختتم بتسبيح (مثل؛ مز 6.:1): (1) 
تسبيخ إعلانى. بالعبَرّيّة “#ا2. ومن الناحية التقليدية يؤول 
إلى ”ليشكر“. ومع ذَلِكء فالحقيقة هي أنه لا يوجد فِي العبَرّيّة 
مساو للعبازة الإنجليزية ”......» أمَا الترجمة الأكثر أمانة فهي 
”يعترف مسبحأ“ وفي آلْمَزَامِير الَتِي يُطلق عليها ”مَزَائِير 
الشكر“ يقرّ المرنم علانية (أي. .. يعترف) ويسبح'ويحمد الله 
بصفة خاصة عَلَى ما عمله مِنْ أجلم أمّا ”ويسترمان“ الَّذِي 
يدعو هذه آلْمَزَامِير ”امير تسبيح إعلانى“: فإنه» أيساعنا 











فِي ِي التمييننبين الكلمة الإنجليزية ”2 ”......: شكرًا ”وبين الكلمة 
العيّرْيّة 7775 يسيح أَوْ يخمد: 1 9 5 
.١‏ فِي التسبيح الذي يُسبح يُرفع ... في الشكرء الَذِي يُشكر 


يظل مكاه. 1 . فِي التسبيح أكون موجهًا بكليتى تجاه مِنْ أسيحه 
فِي الشكرء أعبر عن "”شكرئى»". ”. الحرية والتلقائية» تنتمى 

الشبج وق اتسين » أمَا تقديم الشكزء سا أن يعي الجا 4 ىق 

التشسبيح له اجْتماع ويتم دائقا في إطار مجموحة ما الشكر فهو 

أمر خاضء» له لايضاج إلى أحد سوى الشخص الذي يشكرة 

والشخض الْذِي يُقدم له الشكر. ه. . التسبيشح.لا يمكن. أن يأتى 


إلا مِنْ رغبة ذاتيه أمّا الشكر فأمر واجب. 1 . وأكش العلامة 


اللفظية أهمية مِنْ ناحية الفرق بينهما هُوَ أن الشكر يَكُونُ مِنْ 
خلال كُلمات ثقال: ”أشكرك“ .... أمّا التسبيح الحقيقي التلقائى 
أي فى عبارة ون بن نسبخه فيا فق اقاعل: :.””لأنك فعلت» 
أَوْ لأنك أن ._» 

والتسبيح الإعلاتي (مثل؛ مز 14 136 لاللء 6ل للق 

نلء )١78 (74 018-335 63٠1‏ يتيع بشكل نمطى 
التركييالتالي: :أ . مقدمة» حيث يذكر المتعبد نيته في أن يسبح ١‏ 
الرّبَ (انظر من 177: .)١ -١‏ ب. جزء رَئِيسِيَء حيث يروى 
اختبار خلاصة (الآيات 7- 4). ج' خاتمة» خيث يشهذ ثانية: 
العمل الله الرحيم معه» أَوْ يقدم ترنيمة تسبيح للحاضرين (الآيات 
05) 

(81) مَزَامِيرِ الحمد والتسبيح. تسبيح وصفيء عَلَى العكس مِنْ- . 
التسبيح الإعلاني» هذا يحتفى بشخص الله وأعماله بشكل عام» 
وليس عن .عمل خلاصى معين جاء استجابة لتضرع. والأمر. 
الأهم هُوَ أنهم يسبحون الله مِنْ أجل 715“ وهذه الكلمة ترد , 
مرة فِي سفر آلْمَزَامير (1773'1:601) ..وهذا العصطلح 
الثرى يُترخم ترجمات مختلفة: ”رحمة (12[97) ”محبة ثابتة” 
(002577)» ”محبة إخلاص“ (118). ”محبة لا تفتر“» 
(0119. ويشير: هذا التعبير التقليدى إلى: المَعُونة الصااقة 
للبائسين. وفي الْمَرَامِير كثيرً! ما توازي “الصلاح" (مز 77: 
5)» ”الخلاص» (26: 7). ”الأمانة» (84: 9 :3١‏ 3) 
”والير“ انظر مَا سبق (115: »)١7‏ ”الحق“ (أي المصداقية). 
:١9(‏ 6). (59 ,كطاصءط عر زه 0:4 ) م :1 


: انتهى. إلى هذه النتيجة: ”عَلَى العكس مِنْ. آلهة العالم القديم 


الطغاق نجد أن الإله الَّذِي تعيده إِسْرَائّيلء هُوَ إله أمين للمواعيد 
ّي قطعهاء دائم فِي أمانته» مستقيم في سلوكه». 

والتسبيح الوصفي فِي أبسط صورة يتكون مِنْ تداء أَوْ دعوة 
للتسبيح (مز117: »)١‏ ووجود سبب له (ع. ؟ أ)» ودعوة محددة 
أخرى للتسبيح (ع. ؟ ب). وهذه الترانيم تسبح الله باعتباره 
”خالق“ (ومتخلض) إنْرَائِيل :)١١5 0.1١ 43٠١(‏ وباعتباره ٠‏ 
خالق العالمء الذي هُوَ هيكله (4: »)١44 ٠١5‏ وباعتباره خالق 


' التاريخ والمهيمن عليه (7”9, "اه امو 6 اود 


و١16١‏ 
« ميس ةر ا 
مز مز.5 و١281‏ مزمُوران تعَبْدِيان يهدفان إلى تجديد عهد الله مع 
إسْرَائيل. وهناك مَزَامِير الحكمة الَّتِي ترمي إلى تعليم إِسْرَائيل 
التقوى والأخلاقيات الحسنة 290 45 ”الاء 117 ١717‏ 
ومَرَامِير قصصية تهدف إلى تعليم إِْرَائِيل مِنْ تاريخها 
الْمقَنَسِ (94: ٠١5,0١8‏ 776 016). ترانيم صهيون 
احتفاء باختيار الله لصهيون (45: 58 5لأء 485 1177817 
01 ولكثير مِنْ الْمَرَامِيرِ تحتوى عَلَى مزيج مِنْ بعض هذه 
العناصر. مز 74 وهو مَزْمُور تسبيح إعلانى (الآيات )١١ -١‏ 


.)17 -1١ يُختتم بترنيمة ممتده عَلَى شكل حكمة (الآيات‎ ٠ 


3 - النيج التعيذى: : : 
بالنسبة لجنكُلء فإنه لايرى أهمية لأوضاع الْحَيَاة بالتسبة لصيغ ' 
آلْمَرَامِيرِ المختلفة الَِي تم الترنيم بها. فهو يدرك أنها متأصلة في 


:ألمه: 


2 


مَزَامِير: لاهوت 





المقطوعة الأوَّلى (الآيات -١‏ 1ك 1]) يقارن دَإِوْد بين رفس 
الله له وأمانتة لآبائه: ”عَلَيْكَ اتّكَلَ آبَاوُنًا. اتَكَلوا َنَِيْتَهُم» 
(ع.:؛ [0]). وفي المقطوعة الثانية (الآيات ٠6١5‏ للك 0١‏ 


يقارن بين رفضة مِنْ قبل الناس بأمانة الله السابقة معه: «لأنك ٠‏ 


أنْتَ جَدَبَِْي مِنَ البِطن. جَعَلتَنِي مُطْمَئَِا عَلَى لذن أمَّي“ ع. 
. وفي مَزْمُور 17 وهو مَزْمُور حمد إعلانى» يعترف 
فيه كاتب آلْمَزْمُور أنه كاد يفقد إيمانه حينما قارن بين أمإنة 
الله م الماضية ومحَنّة إِسْرَائِيل الحاضرة: «اْرَعَجْتُ فلم أَتكلَمي 
تَقَكرْتُ فِي أيّام القِدَم السّنِينَ الدّهرِيّة“ (الآيتين ؛- ٠‏ [5- 
"]). وبرغم ذَلِكَء وبعد تأمل عميق» وجد أن أمانة الله السابقة 
هي مصدر ثقته: «فقلتٌ: هَذًا. .. أَذْكرُ أعمّال الرّبٌ إِذ أَتدَكرٌ 
عجَائيِك مُنْذ اقم (الآيات ٠١‏ كيك 


..وفي آلعَزمُور 5 يجد امَك 3 ثقته فِي قوة الله: عي 
َتْرِسَ لِي“» وفي إختياره: ”مَجْدِي وَرَافِعُ رَأسِي“ (ع. * 
[4]). ومن مَزْمُور ”4“ يخاطب قواده (بالعبَريّة 723 8<ثنا 
0 انظر [49: 237 57: : 5 ترجمة /2016]» 

ثي لحاله لأنهم يذلّونه فِي الكوارث؛ ولعل- ذَلِكَ أثناء فترة 
كخز أوْ جفاف وذَلِكَ بلجوئهم إلى آلهة زائفة (ع..؟ [1])..ولكي 
يعيد تقتهم في مليكهمء الذي يجب أن يُجِذب إلى البركات الإلهية 
5-2 قويًا في الصّلاة (أنظر 185-87 ,142-46 ,«مندع)» 
أن الرّبّ قد يز (بالعبَرْيّة !172 تعنى ”يميز شخصًا 
0 بارزة عن الآخرين حَتّى يعرفوا كرامَة المختار) التقى 
لنفسه؛ ”الرّنتَ يسمع عِنْدَما أدعوه“ (ع. 7 [4]). 

و اتزعجهم احتجاجات الأبرياء الَّتِي تصاحب بعض 
الأجزاء الخاصة بالثقة. وإذيعرض (58) 16815 © مَزمُور 
لفق حيت يعي “الزجل الصالح“ أنه ”بِكَمَالِي سَلَكْتُّ» وع, 
»)١‏ بل إنه قال ”وه 
لْمَرَامِير بأنهم يقونون الناس ”مباشرة“ إلى ”الرياء“ وبرغم 
لَه فهو يمنئ فهم وظيفة هه الإحتجاجات” ويتوجب أن يَكُونُ 
صاحب الْمَزْمُور عَلَى قناعة مِنْ براءته حَتََى يستطيع أن 
يتضرع إلى الله وهو عَلَى ثقة مِنْ أن الله نيخلصه و/ أَوْ يعاقب 
مِنْ يعذبوته. وإلآء فقد يشعر أنه يستحق الآلام الَّتِي تكتنفه» وأنه 
ليس له الحق فِي الخلاص» و/ أو التبرير. والثقة لا تكون ممكنة 
إلا بالنسبة لأولئك الَّذِين لا يشعرون أنهم يستحقون رو 
وإذا كَانَت هناك خَطِيَّةَ فهم يتوقعون أن يعلنها الله لهم» كما 
حدث فِي حالة عَجَانَ ”إن تسينا امنم إلهنا أو بسطنا أيدينا إلى 
إله غريب. ألا يفحص الله عن هذا لأَنَهُ هُوَ يعرف خقيا 






جيشه بالقول: لأننا مِنْ أجلك ثُمات 
غنم للذبح“ (مز 44: +1- 57 [11- 74])؛ انظر رو 4: 11). 
ذَلِكَ قإن بوسعه أن يصلي قائلاً: ”استيقظ .. ... قم حون لناك 
(الآيات 397 00135 . 
وبعض آلْمَزَامِير هي بجملتها مَزَامِير ثقة أَوْ اتكال عَلَى الرّبَ 
(مثل؛ 77:15 57: 43 .)١1711‏ وأشّهْرها مز 17. فِي أوّل 
صورة له (الآيات -١‏ 4)» يستخدم التشبيه البلاغي بِالرَّاعِي 
الَّذِي يرعي خرافه. ويحتفي دَاوْد بشكل متسلسل بعناية الله له 
(”فلا يُعْوزْنِيَ شَيْءٌ“ (ع. »)١‏ وتجدده يد لفيي“ ح. 0١‏ 





مع الأشران لا أجلس*(ع. ©)» ويتهم كتبة" 


“ (الآيتين - 4). وفي الصورة 
. ©) يصعّد دَاوْدِ مِنْ هذه السجايا بتشبيه مجازى عن 


وعن حمايته “لا أَخَافٌ شرا 
الثانية (ع 
مضيف لديه ضيقف» ”كأسي ريا“ ”مسحت بالدهن رأسى“ 
"تجَاةَ مُضَايِقِيٌ“ . ومن الصورة الثالثة (ع. 5) يترك عالم 


التشبيهات المجازية للعودة إلى واقغ الهيكل» حيث يلخص , 





مز 2175 بالرغم مِنْ أنه مَزْمُور تضرع إلآ أن ثقته تمتد حَتّئْ 
تكاد تصبح ترنيمة ثقة. وكاتب الْمَرْمُور لَمْ يتقِكه الخوف أمام 
أعدائه (الآيات 214 5 1)» لأن الله يعرفه (الآيات -١‏ 1): وهو 
موجود معه سواء كَانَ فِي السَّمَاوَات أَوْ فِي الهاوية (الآيات -١‏ 


هذا أمر متيقن لأن الله خلقه (الآيات .)١8 -١1‏ 


(د) الجزء الخاص بالتضرع يتكون عادة مِنْ مناشدة الله أن 
يمن برضاه عَلَى كاتب الْمَزْمُورء وأن يخلصه (بالعبَريّة 1[) 
و/ أؤْ يعاقب أعداءة ”حكمة“ يخلص“ تنتمى إلى المجالين 
العسكرى والقضائى» وُقصد بها تدخلاً عسكريا أو مدي لأن 
هذا حَقُّ المرء (52::6:,.479). وفي مواضع أخرى يتكُلّم 
المرنم عن ”بر الله“ (أي أنه يعمل مَا هُوّ صالح لشريكه في 
العهد) (انظر 54: ١‏ [7]» 77: "). ولا يتناغم مع طبيعة الله أن 
يترك شريكه فِي العهد ويسلمه إِلَى الأَبَدِ لأعدائه: 

وهناك خمسة وثلاثون مِنْ مَرَامِير التضرعات تطلب مِنْ الله 
معاقبة العدو. وهذه أ زَامِير توجع أيضًا الكثيزين. ن. أَوْ يصفها 
لويس (117) بأنها مَزَامِير فظيعة (أَوْ هل نجرؤ عَلَى القول) 
بأنها جديرة بالازدراء“. وبرغم ذَلِكء فالواقع أنه عِنْدَ تأملها 





١‏ جَيْدَا وجدنا أنها تتضمن تَعلِيمًا رائعًا ١(‏ اتى ؟: 0 وأنها 


مقدسةجدًا ..()-هذه التضرعات رفعها قديسون (وبصفة خاصة 
آلْمَلِك البار الذي يتألم) والَّذِي عانى مِنْ مظالم هائلة. وقليلون مِن 
المفسرين.هم.الَّذِين. اختبروا. ألم العدوان..والظلم. البالغ. الذي يق 

على تخسن يزع لذ يلكي جزما أو نا يرن هذا وان الي 
تعرض له. (33) وهم أبرار وأبرياء يطالبون بالجزاء الصارم 
(انظر لا 14 17- 17). وهنا يفيدنا لويس, لأنّهُ لاحظ أن مثل 
هذه التعبيرات غير موجودة فِي الكتابات الوثنية» لأن إِسْرَائيل 
كَانَت تفهم تمامًا مَا هُوَ خطأ وما هُوَ صواب. ويجب علينا أن 
نضيف أيضًا أن ع. ج يمجد عدالة الله (لو 14: 5- 28 انظر 
متى 717:1 مع مَزْمُور 5: 4» مت 210 7:45 تس 5:3 1). 
(11ة) هذه التضرعات عامرة بالإيمان (١صم‏ 74: 1- 05 
.)١١ -١ 5‏ وفيها يتكُل كتبة آلْمَرَامِير عَلَى الله وليس عَلَىَ 
أنفسهمء مِنْ ناحية أنه سينتقم لهم عن المظالم الكبيرة التي لحقت 
بهم. ويقول كينر (55): “قليلون هم الذي كَانُوا يستطيعون أن 


: يكونوا كرماء فِي مواجهة الهجوم الشخضي عَلَيْهِمْ مثلما كَانَ 


الحال بالنسنبة لدَاوُدء وعَلَى التخوّ الَّذِي أثبتته مواقفه ثجاه كُنَ 
مِنْ شَاوٌل وأَيْشَالُوم ناهيك عن شمعئ وعَلَى النقيض مِنْ ذلِكَ» 
الأشرار ينتقمون لأنفسهم (انظر مز 8: ؟ [7]). 

(9) هذه الصلوات يغلب عليها الطابع الأخلاقي» حيث تطلب 
مِنْ الله أن يفرق بين مِنْ هم عَلَى حَقُ ومن هم عَلَى خطأ 
(انظر : 4- 4غ ؟ تى 4: .)١5 1١5‏ () كَانَوا ثيوقراطيين» 


يسعون مِنْ أجل إنشاء مملكة البرء التي يَكُونُ عَلَى رأسها المدير ' 


الأخلاقي للكون كُلّه (انظر مز ؟/اء 67)ء وآَلْمَلِكِ الدنيوى لا 


مه 


مَزَامِير: لاهوت 


يطلب مِنْ َلْمَلِكَ السماوى أكثر مما يطلبه منه هذا الأخير (انظر 
قث لاه لال لاو17 1:19 و05 1:51 و77 ؟آ: 


7١‏ و14). (9) وهم ثيؤقراطيون؛ يهدفون إلى رؤية البشر 


يسبحون الله لإظهار بره وعدله فِي عيؤن الكُلَ (انظر مز ©": 
1" هلاء 58: »)0١١ -٠١‏ (نة,) وهم كارزون يرمون إلى 
تجديد العالم كله بأن يسمحوا لجَمِيع الناس أن يروا الرّبَ الى 
عَلَى كُنَ الأرض (مز 85: ١7‏ و8١).‏ (نة؟) هم فِي عهد 
مع ال وأي خط رتك ضبد أهد القديسين يُعد خنطا ند للد 
(مز 15: 7 3 و7318 38 15:13 37) (انظر مارتن 
7 "01. (ة).الصلوات تطفى عليها السمات الشرّقية» وهي 
عامرة بالتشبيهات المجازية والمبالغات (انظر إن -١5 :7١‏ 
1) (لتتع تناع واعتخدو1ين). . 

(*) وهي سياسية أيضًا (قاء مهمو ة). وإذا كَانَ لنا أن 
نفترض أن العدو سمع الصّلاة» فسوف يُعتبر أمام الجَبيع عَلَى 
أنه شخص يِعأَرْض فيملكوت الله. وفضلاً عن ذَلِك» الصديقون 
يعتبرون أنفسهم مثل كاتب الْمَرْمُور ويلتفون حوله (مز 141: 
انظر الشكوى فِي 58: .)١١‏ والواقع» أن العدوء وفاعلى 
ألشرٌ المزمعين قد يتعلمون ويتجددون بؤاسطة الصّلاة (انظر 
.)١١ -48 :34 (5 ١‏ ومع أن ذَلِكِ صحيح مِنْ الناحية 
اللاهوتية» إلآ أن هذه التضرعات الَّيِيِ تطلب معاقبة الأعداء 
لا تناسب فكر الكنيسة: أنه ومن بين أمور أخرى- الدينونة 
ستكون فِي الآخرة (روٌ -1١١ :7١‏ 15ء انظر إش -١ :1١‏ 7 .مع 
متى 3٠:13‏ 47:76 لو ١8:5‏ ٠ويو‏ 18 هل 'كو1ا: 
"م ؟ تس ١:ه‏ 1)» ويمكن الآن معرفة الخَطِيَّةِ والخطاة بِكُلّ 
وضوح (انظر أف 5: 0 8 الأمر الذي يحمل القديين (أي 
المؤمنالمسنيحى) أن يكره الحَظِيَّة ويحب الخاظئ» ويكافح ضد 
قوى الشرّ الروحية» حي ينتصر بتحويل خده للآخرء وبالصّلاة 

مِنْ أجل مسامحة الأعداء (مت 0: 989 20 و49 4/8 5 
4 لوقا 78:5 وهل أعمال 50 60), 


(و) مَزامير التضرع تُختتم بتسبيح (مثل؛ مز 1.:15). () 
تسبيح إعلانى: بِالِعبَرّيّة ”الا ومن الناحية التقليدية يؤول 
إلى ”ليشكر“. ومع ذَلِكَء فالحقيقة هي أنه لا يوجد فِي العبَرَيّة 
مساو للعبارة الإنجليزية ” د “ أما الترجمة الأكثر أمانة فهي 
”يعترف مسبحاً“ و 





الشكر“ يقرّ المرنم علانية (أي. يعترف) ويسبح ويحمد الله 
بصفة خاصة عَلَى مَا عمله مِنْ أجله. أمّا ”وبسترمان» الَّذِي 
يدعو هذه آلْمَرَامِير ”مَرَامِير تسبيح إعلانى»: فإنه» يساعنا 

فِي التميبز بين الكلمة الإنجليزية ”......: شكرًا ”وبين الكلمة 
اليه 1لز يسيع أز يخمد. 

.١‏ فِي التسبيحء :الذي يُسبح يُرفع ... فِي الشكرء لي يُشْكرَ 
يظل مكائه. .٠‏ فِي التسبيح أكون موجه بكُلّيتى تجاه مِنْ أسبحه 
... فِي الشكرء أعبر عن ”شكرئ“». ؟. الحرية والتلقائية؛ تنتمى 
إلى جوهر التسبيح» أمّا تقديم الشكرء يمكن أن يضبح واجياً. 6... 
التسبيح له اماع ويتم دائما في إطار مجموعة أمًا الشكر فهو 
أمر خاصء أنه لايضاج إلى أحد سوى الشخص الذي يشكرة 
والشخص الَّذِي يُقدم له الشكر. 5. التسبيشح لا يمكن أن يأتى 
إلآ مِنْ رغبة ذاتيه أمَا الشكز فأمر واجب. 5. وأكثر العلامة 





في آلْمَرَامِير الَِي يُطلق عليها ”مزامير , 


اللفظية أهمية مِنْ ناحية الفرق بينهما هُوَ أن الشكر يَكُونُ مِنْ 





خلال كُلمات تقال ثقال: ”أشكرك“ .... أمّا التسبيح الحقيقي الثلقائى 
فيأتي في عبارةيَُون من نسيخه فيه هو القال: .”لأنك قعلت“» 
أو لأنك أن ..» 


والتسبيح الإعلاقي (مثل؛ مز ١4‏ لل 1و أ كل لل 
٠ل 3٠17‏ 118335 074 118) يتبع بشكل نمطى 
التركيب التالي: أ مقدمة» حيث: يذكر: المتعيد نيته في أن يسبح 
الرّبَ (انظر مز .)١ -١ :١77‏ ب. جزء رَبئِيسيَ. حيث يروى 
اختبار خلاصة (الآيات ؟- 5). ج. خاتمة» حيث يشهذ ثانية: 
لعمل الله الرحيم معه» أَوْ يقدم ترنيمة تسبيح للحاضرين (الآيات 
0 


(1ة) مَزَامِير الحمد والتسبيح. تسبيح وصفيء عَلَى العكس مِنْ- . 
التسبيح الإعلاني» هذا يحتف بشخص الله.وأعماله بشكل عامء 
وليس عن .عمل خلاصى معين جاء استجابة لتضرع, والأمر. 
الأهخ هُوَ أنهم يسبحون الله مِنْ أجل 7015 » وهذه الكلمة ترد 
٠‏ مرة فِي سفر الْمََامِيرِ (777471:601). وهذا العصطلح 
الثرى يُترخجم ترجمات مختلفة: ”رحمة (717]) ”محبة ثابتة“ 
(018557» ”محبة» إخلاص“ (2188). ”محبة لا تفتر“ 
(7[197). ويشير هذا التعبير التقليدى إلى المَعُونة الصادقة 
للبائسين. وفي آَلْمَزَامِير كثيرًا مَا توازي “الصلاح“ (مز 717: 
5) ”الخلاص“ (85: 7)» «الأمانة» (89: 3 :3٠١‏ 3)ء 
”والبر“ انظر مَا سبق (17:137)» ”الحق“ (أي المصداقية). 
 .) 6 :١5(‏ (59 رعطاصءط عا كره 0::4) 0 8.77 


الكوون إل هذه النتيجة: ”عَلَى العكس مِنْ آلهة العالم القديم 


الطغاة» نجد أن الإله الذي تعيده إِسْرَائِيلء هُوَ إله أمين للمواعيد 
الَتِي قطعهاء دائم في أمانته» مستقيم في سلوكه“. 

والتسبيح الوصفي فِي أبسط صورة يتكون مِنْ نداء أَوْ دعوة 
للتسبيح (مز117١: »)١‏ ووجود سبب له (ع. لووذضر ةكح 
أخرى للتسبيح (ع. ؟ ب). وهذه الترانيم تسبح الله باعت 
”خالق“ (ومخلض) إمْرَائِيل 43٠١‏ 0337 015» اير 
خالق العالم, الذي هُوَ هيكله (4» »)١4/ ٠٠١5‏ وباعتباره خالق 
التاريخ والمهيمن عليه 9" ".ل 3315 3317 41/148 1. 
0 

؟. أشكال أخرى. وهناك نوعيات أخرى مِنْ آلْمَرَامِير أيضًا. 
مزن٠‏ © و41 مَزْمُوران تَعَبْدِيان ب فان إلى تجديد عهد الله مع 
إِسْرَائِيل. وهناك مَرَامِير الحكمة الَيِي ترمي إلى تعليم إِمْرَائِيل 
التقوى والأخلاقيات الحسنة (لالاء 49 "لاء 0115 ١717‏ 
)) ومَزامِير قصصية تهدف إلى تعليم إِسْرَائيل مِنْ تإريخها 


ع 


| (8/ا؛ ٠5,3٠68‏ 76( 155). ترانيم صهيون 
احتفاء باختيار الله لصهيون (55: 48»: الأء 85, /ال4: 1١71‏ 


. ولكثير مِنْ آلْمَزَامِير تحتوى عَلَى مزيج مِنّ يعض هذه 
العناصر. مز 215 وهو مَزْمُور تسبيح إعلانى (الآيات )١١ -١‏ 
يُختتم بترنيمة ممتده عَلَى شكل حكمة (الآيات 1١‏ 17). 

. د. النهج التعيدىة 2 
بالنسبة لجنكلء لايرى أهمية لأوضاع الْحَيَاة بالنسبة لصيغ ” 
َلْمَرَامِير المختلفة التي تم الترنيم بها. فهو يدرك أنها متأضلة في 














١: امه‎ 


مَزَامِين: لاهوت 





الِكية وفي الهيكل فا قبل السبىء ولكنه يتغتيرها ” "ترانيم روحية 
قديمة“ مِنْ ال يَاة الدينية للفرد. وعَلَى الرغم مِنْ إن تلميذه 
(1962) 1غعاءمة20 .5 استعاد الخلفية الأساسية لكُلَ مَرْمُور 











كجزء مِنْ الأداء التعبدى فِي الهيكل الأوّل. والأدلة الداخلية 


للمَزّامير نفسهاء وكذلِكَ الأدلة الخارجية لا تدع لأي شك معقول 
فِي نظريته. وفضلاً عن ذَلِكَ- وكما سبق القول- فإنه مِنْ المؤكد 
أيضًا أن مسيح الرّبَ ”نفس الْحَيّاة“ بالنسبة لإسْرَائِيل (مر 4: 
٠‏ كان له دور بارز في هذه العيدة. على الرخم مِن تلت 
فلم يكن مووينكُلَ مقنعًا في نظريته الَّنِي تقول بأن الكثير يُترنم 
به في اختفال سنوى فِي الاعتدال الخريفى» حين ينتهى جفاف 
الصيفء ويبدأ هطول المطر المبكرء وبه الّب "يصبح مَلِكا». 
وقد استلهم هذا الاختفال ”أكيتو“ البَايلى» وليس مِنْ ع. ق. كما 
أن :88/56 .4 (ويصفة خاصة؛ 5؟) فيربط معظم الترانيم 
باحتفال خريفى معين» ولكن؛ وعَلَى أساس مَا يقوله- فإن هذا 
الاحتفال يُقام لتجديد عهد إِْرَائِيله عَلَى غرار الاحتفال الَّذِي 
ذكر فِي يَشُوعٍ 4». أمَا (1966) 5و1 .[-.11 فيتحدث عن 
احتفال أكثر تعقيداء ولكنه لَمْ يحصل عَلَى موافقة'عَلَي نظريته 
بأكثر مما حصلت عليه النظريتان الأخريان. 
ولقد استعاد 116ج/18 نظرية 16]زم7 الَّيّي يقول فيها إن عبارة 
”لإمام المغنيين ... (+ عبر الجرّ الإختياري» والتى تقدم خمسة 
وخمسين مَزمُورء كَانَت فِي الأساس حاشية للمَزْمُور السابق» 
ولم تكن جزءًا أصيلاً مِنْ العناوين. ومن بين أمور أخرىء فقد 
أقام نظريته عَلَى أساس كتابات مماثلة فِي ش. أ. ق.» والمثال 
النموذجى في حَبْقُوقَ ؟» وقدرة النظرية عَلَيي توضيح العديد 
مِنْ الأمور الغامضة: بما فِي ذَلِكَ قرارها فِيمَا يتعلق ب :من 
جد الشهير فِي عناوين الْمَزمُور 2081 وآلتى تو توضح 
عناوينه بدون منطقء نوعيتين وكاتبين» وعَلَى نظائن هن سب. . 
وفي 110258 إذا كَانَ عَلَى صوابء فإن العناؤين تنتمى إلى 
كتابة آلْمَرْمُورٍ والحاشية إلى أدائه فِي إلعبادة. 
والدليل الذاخلى المأخوذ مِنْ آلْمَرَامِير للتفسير التعبدى دليل 
مقنع بالرغم مِنْ اعتراضات ”سيز إرينى“». ذلِكَ أنه توجد إشارة 
متكررة لموقع العبادة ”صِنَفْيَوْنَ“» ”بيت الرّبّ“» ”الجَبّل 
الْمُقَدّس“ الخ (انظر مز ”: م 49 8ت 4 و 4لا 
كلاو 97 االو3 1 .4:32 8:01595:114 1ر36 
4 5 و١2).‏ كما نجد خليطاً مِنْ الإشارات إلى الدّبَائْح 
10 تل كحرط لل 433 115 4 ولاك قل 
الأعياد :3٠(‏ 8 15: 77)» وافتقادات مع أصحاب (717: 71 
| 14)» ومواكب عامة :١5(‏ 354 735: 8-5 [انظر 47: 4]ء 
١:17‏ 8:59 548: 14 لال 84). وعلاوة عَلَى ذَلِكَ تُوجد 
مجموعة كاملة عنوانها: ”ترانيم المصاعد [ح الحج؟]“ -١١١(‏ 
5" كما تُوجد أيضًا إشارات إلى الأشياء الْمقَدّسَة: مذيح (84: 
11: 7)ء الكأس (195: ١١)ء‏ رايات:(١7:‏ ه)» وآلات 
موسيقية (51: 5 )١١١‏ والأشخاص المكرسين مثل: الملائكة 
77-7٠١ :٠١(‏ الْكَهَتّة (155: 8 4)» آللأُويين قد 
١ 33‏ محاربين ومتعَيِين (مؤ' ٠٠‏ 4011 وفوق هذا كُلّه 
ْمَك الممسوح. 














والأمر المؤكدء هُوَ أن بعض الْمَرَامِير كُتبت بعيدًا عن صهيون 
45-45)» أذ بعد خراب الهيكل (4)! و4/). وعَلَى الرغم مِنْ 
ذَلِكَء فحَتّى' هذه ” 'مرتبطة داخليًا بشكل. ثيق بِالْمُقَدس وتقاليده 
ة حَنَّى أنه لَمْ تتبق ترانيم كثيرة فِي' سفْر الْمَرَامِنِرِه يمكن 
أن يُقال عنها أنها بالفعل ”منفصلة عن العبادة وإنه ليس هناك 
الكثير مما كُتب خصيصاً لبَنِيان خاص. (81 ,©18/15). وفي 
سنة 1914 لَمْ يتعرض 1/10106161 سوى إلى اثنين أَوْ ثلاثة 
يمكن القول بأنها لا تتعلق بالعبادة .)١717 0١ »١1(‏ ثم أضاف 
مِنْ آلْمَزَامِيرَ المغروفة 2١‏ 34 و/ا” و49 و6/ا وه١٠7‏ و56١٠‏ 
و١11‏ و1173 و2177 وقد نسبها إلى الحكيم, ولكن الْكَهَئّة كَانٌ 
يعلمون الشغب التوراة (الشتّريعة)» وكَان آلْمَلِك سُلَيْمَان يكتب 
الأمثال. وقد أعاد هُوَ َم ينلسن تحديد العبادة لتشمل المجمع الذي 
كَانَ قبل السبى؛ حيث لا يمكن الفصل فيه بين تعليم الشُريعة 
وعبادة الله. كما رفض ب#ونام7/1 أيضًاالفصل التام بين أوساط 
الحكمة والعبادة» بالرغم مِنْ أنه لَمْ يكن متأكداً مِنْ حقيقة وضع 
الْحَيَاة بالنسية للمَرَامِير 3 لال 4ل لإلاء 259 !118111 
أمَا (59) 88 فيلخص بلطف أهمية التفسير التعبدى بالنسبة 
للفكر اللاهوتى لسفر آلْمَرَامِير: ” باستخدام هذه الكتابات» يصبح 
الفرد وَاخِدَا مع مجموعته» ويشارك فِي الروح الذي يحركهاء 
سواء كَانَ المّاج السائد فِي تِلْكَ اللحظة: يسوده الندم والأسف 
العميقء أَوْ الثقة» أو الشكز فِي سعادة. ثم إنه يجد نفسه» ويجد 
الله الذي تشتهيه روحه. وَذْلِكَ مِنْ خلال مساهمته دون تحفظ 
فِي الأعمال المتعلقة بعبادة المجتمع» وبذلِكَ فإن الموارد الغنية 
والتقاليد الملهمة لتاريخ شغبه تصبح متاحة له“, 












أمًا. (322) وون8 فيحذر مِنْ.تعريف .هيجل للعبادة عَلَى أنها. 


مساهمة الوجود المحدود فِي كائن ضروري لأن هذا غير مناسب 
في إبْرَائيل؛ حيث يُوجد توتربين الرَّبَ وشغِيه. وا 
أمانة العهد للاشتراك فِي العبادة“. وفي العبادة الإسرًا 
علاقة اله الإِنْسَان ليست طبيعية» بمعنى أنها منحة. وتوجد 
حاجة إلى قرارء فقد مدت النواميس» ثم إن التهديدات والمواعيد 





.تدعم الولاء.. ومن الناحية الشخصية» الله والإنْسَان يقف كُلَ 


منهما فِي مواجهة الآخر. 
ه. كتابة أََرَامِير: 


يبدأ سفر آلْمَزَامِير بترانيم يرددها أشبخاصء وقد كُتبت في . 


ظروف تاريخية فريدة. وبعد ذُلِكَ استُخدمت هذه القصائدٍ كجزء 
مِنْ العيادة فِي إِسْرَائيل» وبعد ذلِكَ تم جمعها فِي مجموعات 
قديمة. هق //: ٠‏ ”تمت صلوات ذَاوٌد يْنِ يسى“ يُعد ”بمثابة 
قشرة البيضة لمجموعة سابقة. والملحوظة الواردة فِي ؟أخ 5؟: 
7 توحى بأن مجموعتين ”أَقُوَال دَاود“ (انظر مز 7- 24١‏ 
باستثناء *7)» *أَقُوَال آساف» (١5.و17-‏ 87)» كَانَت موجودة 
عَلَى أَيَام حَرَقِيًا. ولعل مَرَامِيْر لبنى قورح (47- 53 و45- 
8 [وليس 85] كانت تشكل مجموعة أخرى. أمَا مَا يُطلقٍ 
عليها *آلْمَزَامِير الألوهية“» (؟41- 87)- رما كلت مجموعا 
سابقة- نجدها الآن مقسمة بين الكتابين الثاني والثالث» 

خط الاتصال بينهما يُوجد بين آلْمَزْمُورين ؟7 وكالا. وتتسم 
هذه المجموعة بتناقض ثابت وملحوظ بين استخدام: اسمى الله 











تاجو جات فبينما فِي الْمَرَامِير 4١ -١‏ و84 ١١١‏ 


مه 


مَزَامِير: لاهوت 





يرد أمْم ”تام كمه مرق وإطظجاح 5 مرة» وفي 47- 1 
يرد.الاسم 517715 5 مرةء 2# 7٠١‏ مرات. وعلاوة 
عَلَى ذلِك» فِي بَقِيّة فر الْمزَامِيرء يرد الاسم ”77771 في معظم 
الحالات فِي ع. أء'والاسم 277 فِي ع. بء غير أنه فِي 
آَلْمَرَامِير -4١‏ 8 قُلب الوضع- وأخيرّاء غير أنه فِيْ الْمَرَامِير 
المتشابهة (السينوبتية) عُكست الأسّمَاء (انظر 7:15 و4 ول/ا 
مع 01: ؟ وه ولاء ١7 .أ١5 :5٠‏ مع :٠١‏ ؟أء 0). ولم يتم 
الوصول إلى إجماع لتفسير وجود الجزء الألوهيمئ فِي سفر 
آلْمَزَامِير 

أمَا المائة والخمسون زمُوراً الَّتِي لدينا الآن- بالرغم مِنْ أن 
آلْمَزْمُورين 1- ٠١‏ آلْمَزْمُورين 41 - "4 كَانَا فِي الأصل وحدة 
واحدة ثم كُسما فِي وقت لاحق إلى اثنين لأسباب تتعلق بالعبادة- 





مقسمة إلى خمسة كتب. وهذه الكتب تميزها تسبيحات شكر . ب 


لله تتكون مِنْ بركات كهنوتية ”مبارك الرَّبَ“ التي يرد عليها 
الشّغب بقوله ”آمين“ وهذا مَا نجده فِي نهاية آَلْمَرْمُور »4١‏ 
؟/ .١١584‏ كما تتميز هذه الكتب بتغيّر كاتبيها عِنْدَ نقاط 
الاتصال. ويمكن تفسير الاختلافات بين هذه التسبيحات عَلَى 
أفضبل وجه؛ بالنظر إليها عَلَى أنها أجزاء متحدة مِنْ الْمَرَامِير 
الَّيِي ألحقت بها وليس كإضافات مِنْ قبل منقح واحد (,150ة571 
183-6). وبالنظر إلى أن آلمَزْمُور ٠١5‏ يختتم بصلاة من 
أجل إعادة ت تجَمِيع إِسْرَائِيل مِنْ المنفى» ومَزْمُور ٠ ٠‏ (انظر ع. 
©) بدا باستعراضٌ إعادة التجمع باعتباره أصبح حقيقة واقعة» 
فإن مِنْ المستحمن استنتاج أن التقسيم عِنْدَ هذه النقطة قد تم بعد 
عودة إِسْرَائِيل مِنْ المنفى (017 ق. م تقريبًا). وتعرض أيضًا 
لقائف البخر الميت ( ق. م تقريبًا) -> هذا الترتيب للكتب 
الخمسة؛ وَهكَدًا تسير إلى -> #برءردي 0ن كرود ببررمز بالنسبة 
لتحريرها (انظر 107 ,قمعدى :1:133 22). وكات 
الرّبّانية اليهودية أيضًا عَلَى علم بهذا التقسيم (ع8:200). 

وقد فسر التقليد اليهودى هذه ”الأسفار الخمسة“ الثانية» 








كصدى متعمد للأولى. وجاء فِي مدراش مِنْ الفترة التلمودية ٠‏ 


عَلَى الْمَرْمُور الأوّل مَايلى: ”كما أعطى لإمْرَائِيل خمس أسفار 
مِنْ النَامُوسِء هكدًا أيضًا أعطى دَاوْدٍ أيضًا إِسْرَائِيل خممبة أسفار 
مِنْ آلْمَرَامِير (1:5 ع0داه:8) ومن المؤكد أن هذا صحيح. فقد 
8 مُوسَى عناصر عبادة إِسْرّائيل: أشياءها الْمُقَدّسَقَ أعيادهاء 
مواضيعهاء النواخى الشخصية والآنشنطة. ودَاوْد- الذي شََ 
بمثابة موتزارت لإسْرَائِيل» غير العبادة الموسوية إلى أوبرا بأن 
وضعها عَلَى مسرح الهيكل وبمصاحبتها بالموسيقدوالتصسوص 
المستمدة مِنْ مَزامِيره. 





. وهذا التحرين الأخيرء أثرّ إلى حد كبير فِي تفسير' سف 
مير وفكرثة اللاهوتى. ومعظم المفسرون يوافقون عَلَى 
مُورين -١‏ ؟ هما مقدمته؛ وأن الْمَزامِين 165-1١45‏ 
تشكل ذروة نهايته التسبيحية. وعَلَى أساس مَا يقوله وقاتط6 
(513 ,70275) فإن أَلْمَزْمُور ١‏ حول محتوىغنيفر الْمَزَامِير مِنْ 
تضرع وتسبيح مقعم بالْحيَاة # غبادة الهيكل إلى سيفر للتأمل 
ر ”3“ فِي مرحلة تطوره 
الأخيرة» كَانَ له دور بالغ الأهمية كمقدمة للجزامير الَّتِي كَانَ 
له أن تُقرأ وتُدرس ويتم التأمل فيها.... ويوافق (207) 57/1152 








قائلاً: (آلْمَْمُور!) يشير إلى أن هذه مجموعة يجب قراءاتها 
وليست للأداء» وهي تحول الانتباه مِنْ الوضع العبادى: للفرد * 
لكتابة فرد واحدء إلى السياق الأدبئ الأكبر للكُلّ“. وهذا التغيير 
يؤثر أيضًا فِي التسبيحات الكهنوتية» وردود الأعضاء المصلين 
آمين. وَعَلَى أساس مَا يقوله جينى: (117-18) نصوء[: لَمْ تعد“ . 
انين اي يردديها اشر تاق بأصبال اله بل وكلمقه اقوية 
القادر: (الثر. إجمة بمعرا فتى). 

ويقدم اَلْمَزمور الثاني الموضوع الرَئيسيء وهو آلْمَلِك فِي 
الصّلاة. . وعِنْدَ تتويج آلْمَلِك كَانَ يقول, قطعة شعرية هي شكل , 
مغايز للمرسوم الإلهي الخاص بالعهد الذي قطعه الله لداؤد 
(انظر "صم لاد 1): ”اسألنى فأعطيك الأمم مِيرَانًا لك 
وأقاصى الْأرْض, مَلِكَا لك“ (مز ؟: 8). وف بَقِيّة آلْمَرَامِير 

يسمع القارئ تضرعات وتسبيحات وريث ذَاوُد ”ومسيح الله“ 

يقوم بدور بارز» ليس في هذه المقدمة ققط ولكن أيا في روابط. 
سفر الْمَرَامِير للمَزْمُورين 7 و54. والأسفار مِنْ ١‏ إلى ؟ مِنْ 
الواضح أنهاملكية. ويقول (208) 181508: ”وجود ما جاء في 
مز 79 ٠‏ مِنْ الْمَرَامْير الَّذِي يعلن حَقُ» ”صلوات ذَاوٌد بْنِ 
يسى“ يوحى بأن البفرين الأول والثانى ربما جُمعا معًا ليكونا 
مجموعة سابقة كُدمت واخثتمت بِمَرَامِئِرِ مَلِكية» وهي مجموعة 
قد تبرر تمامًا الوصف ”صلوات ذَاوٌّد“ بسيب مَا طغى عليها 
مِنْ كتابات دَاوّد 7٠‏ مِنْ- ٠١‏ مَزْمُوراً). وفي هذين السفرين 
لاحظ تسلسلاً فِي الفكر. فَآلْمَرْمُور ١‏ يقدم فكرة العهد الداؤدى» 
ويتكلم آلمَزْمُوران *. 4١‏ عن يقين آلْمَلِك فِي حماية الرّبَ لم 
وشعوره بالأمن فِي مواجهة أعدائه» ويتضمن آلْمَزْمُور 28 
تضرعات كثيرة مِنْ أجل ابن آلْملك:' شَعْبَكَ بالعذلٍ». 
ويحفظ مَلِكه مِنْ أعدائه» ويعيش طويلاً ويكون مباركاً. ”وَلِدَلِكَ 
فالعهد الذي قطعه الله لدَاود (مز ؟) والَّذِي كَانَ دَاود يشعر 
بالأمن بناء عَلَى مواعيده (مز »)4١‏ انتقل الآن إلى نسله في هذه 
السلسلة مِنْ التضرعات الَتِي رُفعت إلى الله مِنْ أجل ابن أَلْمْلِك 
(مز 10م 

بالسفر الثالث وترنيمته الختامية»: حقق الْمَزْمُور 44 منظوراً 
جديدًا. ؤهذا هُوَ اليفر الغامض مِنْ اْمَرَامِير. ققد نُظر إلى العهد 
عَلَى أنه تأسسفِي الماضى ....: والأكثر أهمية؛ أنه قد نُظر إليه 
عَلَى اعتياره أنه قد كُسر: ”عِنْدَ ختام السفر الثالث» ومباشرة 
قبل الفاصلة التي لوحظت والتى تفصل الأسفار الأوّلى عن 
اللاحقة؛ كَانَ الانطباع الذي خلفته هُوَ انطباع تذكر العهدء ولكن 
باعتباره عهدا لَمْ يتم. والعهد الذي قطعه الله لاود والَّذِي قُدم 
فِي مَزْمُور ١‏ انتهى إلى لا شئء والجمع بين ٠‏ أسيفار ينتهى 
بصرخة الألم الصادرة عن تَمْل ذَاوّدِ (213 ,1508ة187). غير أن 
الرجاء مازال موجودًا. 

ومع السفر الرابع تم الحصول عَلَى وجهة نظر أخرى. 
فإِسْرَائِيل بدونملكء تعود ثانية إلى تراثها. لقد رجعوا بأفكارهم 
إلى الماضىء إلى أَيَّام مُوسَىء الذي يرد ذكره الآن سيع مرات 
(حته ل كك لت ادل لأ مله و 315 15 و3 
و71 مع أنه حَتَّى الآن لم يُذكر سوى مرة واحدة 907: 1 
الذي ترنيمته الوحيدة في فر آلْمََامِير تقدم السبفر الرابع. 
وعلاوة عَلَى ذَلِكَء عادت إِسْرَائِيل الآن تتطلع إلى مَلِكها الأبدى» 











مره 


مَزَامِين: لاهوت 









لد ب مَلْجَأْ كُنْتَ لَنَا في دَوْنْ قَدَوْر“ (انظز :3١‏ !- 
0 مير 97 14 نجد مَا يُسمَى مَزَأمِير التتويج. الب 


. وكَانَ ملادًا لإسْرَائِيل فِي الماضىء قبل أن تُوجد 
ْملكية يبزمان طويل» وسوف يستمر فِي كونه ملجأ لإسْرَائيل 
بغد أن زالت أَلْمِكية» وطوبى للذين يتكلون عليه. : 

ومن الواضح أن النبفر الخامس رُبط بالسبفر الرابع. وآلْمَزْمُور 
425 يختتم السفر الرابع بالصّلاة. ”خلّصنا أيها الرّبّ إلهنا 
واجمغنا مِنْ بين الأْم“. ويبدأ البفر الخامس باستعراض عملية 
الجمع هذه كحقيقة واقعة:.”ومن البلدان جمعهم“ :٠١0(‏ 7). 
وتم التغلب عَلَى متاعب'السبئ. وقد وُجدت مجموعتان مِن 
مجموعات دَاوُد فِي هذا السفر. 1١45 1١94 39٠ 9١١8‏ 
وقد أراد المنقح أن يضع دَاوْد كنموذج مِنْ ناحية الاستجابة 
للاهتمامت الَّتِي تضمنتها آلْمَرَامِير الَّيِي سبقت آلْمَرَامِير يد الي 


نحن بصددها: 


وهكدًا فإنه فِي أَلْمَرَامِير 4 1٠١‏ فيزن اود كرجل 
حكيم :1١17(‏ : 47) يراعى التحذيرات الَيِي وردت فِي 
ا : 14- ”2 ويتكُل تمامًا عَلَى محية ارب الدائمة. 
ورغبته في أن يترئم بحمد الرّب "بين الشعُوب» ١ ١8(‏ 
؟) أصيحت تُموذجًا للعمل يجب اتباعه؛ سواء مِنْ قبل 
أولئك الَدِين كَانَوا لا يزالون فِي السبى؛ أَوْ بين أولتك 
الضعقاء الَذِين :عادوا وقد أحاط بهم أعداؤهم .وكَانَ دَاوْد 
يعرف أن الاتكال عَلَى الرّبّ فقط هُوَ الأمر الفعّال.. 

...)1١ :٠١8(‏ وعَلَى غرار. المجموعة الأوّلى مِنٌ 





: ١7/8 مَرَامِيز دَاوُدء نرى دَاود يُحتذى به فِي لْمَرَامِير‎ ١ 


1 عقب الصيحة الحزينة الَتِي نبت عن المسبيين 
والتى تم التعبير عنها بالكُلمات الواردة فِي مز ١717‏ 
التِي يها مباشرة (221 ,د11150). 
وفضلاً عن ذَلِكَ هناك رجاء مسيّانى بارز فِي بعض مَزَامِير 
دَاوُد هذه ذَلِكَ أنه فِي مَرْمُور /١ :٠٠١‏ أء يستخدم دَاوٌد لغة 


نبوّية واضحة ”قال (2443) الرّبَ“, حيث يتنبأ بِمَلِك أعظم . 


منه“ قال الرّبَ لربى*» وقد استند يَمُوع إلى هذه الحجة فِي (مت 
(45-4) وهذا آَلْمَلِك سيكون مَلِكَا محاريًا عَلَى طقسمَلِكى 
5 حيث يَكُونُ هُوَ عَلَى يمين الله (ع. /١‏ ب) وإله عَلَى 
يمينه (ع. ©).. وسيقوم هُوَ وجيشه بسحق الْمُلُوك المتمردين» 
ويحكم وَيمَلِك عَلَى الأمَم (الآيتين 1- ). وفي الْمَزْمُور 114 
تصبح إِمْرَائيل مسبّحة آلْمَلِك الذي رفضه البناؤون» ولكن الرّبَ 
جعله رأس الزاوية (الآيتين 7١‏ 7؟) (مبارك الآتى ياسم 
رب بك رع.01). 
وقد نشات المسيانية ليس فِي فترة ما بين العهدين اليهودية 
اللاحقة» بل في النموذج ‏ لْمَلِكى لإسْرَائِيل القديمة» عَلَى التَخوَ 
الذي تم التعبير عَنْهُ في الْمرَامِير الْملكية. وهذا النموذج آلْمَلِكَى 
لَمْ يكن راجعاً إلى ال... .. للشرق الأدنى القديم كما يدّعى -مدا© 
اما بل كَانْ مرده رجاء إسْرَائيل الحقيقى الَّذِي طُبق عَلَى 
الْملُوك الَّذِينَ اعتلوا سدة الحكم (انظر ,1956 :راعلءم2/0:1 
8). وبعد أن تمت كتابة سفر الْمَرَامِير في شكله الأخير» فإن 
َلْمَرَامِير أَلْمَلِكية» أَوْ معظمهاء أصبحت مَرَامِير عامرة تمامًا 
بالمسيانية. وإذ كَانّت تمثل آلْمَلِكِ أمام الشتغب مِنْ حيث الرؤية 


1:15 زمء؛١‎ :1١ معمتى‎ 39-5 


والناحية المثالية» فمن ثم كَانَت دائمًا تغص بالتوقغات المسيانية» 
غير أنه بعد السبى» حين ثركت إِمْرَائيل بدونملك» كَانَت لديهم 
أيضًا هذه المجموعة مِنْ آلْمَرَامِير أَلْمَلِكية» ثياباً مَلِكية تنتظر 
مَلِكًا جديراً بأن يرتديها. .وهذا لون مسيانى يلون ميفر آْمَرّ 
الَّذِي كُتب برمته» وهو الَّذِي بين أيدينا الآن. 





و. تفسيرع. ج للمرزامير: ١‏ .. 
عرّف يسُوع الناصرى نفسه بأنه المسياء المسيح» وهكدًا 
قال عَنْهُ تلاميذه أيضًا. أمّا ع. ج فيعتبر دَاوْد وإِسْرَائِيل ممثلين 


ليكوت الله بناء عَلَى ع. ق» باعتبارهما رموزاً للمسيح وكنيسته» ‏ 


الممثلين الأصليين لللكوت فِي ظل ترتيبات ع. ج. ويستشهد ع. 


ج بوضوح بِمَزَامِير كتب بحروف صغيرة فِي مجال الإشارة . 


إلى آلام دَاوْد كما كَانَت تُكتب بخروف كبيرة عِنْدَ الإشارة إلى 
آلام المسيح (انظر مز 5: ” [4] مع يوحنا 78:17 مز 41: 
]٠١ 4‏ مع يوحنا 11: 14ء مز'47: 7 مع متى 218:77 مز 
١ 7‏ [1] مع متى 77: 45: مز :1١‏ © [1] مع لوقا 77: 
5 مز 598: 15 مع يوحنا :1١6‏ 35 مز 757: 18 [15] 
مع يوخنا 15: 74 مز 54: 7٠١‏ مع 14: 75ء مز 1:59 71 
[11] مع متى /7!: 74 و48ء مز :1١9‏ 74 [15] مع متى 
/ا: 5 مز :1١5‏ 8 [4] مع أعمال ٠١ :١‏ مز.7: ١‏ مع 
أعمال 4: .)١37.-75‏ وغيرة الغمسوح (13: 5 )]٠١[‏ ترمز 
إلى الغيرة الَيِي أظهرها المسيح (يو ": ١‏ ). والتعليم الجازم 
لكاتب آلْمَزْمُور كَانَ يُعد بمثابة تُبُوّة إلى تعليم يَسُوع المسيح 
(انظر مز 78: 7 مع متى :١7‏ 5 مز /717: ١١‏ مع متى ©: 
5 مز.46: 7امع متئ 0: 275 مز 1/8: 15 مع يوحنا 5: 1 


مز 47:” مع يوحنا .)14.:٠١‏ ومجد آلْمَلِكِ الممسوح فِي ع. .. 


ق أصبح مجد الْمَلِكَ الممسوح فِي ع. ج (انظر مزكون 14!: 

مع أعمال ؟: 78 1 
مز 3١:1١‏ [17] مع عبرانيين ؟: -١١‏ 01 امع 
متى 77: 44» مز 18: 45 [50] مع رومية 18: 4» مز 40: 
5/] مع عب 4:1 4). 


والبعض منها يرمز إلى المسيح تمامًا حَنَّى إستخدام ع. ج لها 
يوحى بقوة بان كُلَ آلْمَرَامِير ترمز إلى المسيح. وناك مَزَامِيرِ 
أخرئ تستخدم مفردات لغة واضحة للغاية و: تحقق فِي المسيح 


رحد ودس فى كب ألتؤغور يحيث نه ترك مع لش 


بين أولئك الَّذِينَ لا يعارضون فِي الموهبة النبوية التي كَانَ 
يتمتع بها كقب التزدوز: وله كان قا يكبا بالام نوع السنتع 
0 
على سبيل المثالء من بين العؤايير الي تتحدث بشكل 
مباشر عن المسيح: ”ونفسى قد ارتاعت جِدًا“ (مز'؟: ؟ [4]» 
”في يدك أستودع روحى“ :7١(‏ © [1]» ”الّذِينَ يبغضوننى يلا 
سبب» (75: »)١5‏ ”لماذا أَنْتَ منحنية يا نفسي“ (437: © [5]). 
ويقول كيدئر (17- 14): ”إن النظرة عن كثب للطريقة التي 
تُعامل بها آلْمَزْامِير توحى أنه تُظر إليها عَلَى أنها عينات مِنْ 








نموذج أكبز كثيرًا. ولا يكاد يبدو أننا تمادينا ِي الاستدلال مِنْ 


هذه المعاملة حينما يظهر دَاوْدِ أَوْ تألْمَلِك الذي مِنْ نيت ذَاوْد في 
لْمَرابير.... فإنه يرمز إلى خد ما إلى المسيح. ومن الطبيعى 
أن المرموز إليه لابد وأن يَكُونُ أعظم مِنْ الرمز حَتَّى يتقدم 


ممه 


.| آنْ تَثرُكَ تفي فِي الْهَاوِيَة 


مَزَامِير: لاهوت 





التاريخ. وفي حين أن كاتب آلْمَزْمُوْرء الذي هُوَ الرمزء يعترف 


: بخطاياء» نجد أن المرموز إليه الذي هُوَ المسيح» بدون خَطِيّة. 


وعلاوة عَلَى ذِلِكَء فِي حين أن الرمز هُوَ ابن الله باعتباره وريث 
العهد الدَاؤدى (انظر يو .)49.:١‏ فإن المسيح هُوَ علاوة عَلَى 
ذَلِكَ اين الله بالولادة مِنْ عذراء (لو :١‏ 75)» وبمجده مع الآب 
قبل التجسد (يو -١ :١7‏ 2). وفي من 1: 8» وَعَلَى المستوى 
التاريخيء تكتب كلمة ”ابن بحروف طباعية صغيرة» غير 
أنه عَلَى المستوى النبوى يجب أن تُكتب كلمة ”ابن“ بالبنط 
العريض. : 

ومن اآلْمَرَامِير المختارة لَيِي مِنْ الجلى أنها تتضمن نبوّات 
”يقسمون ثيايى بينهم وعَلَى لباسى يقترعون“ (مز 77: 4١)؛‏ 
”يحفظ جَمْيع عظامه. واحد منها لا ينكسر“ (74: 05٠‏ ”قال 
الرّبَ لربى (أى لرب دَاوُد) .)١ :1٠١(‏ ويأخذ ع. 0 هذا 
دلالة عَلَى أن آلْمَرَامِير لابد وأنها تشير إلى المسيح ... وحجته 
وهي تستحق التكرار- ترتكز خا على نسية كتوفي اعاوين 
عَلَى ذَاوْد يتعلق بالأمر المذكوز فِي آلْمَرْمُور :١٠١‏ 
”الي عَنْ يَمِينِي”» يقول ”إهرلك“: ”مِنْ وجهة نظر ع. ق 
فإنه أمر لا يعقل إطلاقًا. وك فى تي مجني أن نصف 
مخلوقاً بأنه جلس عن يمين ارب“ 

ومما يُؤسف له» وتحت ان النقد التاريخي»ء يحصر 
الأكاديميون الموهبة.النبوية» وكثيرًا ما يضعفون حجة ع. ج 
وعَلَى سبيل المثال» فإن بطرس- عَلَى أساس مَا جاء فِي سب 
يفسر مَزْمُور 17: /٠١‏ بء عَلَى أنه يعني ”لن تترك قدوسك 
يرى فساداً». وعَلَى هذا الأساس يجادل بالقول بأنه نظأ لأنٍ 


جسد ذَاوْد قد فسد. . فإن دَاوْد كَانَ 












ع تَقِيّك يَرَى فسّادا“ (أع 
.)71١ -14‏ وَعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَء فإن ترجمة 20711557 
تضعف حجة بطرس بترجمتها مز :١5‏ ٠/ب‏ "لنْ 
يَرَى قسَادا» (بالعبريّة صم). وتقبل ترجمة 81(18 ترجمة 
”فاوية“ عَلَى أنها المعنى الوحيد لكلمة 3ْ/: وقد استغلتها 
5 27/1117 بهذا المعتى فِي /٠١:١15‏ ب. ومع ذَلِك» فإن 
الدليل لا يؤيد ترجمتهم. 
والاسم ترم يرد 6 وال 2 قء ويأتي دائمًا في 
الأجزاء المكتوبة شعرأ“ وريما اشتقت مِنْ الفعل أ'م75/ ومعناه 
يغرقء أَوْ مِنْ الفعل 3خ2:م» يذهب إلى الهلاك. -> والأسّمَاء 
الَّتِي مِنْ نوعية :2 مشتقة مِنْ جذور برجن (مثل؛ (ا5! > 
وهي السَّمَاء (مثل؛ النهاية م/) مؤنثة» المشتقة عن 
النوعية الثانية مِنْ الفعل تكون مذكرة (أي أن حرف «م/ يُعد 
جزءًا مِنْ جذر الكلمة). وا لِك فإن اللفظة الَّتِي في صيغة 
الجناس الام تكون مذكرة ومؤتثة فكلمة 1 (مؤنثة »2908 















9 0715#4)ء وهي مشتقة مِنْ (15/ وتعنئ ”هدوءاً/ راحة 


ولكن 1750 (مذكرة؛ 639 :8718٠‏ > # 0177) مأخوذة.مِنْ 
517 بمعنى ”هبوط/ يهبط“. وكُلَ الترجمات ألقديمة تفهم كلمة 
:5 عَلَى أنها تعنى ”لفظة مجانسة“. وما مِنْ أخد ينكر أنها 
تأي فِي بعض الأحيان بمعنى ”هاوية“» لكن سب والفولجاتا 
تفسرانها عَلَى أنها تعنى ”فساداً“» أَوْ ”تفسخاً“ فِي مز 9: ١7‏ 
19ل 3١‏ 54 [ملمع لالع [تك] 3٠١‏ 5ه [ممعء 


٠١7 4‏ [7٠(]ء‏ 4. وهكدًا فهمتها ترجمة سيماخؤس للعهد 

القديم فِي منز ه": /اء 55: 74 وترجمة أكويلا اليونانية للعهد 

القديم في مز : 70.15: .٠١‏ وثيودور فِي أَيُوب 71:57 

و وجلاوة عَلَى سبء والسيريانية ترجمتها عدا في هز 

0٠١ : 0‏ يوب (أَيُوب» ©2157 3[هرء 20/0 ويبدو أنها لَمْ تكن . 
تعرف أن كلمة 5/53 يمكن أن تأتي بصيغة المذكرء عرف أنها 

لابد وأن تعنى ”قذارة“ فِي أَيُوب : 7١‏ وحاولت أن تفسر ذَلِكَ 

بالطبيعة المتعفنة للعالم السفلى. وعَلَى الرغم مِنْ ذلِكَء نجد مثالا 

واضحًا لكلمة أَكا!57 بصيغة المذكر فِي أُيُوب 11: : 4١:”وقلت‏ 

لد م أبي وللدود (7035 دودء المؤنث 58١١‏ * 
> 677) أَنْتَ ”أمى“ وأَخْتّى“ (018857. وقد بيّن ك. 

بروجمان فِي نهاية القزن الماضى أن النوعية اللغوية تحكم فِي 

الخيال الشعرى عِنْدَ التشخيص (7 ,100 ,128125 نط .1160© 

6 الدودة (7035) مؤنثء وَلِذْلِكَ كَانَ التشخيص ”بأم“ 

”أخت“ وه بوسعنا أن ندل نك بقن 5 لي 

تخضت كأب هي الصيغة المذكرة لل ”فساد/ عفونة“. 


وعلاوة عَلَى ذَلِكء يمكن القول بأن' صيغة المذكر ”قساد“ 
وليست الصيغة المؤنثة ”هاوية“ التي كانت مقصودة في 
مز ٠١ :١5‏ بواسطة الفعل يرى ( ).و 'يرى“ تعبرٌ 
عن أفكار ”الاختبار' » ”التخمل» “التجرَبّة» وما إلى ذلك 
وتتخذ اسم كمفعول لهاء ويشير إلى ”حالة“ النفس او الجسدء 
مثل؛ يرى الموت (مز 548:84 [45]) أو يرى تعبا أؤ شرًا 
(50: 6 إر 4ع :017 أذ يري حزناً (إر +7 :0 أَوْ يرى. 
جوعاً (5: ١‏ أرْ يرى مذلة (مَرَائِي ؟: »)٠‏ وعَلَى النقيض مِنْ 
0 ة عَلَى فكرة ”مكان“ (مثل؟: الهاوية» القبر» 
الجحيم» (الوات العوت ال تخد ات لخر انوت د ل 
عَلَى الحركة» مثل؛ ”يدخل“ (أيُوب ©: 17)» أذهب 0 أيه 
٠‏ جا 19: »)٠١‏ يدنو (مز 88: ٠"‏ [4] 3037: 18)» يهبط 
(أيُوب :3١‏ :0 يسبقط (من لان 6[ 90: 7). وتعبير 
يهبط إلى الهاوية ” “يرد 4 مرات فِي سِذر آلْمَزامِير» 9 مرات فِي 
سفر حِرْقِيَالء انظر أم :١‏ 7٠ء‏ إش78: 118 وفي هذه الحالة» 

فإن الترجمات 'القديمة- وليست المعاجم الحديثة- تضم الحجة 
الأفضلء وهكدًا أيضًا ع. ج 


والتتيؤات الواضحة في بض العزأميرء والتى تحققت في 
يسُوْعَ المسيح» إلى جَاتِب إستخدام بيفر آلْمَرَامِير فِي ع. ج' 
يوحى بأن سفْر آلمزايير كُلَهِ يتعلق بيمسُوع المسيح وكنيستة. 
بل إن ع. ج يعرّف الخالق الأبدى بأنه يَسُوع المسيح (انظر مز 
707-18 [17- 148] مع عب .)١1 -٠١ :١‏ ولم يتردد 
الرسيل فِي إستخدام سفر َلْمَرَامِير فِي الإشارة إلى الْيَوْم (انظر 
من 54: 15-137 مع ١‏ بط 5: ١٠-11ء‏ مز هه: 55 [113] 
مع ١‏ بطاة: لاء مز :3١‏ 4 مع 7 بط 5: 28 مز 4: 4 [5] مع 
اف 4: 75ء مز 177: 4 مع 7 كو 4: 5؛ مز 1175: ٠١‏ مع 
كو 4: 7١ء‏ مز ١:54‏ مع ١‏ كو ١15:1ءمز‏ 5:145 مع 
أعمال 4: 354 15: .)١19‏ 

البيبلوجرافيا 


معالة .8 15 :21,1987 80لا ,101-150 كاملل رمعااة .سآ 
2001 7712 ,7500عتتة عق .لذ :1982 ,ص77057 :8001 .ل مه 





همه 


مَزَامِير: 


لاهوت 





[ 01/4 ,5011اع فط ./ل" .8 :1972 ,.كاه/ 2 ,71860 ركسماعوط [ 
.0 :19714 ,تره104 5ل “«ذز علمءترى وتاووط +171 أعطاصءط عرلا 
لظ :1964 ,1117001411011 12510712711 014 زه «رو لاق بتعاعقم 
8102 1 025 اكد ذهده 2011 71[ :7 7راموط 1216 ركتاعتهظ 
لامجل كعك ملعت دمع[ “لاج عامل «أغلاكرعادرل ءالا 
2 ترع1712010 1[:6 ,طتقهدظ .1 .0 :1961 ,ركمو اتمدعوترء تس«اذوط 
6 :ا كدرء 40 [أم1 17116 لقاع ءاكز8 .1[ :1949 بان «جمنوع1 014 
0 5[7ه 1/4147 171:6 رعلئنة81 .© .آلا :1955 ,داساموط إن عمو 
لم11 4 ركع 811 .0 :8 ههة دوع 811 لح .0 :1959 ,وراموط 
,100 ,كاهو كه 80014 :17 جه موتم ل نجهر00) أمعفاعوع 1 10ر0 
«اعلهآ غطا قصة *4لن©“ 04 عستهدء/7 ع1“ ,دنا ...7 19067 
,317-25 ,1964 ,32 ,81ل ”,تدع تممادع1 014 عا 6ه مهتلماعم 
,15ت .5 .8 1884 ,دساموظ تزه 8001 176 ,عمتزعط© .1 .1 
.2 :1979 ,16 ككل *”ركزوععع:1 عتطمه1/30 300 1114165 مر[ووم» 
5125 عط .1 :1955 ععهذة طاعتدعوع ]1 مسلدو2“ ,1125© .ل.ل 
-14271 176 ,07013 سآ .5 .5 :1983 ,18 ,انتظجزة *”رألنا© عط ممه 
1 :1987 ,44 1501 ,دسباموط ع[ رذ أم4 71م عازه مرا 
77 ,طاكناع121 .1 .18 :1965 ,قلط ,1-50 «وتاووص يلممطةط 
علوط «عاعمط «جمء[7 ااعاعتتكة زه #ر[عنآ 111 د ©071)-نوا/ظ17 
ته تامع سسلهوط جع عممعاءاهء2“ متهاءاء<آ[ .سآ 19625 ,كذدده1 
-ناط81 ,طءفعنناء .7 :280-82 ,1964 ,76 2477 ”بمعقختطءة 
.8 :1889-1902 ,كاه 3 بكسبلموط عدا جره «وملسع سدسرم اوه 
1715712 ,تامكة .11 .[ :1899 ,2 .701 ,7121[هوم 216 متستطتاد 
بتاءتأتطظ .8 مط :32,1976 رؤعأك5 .200 "581 ,كد«اووظ ع1[ 14 
:1 تروط :كلمو رتععةءطدعادت 0 .5 .8 :1905 ,به دماووط وذ 
1101111 
-1”0 216 زا تقصة0010 .>1 1988 ,14 عتسطهة6 11[ امعسمادع 1" 
307125 رلقةقهذل001 .1 :1960 ,اءونوذاء1 025 لل معام . 
-قك رأعطد0 .1 .1/! :1978 ,42-51 واماووط ب4ضصك عوانو جاكر »© . 
«مء[! 4ع تغ نا 111 :17 :07قلهء ةا ستترتمن) لوطا عم جره]|[ إن كاعوجر 
-1(آ أمء ةرمرم ”1 4 :ود«أووط :17 ,أععلمد© .11 :1980 ,اكور - 
71 21711211171[ ر(تاع 1 :1961 راعمه1آ .]/! .1 زط هنا ,ابمقاع/7041 * 
ركاعه كا علفسرط اكونوناء 1 06 «عواصطله© عت بو اعوط 416 _ 
-00) ,د اعوط 1116 17 1011/5[ أوء 815101 ,لسدااعة1] .8 :1933 
05 ععمقانمم0آ غط1” بدعذاء11-سام8 .5 :1984 ,23 801 
4 عط 04 عستقصةأدرع0متآ عط :20 نزلمسملووط طمتبوع3 عثه1 
.ث :1-53 ,1960 ,14 "57 ”مهتلت عتلممرلدوط ؛أمعستمادع 1 
كنك ةسمخ 01 ععصدء تمع 5 لدع زع010ممم0 ع1“ رمتسم * 
متتتاهذاء10 .2 عة :18:234-40 1157 ”وعماء11 لدعتامطزظ عط مذ 
لاك متصدع1 .18 :1961 ,771©11زماء م122 ذا[ 2714 درو تتائا «امأسول 
4 ,دعااموط هل تاه« دبزدسلاادء3 «عجاعدتومامدمك :ع2 
عط هذ عمكا عط 2ه 8016 عط1“ ,«مكصطوة .2 .لى :114-20 
أهعهك بتتعل1 :1936 ,لان “ترطهط 171:6 ”قلطنا ددع ادسضطء1 
”ركسلهو2 عطا]“ علخ :1961 ,أعه«كل تعمل وذ درف أدمو 13 
6ه ##تكذامطسجبرق 126 ,رأعفكا .© :162-207 ,1952 ,/011 
014 برتأحهو16رمع1 «تعاعمطط رمه( ءاعدا +17012 امعذاطة 
2 ,10160 ,كانتاهوط :134777 ,12 ,1978 ,ودسراهو طكرهو عأمه8 16 
,اعوط لزن عأوه8 17:2 ماع تقدوم نا .8 له :1973-75 .1/015 
.7015 2 ,258 ,كصلةوط كطوتها .7 لح .0 :1902 ,0850 
,15 'شكا8 .60 55 .7015 2 ,1 امك ,كنتوى]1 .1-.1] :1982 
1 كر «و107سزلط عفقاين) 4 :امهو :1 جرة :170751 ,دعلا :1978 
تتفت .كآ لاد متا ركة«تأعوظ ج :1غ كزه ديع 172010 بلع10 :1966 :01 
.1 :1967 ,ك اعوط 181 :07 110115ع 1212 راوع[ .5 .0 :1986 
باكثاكة]/! .0 :1988 ,15جاهووظ :11 11244 10 111,801 رنة تع 101 
-537 ,1903 ,1 217 ”ركتسلهوط عط هذ كممقوععءمم] ع1“ 
لأة25 صذ أععم2:05 3200 بتهعوع:2 رأكة2" ,711335 ..آ .1 :53 
,211 765 ,1051 :17112127:21011071 125107712711 014 كذ ”لإليطه 


كمه 


,1995 ,عماعلة1 لل 01 زه “110107 :17 دنر دكظ1 +ءان؟1 14ج 
170751 5 أعه كط + دت«راووظ 17:6 ,أعماعص 110 .5 :147-56 
نا ,0071/1 17144 ج51 رتطاءع10 :1962 ,.7015 2 ركقتطمط1-حرة ا 
نل“ ,لإلأمتدا/ة .8 .1 :1956 ,دهذرعل0سم ,لا .0 
,2 ,9 55/1 ”,'وسلهوط ددهلئز17]* مدع قأدكة[0 عظلا 4ه 
تنناكتة] مذ مع سطع درء طاتتمع دسلووط 116 ,ؤدداعءط .12 :156-67 
6 ,1113581611 .11 :44-54 ,1959 ,71 2477 ”رطاعكه 1/1 ممت 
-لإلههظ حلط“ راع [/5330 بيط .*1963::[..1 ,كادةمرأموط عازه :[از ه17 
”ركع 5 1لمع1] املدوط عط 04 عمتمدعء/18 0سه عه عط 2ه دزو 
:26-8 ,1970 ,22 ,كانم1اءع هددجم 1 نوا ه30 لمات 071 «رمع ده 
-م00 طمموءدوق 1 02 فأعومدمعظ لصة كتطماة ع1“ ,دمع 1اء5 ,0 


74 نره100 ءاطا :17 [0 «رفةا3 17 ”رومتلووط عا عستميعه * 


عط همه *قعتمستعمط “ بلتهممعطة .1 .0 :1947 ,1010700 


8151 17 دز ”,كلوط 02 ع[هه8 عطا مز عع تردرط 046 وعنائآه2 . 


.51020116 .18 :61-82 ,1991 ,كدمؤءةل “ره ءناناوط :11 14ت 
-115603] 01 متتقصهره"1 عط 01 عستلهة)درء1:0] لسة لمدبجن] 
279 ,1979 ,91 2477 ”رقتصلهةط 2ه علده8 عطا هذ 24165 أده 
2417 ”رع تسطعدرءطتامع سسادوط رعل علتاتيكا مده“ وارعماة .إل 
1 :17 األتكل 1ه 61771©11صو2 ,520161101 .4 :133 ,1992 ,12 
:1962 ,تع «باغوط «مك عانأء ةدمع درهة س2 :7191م ك1 
04 يعلاتئط! ./[" .1 :1991 ,20 ©1778 ,51-100 وتجراووط ,عثه1" 
عك الوط علا وذ دعقهيط5 أععلة0) :وبرعاطمبط +21 :ماوت 1 
0182 لإنةتعاكآ عط1“ ,تهظف ةكس .11 .71 1904 ,[متمدة 
.لك .لآ 263-81 ,1950 ,8 015 ”ركمسلدوط 2ه عامه8 عط 04 
رععلكلة/7آ .8 :1-880 ,1990 ,)هر ”,قتسلدوط“ رمع تعصسعء مولا 


' -583 ,1991 ,110 ,21ل ”رطاه8 8ه ركامته )205 ركامفندرعمنهة“ 


+871 اع ع7[ .© :1962 ,011 ,د«راووط 1716 ,تعداع1لا ..هى :96 
متعاءعط/لا .1 :1981 ,و«اموط عا 1 11ع«تصة 2:4 ووتوعر 


“-182 لمعناطاظ تبه برومامعوعة ”ع امصع؟ عط ره عزون" - 


2 ,000 رك 17هو2 ,ر5دصهذللة/[1 .11 ,12 :12-20 ,1989 ,2 ,[ءجمءى 
0/1/1217 1411771 1716 ,17/1150 :11 .0 :1986-89 م015 
.5 .ء1آووط 


بروس كي. والتَكَ ماراه11 2 ومرسق ** 


عقوبة 1١#‏ (722” [4موقم]ء يعاقب» يجمع؛ يسجل» 
يعين). 

يشتري 7854# (17132 [9341]» يحصل عَلَىء يشترىء 
يبتكرء يخلق). 

يطهر ١517#‏ (7720 [2727/]» يطهرء يكنسء يعلنه طاهرّاء 
يطهر). 

غرضٍ 00 (2127 [#«دهع]» يفكرء يخطط يعتزم» 

ع؛ يخطط التثّرّ). 

طاردة 05 9 ٠‏ (37إ5-[صمةة”]ء يَكُونُ خلف..ء يتعقبء 
يضطهد). 

يدفع 1650# (7177 [024]» يدفع» دفعأ؟ يطيح ب يتلف» 
يدمر).' 

تعفن/ فساد 0745# ((227- [وهوةسر]ء يتعفنء : يتهرأة 
يتضاءل). 0 

ملكة 4851# (7777(0 [1/6وم]ء زَوْجَة الْملِك» ملِكة). 

ارتعاش 6٠14#‏ (747 [02ع72]» يقلقء يرتعشء يزعزع). 


مَسَّة (522 [#دوموس]ء ١1#‏ ٠6)ء‏ مَرِيبَة (72”5(2]» [2 وطتكرم] 1177م ١‏ 





هْسَّة وَمَرِيبَة (79(2 ١‏ [4ووممجر]ء ‏ 2)6001# مريبَة 
(دتجم]ء [2 ممتكس] #تلكه). 

. أسّاء الأماكن العبَرّيّة وهي مِنْ 
مِينّاء عَلَى طول الطريق الذي 
سلكه بثو إرَاِيل في رحلة خُرُوجهم مِنْ مِصْر إلى جَبِلٍميياءِ. 
(خر 797 7). و 7572 معناها الجرفٍ يختبر أو يثبت يثبت (قاء 
جز -28144)» و1293 معناها خصام أو فزاع (قا؛ 
11# 05 


موضع هذين المكاتين عَلَى وجه الدقة غير معروف وقصة 
خوج تضع مه وَمَرِيبَةٌ في حُوريب عَلَى مقرَبّة مِنْ رَفِيدِيم 
وَهُوَ موضع لَمْ يتم التعرف عليه أَيْضًا فِيَ ع. ق (خر 254017 
8). وكُلَ مِنْ فر العدد :7١(‏ 05؟ (18:48) يضع 
الأحداث المرتبطة بعسّةٌ وَمَرِيّة عَلَى مقرَبّة مِنْ قاش بَرْنِيع 














. ولعل هذ يحقزن على التخمين بن لمكا ربميَكُون من الخيق 


ءءء 


(600: :4 طلم وآخرون يربطون بين مَرِيبَة اشن (عد :٠١‏ 
٠؛‏ تث 57: 21) بعين قاتشن عَلَى مقربّة مِنْ عَيْن قويدرات 
(150 ,1981 ,1010 رعرع ط يهال مجسقطصع111). 

وما يبدو مِنْ ارتباك فِي القصص الكتابية مِنْ ناحية وضع 
أحداث مَسَّة وَ وَمَرِيِبَةُ بالقرب مِنْ موقعين جغرافيين مختلفين» 
هما: (كورريف فل نض 217 4 وقاتش 
)٠6‏ خفز نقاد المصادر عَلَى استبعاذ فكرة 
القَذِيم فيما يتعلق بهذا التمرد الذي حدث فِي الْبَريّة (قا؛ 182 
-تنا .1 .1 :181-82 ,1971 ,71018 ,كستلمدطة 11841 
2 1987 ,3 ©1178 ,ومن ,ستقط): وقد اعثْرف 
بالأحزى بنوعيتين مِنْ التقليد هما: التقليد الإلوهيميء الذي 
يضع مَسةٌ وَمَرِيبَةَ عَلَي مقرَبّة مِنْ 
والتقليد الكهنوتي (أ) وال ذي يضع هذين الموقعين فِي بَرّيَّة صينٍ 
(عد ٠‏ 017 وطبقًا لما يقوله (182) هبرع الاختلافات في 
التقاليد الكتابية جاءت نتيجة دمج المصادر فضلاً عن المقاصد 
الأدبية البديلة» بالنظر إِلَى أن المصدر الكهنوتي ينقل غرض 
الإختبار مِنْ شغب إِسْرَائِيل كما نجده فِي المصدرين اليهوي و 
الإيلوهيمي لاختبارمُوستى. 

وعَلَى النقيض مِنْ ذَلِكَ» يرفض ج. وينهام 32 43 
(149-51 رقم ط سا0 تحليل المصدر الذي يرى أن سفرى 
العدد, وآلْخُرُوجٍ هما نسخة طبق الأصل لجدث واحده ويقول إن 
القصص تمثل حدثين منفردين مِنْ تذمر إِسْرَائِيل أثناء رحلاتهم 
الَّيِي أعقبت الْكُرُوجج (قا؛ ,1-20 كمعد( وعسذاع.آ .ل .8 
4990-1 ,1993 ,4 3هرء خيث يذكر ثلاثة مواقع تحمل اسّماء 
مَرِيبَة» ويقترح ثلاثة أحداث منفصلة مِنْ الاختبار والنزاع). 
ولم يضمن عد ٠١‏ قارُون فحسب في إلقصة» بل يفترض عصا 
هَارُون التي أفرخت عَلَى د َحْوَ مَا ذُكرت فِي عد 7 (قاء 7: 
م وأخيرّاء إذا كَانَ سفر لْخُرُوج» وسٍفر العدد يحكيان 
نفس الحدث ث ”فإن الأمر سيزيدنا حيرة إِلَى سلوك 
مُوسَى فِي هذه المناسبة عَلَى أنه لعين» فِي حين أنه تصرف فِي 





















بحصانة مماثلة“ (150 ,تتقطمع/11). 

؟. مِنْ الذاحية اللاهوتية يستخدم كاتب الْمَزْمُور مم وَمَرِيبَة 
كتشبيه مجازي لاختبار إلهي مِنْ ناحية؛ وكرمز لفشل إِسنْرَائيل 
فِي الثقة فِي الرّبُ إلهُ خلاصهم م مِنْ العبودية فِي مِصّْرَ (مز 
١غ‏ [م]؛ من لك كم 0 والأمر المثير فِيْ حادث 
مَسَةٌ وَ: َه هُوَ أنه عمل مِنْ أعمال النعمة الإلهيةه فِي 
ذات الوقت عمل مِنْ أعمال الدينونة :8١(‏ 7 [8]» وَقَدْ علّق 
كدنر بقوله إن حدث مَرِيبَة كَانَ ”تعليمًا ومواجهة .. صامتًا .. 
وإهمالاً ظاهرًا“ (-294 ,1975 ,1010 ,73-150 «#«تاموط 
5). ويقول أندرسون ه4065 إن خر 17:  -١‏ يخبرنا أن' 
إسْرَائِيل جَرَّبَت (7923) الله» فِي حين أن مز ٠:8١‏ [8] يعلن 
أن الرّبَ اختبر )٠١ 47# ١53(‏ إِسْرَائِيل فِي مَريِيَة (وببرزموط 
589-90 ,1972 ,7108 ,73-150). ويتساءلٍ ما إذا كَانَ اختبار 
الله كَانَ حقًا اختبارًا تم بمعزقة الأفراد كي يعرفو! حقيقة أنفسهم 
لأن الغرض مِنْ اختبار الله هُوَّ أن يكشف الناس ويعرضهم حقيقة 











٠‏ نوايا قلوبهم (تث 8: ؟)..ولهذا'السبب عينه جَاتل إستقانوس 


بالقول إن الإسْرَائِيليين في أعماق قلوبهم لَمْ يتركوا مِصْرَ 

(أعمال : : 4") ويعتبر كاكب رسالة العبرانيين أن أمة إن ل 
وليس الله هي الَّتِي أذنبت لعدم إيمانهم» وتمردهم وهم الَّذِينَ 
جلبوا عَلَى أنفسهم الدينونة (عب : :)١184-17‏ 

37 . وثمة نتيجة هامة للخدث الَّذِي وقع فِي مَريِيَةٌ (عد 11 
١‏ 17) وهي المتاعب الَتِي حلت عَلَى مُوسَى نتيجة سلوكه 
هناك (مز 1٠١5‏ 59). والحظر الإلهي بمنع مُوسَى مِنْ قيادة 
1 إلى أَرْض الموعد لْمْ يكن اختبارًا لإيمان مُوْسَى'بقّذن 
ما كَانَ عقوبة له عَلَى خطيته المتمثلة فِي فشله أن يقذْس' الله ' 
أمام أَمّة ! ايِيل (عد :1:2 ؟17١).‏ ذَلِكَ أن عصيان مُوسَى 
لتعليمات الله وعدم توقيره لرمز الحضور الإلهي يَكُونُ قَدْ فشل 
علانية فِي الاعتراف بطهارة اللهء وعدم إمكاتية الوصول:إليه 
(151 كع ط ةا مجمقطصةء11؟). 

واخيرّاء يخطئ كول (135 ,1973 701 5 10) 
فِي فهم ”الاختبار“ عَلَى أنه تعبير محايد فِي خر 117: 54 
ودأبت سب عَلَى أن تترجم الكلمة العبَرّيّة 719 مغ صيغة 
يلن م71 1 في حين أنه تترجم عادة الكلمة 
العبَرّيَّة ١53‏ بصيغة ميلن د80 (#ي7١١1).‏ وكلمة 
93 في الغالب الأعم تحمل معاني إزدرائية نْ ناحية أن هذه 
النوعية مِنْ الاختبار يُقصد بها تشخيض وكشف عدم الإيمان» 
التمردء العصيان (قا؛ خر :١7‏ ”ء لاء مز 4!: 214 .)5١‏ 
وبرغم ذلك فإن كلمة 03[ توحى باختبار القصد منه إثبات 
الإيمان وتنمية الشخصية الصالحة (قا؛ ١أخ 4١1:59‏ مز 55: 
.)٠٠‏ ويجب ملاحظة أن البشر لا يجب أن يجربوا (792) الله 
مِنْ موقف عدم الإيمان (مَلا ': 1.5)» ولكن بوسعهم أن يختبروه 
(1/13) بدافع الإيمان والطاعة (5: . ٠‏ والأكثر أهمية هُوَ أن 
الله حر فِي أن يمارس هاتين النؤعيتين مِنْ أجل تحقيق مشيئته ٠‏ 
الإلهية (تك 37”: ١م7١‏ : "ء قاء يع :١‏ 1 -05. 


البيبلوجرافيا 


:68 ,2:635 "2711/11 :3:21 15817 :600-602 :4 راق 
-ع1771 116 وذ «هذلاءطء11 ,قئةه0© ./17 .0 :806 ,3:800-801 
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د 2781 [مضرمبونسسر]ء ميضرء (0117#) 





1151/1 ,دكه :117147 16 :1 17016 ,مترزؤءط :11 .لا :1968 ,موعدز 
014 كه االتأجرة 50 م :11 1116 17 ع155171 بتطءعننآ .5 :1987 ,40 
9 3 ,71اكأمفلال امعناط ةاساوم« ررة 


أتدرو إي , هيل 21111 .7ل مج انار 


قياس > 55# ؟ (112”” [12024م]ء يقيس» كدر مِنْ) 
لحم سه 4# ١41‏ (7172 [5262]؛ لحمء طعام» جسد): 
توسط > 7١47#‏ (77177 [81ج72]» يئن» أنين» يتنهدء 
إيفكر) : 
. متوسط > ٠١٠١#‏ (223114 [682”]ء شبحء الجان والتوابع) 
اجتماع > ٠٠١8#‏ (جثا [قموقم]ء لقاءء يقابل) 





مِصر (جوتمد [1تأنرم تسل 05#١كه).‏ 

ع. ق مصبر» فِي علاقتها بإبْرَائِيل» تلقى تغطية عَلَى صفحات 
ع. ق أكثر مما تلقاه أي دولة أخرى. وولادة إِسْرَائِيل كأمة كانت 
فِي مِضر مع آلْخُرُوج» وهذا بلا جدال» الحدث الرئيسي فِي. 
تاريخ الخلاص فِي ع. ق. وأول لقاء لنا بير كان فِي تك :٠١‏ 
5 بين أبناء حَام. 


. تكوين - قضاة. يعود .تاريخ العلاقات إِلَّى. الماضي, 
6 إلى زمِن الآباء؛ حيث.قام إِيْرَاهِيمْ بزيارته المنحوسة 
إِلَى مض (تك :)٠5- ٠١ :١7‏ واتباعًا للمعلومات الخاصة 
بالترتيب الزمِئي للأحداث والموجودة فِي ع. ق» وبإستخدام 
قراءة الترجمة السبغينية لما جاء فِي خر :١7‏ 40» يَكُونُ 
بنو إِمْرَائيل قد انثقلوا إِلَى مِصْر قبل حدث الْخُرُوج بمائتين 
وخمس. عشرة سنة. (النسخة الماسورية ترجع بالحدث إِلَى ما 

قبل آلْحُرُوج باربعمائة وثلاثين سنة). والتاريخ الأدنى يضع 
زيارة إِيرَاهِيم في وقت ها أثناء الأسرة الثانية عشرة» أي في 
القرن التاسع عشر ق,. م؛ حين كانت عاصمة مِصر فِي ”لشت 
وذ[ الواقعة فِي ممفيس (جنوبي القاهرة الحديثة). والسبب 
المذكور لزيارة إِبْرَاهِيمم هو حدوث مجاعة فِي فِلِْطين. ولعل 
نفس الظروف كانت سترغم إِمْحَاق عَلَى القيام برحلة مماثلة» 
غير أن التدخل الإلهي حال دون ذَلِكَ (تك 77: ؟ - 1). والتزام 
الله بالعهد الإبْرَاهيمي» بأن يعطي أَرْض كَنْعَان لَسْلهء قد تكرر 
لإسْحَاق. وَعَلَى ذَلِكَ فالذهاب إِلَى مِضر ربما كان يهدد تنفيذ هذا 
الوعد. وعَلَى الرغم مِنْ هذا القلق شجع الله يَعْقُوب عَلَى الهجرة 
إِلَى مِصر مَعَ عائلته للانضمام إِلَى يوسف أثناء فترة مجاعة 
أخرى. وهناك جعل الله مِنْ بَنِي إِمْرَائِيل شَعْبًا عَظِيْمَاه وأخيرًا 
أعادهم إِلَى أَرْضٍ الموعد (تك 45: )ل 
بالرغم مِنْ الاضطهاد والقمع الذي -عاناه الإسْرَائيليون فئ 
مِصر والَّذِي نقرأ عَنه فِي خر.١‏ - ” وهء إلا أنه مِنْ 1 
أنه كان لدى الله غرض مِنْ إقامة إننْرَائِيلٌ فِي مِضر. أَوَلأه 
: ظلم الأمُوربّينَ (وهذا تعبير يُشار به إلى كافة شعوب كَنْعَان) 
لم يصل إِلَى الدرجة التي يجب أن تُفرض عَندها دينونة اللهء 















امه 


الأمر الذي نجم عنه أنهم فقدوا الأَرْضٍ لصالح بَنِي إِسْرَائِيل 
(تك :١١‏ 5ك وزوورع0 إن عأوو8 :17 ,ها [ندسدك1 ١2,‏ 
6 ,1990 ,7711001 ,1-17 و«هاه:1©). وكما يتبين مِنْ 


' التاريخ اللاحق» سرعان مَا وقعت إِسْرَائِيل فِي إغراء الديانة 
. الكنْعانية التي تحاول التوفيق بين' الديانات المتعارضة. وإذا 


كانت أمة إِسنْرَائِيل قد كافحت لتظل أمينة لِلرّبّء كيف بقيت إذًا 
0 ة إِيْرَاهِيم. فِي مِصرء استطاعت 
ب أن تعيش فِي درجة مِنْ الاستقلال الديني» مَا كان 
1 أن يحدث فِي كَْعَانَء وهناك نجا بثو إِمْرَائيل مِنْ المجاعة 
الشديدة فِي كَنْعَانء يفل إعلان ال لإوسفا عن سني الدجاعة 
السبع الوشيكة. 

1 . استخدم الله ضعف إِسْرَائيل آلتام ضيدٌ قوة فُرْعَوْن ليفتدي 
إِسْرَائيلء وليوضح بجلاء أن 'خلاص الشتغب لا يُمْكن أن 
يُنسب إلا إِلَى الله. ولقد كان ثمة جدل مِثْذ فترة قريبة ماضية 
بأن الضربات ()) كانت معركة بين الله وفِرْعَوْن الذي هو 
إلهُ الدولة الميصرية (:616م11056 ”ضربات مِصر“ 87ار 
34-7 2). وقد انتصر الرِّبّ عَلَى فِرْعَوْن وعَلَى مِصْر (خر 
5 4). وعقب ألْخُرُوجء أمر الله إِسْرَّائيل فيما يتعلق بِمِصِر 
قائلاً: ”لا تعودوا ترجعون فِي هذه الطريق أيضًا“ (تث ا 
.)١5‏ وفِي سياق هذا العدد أمر آلْمَلِك الذي سيجلس عَلَى عرش 
إِسْرَائِيل في المستقبل ألا يلجأ إلى مِصْر طلباً لمَعونة عسكرية: 
ولا سيما بالنسنبة لشراء الخيول. 

وكثيرًا مَا قيل عَن هذا بأنه ”جدل, تثنوي“. ميد ممارسة 
ميعن عَلَىالنحو الذي تم تفصيله في ١مل‏ 0 00 
فيبدو 
أن هذا الاقتراح غير محتمل 0 
أن الله يحاول أن يعلّم إِسْرَائِيل أن مِصْر وقوتها العسكرية؛ التي 
الو0 “بت أنها كانت عاجزة أمام الوب 
حين مد ذراغه القوية عَلَى البحر الأحمر (انظر خر :١١‏ 
- 5). لماذا. والحال هذهء يتوجب عَلَى إِسْرَائيلِ أن تعود فِي 
يوم من نْ الأيّام طالبة مِنْها مَعَاونة عسكرية (انظر مه11015:61 
”مر كذراع مِنْ لحم“ (87 - 84). 

وثمة عذابات أخرى جاءت. عَلَى يد الفِرْعَرْنَ طمامءم»7 
,(1213-1204) الذي فتح فلبنطين سنة ١١8‏ ق. م تقرييّاء 
ويذكر الاتصال بِإِسْرَائيل. وفِي نصبه التذكاري الشهير 
المعروف بامنم ”عَمُود إِمنْرَائِيل“» يتفاخر مرنيتاح قائلاً: ”لقد 
خرّبت إِسْرَائِيل وانمحت ذريته فلا وجود له“ (ممنة 11 
73-7 ,1976 ,تله تعاارط وتم اصبروظ تر اع دك ,تنتعطة). 
وهذا الحدث» » الَّذِي مما يدعو للدهشة أنه لم يُذكر فِي ع. ق: 
حدث أثناء عصر الْقُضّاة». 

.٠‏ مِنْ 7٠١‏ - 585 ق. م. أثناء فترة آلْمَلِكية المتحدة في 
إسسْرَائِيل» كانت هناك علاقات حارة بين مِصْرٌ وَإِسْرَائِيلء يلغت 
ذروتها فِي اتفاقية زواج بين سُلَيْمَانَ وفِرْعَؤْنء مِنْ المحتمل 
أنه سيامون (1:677120:012 17174 7716 بمعط110 له .1 
2356 88 ,1986 ,(©8 1100-650) اصبووظ دز لمنروط). 
وعلاوة عَلَى ذلِكَ» يعتقد أ. ر. جرين مء08 .2 .4 أنه كانت 
هناك معَاهدة مِنْ نوعية مَا بين دَاوُد وجد سيامون منادمه51. 



















5 [متتوموةسب]ء مضْرء (071177#) 





وثمبة توافق زمِئي بين الأسرة آَلْمَلِكية الأوّلى فِي إِسْرَائيل» 
والأسرة أَلْمَلِكية الحادية والعشرين فِي مِصنر (,1978 ,281.97 
8 .2 ,362) وقد شهدت حقبة ذَاود وَسُلَيْمَانَ تدهوراً سياسيًا 
وعسكريًا فِي مِصْر. وإذاا' كانت .الأسرات آَلْمَلِكية المتنافسة 
تحكم مِنْ تائيس وطيبة» كانت مِصْر يلد مقسمًا لن يعود إطلاقًا 
ليصبح قوة إمبراطورية. وبناء عَلي لله وبالنسبة لهذه اللحظة 












١‏ فِي التاريخ» كان سِمَاَ يتمتع بمركز التفوق» وهذا مَا يُستشففث 
مِنْ تلقيه أمئيرة مِصْرِيّةٌ وغندما اتقسمت الْمَْلكَة سئة 411 ق. 
م بين رَحُيْعَام خليقة مَيْمَانَ ويَرْبَعَامُ الأرّل (-) الذي سيطر 


عَلَى الأسباط الشمالية» مالت موازين القوة لصالح مِضْر. 
والأسرة الحادية والعشرون» والتي كانت مَعَها علاقات وديةء 


اغتصبها شيشنق (ثبيثّق فِي الكتاب المُقَنْسَ) وهو أمير ليبي . 
: (١مل‏ 15: و أأخ 7 - 4) جاء بها أن شبيشّق أذل 


يَهُودًا وأورشليمر وواصل غزوته نحو الشمال» حيث استولى 
عَلَى مُدُن كثيرة مِنْ رْبَعَامُ طبقًا لقائمة الْمُحْنِ التي خلفها هذا 
َلْمَلِك بمَعبد الكرنك فِي طيبة (263-64 ,242-43 ,7771) 
ومما يدعو إِلَى السخرية: أنه حين هرب يَرْبَعَام إِلَى مِصْر ولجأ 
إليها كملاذ يحتمي فِها مِنْ بُليْمَانَ قبل ذلِكَ بسنوات» كان نفس 
شِيشق شيثق هذا هو الذي أعطاه مسكناً (١مل 6١‏ ). وكان عَلَى 
نافيل وتمركا أن تتعلما مِنْ مسلك شيثئق أنه لم يكن حليقاً 
يؤتمِنْ عَلَى الإطلاق. والعداوة المصرية اختبرت ثانية أثناء 
حكم ألْمَلِكَ التقي آسَا (->) 47١ - ١11١(‏ ق. م). ويذكر ميفر 
أَخْبَارٍ الأيَّامِ غزوة.زارح الكوشي بجيش أَرَامي (1أخ .)1:١4‏ 
:وفِي حين أن البعض قد تشككوا فِي مدى صحة هذا الحدث 
تاريخيًا (6:1081 82م) مدّعين بأنها مذكرة تعود إِلَى فترة 
مَا بعد السبي» قال آخرون إن زارح كان رئيسًا مِنْ البدو (س. 
هيدال ”أَرْض كوش فِي ع. ق“ 52م 41-42, 1976-77, -100 
001 وإذ غرف كوش بأنها مِذيّائية (انظر حب *: )١‏ وَعَلّى 
ذَلِكَ فثمة حل أفضلء وهو أن ننظر إِلَى هذا الجيش عَلَى أنه قوة 
مِنْ المرتزقة كان يقودها زارح (-5[ ره «,1514! 4 بأداع8:1 .ل 
234-5 ,1983 ,[ءه”) حيث كان يمثل أسركون الأوّل» خليفة 
شيشق. ووجهة النظر هذه يدعمها وصف الكتاب المُقدس لهذا 
الجيشء الذي كان يضم بين صفوفه ليبيين كانوا فِي سدة الحكم 
فِي مِصر (7أخ 17: 8)» ومِنْ خقيقة أن هذه القوة كانت تستخدم 
مَرْكَبَات حربية (14: 4). والبدو لم يكن لهم أن يمتلكوا مثل 
هذه الْمَرْكَبَاتء ناهيك عَن إستخدامهم لها فِي مَعّركة (هوفماير 
“صر كجيش مِنْ اللحم“» 65). ومِنْ الأسلم أن ننتهي إِلَى أنه 
كانت توجد بالفعل غزوة عسكرية اضطر مَعَها آسا إِلَى مُنّاشدة 
الله لكي يبعث له عوئاء الأمر الَّذِي نجم عَنه انتصاز يَهُودَا :١15(‏ 
0غ 

وفِي فترة حالكة مِنْ تاريخ إِمْرَائِيل لجأ مُوشع السامري إلى 
مِصْر طلباً لمساعدتها يد أأشُورَ (؟مل :١7‏ 5). ويبدو أنه لم 
تصله أي مَعَونَةء تم سبي الأسباط الشمالية :١/(‏ : ه-6). أمّا 
هوية سوا“ الذي كر في :1٠‏ : 4» لقد أثار الكثير مِنْ الجدل 
(قاء 6:76-77 482 بواغمءنعم) التي ضدرت مِنْذ فترة وجيزة. 
والاقتراحات تراوحت مَا بين القول بأنها مَدِينَّة سايس الواقعة 
فِي دلتا النيل» فِي مِصضْرء إِلَى ”سيت“ آلْمَلِكء وهناك مِنْ قال إنها 
اختصار لامنْمَ أسركون الرابع مَلِكُ تائيس (:7ا > 7١‏ ق. 











م). ولجوء إِسْرَائِيل إِلَى مِصر - وهي عدوة قديمة - كان مِنْ 
شأنها أن حفزت تنديد إِشَعْيَاءَ القوي للاتكال عَلَى صر وخيولها. 
ومَرْكْبَاتها (إش :7١‏ 20 

ويُلاحظ أن امل 11: 4» إش 517: 4 تذكران بإيجاز أنه حينما 
اتخذ حَرَكِيّا نوقف القتال ضيدٌ قوات سَدْحَارِيبٍ (-)) مَلِكُ أشور 
الغازية (->) سنة:١١/‏ ق. مء جاء ترهاقة مَلِك كوش لمساعدة 
يَهُودًا. وقد حكم كوشيون مِنْ نباطا (السودة) مِصر مِنْ سنة 
6- 554 ق. م.تقريبّاء وهي الأسرة الخامسة والعشرون. 
وَفِي وقت الغزؤ لم يكن ترهاقة هو الَّذِي يتولى مقاليد الحكم. 


' كان أَلْمَلِكَْ هو أخوه الأكبر مِنْه شيتيكا دمطازطء:51» وكان ترهاقة ٠‏ 


هعاط ممثلاً له. وريما حين سُجل :هذا الأصحاحء سنة 
0 18 ق.م تقريبًا (وذلِكَ بناء عَلَى ذكر اغتيال سَنْحَارِيب 
فِي نهاية الأصحاح) كان ترهاقة قد أصبح بالفعل مَلِكاء ولهذا 
أشير إليه بأنه مَلِك جره 6دبء071 471016771 مالع طعانك1) 7 
82-4 ,1966 ,7©1ه ص15 010). وهنا أيضًا ثبت أنه لم يكن 
بدكذون معن أن تقناع أ. وفِي هذه الحالقه لا يوجد دليل 
مِنْ النص الكتابي يفيد أن حَرَقِيًا التمس إرسال تعزيزات» بالرغم , 
مِنْ أن حوليات بَبَنْحَارِيب تدّعي أن هذا قد حدث (-287 ,407:1 
8): ومِنْ المؤكد أن إِشَعْيَاءَ الذي كان يعمل مَعٌ حَزَقِيًا عن كثب. 
أثناء هذه الأزمة» لم يكن ليتخذ موقف الصمت لو كان مَلِكُ 
يَهُودَا قد أَرْسَلَ يطلب مِنْ مِصْر'عوئًا. وعْوَضًا عَن ذَلِكَء بدا 
الكوشيون أنهم تصرفوا بوازع مِنْ مصلحتهم الشخصية: وقاموا 
بعملهم استنادًا إِلَى حق الأوّلوية. أمّا إيمان حَزَقِيًا الوائق الذي لم 
يتزعزع فقد انعكس فِي قوله لجنوده: ”لا تخافوا ولا ترتاعوا مِنْ .١‏ 
لِك ثور ومِن ع الجمهور الذي مَعَه لأن مَغنا أكثر مما عه 
مَعَه ذراع بشر ومَعّنا ارب إلهنا ليساعدنا ويحارب حروينا“ 
اخ اام والإشارة إلى ذراع يشر قُصد بها التباين 
مع ذراع الله القوية التي اننصرت عَلَى فِرْعَوْن والمِصْريين عِنْدَ 
ألَخُرُوجٍ مِنْ مر (انظر خر 5: 5 5:15 و17 و95 تث 1: 
84 7: 8» هوفماير ”ذراع الرّبَ» 77/4 - 1417). وكما أن 
اليب أعطى إِسْرَائِيل النصلاة عَلَى مِصْن فِي تلك المناسبة» فإنه 
سيفعل الشئ نفَسَهامِيدٌ أشُورٌ: 

وقد حدث تغيير إِلَى الأسرة السادسة والعشرين. فِي مِصْرة 
أصبحت مَعَه ”سايس وزج5“ (فِي الدلتا) عاصمة مر وكانبت 
لهؤلاء الملوك رؤى لسيطرة أعظم عَلَ الشرّق فيما كإنت 
الامبراطورية الأشُورَية تتهاوى. وفيما كان ”نخو الثاني م2166 
1“ يحاول عَلَى ما يبدو مساعدة البَِيّ مِنْ الشُورَيين طيدٌ قوة 
الكُلَدَانيين المتزايدة» فقد تحرك إِلَى فلِسْطين» وقد أدرك يُوشِيًا 
لِك مرامي نخو وحاول إيقافه؛ الأمر الذي انتهي إلَى المورت 
المفاجئ لهذا آْمَلِكَ البارز ("مل 77 000 وعَلَى ذلِكَ خلع نخو 
يهوآخَارٌ الثاني (شلّوم) عَن اَلْمَلِك وأخذه سجيناً إلى مِصْرء وأقام 
بدلا مِنْه يَهُويَاقِيم عَلَى عرش مِضرء وطلب مِنْه دفع الجزية 
(75: 58 - 5) وقد أذلّت مِضْر يَهُودًا أثناء هذه الفترة» وهذه 


نقطة قد نجد صداها فِي إر 7: ١1‏ 
وَعَلَى وجه مِنْ السرعة قام:الكُلّدَانيون بتحطيم قيضة مِصْر 
القوية عَلَ يَهُودَاء واستولوا عَلَى الحكم فيها سنة 50 ق. م * 


(”مل 55: ١ء‏ دا .)١ - ١:1‏ وبعد عدة ثورات فاشلة» وخين 



















84ه 


لاهوت 





كانت يَهُودَا عَلَى وشك أن تُمحى مِنْ الوجود اتجه صيذقيًا إَى 
مِصر ثانية طلباً لمعونة عسكرية (خز .)١5 :٠‏ واستجاب 
فرعو ن خفرع لهذه الحاجة لكن الكُلدَانيين قضوا غليه وحطموا 
مَدِينّة أورث ي. وهكدًا أيضًا ثب ثبت أنه لا طائل مِنْ وراء مساعدة 
مِصن. وعَلَى الرغم مِنْ تاريخ مِصنر الطويل الذي يبين أنها إِئا 
أن تكون فِي موقف العداءء وَإِمّا أن تكون حليفاً لا يكن الاتكال 
' عليه» إلا أن الكثيرين مِنْ اليهود فروا إِلَى مِصر .بعد سقوط 

أورة ليم (إر 49 - 49). 

". الكتابات النبوية. إذا أخذنا فِي الاعتباز التفاعل بين مص 
ري ار ا 1 
نجد أن مِصْر كانت هدفاً للكثير مِنْ أَقُوَال الدينونة التي جاءت 
عَلَى لسان الأنياء. وكان لدى كُلَ مِنْ اليا الكبار مَا يقوله 

فيما يتعلق بمِصْر وإِمْرَائِيل (إثن 9١؛‏ إر 45؛ حز 79 59). 
ومِنْ الوجهة التاريخية» كانت مِصْر أمة قوية» وكانت تتحكم 
فِي إمبراطورية تمتد إِلَى مَا وراء. نَهْرٍ الفرات أثناء .القرن 
الخامس عشر وحتى. القرن الثاني عشرء كانت تسيطر عَلَى 

أحداث سياسية فِي فِلِنْطِين وسورية مِنْ خلال قوتها العسكرية. 
ومَعَ ذلِكَ فإنه بحلول الألفية الأوَّلىء لم تعد مِصر ”القوة العظمى“ 
حسبما كان حالها قبل ذلِكَ. وقد سخر ممثلو سَنْحَاريب مَلِكُ 
أَثُورَ فِي مِضر مِنْ خلال قولهم لحَرْقِيَ: "إنك قد اتكُلّت عَلَى 
عكاز هذه القصبة المرضوضة: عَلَى مِصْر“ (إش ا 0 
وكما تبين مِنْ العرض التاريخي السابق» كانت مملكتا ِمْرَ 
ويَهُودًا مرارً! وتكرارًا تطلب مساعدة عسكرية مِصرِيّةٌ ضيِد 
الغزوات.الأشُورَيةٍ والتابلية. وكان الْأنْبيَاء يدركون: خطورة 
الاتكال عَلَى مِضرء أنه كانت ضعيفة. وقد تحدث إِتَعْيَاءَ 
عَن مِصر التي لم تكن هناك فائدة مِنْ مساعدتها عَلَىَ الإطلاق- 
لِذلِكَ دعوتها ”رَهَب الجلوس“ (إش :٠١‏ 07 ورّهب هنا تشير 
إلى وحش كَْعَاني أسطوري» يرمز إلى حالة التشؤيش الأوّلية. 
ومِضز ‏ عَلَى غرار ”رّهب“ حين تُقارن بقوة الرّبَء لااتساوي 
شَيْنًا . وقد أستخدم حَزَا نفس هذا التشبيه المجازي فِي القرن 
السادسء حيث شبّه فِرْعَوْنَ مِصْر ”بالتمساح الكبير»» 53 7 
73 332) وهو مخلوق أسطوري كَنْعَاني آخر مرتبط 
برَهب (->) ولوياثان (حز 51: ؟). 

والنقطة التي ترمي.إليها هذه الأقُوَال واضحة فِي حد ذاتها. لم 
تكن لمر قوة تستطيع بها تقديم المساعدة» لقد كانت فِي ذلِكَ 
الحين ضعيفة. وحتى.لو كانت ذات فرة مِنْ القوى الكبرى» 
فلقد انتصر الله عليها فِي آلْخُرُوجء وهكَدًا لم يكن فِي المَعتقول 
أن تسعى إِرَائِيل لطلب مَعَونة مر فِي الوقت الذي كان فيه 
الرّب هو إله إِسْرَائِيل. كذلِكَ كانت أَُوَالَ إِرْمِيَا و 
مِنْ يوم خراب مِضرء ولغل هذه إشارة إِلَى غزو 
لمِضْر سنة 514 ق. م. 

. ومَعَ ذَلِكَ لم يكن كُلَ شئ فِي أَقْوَال ١‏ 
للعلاقة بين مِصر وإسْرائيل. وقِي قسم مِنْ المفهوم تمامًا أنه 
رؤيوي فِي طبيعته (,[ه1ه15 11/01 .11 1 
5 ,1985). يقول الله:' ”في ذلك اليَوْمَ يَكُونُ إِسْرَائِيل ثلثاً 
لمضر ولأشُون بركة فِي الأرضٍ بها يبارك رَبٌّ ب الْجنُود قائلاً 
مبارك شَعْبِي مِضر وعمل يدي أَشُورَ وميراثي إِمْرَائِيل (إشن 



















عوه 


8 - 230). وعبارة ”3+ 
لإِمْرَائيل باعتبارهاالشغب الَّذِي دخل فِي عهد مَعٌ الله. وتَمِنُ 
نرى هنا علاقة واضحة بين صر وآمَْايل يشكل الاثان فيها 
جزءًا مِنْ نفس علاقة العهد مَعَ الله. 


.البيبلوجرافيا 


:115/071 8151 0:14 أربروا موهئلة ."1 .0 :2:374-77 481 
جاع أعدة10آ1 .1.1 :1981 ,.8.0 1000 10 11::1©5 أمءذا مط م1 
-80 عط صذ تامةجتقطاط 02 صخ عط كنادع/؟ 604 02 مسرخ ع1“ 
كط أمنزع 8“ يتدعل1 :378-87 ,1986 ,67 815 ”روعءنالتههمة]! كدل 
كر كر ص[ ”عفمومدعط1 عناع مم2 ى تطوع1 1 2ه تردحث مد 
تلاق تمم8 معء5 أعهرد1“ بمعطع1611 .لى .>1 :83-84 ,1988 
-طاء]! قصة كلقتاكالا حدمة ع1" لممناطز8 عط عدتلهةن5ء0ع11 
,له الإعمتمع ءلى :113-26 ,1991 ,42 اتظسزة ”رنزعه1مله 
ها[ [جه 115101 1ه أمءنومامعمبل بك :تمج«زى ,أمه كل بأصبروظط 
105010 .8 ,([ :1987 ,مط امعتاطا8 ءا وذ وصفر[وددمة8ها 
,177165 افع 7ك دز آعه كل هته تممعدجم0) بادرنروظ 
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أ. السياق التاريخي. 
كانَ سفر مَلاخِي (((785”) آخر ممثل_للاتجاه السائد 
لنبوات ع. ق. وليس تن الواضح ما إذا كان "ملأجي». ومعناه 
فِي العَبريّة” "زسولى"*. شو أسئم”ث شخض أم. أنه لتتغب وضفىء 
ولعله أطلق بواسطة شخص ريط بيناء وبين الوعد: ”هأتذا أزْسِل 
زَيقٌ"أمَنامِي“ (5: :)٠١‏ ونحن لا 
شيا عن ٠‏ اللي 0 
ا ولقَد عاش بعد السَبْيء بالنظر إِلَى أن الهَيكل كان 
قائمًاء كما أنه يشير إِلَى ”وال“ وليس إلدملك .)١ :١(‏ وعَلَي 
العكس مِنْ ذَلِكَ فإن الرّبَ هُوَ الَّذِي يصف نفسه بأنه ”مَلِك 
عَظِيمٌ“ في .١4 :١‏ ومن بين المساوئ : الَّيِي يهاجمها الكاتب 
كَانَتَ الأمور الَِي تناولتها إصلاحات تَحَمْيَاه ولا سيما يِلْكَ 
المتعلقة بالعشور والزيجات المختلطة (؟: 4١١‏ ؟: 5 209 
قا؛ نح 11: -١١‏ 14+ 17 /الاء وقيل إنه مِنْ الصعوبة تخيل 
حالة الأمور الَتِي يصفها بِأنْهَا كانت سائدة بعد عمل عَزْرًا. 
ولهذه الأسباب» كثيرًا مَا يُعطى تاريخ لسفر مَلأَخِي يقع قبل 
منتصف القرن الخامس ق. م. وَدْ يَكُونُ. هذا صوابًا تمامًا 
بالرغم مِنْ أن مَلأَخِي لا يشير إِلَى سوء استغلال السبت» وَهُوَ 
الأمر الذي كَانَ مِنْ بين اهتمامات تَحَمْيَاء ثم إن الانحطاط الديني 
كَانَ مِنْ المألوف أن يخدث بين آونة وأخرى. أمَا المحاولات 
الَتِي بُذلت لكي يُنسب إليه تاريخ عن طريق.الإشارة إِلَى حد 
مجموعات الشرّائع الإسْرَائيلية مثل ”تتَرِيعَة القذاسة»» أؤْ 
”الشَرِيعَة الكهنوتية“ فكّانّت تفتقر إِلَى الإقناع لأَنّهُ ليس هناك 
شريعة بعينها كَانَ يتمسك بها مَلأَخِي بكُلَ وضوح. وعَلَى أي 
حالء فإن تاريخ الصيغة النهائية لمجموعات الشّرّائع هذهء إنما 
هُرَ موضوع تخمين. ثم إن التحذيرات والمواعيد التي جاء بها 






شغي“ كانت تسميته تُحفظ بوجه عام : 





مَلآخي: لاهوت 





مَلاخي إلى معلصريه كَانَت لها مِنْ بعض: التواخي أسبابها 

المستمرّة حَتى أن سياقهالتاريخي الحقيقي ليس له أهمية كبرى. 
ب. البّنية الأدبية: : 

الشكل الغام لبنوة ملأخِي يُعد فريدا. وقد ضمن رسالته من 


13:7 11ب‎ 4-١ :١( ستة أسئلة وإجابات تبادلها مع سامعيه‎ ٠ 
الو وال بام اك الو اك 6ب رك‎ 


1" وهناك أنبياه آخرون. استخدموا السؤال البلاغ 
ولكن مَلاَخِي فعل ذلِكَ بتناغم وبتكرار بأكثر مما فعله أ 
آخر. والصيغة ؤإن كَانَت تختلف إلآ أن المعنى 'عادة مَا ينطبق 
بعبازة افتتاحية أَوْ سؤال مِنْ عِنْدَه أوْ بخطاب إلهي. يصيغة 
المتكلم» وهنا يتجه سؤال يطرحه سامعوه. والإجابة عَلَى هذا 








أتشكل الحمل الرَئيسي للنبوة» بالرغم مِنْ أن هذا يتضمن فِي 


بعض الأحيان سؤالاً آخر. ومن غير المحتمل أن يَكُونُ كُلَ هذا 
سجل فعلي مختزل لتبادل لفظي متبادل بين مَلأَخِي وسامعيهء 
بالرغم مِنْ أنه.مما لا ريب فيه أن هذا النَييُ اَذ َ 
بقلب رعوي فِي غاية الحساسية كَانَ ملم تمامًا بنوعية الأسئلة 
د ي بكَانَ يطرحها سانعوه» والمصاعب الَتِي كَانُوا يواجهونها 
بالنسبة للإيمان (مثل؛ 3: اا 00 بل كَانَ مَلأَخِي يستعمل 
بالأحرى صيفة ثابتة والتي بأسلوبه البلاغي كثيرًا ما تُوصف 
بِأنّهًا “جدال نبوي“ (قا؛ 19-23 ,13216-10020210 ). 


ج. اللوضوعات اللاهوتية 
النُبّوّ الافتتاحية (1: -١ 2١‏ ) تثير أكثر الموضوعات اللاهؤتية 











العبازة ليست ملفتة مِنْ الناحية اللاهوتية فحسبء لكنها غزيبة 
مِنْ ناحية الهجمات عَلَى إِسْرَائِيل الَِّي تبعتها فِي هذا السفز. وقّذ 
يُذلت محاولات للتخذيف مِنْ المشكلة اللاهوتية المتعلقة بمحاباة 
مِنْ قبل الله وذلِكَ بالقول إن ”المحبة“ و ”الكراهية“ مِنْ الناحية 
التعبيرية فِي اللغة العبَرّيّة يشيران إِلَى المفاضلة وليس إِلَى 
الكراهية أَرْ الرفض مِنْ قبل الله بالمعنى الحرفِي لهذه الكلمة. 
ولكن هذا لَمْ يخفف مِنْ وطأة المشكلة. وفِي إطار هذا الموضوع 
تفسه لفت (1983) ع1151136 همه ءز2مع>[ء21 الانتباه إلى 
أبعاد العَهْد للفعل ”يحب»» وقد أحسن (190-91) ,عع8111 القول 
إن مَلدَخِي باستهلاله كُلامه يمثل هذا القول عن اختيار إِسْرَائِيل 
بالنعمة» يضفى مزيدًا مِنْ القوة عَلَى اتهاماته المؤجهة ضد 
سلوكهاء وليس بالطريقة الَتِي اتبعها عَامُوْسِ مِنْ قبله (عا ؟: 
.)1١ -١‏ ومن الممكن:فخسب أن ”أَدُوم“ :١(‏ 4) هنا قَدْ اكتسبت 
وظيفتها فِي الكثير مِنْ كتابات مَا بعد المتي» كرمز لكُلَ ما هُوَ 
شر ومعَار رض لله («مووء0)» وأن هذه النبوة جاءت كتحذير 
عام - حَتَى ضد الإِنْرَائيِيينِك وضد كُلَ مَا هُوَ شرّ. وما مِنْ ميزة 
للاختيار تجعل الطاعة أمرًا غير ضروريء وهذه وجهة نظرء 
تم التعبير عَنْهُاه وتوجيهها الوجهة الصحييجة مِنْ خلال التحذير 
الذي وْجّه لإسْرَائِيل فِي © ككل : 
أل اتّهام وجهه مَلأَخِي كان ضد الْكَهنّة (1:. 1-6 4)وذلك 
لتهاونهم فِي القيام بأعباء واجباتهم» » ولا منيما مِنْ تأحية قبولهم 
حيوانات معيبة تُقَذْم كدَبَائِح بديلة رخيصة لله ١(‏ : 8)وجسامة 
خطيتهم تزداد يسبب دعؤتهم الْعَلِيّا باعتبار أنهم معلمو الششغب. 
ومَلآخِي هُوَ الوحيد مِنْ أَنَبِيّاء ع. ق الذي يتحدث عن عهد قطعه 


الله للكهتّة (يالرغم مِنْ أن ذَلِكَ جاء تلميحًا فِي موضع.آخرء 
مثل؛ إ 71 ١‏ وهنا فقط وُصف الْكَاهِن بأنه "رَسُول رَبٌ : 
الْجُنُود» (5: 0 بالرغم مِنْ أن دور الْكَاهِنَ فِي تعليم الشريعّة, 
وذَلِكَ عن طريق نصائحه المتعلقة بالنواحي الأخلاقية والأمور. 
الطتمبية كان دورًا بارا في ع. ق. 
حقيقة أن مَلأَخِي يهاجم الممار سات السيئة فِي العبادة عَلَى 
هذا النحوء إلى جَائِب افتقار الشّغب إلَى الحماسة مِنْ ناحية دفع 
)١7 -5 0‏ والتزاوج مِنْ الغرياء (؟: )١7-١١‏ أدى 
بالبعض إِلَى ضمه إِلَى اتّهامهم العام بأن البنوة في حقبة مَا بعد 
لسن كانت تبدي اهتماما أكثر مِنْ اللازم بالطقوس الخازجية ٠‏ 
والمظاهر السطحية المتعلقة.بالدين. وقد رأوًا فِي هذا أمرًا 
محبطاً يأتي عَلَى النقيض مما كَانَ يفعله أَنَبيَاء ما قبل الستني» 
الّذِينَ يكونوا يبدون اهتمامًا بمثل هذه الأمور فيما كَانَوا يعلنون 
المطاليب الأخلاقية الهامة التي كَانَ الله يطلبها مِنْ ناحية البر 
والرحمة, ويرغم ذَلِكَ» يجب ألآ ننسى أنه بالنسبة لمَلآخٍ فإن 
الأمور الي مِنْ قبيل دفع العشور كانت مهمة طالما أل 
تُعد وسيلة لعلاقة حقيقية مع الله (”ارجعوا إلى أرجع إليكم قال 
رَب الجلُود" 5: 00 وَهُوَ ينظر إِلَى سلامة أي مجتمع عَلَى أَنّهَا 
تعتمد وإلى حد كبير عَلَى العلاقة الصحيحة لقادته مع اللهء وأن 
هذا سيكون غرض عملية التمحيص والتنقية الَّتِي يعملها الله عِنْدَ 
مجيئه مِنْ أجل:الدينونة والخلاص (75: 7- 4). ولكن الله لا يقيل 
أي مظاإلم أخلاقية بكافة صورهاء وأينما كَانَتء وأن هدفه هُوَ 
إقامة مجتمع لأمَكَانَ فيه لظلم أؤْ اضطهاد (5: ©). , 
غلاوة عَلَى ذَلِكء فإن نوعية الْحَيّاة في المجتمغ - فِي نظن 
مَلأَخِي - تعتمد عَلَى أمانة أعضائه بعضهم بعضّاء وهذا بدوره 
يعتمد عَلَى الاعتراف بأمانة الله لكُلَ تبه (؟: .)٠‏ والأمثلة 
المعينة الَّتِي يسوقها مَلأَخِي عن افتقار المجتمع إِلَى هذا التماسك 
جمّدها فِي موضوع الطلاق (إذا كَانَ هذا مَا يشير إليه الفعل 






العبري أ فِي 7: 17 )» والعنف ضد أعضاء آخرين فِي 


مجتمع العَهْد (؟: ٠١‏ و5١).‏ والواقع أن الصورة الَتِي رسمها 
للزواج. عَلَى أنه عهد بين شخصين أمَام الله (؟:4١)‏ هي 
صورة مؤثرة وفضلاً عن نه علي أن تتذكر أن لخي لي 





. ذلِكَ الشخص الطقسي الَّذِي يفضل بقاء أَبُواب 0 


استمَرّارِية لعبادة هي مجرد طقس رسمي ضحل ٠ :١(‏ 

اوجاسة حي ابا لي 
علاقة الله مع البشر قاصلاة عَلَى هذا الشغب فقط (بالرغم 
مِنْ :١‏ ؟- 0) وهذا مَا نتبينه مِنْ القول غير العادي الَّذِي وزد 
في 1١:١‏ . وعَلَى النقيض مِنْ عدم المبالاة مِنْ جَانِب هيئة 
الْكَهَنَة النهود الرسمية» فقَد امثدح الشعور الصادق بالامتنان 
نَحْوَ الخالق والَّذِي أظهرته شُعُوبِ أمم أخرى ف تقذمات الشكر 
الَّيِي يُقدمونها. ولكن هذا لا يعني بالضرورة أن جَمِيع الشُكُوب 
تعبد حقًا نفس الإله» وأن الاختلافات بينها أمر ليس ابالمهم. 
والاقتباس الاقتتاحي مِنْ مز 0٠‏ والَّذِي يشدد عَلَى الحاجة إِلَى 
تقذيم شكر خالص وصادق لله وليس إِلَّى الجماليات الشكلية 
الملائمة للطقسء ريما يعطينا الإحساس المقصود والمطلوب. 
وبالرغم مِنْ ذلك فد سبيت.هذه ع. بعض المصاعب حيث 
فهمها البعض: عَلَى أنّهَا تشير إِلَى عبادة يهود الشتات» فِي حين 





هو١‎ 


2734-70 [وعدءبة[دج]» ملْكِي صَادِق» )11٠04(‏ 





أن اتجاهاً متشددًا مِنْ التفسير المسيحي. أخذها عَلَىَ أنَّهَا تعبّر 
عن رجاء فِي المستقبل لَمْ يا يتحقق بعد. وهذا ما نجد صداه في 

.ترجمة 6132167-1/11002214 » وهذا مَا أيده منذ عهد قريب 
)61( ]6121 2 


كَانّت لدى مَلاَخِي حساسية تجاه الشكوك وا التساؤل لات الَتِي 
يطرحها أؤْلئك الَذِنَ كثيرا ا يتلكهم الإحباط والَّذِينَيتشككون 


الَّذِي كَانَ يبدي اهتمامًا بالعًا بالكل والعبادة 
البس إجابة إسخاتولؤجية (تتعلق بالآخرويات). فالله نفسه سيأتي 
فِي التعاقب لخدمة رسوله التمهيدية ثم إنه بدينونة الأشرار 
وتبريره أؤْلئك الَّذِينَ حفظوا الإيمان» سوف يقِيممَلكوت البر (7: 
تلك 4ب م كلما ركع 

التحذير الواردٍ فِي ؟: 5 [75: 5 '] تحذير كنيب لا يجب أن 
يُختتم بهء ليس سفر مَلدْخِيْ فقط وميفر الاثنى عشرء بل والأسفار 
النبوية كُلّهاء ولعل هذا هُوّ السيب الذي مِنْ أجله رأينا في سب» 
أن ع. 4 [5: 7 الَّتِي تعبر عن الرجاء» وضعت فِي سب فِي 
نهاية البيفر. ومن الناحية الكتابية فإن وظيفة الجز ْ 
الشريعة الموسوية وظيفته هي وضع الشّرِيعَة والد 
المساة مِنْ ناحية مَا لكُلَ منهما مِنْ سلطان» فِي حين أن الزجاء 
في مجئ ييا يبدو أنه أقيم على أساس ما جاء في :: 
مع مَا يتضمنه مِنْ وعد بأن الله سيقيم نب 
غير إإيا يأل شان لول الأياء الميمين ولأنه م ب د 
غادية بل أصعد إلى السنّمَاءٍ ('مل ؟: .)١١ -١‏ وفِي وقت كَانٌ 
فيه صوت النبوة الحي لَمْ يكن قَذْ ممع» وهذا مَا.أنعش الرجاء 
فِي أنه مِنْ بين علاقات العصر المسيانيء تجديد هية النبوة ١(‏ 
مك 5: 457 15: .)4١‏ وَهْوَ رجاء كَانَ لا يزال حيّا في رمن 
يَسُوعء ولا سيما فِي العلاقة بِإِيلِيًا (مر 5: 418 19: 568). 


. البيبلوجرافِيا 
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ريكس ماسون :7معها[ :116 


ذكر > ١1#‏ 4 (100788 [1850]؛ رجل» زوج) 
رجل > ١١#‏ (279! [54571:]» رجلء إِنسّان) 





َلْكِي صَادِقٌ 
5# ) 
ع. ق .١‏ ام ملكي صَادِقٌ (274-53(2) معناهقلكى 
هُوَمَلِكَ ايام الب أو السلام؛ وك ورد فِي تك 1: ا 1 
مز :1١‏ 4. وَكَانَ مَلْكِي صايقٌ ن مَلِكا لساليم (- أُورٌ: 
انظر مز 7 ؟ [1]» كما ورد فِي سفر التكوين ل 





١0)ء‏ وَكَانَ كَاهِنًا لله الْعلِيَ (8 01). واسمه يشبه 
امنم أدون صادقء وَهْوَملِك لاحق لأَورُشَلِيم (يش :9١‏ 01. 

وقَدْ لاقى مَلكِي صَادِقٌَ أَبْرَامُ بخبز وخمر (قا؛ تث 77: 4 [0]» 
).1 بعد أن هزم َم تحالف لَعَوْمَر؛ وبَارَكَهُ باسم الله الْعَلِيّ (تك 





3 : 16 وهذا أَوّل تحقيق للوعد الذي قُطع في 17: 0 


ولقب ”خالق السمَاءِ وَالأرْض“ طَبق بعد عَلَى إلة إِمْرَائِيلَ 
- هق 718: ند 0001 دغل الزنم ين أن "إيل" نو امنم 
ميكل أؤغاريت؛ وعَلَى الرغم 
مِنْ. ريهنا: اي لكيه عب نيدن ا 
قبل الشرية السياسية للكاهن: لأَنَهُ قبل خدمة مَلْكِي صَادِق. 
وعلاوة عَلَى ذلِكِء استخدم أَيْرَامُ نفس الاسم بالنسبة لمَلِك مَدُوم 
فِي 5 1: 77ء ولو أنه كَانَ مسبوقاً باسم الرَّب (عَلَى أساس النص 
الماسورى: وهذه إشارة إِلى أن الآباء عبدوا بالفعل نفس الآله 
الَذِي عبده بَنُو إِسْرَائِيل فِي وقت لاحق). وقدم أَبْرَامُ العشؤر 

صَادِقٌء وهي جزء مِنْ كُلَ الغنيمة. وهذا مَا وعد يَعْقُوب 
أن يعمله لله (/؟: 7)» كما أن الإمْرَائِيلِيينَ اللاحقين اضطروا 
أن يُقدَموا عشورهم للاؤيين كالتزام ديني (لؤاهااء اك 04 
ولق اعترف أَبْرَام بأن إل ملكي صتايق : هُوَ إله السّمَاءِ وَالأرض. 
ومَلْكِي صَادِقٌ واحد مِنْ كثيرين ممن هم مِنْ غير اليهؤد والَّذِينَ 
اعترفوا بأن يد الله تعمل فِي حَيَاة أَئْرَامُ ونسله. 
". فِي مز ٠‏ > تلقدمَلِك مِنْ بيت ذَاوُد الؤعد الإلهي: "أَنتَ 
كَاهِنٌ إِلَى الأَبَدِ عَلَى رُتْبَةِ ملكي صَادَقَّ“ 0 
امتلاك أورَّشِلِيم» وَكَانَ مِنْ نتيجة هذا الوعد أن أصيح ذدَاوْدء 
وبيته ورثة لمكي صَاِقٌ» على أساس الافتراض السايق ذكره 
َهُوَ أن ستاليم هي أو رليم 

فِي الهَيْكّل التنظيمي لإسْرَائِيل هناك فصل بين الوظيفة 
آلملِكية والؤظيفة الكهنو: وَّلى محجوزة لبيت دَاوُّد (مِنْ 
تَسْل يَهُودَا) والثانية لنسل هَارُون (مِنْ سِبْط لآوي). ومحاولة 























4ه 


(جاج78-5م [ومدءجهلامس]» . 


سفر الْمُلُوك الأوّل والثاني: لاهحوت. 


الْمَلِك عُزّيّا تقَذْيم البخور فِي الهَيْكل يمكن النظر إليها كمحاولة 


لإلغاء هذا التقسيم (1أخ 75: 15- 18). وَآلْمَلِكَ فِي إمنرّائيل: 
منوط به بالفعل واجبات معينة بالنسبة للهَيْكل» غير أنه ليس له ٠‏ 


حقوق كهنؤتية. وفِي إِسْرَائِيلء كات هناك فروق بين الوظيفتين 
بأكثر مما كَانَ عليه الحال فِي -البلتان المجاورة. وعَلَى أساس 


الفرق بين الوظيفتين يبدو أنه مِنْ غير المحتمل أن دَاوْد نفسه هُوَ: . 


المخاطب (195-202 ,[ناه5)» بل إن المقصود عَلَى الأرجج هُوَ 
وضع جديذ سيتم فِي المستقبل. وبالرغم مِنْ ذَلِكَ فإن -[ح .© .1 
(265-6 ,1987) للتسيعاة .11 .8 همه (81-82) دوا يجَادلان 
بالقول إن دَاوٌد نفسه هُوَ الي خُوطب ككاهن. ويدافع عن القوك 
بأن دَاوْد هُوَ كاتب أَلْمَرْمُور . ٠‏ وهْرَ المخاطب فيه (1993). 


هناك تفسيرات كثيرة فيما يتعلق بِآلْمَزْمُور :١1٠١‏ 4» منها 
التأكيد عَلَىِ أن الكهنوت طِبنًا لنظام ملكي صَادِقُ يختلف عن 
كهنوت اللأويّين مِنْ ناحية احتمال أن يَكُونُ الْكَاهِن مَلِكًا أَيْضًا. 
وهذا التفسير لايْقَدَم لنا السمات المعينة الَّتِي يجب توفرها في 
إلكهنوت. وهذه الخصوصية لَمْ يعد يُعبر بسمة ”الأَبَدِيَة» 
الأن هذه السمة استُخدمت أَيْضًا لتعزيف كهنوت قَارُونَ (خر 
ا 


ب. ت مَلْكِي صَادِقُ مخلص سماوي؛ يجارب إِلَى جَانِب 
أبناء النور معركة إسخاتولوجية (أخروية) ضد بَنِي بليعال 
(قاء طاعاء11012 :14-17 668م103). ومخطوطة نجع 
حمادى ”ملكِي صَاِق“ مع ميولها المضادة للديونسية» والتي قَذْ 
يرجع تاريخها إلى القرن 0 ع صَادِق عَلَى أنه 

يَسُوعٍ المسيح. ٍ 

ع. ج مِنْ المحتمل أن يُقَدمْ ع. ج إضافية فِي عب 7؛ يمكن 
أن تلقى الضوء عَلَى مز ٠٠١‏ وعَلَى سمات كهنوت مَلْكي 
صَادِقُ. وتقول عب : ” عن مَلْكِي صَادِق: “بلا أبء بلا أ 
بل قب . وليست هذه حجة مستمدة مِنْ الصمت في تك ١4‏ 
بالنسبة لخط النسب . ولعله يمكن تفسيزها عَلَ أفضل وجه عَلَى 
غرار قول أحد معلمى اليهود عن وثني اعتنق الإيمان اليهودي: 
”الوثني ليس له أب (شرعي). فعَلّى الرغم مِنْ أن الوثني له أب 
(بالجسد)» إلآ أنه بالنسبة للقانون اليهودي؛ ليس له والد شرعي. 
وَعَلَى ضوء هذاء يجب فهم مَا جاء فِي عب 7:17 عَلَى أُنّهَا 
عبارة تفيد أن مَلْكِي صَادِقُ كَانَ له والدان» ولكن ليس الوالدين 
المطلوبين لكي يصبح كَامِناأوْمَلِكًا. وأنهلَمْ يحصل عَلَى حقه في 
أن يَكُونُ كَاهِنًا و/ أو مَلِكَا مِنْ والديه» عَلَى أساس حقوق الوراثة. 
والاحتمال الوحيد هُوَ قبول هاتين الوظيفتين بالتعيين (بشّسَمء ع 
.)1١‏ ويمموع» الَّذِي هُوَ مِنْ تَمْلٍ. يَهُودَا (ع. )لا سكن ل 



















٠.‏ يَكُونُ كَاهِنًا عَلَى أسياس النظام الهَارُوتي. وعَلَّى ذَلِكَ» فإنه مِنْ 


المحتمل أن مز :37٠١‏ 4 بقوله: ” عَلَى رتبة مَلْكِي صَادِقٌ“ كان 
يلام أحد شروط الكيتوت من داحية بدلا يميعن الخصرل حاب 
بالميراث (عن الأب أَوْ الأم)» بل بقسمء وبهذه الطريقة هناك 
احتمال فِي أن يصبحمَلك مِنْ بيت دَاوْد كَامِنا أَنِقاء وأن مز 
٠‏ يشير إلى أمر سيتحقق فِي المستقبل. ويؤكد ع. ج فِي عب 
5 أن تحقيق ذَلِكَ سيكون فِي يَسُوع المسيح. ذَلِكَ أن كهنوته 
يسمو عَلَى الكهنوت الهَارُونيء مِنْ ناحية أنه ليس وراثياء بل هُوَ 
كهنوت يدوم إِلَى الأبد ويتمم مصالحة كاملة بين الإنْسّان والله. 


-> إِنْرَاهِيم/ أَبْرَامُ 


كَهَنَةَ ولاديين > ج83 [52/0ه:] (مِنْطئة دان 
خاصة بِالْكهتَةء 9#/)؛ -> ! ذا [! ودمج*] (إقوده 
الثياب الكهنوتيةء؛لأغراض العبا: م 14#)؛ > 01 
[16587] (صدرة رئيس ال كام > دا[ 
[7] (القيام بمهام الْكاهِنَ/ يكهن» 1# ل جرد 
[727ت] (كهتَة الأؤثانء ١174#‏ 4)؛ سم جا [وبر12] 
(لآوي» 475#)؛ سه جم [6 1258:] (عصابة 
للرأس» 4401#)؛ > 23213 [ع3دجازتم] (سروالء * 
251#) هم دمر [6 مز" م] (جرس [يوضع 
علي رداء الْكَاضِنَ]» 0/115#)؛ + + جم [0م#طقم] 
(أعمال متفاوتة» 15817#)؛ هارُون: لأهؤت + كَهَنَةَ 
ولاويون ٠‏ 


البيبلوجرافِيا 


-تةدهء<آ .8 :78-81 ,1983 ,77/1830 ,101-150 كمراموط بدوالخ .© هآ 
لره؟! عدا مث 0 [- 7:1 ومعماء 11 ره ««مخاهاء«جررعاج لزه «ررفاعزلط ياوه 
عأع0عتنتلعاعاط غطا]' ,«ماءهظ] .سآ ."آ :1916 ,ااتعوع بط عر[ 1 ترمله ره 
“هده 7ارأءاعا! 14جه عأعععنراءاعاط ,فاكاءا1>0 .1 ,2 :1976 ,31764111011 
-5[ 01 أ[ «ومادناط 4 :ماده ةط إن «مفو دمر ,التمعك/ة .1 .8 :1981 
-2/165 هع تسقادء]” 010 صخ نلومتاكع 2 لنام“ ,ندع لز :1987 ,اعم" 
05065 ع1“ ,آسفط .1 .21 50-61 ,1993 ,150 عمكظ ”نم11 عتمولة 
-195 ,1987 ,77/1749 ”,(7:3 طعة] قمة 110:4 وه) عاعلععنطماء1/1 4ه 
قلطم .2/1 .ل هذ ”,(1 ,13) إملع نجاواء81“ ,ر«مدمدء< .ى .8 :211 
.399-403 ,1977 ,أكفلوتظظ جز دوبه«طقط نمه تسمل جه |( 11:2 ,(.كثة) 





. مارتين جْي . بول آنتوط ,ل اهمها 

ذوبان -> # 9٠5"‏ (59(90 [:موهمم]ء يذوب» يتحللء يفقد 
شجاعة/ رغبة) 

ذكرى هم # مه؟؟ عورا [2112767]» ذكرىء حفل 
تابيني) 

حيض سه .# 1814 (71[7 [4204]؛ يحوض) 

بضاعة + # 1084 (717/19 [574/»]» بضاعة) 

رسول > # 4655 (7|870 [11'81]: ملاك» رسول) 





سفر الْمُلُوك الأوّل والثاني: لاهوت 

:3 السياق التاريخي: 

سفرا الْمُُوك الأول والثاني يزؤيان قصة إِسْرَائِيل مِنْ' 
نهاية حكم دَاوُد الْمَلِك (١مل )١ -١‏ حَتَّى سقوط مملكة يَهُودًا 
فِي أيدي التابليين وسَنِي ععد كبير جدّا مِنْ مُكَان يَهُودًا ا 
بَايِل (7مل )١5 -١4‏ وَعَلَى ذَلِكَ فإن السفرين يحكيان قصة 
تغطي فترة زمنية مِنْ تاريخ إِسْرَائِيل تبلغ أربعمائة سنة تقريبًا. 
ويُفتتح البفران بوصف لنزاع يدور حول أي فِنْ أبنائه يجب 
أن يخلفه عَلَى العرش. وقَدْ برز. سُلَيْمَانُ مُنْتَصِرًا عَلَى أدونياء 








وأعطا او تعايمته عن الكبفية يي يحكم بها امل ا 


.)١‏ عليه أن 
لاد بمملكة أ 


لإحفظ تاووض .مؤي اذى اتفال الالح واطدء 
عَلَى إِسْرَائِيل» وعليه أن يتصرف كرجل 








وه 


سر الْمُلُوك الأوّل والثاني: لاهحوت 





يتسم بالحكمة. والقصة التالية تقو عل أبس هقين الفكرتين 
الحكمة والِتَّامُوس (1: :1١ -١7‏ 47). وفِي أؤْقات كثيرة كانت 
حكمة سُلَيْمَانُ تعمل بطريقة إيجابية» فِيمَا كَانَ شَغْب إِمْرَائِيل 
ينعم بالازدهار والسلام اللذين سادا إمبراطورية سُلَيِمَانُ وهم 
يرون مَيْكّل الرَّبٌ يُبنى فِي وسظهم (ص. 4-.65). وبالرغم مِنْ 
ذلك فإنه فِي بداية حكمه وفِي نهايتة» كَانَت حكمته تعمل فِي 
إطار مصلحته الشخصيةء حيث تخلص مُلَيْمَانُ مِنْ أَؤْلئك ال 
رأى أنهم يهددون قبضته عَلَى العرش وأخذ يكدس لنفسه ثروة 
هائلة (ص. :7+ 4- .)٠١‏ وفِي معظم الأؤقات أَيْضّاء كَانَ الْمَلِك 
: يُقَدْم كشخص ملتزم أمام الرّبَ سائرًا فِي طرقه (5: .)١5 -١5‏ 
وبرغم ذَلِكَ كَانَت هناك منذ البداية نفسها غلامات استفهام مِنْ 
. ناحية التزامه الكامل بالنَامُئوس (5:. -١‏ 7)» وأخيرّاء تحول 
وعبد آلهة أخرى .)8-١ :١١(‏ وبرغم ذَلِك» فإنه مما يدعو إِلَى 
الدهشة أن عصيانه لَمْ ؤد إلى نهاية مملكة ذَاوٌد. وقد أعلن أحد 
الأَنْبيَاءء أن العقوبة ستٌؤجل إِلَى أَيَّام ابْنهُ الي سبيخسر فحسب 
جزءًا مِنْ الْمملّكة وليس الْمملكة كُلها (11: --8؟). وانفصال 
هذا الجزء مِنْ إمنْرَائِيل عن دَاوُّد لن يدوم إِلَى الأبد (11: 9)» 
بل كَانَ مجرد ظاهرة وقتية. . 

ؤحل الإمبراطورية سبق وصفه فِي قصة يَريْعَام بْنِ نباط 
الذي قاد إِسْرَائيل الشمالية إِلَى الانفضال عن رَحُبْعَام ويَهُودًا 
(١مل -١ :١17‏ 14). وبرغم ذَلِكَ فقّذ كَانَ هذا خُرُوجًا إلى 
العبودية» حيث وقعت الْمملكة الشّمالية عَلَى تَخْوَ سريع في 
أسر عبادة آلهة أخرى ولم تنجح بعد ذلِكَ إطلاقًا فِي التحرر 











مِنْ نفوذهاء سواء كانت آلهة مِنْ صنع يَرُيْعَام :١5(‏ 055-18 





ِلك الَتِي كانت تُجلب مِنْ مكَانَ آخر (15: 15- 17). وقد 
عَارض الأنْبيَاءِ الْمُلُوك الَذِينَ ارتدواء والتي جاءت خلافتهم 
د مدي مر عا حر ام 





الله 0 وَقَدّما 0 
والدينونة الأخيرة بطيئة فِي المجئ عَلَى أي حال بسبب مواغيد 
الله ورحمته لشعْبه (امل 450:7١‏ 317 737). وبالرخم من ذل 
جاءت أخيرًاء وأخذت إِمْرَائِيل الشعالية للسَنِي في فِي أشور بسبب 
خطاياها (#مل .)١7‏ 


وبالرغم مِنْ أن الموقف الديني فِي يَهُودَا ل يكن أفضل مما 
كَانَ عليه الأمر فِي إِمْرَائِيل (١مل :١5‏ 1-715 54]؛ 16: "7د 
5) إلآ أن قصة يَهُودا بعد ذلك ليست قصة ردة مستمر ذَلِكَ أن 
مُلوكًا أتقياء نسَْيًا تولوا الحكم فِي الفجوات بين الْمُنُوكَ الأشرار 
(١مل :١6‏ 4 77: .45 امل 17: ١‏ 16: 08): وقرب 
نهاية القصة ظهر أثنان مِنْ أفضل الْمُلُوك (امل :١8‏ عه 
٠6:77 1 57 0‏ الّذِينَ أدخلا إصلاحات عَلَّى العبادة في 

إِسْرَائِيلء وأطاعوا الله» ووثقوا فيه.. وتراكمت الخَطِيِّة بشكل 
تدريجي» وبالرغم مِنْ ذللةء ومع أنه ظهر فِي البداية وكأن الله 
لن يعامل يَهُودًا بالقسوة الَيِي عامل بها إِنْرَائِيل بسبب التزامه 
نَحْوّ دَاوُدء غير أنه فِي النهاية لَمْ يكن مِنْ شأن هذا الالتزام أن 
تحتعل (ص. »)5١‏ ويَهُودًا كانت بالفعل قَدْ سبيت إِلّى بَابِل (ص, 
5- 19). وبدا أن مستقبل أسرة دَأَوُد آلْمَِكية متعلق بخيط رفيع 





لمَلِك مخلوع كَانَ يجلس عَلَى مائدقملك بَايِل (: /371- 070 
يختلف المفكرون حول السياق التاريخي الذي كُتبت فيه 
هذه القصة» أَوْ جزء كبير منهاء كَانَ قد رُكِبٌ أَؤْلاً. وا : 
البعض بأنه كَانَت هناك بالفعل قصة كبيرة ومستمرّة عن الْمَلِكية 
الإنْرَائِيية يعود تاريخها إِلَى القرن التاسع ق. م (مثل؛ كامبل 
1اءمامسده) وبرغم ذلِك» يتشكك الكثيرون فِي أنه كَانَ يوجد 





مثل هذا الشئ عَلَى الأقل حَتََى القرن السّابْع (مثل؛ ,0120 . 


117-4 ,216هة15؟21 :153-55 ,1988). وكثيرون كَانَوا 
يميلون للرأي القائل بأن السفرين لم يُكتبا حَتّى زمن السَنِي عَلَى 
الأقل (مثل؛ نوث 0101 ومن أجل مناقشة أؤفر لتاريخ البحث 
فِي كتابة السفرينء انظر أَيْضًا -1,]0]6 :1-55 ,1988 ,ه200 
1-9 ,وأهء. ومن المؤكد» وعَلَى ضوء نهاية القصة (أي) 

مع إطلاق سراح يَعُوياكين الْمَلِك مِنْ سجنه فِي السنة السّابعة 
والثلاثين مِنْ سَنيه» وحياته بعد ذلك "مل 78: 707 )1٠١‏ 
أن السيفرين'فِي صيغتهما الحالية لا.يمكن أن يكونا قد وُجدا 
قبل منتصف القرن السادس ق. م: وسواء كَانَا كاملين فِي ذَلِكَ 
الحينء أَوْ أن عملية الدعم والتحرير استمرت لفترة قصرت أم 
طالت بعد ذَلِكَ؛ فإن هذا أَيِْضًا موضوع خلاف بين المفكرين. 
ورأي المرء بالنسبة لهذا الموضوع يعتمد عَلَى رأيه (رأيها) 
بالنسبة لهذه. الموضوعات غير المؤكدة مثل مصدر السيفرين 


٠‏ (لَسْطِين؟ بَابل؟) وعلاقتهما الصحيحة بسفرى أَخْبَارٍ الأّام (هل 


كان كاتب سفر أَخْبَار الأيَّمْ يعرف ميفري المُلُوك فِي صيغتهما 
الحالية, أَوْ فِي صيغة مختلفة, أَوْ نسخة أقصر؟). وخلاصة 







أؤ انتهت. وفِي كُلَ 


د بدأت فيه بالفعل عملية كتابة البفر 
تمآلاّ ل السفرآن إل ذِي هما عليه الآن 


البذية الأدنية الأساسية لسفرى الْمُلُوكَ يمكن معرفتها بسهولة. 
فالقصة ككُلَ تدور حول مَا يُطلق عليه ”الصيغ.آلْملكية, 
وعبارات موجزة 3 القارئ تفاصيل مختصّلأة عن فترات 
الذي ورد ذكرهم فِي البفرين» كما تقم 
د الحكم وذْلِكَ مِنْ 
لي والصيغة الافتتاحية لكُلْمَلِك تقذم بوجه عام 
معلومات عن الترتيب الزمني للأحداث الَتِي تمت تمت فِي عَهْدَهُ. 
وتذكر بترتيب متزامن حكم الْمَلِك الخاص بالجزء. الآخر.مِنْ 
إِسْرَائِيل (الْمَلّكة الشمالية أَوْ الْجُوبية) عن المدة الَتِي قضاها فِي 
الحكم وموقع عاصمته و (فِي حالة ملوك يَهُودَا) مِنْ الْمَلِك عِنْدَ 
أعتلائه العرش وهوية والدته. وضيغة التقييم والتي تُعرف عادة 

باسم ”صيغة الحكم“ تقيّم أداء الْمَلِك مِنْ الناحية الدينية مِنْ ناحية 
اي ورقضه للكلهة الأخزوي وتمسكه بمفهوم 
مركز أمناسي للعبادة فِي أورُشليم. وكثيرًا ما ُذكر مقارنة بين 
الْمَِك الحالي وآلمَلِك الذي كَانَ قبله. والضيغة الختامية لكُلَ حكم 
تتكون بصفة عامة مِنْ ملحوظة تتعلق بالسيرة الذاتية حيث حيث تحيل 





القارئ إِلَى. مصادر أخرى للمعلومات عن الْمِك) وتفاصيل عن , 


9ه 


ليس هناك إجماع حول المكَان الَدِ مِنْ المحتمل أن ا 





سفر الْمُلُوك الأوّل والثاني: لاهوت 





موته ودفنه». وملحوظة عن الخلافة. والصيغة آلْمَلِكية تسم 
بانتظام عام فِي التعبير ظوال مبفرى الُْلُوكء بالرغم مِنْ أن 
كُنَ الغناصر الَيِي وُصفت ليست كُلّها متوافرة بالنسبة لكافة 
الْملُوك. فهئ تقذم الإطار الأدبي الَّتِي تعطئ للسفرين بنِيتهما 
واتجاههماء وسياقًا يمكن أن نقرأ فيه معلومات أخرى عن الْمَلِك 
وحكمه؛ ثم إن القصص الكثيرة ة الموسعة عن الْمُلُوك وأتَبِيّاء» 
وعن التتّعْب (١مل ١9‏ : 4- 54) تَقَدْم لنأ مثالاً جَيدَا عن الصيغة 
آلْملِكية لملوك يَهُودًا (لأحظ الصيغة الاستهلالية فِي 18: 4- 
٠‏ وصيغة الرأي فِي هذا الحكم فِي +١4 21١ :١©‏ والصيغة 
الختامية فِي 17:١5‏ 454 امل -١ :١17‏ 4 والصيغة الخاصة 
بملوك إمنْرَائِيل (انظر الصيغ التمهيدية فِي ؟١:‏ ١ء‏ وصيغة 
الرأي فِي هذا الحكم فِي 7١:.5؟»‏ والصيغة الختامية فِي 11: 
6-4 





اك صيغة إلرأي فِي الحكم هي ابي لها أهمية جوهرية فِي فهم 


الطريقة الَتِي يتطور فيها اتجاه القصة فِي السفرين فِي إطار هذه 
الصيغة العريضة. لأَنَّهُ نُّ هنا يتخطى الإطان الأدبي من الناحية 
الوصفية يُقدم تقيبما واضحّاء وأن كاتبه (أَوْ كتبته) يرشدونها 
فِي تفسير حركة التاريخ ّي يصفونها. ويتم تقييم حكم كُلَملِكِ 
عَلَى أساس مَا إذا كَانَ عمل مَا هُوَ فِي عينى الرّبَ 
(مثل؛ ١مل )١١ :١5‏ أَوْ ”حَمِلَ الشّدّ في الرّبّ“ (مثل؛ 
امل 237 1). وهذا التقييم الأساسي يتم || يط بدا وبين أَقُوَال 
أخرى تساعد القارئ عَلَى أن يَكُونُ اتطباعًا عن الأساس الَذِي 
قام عليه هذا التقييم. وعمل الشّرٌ ارثبط بشكل شبه دائم بملوك 
الملكة الِشمالية الَّذِينَ فشلوا في الابتعاد عن خطايا يبام الذي 
هُوَ أَوْمَلِكَ إِسْرَائِيليي (مثل؛ ”مل *1: 8 والَّذِي وُصف في 
١مل‏ 16:17 "٠‏ عَلَى "أنه هَنْ أمبس عبادته الخاضة ومَنُ 
شجع عَلَى عبادةٍ آلهة أخرئ (عجلى الذهب) بدلاً مِنْ عبادة إلة 
ِمْرَائِيلَ. وقد وُصف بعض الْمُلُوك بأنه يضيفون إِلَى هذا عبادة 
ألهة أخرى أَيْضًا (مثل؛ أَخب فِي (١فل‏ 11 --775). وعمل 
الشرٌ فِي سياق هذه الصيغة المال هي عبادة الأؤثان» كما هي 
كذك فِي الصيغ الخاصة بملوك الْمملكة الْجَنُوبية القلائل الَّذِينَ 











انُهموا بذلِك (مثل؛ يَهُورَامَ وأَخَزْيَاه ١مل‏ 8: 03-١5‏ اللذان” 


جذبا إَِى العبادة الشّمَالية مِنْ خلال زواجهماء وَعَلَى صعيد آخر» 


أن تعمل مَا هُوَ مستقيم؛ هُوَ بالمفهوم الضمنيء أن تكون مستقيمًا. 


فِي العبادة» وتعبد إلة إِسْرَائِيلَ وحده. والاهتمام الأسانى بصيغة 
الرأي مدى استقامة الحكمء هُوَ معرفة ما إذا كَانَ الْمَلِك مخلصًا 
فِي عبادة الثنء وما إذا كَانَ ”مثل يَرُنْعَام“ أؤ ”مثل دود“ (مثل؛ 
١مل‏ 15: ,)١١‏ وجّميع ملوك إِْرَائِيل كَانَ تقييمهم سلبيّاء عَلَى 
عكس ملوك يَهُودًا الَّذِينَ كَانَ تقييمهم إيجابيًا مِنْ ناحية هذا 
الاهتمام» في ' :أن حكم سُلَيِمَانُ عَلَىَ الْمَملكة المتحدة كَانَ 
تقذيره خليطًا مِنْ الْمُديح والانتقاد (١مل‏ ": 9 45 :1١1‏ 4- 6), 


هذه الإشارات الأخيرة إِلَى سُلَيْمَانُ تذكرنا بموضوع ثانوي 
هام فِي صيغة. الحكم عَلَى فترمَلِك معين. فإني مع أن ملوك 
يَهُودًا قد امُدحوا لأمانتهم لله إلا أنهم بالرغم مِنْ ذلك انتقّنُوا 
فِي معظم الحالات لفشل واحد عَلَى وجه الخصوص؛ء وَهُوَ أنه 
أثناء فترة حكمهم لَمْ يزيلوا ”المُرْتَفَعَات“ (مثل؛ ١مل‏ 7: 7 417 








.)١4.:15 '‏ وليس مِنْ السسّهل العثور عَلَى أي تناغم فِي استعمال 


تعبير ”المُرْتقَعَات“ في مبفر الْمُأُوك. وهي في فقرات معينة 


يُنظر إليها بجلاء عَلَى أنّمَا أماكن عبادة وثنية» وهي مواقع يُفعل 
فيها ار (مثل؛ ١‏ !- 8). وبالرغم مِنْ ذلِكَ فإنه في سياق 

صيغة تقذير الجكم الَّتِي د تمتدح ملوك يَهُوذَاء لا يمكن أن تكون 
الحالة عَلَى هذا النحو. فالقصة التي تتبع ؟: ”- 1 فإن أَوّل * 
قصة فِي ميف الْمُلُوك يحدث فِيها خليط بين المديح والانتقاد 
مِنْ هذه النوعية الأمر الذي يوضح عَلَى وجه الخصوص أن 
سُلَيْمَانُ كَانَ يعبد إلة إِسْرَائِيلَ فِي المُرْتقَعَات الَّتِي في جِبْحُون» 
وأن الله كَانَ مسبرورًا منه ووعده بد كَة فِي هذا المكَانَ يبدو أن 
الانتقادات الموجهة لِلمُرْتَفَعَات فِي هذه السياقات يجب أن تتعلق 
بالمكَانٌ“ الذي تمت فيه العبادة» وليس إِلَى ”نوعية“ العنادة ٠‏ 
الَّتِي ت تمت ممارستها. أي أن انتقاد الصيغ الأساسية لإبداء الرأي . 
فِي الحكم والتي تمتدح معظم ملوك يَهُوذًا ينصب عَلَى فشلهم فِي 
تحقيق مركزية عبادة الله فِي هيْكل أُورٌشَلِيم وليس لفشلهم فِي 
القضاء عَلَى الوثنية. 

وثمة موضوع فرعي هام آخر خاص بضيغة الحكم عَلَى أداء 
الْمَلِك وَهُوَ حفظ أسرة دَاوٌد آلْمَِكية مِنْ العواقب الوخَيْمَة لعمل 
الوعد.الله لدَاوٌد بمملكة (قا؛ "صم 7). فبينما 
الأسر آَلْمَلِكية الخاصة بالملكة الشمالية تقوم وتسقط بحسب 
دينونة الله لخطاياهم (مثل؛ ١مل )١5‏ إلآ 5 الأسرة آلْمَلِكية 
للمعلِكة الْجَنُوبية كانت تنجو رغم ردة بعض ملوكها وذَلِكَ بسبب 
هذا الوعد (قا؛ 3١‏ 4 7ل 59 459 15: 1١‏ ه؛ آمل 4: 
.)١9 -7‏ ولدينا المزيد لنقوله عن هذه النقظة الهامة بعد فترة 
وجيزة. 

إن تحدثنا بشكل هَيْكّليه لصيغة: الحكم, .عَنْ فترة كُلَمَلِك 
بما تضمنه مِنْ إدَانات أَوْ مديح مستخق للملوك المحُتلفين فِي 
١و‏ آمل -١‏ 1 وإستخدامهما الوعد الدَاودي لتبرير بقاء أسرة 
دَاود آلمِكية» كَانَت تشير فِي المقام الأوّل للأمام, إِلَى التصوص 
السردية فِي ؟مل .٠١ -١1‏ حيث إنه هنا تتلقى الْمَمْلّكُة الشمَالية 
دينونة نهائية بسبب 'خطاياها (ص. »)١17‏ وأنه قِي ظل حكم 
حَرَقِيًا اختبرت يَهُودَا الخلاص والاصلاح الديني وَهُوَ مَا 
إشارات إليه صيغة الحكم عَلَى فترة الْمَلِكِ السابقة وجّعلت . 
القازئ يتوقعه (ص. - .)3٠١‏ وصيغة | عل 
كمَلِك: نجدها فِي 18 : ؟- 4 "وَعَيلٍ إل 0 
حَسَب كل ما حمل حَاز د أبو: ة. هُوَ أزَالَ الْمُرْتَفَعَاتِء ...» وإذاكان . 
البحث جاريًا فِي الصيغ عنمَلك يَكُونُ حقًا وفعلاً ”مثل دَاوْد» , 
فإن كاتب (أَوْ كتبة) السذر يجدون ضفاتهم في هذا الرجل» وهذا 
قا يؤكدونه في ع . 1- 28 والحقيقة هي أن حِزْقِيَال يشبه دَاوْد مِنْ 
نواح لَمْ تتوافر أَوْ ستتوافر فِي أيملِك إِسْرَائِيلي آخر. وعن ذَاوْدِ 
وحَْقِيّه يون سائر ملوك إسرة دَاوْد الملِكية» كرت فِي أسفار 
صَمُوئِيل والموك أن ”وَكَانَ الرّبَ مَعَهُ“ (قا؛ ١صم :١5‏ 414 
4 "ء 4١؛‏ صم 2: 43١‏ 07:18 وأن الْمَلِكِ كَانَ ناجِحًا 
(021) في الْحَرْب (١صم‏ 18: :م 5ل 5 !؛ آمل 2:38 /). 
ذاو وَحَرَقِيًا وحدهُمَا اللذان-قيل عَنْهُما أنهما هزما (2ج01) 
الْفلِسْطِينِيّينَ (١صم :١8‏ 47 19: 48 امل 18: 8). وَحَتّى 
ْمك الصالح يُوثيًا الذي جاء بعد ذلِك» والّذِي 5 يُنظر إليه 
َيْضًا عَلَى أنه كَانّ مثل ذَاوْدِ بوجه عام امل 3: "١‏ لايُقارن ” 
نِدَاوُد فِي هذه الناحية بالذات . فحَرّقيًا هُوَ دَاود ”الثاني“ دون 
منازع: وَهُوَ الذى توقعته بَنِية سبفرى الْمُلُوك برمتها.. وهكدًا 





































٠: هوه‎ 


سفر الْمُلُوك الأوّل والثاني: لاهوت 








أَيْضَاء فالعبارة الَّتِي تتحدث عن نزع 
كذروة ”موضوع | ت“.. وإذا كَانَ قَدْ قيل فِي معرض 
النقذ لكُلمَِكِ صالح مِنْ ملوك يَهُودًا بأنه أثناء فترة حكمه لَمْ تنزع 
المزتقعات ( 2م ”555 [امل 1١‏ 04 21337 لع 
[45]: ”مل "١35‏ [4] 14: 4 15: 4 وه“]ء انظر أَيْضًا 
العبارات الَيِي قيلت عن ميان والشّخب فِي !مل ©: 6 
غير أنه قيل عن حَزْقِيًا بشكل جازم ””هُوَ أَزَال الْمُرْتَفَعَاتِ“ (1 
83 | ره”7 إؤوت جل وهذا تأكيد لَمْ تبرزه ترجمة 
0117). ويُوئِيًا ينا اتخذ إجراء ضد المرْتفَات بالطبع (مل 
11) ولكن الطريقة الَتّي وُصف بها هذا العمل لا تث تشجع القارئ 
4 الذي كَادَ ذكره الأسفار السابقة حل 
0 هُوَ الذي يشير إليه تَاود 
وموضوعات المُرْتَفعات. بقوة (قا؛ 57-131 ,1988 ,هلام 
لمناقشة مفصلة لهذه الموضوعات في ميفرى الْمُوك)؛ وثقته 
الِي لا ثمارس فِي الب (1: ه) الأمر الَّذِي تبره بفشل 
غزو سَنْحَارِيب لِيَهُودَا عِنْدَ أَبُوَاب المِدّينة المختارة أُورُشَلِيم 
٠‏ (15:14--07:15؟) ولم تلق يَهُودَاْ مصير إسْرَائِيل. وبرغم 
ذَلِكَ هناك تلميحات بالفعل فِي ص. ٠١ -١8‏ بأن الأمور.لن 
تكون كُلّها حسنة فِي النهاية بالنسبة ليَهُودا (انظر تُبّوّة السَبْي في 
بَايِلء وذْلِكَ في »)05.-17:7٠١‏ وقد تبين أنه حَتَى إصلاحات 
الْمَِك الصالح يُوئِِيًا (5: )٠١ -١‏ لَمْ تستطع أن تَعوّض الثدّرٌ 
الذي ارتكبه مَتَسّى (11: -١‏ 414 15:91 /1(؛ 54 7 4) 
وقَدْ سقطت ُوذا أَيْضًا تحت دينونة الل وثُقدْتَ الأرْض (انظر 
أَيْضَا ء حَرَقِي). . 

ج. اللوضوعات اللاهوتية: 

.١‏ الله. ننتقل الآن مِنْ الوصف العام للبنية الأدبية وتطور 
ميفرى الْمُلُوكم إِلَى مناقشة أكثر تركيرً! لمواضيعها اللاهوتية 
البارزة» ونلاحظ قبل كُلَ شئ ما الذي تقوله عن الله. لا يجب 
الخلط بينه وبين الآلِهّة المختلفين الَذِينَ كَانُوا يُعبدون داخل 
إِسْرَائِيل وخارجهاء لأن هذه الآلِهّة هي ببيساطة مخلوقات بشرية 
(١مل‏ 37: 975 .45 امل /91: 435 99: 14- ,)١51‏ وهي 
جزء مِنْ الخليقة: مثل الناس الَّذِينَ يعبدونها؛ وهي كيانات لا 

. حول لها ولا قوة» وليست لها أي قيمة (١مل :١١‏ 8؟ 15: 
18 ال .44 امل 11 4186 14 لك مر 5-5 
النقيض مِنْ ذلِكَ» فإن الرّبَ هُوَ خالق السسّعَاوات والأَرْض الذي 
لا يُضاهى (١مل‏ 8: 471 امل 19: .)١0‏ فهو مختلف تمامًا 

عن العالم الَّذِي خلقه» وبرغم ذلِكَ يعمل بِكُلَ قوة فِيه. فإنه هُوٌَ 
وليس إله آخرء الذي يسيطر عَلَى .الطبيعة (١مل ١!‏ 419 
امل ١‏ كك لل كه لال مه ل لل كم ل لام 0019 
وإنه هُوَ وليس إله» أؤمِك أز نبي الذي يسيطر عَلَى التاريخ. 
وهذه النقطة الأخيرة توضحت بِدُلَ جلاء فِي الطريقة الْتِي يعمل 
بها الأَنبِيّاء بوجه عام فِي الأسفار الكتابية» حيث يتحدثون عن 
المستقبل قبل أن يأتي به الله (١مل 79:1١‏ 41574 1:11 31؛ 
5 44 15:50 14 آمل 15:15 لاء 7٠١‏ 154). وما 
مِنْ شئ بمقذوره أن يعوق كُلّمته النبوية» بالرغم مِنْ أن الله ذاتهء 
فِي حريته؛ بوسعه أن يبطلها إذا شاء تحقيقًا لأغراضه (قا؛ ١مل‏ 
77 14ء حيث تعطل التنفيذ نتيجة التوبة: امل ا: -١8‏ 
0" حيث لَمْ يتم التحقيق بشكل كامل لأسبابلَمْ ثُوضح إطلاقًا) 





















للمرْتقَعَات تأتي. 


ولا يُوجد سوى إله حقيقي واحدء وَهُوَ الرّبَ (١مل :١4‏ 415 
امل 0: 16). 

؟. العبادة: وثمة اهتمام آخر لكاتب (كتبة) سفرئ الْمُلُوك 
يتعلق بالعبادة. وإنه مِنْ بين قناعاتهم البالغة الأهمية» أن عبادة 
إلة إِسْرَائِيلَء بغض النظر عن أنّهَا موضوع يجب أن تقرر فيه 
إِسْرَائِيل بكامل خريتها مَا يتعلق بمضمونها ومكاتهاء إلا أنَهَا 
عمل يجب أن تتقيد فِيه تمامًا بإرادة الله وإرشاده. هناك مَا يمكن 
أن يُطلق عليه عبادة مقبولة».وعبادة غير مقبولة» وكذلِكَ فيما 
يتعلق بالله. وإنه مِنْ غير المقبول أن تعبد آلهة أخرئ مع الرّبَ 
أَوْ بدلاً منه (مثل؛ ١مل :1١‏ 4 45 15: 91 اؤ امل 2337 
١-5‏ 4)» وفِي الناحية العملية حينما. تتضمن المشاركة فِي 
ممارسات عبادة الخصب الكَّنْعَانئية (مثل؛ ١مل‏ 15: 177- 4785 
”مل .)17-٠١ :١7‏ وقصص إِيلِيًا في ١مل‏ 11-117 تتناول 
بوضؤح هذا الموضوع فِي صيغة قصيرة مطولة. ولم يستطع 
شَعْب إِسْرَائِيل أن يستقر عَلَى رأي بالنسبة لمن يعبده؛ وَكَاتَوا 
يتذبذبون بين الرأيين (14: )1١‏ بالرغم مِنْ حقيقة أن الْبَعْل قَدْ 
فشل فشلاً ذريعًا في جلب الخصوبة للأَرْض فِي الفترة السابقة 
(ص. 0107)ء ولكن مجرد كلمة مِنْ اليب جاء القحطء وجاتت 
المجاعة. ويطلب إِيلِيًا الآن ولاء متجددًا لا تشوبه شائبة» و: 
للصراع الذي أحتب ذلك على جيل الكزقل, رقض الشب 
الْبَغْل وعادو إِلَى عبادة الرّبَ (14: 7 - 3). وإلة إِسْرَائِيلَ 
يريد ولاء خالصًا مِنْ هذه النوعية. وإنه لأمر غير مقبول أن 
تُعبد آلهة أخرى إِلَى جَانِب أَرْ نيابة عَنْهْ ومن غير المقبول 








: أَيْضنا العبث بنواحي العبادة الَّيِي زسمها الل مثلٍ تواريخ الأعياد 


(17: 07-57 وترتيب الكهنوت (11: 0 أَوْ شكل 
أثاثات: هيكل أُورَليم أو إستخداماتها (امل 08-157:15). 
وأخيراء فإنه مِنْ غير المقبول - وبدرجة أقل - عبادة الرّبَ 
خارج أؤن: لي فِي-المُرْتقعَات: وصتيغة تقييم خكم ملؤك يَهُوَدًا 
ليست ببساطة هي الَتِي أؤضحت أن هذا الخطأ أقل حجمًا مِنْ 
الأخطاء الأخرى. وقصة !: الَّتِي ذكرناها للتو تخبرنا عن 
موضع محلي للعبادة» وَهُوَ مَذْبْحَ الرّبّ عَلَى. جِبَلَ الكَرْمَل» 
الذي أعاد إِيلِيّا بتاءه (١مل ٠١ :١18‏ 737) دون أيّةَ همسة مِنْ 
انتقاذات أَوْ تبريرات. والعبادة عَلَى مُرْتَفَعَات الرّبّ قَدْ لا تكون 
مثالية. مثالية؛ ولكن مِنْ المؤكد أنّهَا ليست شرًا. 

*. التّامُوس. منا هُوَ الأساس الذي اعتمد عليه فِي إعلان 
العبودية غير المقبولة فِي سذري الْمُنُوك؟ الوسيلة الوحيدة 
الَّيِي يعتقدُ أن مشيئة الله بالنسبة لهذا الموضوع (كما هُوَ الحال 
بالنسبة لموضوعات أخرى) كد أيلغت هُوَ التائوس. فحيّاة 
ب وعبادتها فِي الأزض يجب أن تكون مقيّدة 5 بالنواميس 














مَا تَفعَلُ وَحَيْثُمَا تَوَجَهْتَ* (!: 7)» وطوال:القصة التالية نجد 
إشارات مختلفة لمثل هذه الشترّائع التي توضح أهميتها كأساس 
لاهوتي لتفسير التاريخ الإمنرَائيلي (مثل؛ امل 451:1١‏ 15: 
اا 4 4395 31 م) والواقع أن النقطة الهامة الثانية في 


وه 


. رجع إِلَى الث عَلَى النَحْوَ الذي عمله ”ترا 


سفْر الْمُلُوك الأوّل والثاني: لاهوت 





القصة» بعد قضة حكم حَزَ: فِي 7مل ٠١ ١8‏ هي قصة حكم 
يُوثِيًا في ص. 317 11. فِي هذه الأصحاحات وجد الْكَاهِن 
العظيم حَلْقِيّا فر الشّريعة ة الهَيْكّل» الأمر الذي نجم عَنْهُ قيام 
يُوشِيًا بإصلاح ديني عظيم اتّخذ فيه إجراءًا حاسمًا وعنيقًا ضد 
عبادة الأؤثان فِي كُلَ مِنْ يَهُودَا (5؟: 4- 4 »)١‏ وإسنْرَائيل (85: 
2 ت العبادة فِي هيْكل رليم بعد بعد تطهيره. 
وسفرالتشرِيعَة قَدْمم أساس الإصبلاح» الي في تفاصيلة يعود 
إِلَى (عن طريق المقارنة والتباين) الكثير مِنْ الأؤصاف السابقة 








للأنشطة الدينية» أوْ خمول الإسْرَائِيليين وملوكهم. وهذا يلفت , 


الانتباه إلى يوئِيًا كواحد لغ يكن قبله أ بعده واد مله حيث 





َجَعَ إلى ال بي عل له عل فيه سب عل شيع 
يَقمْ مِثلةُ» (37: 6 بل وحَتَّى دَاوُد لَمْ يطع 





ُو حَلى توما فعله يوشا 59 -59). وإذا كان 





هُوَ دَاوْدِ ثان فِي سِفْرَى الْمُلُوك» فِيُوشِيًا هُوَ مُوسّى ”ثانٍ“ 
يطبّق ناموسه عَلَى نَحْوَ شامل. فالنَّامُوس هُوَ الذي يحدد ما هُوَ 
صواب ؤما هُوَ خطأ فِي العبادة. . 


أي نوع معين أَوْ مجموعة معينة مِنْ النَامُوس الَّتِي نجدها 
فِي مخيلة سفرى الْمُلُوك؟ لقّذ كَانَ هناك إجماع بين ارسي ع. 
ق لفترة مَا عَلَى أن شرائع مير آَلتَّدٍ عَلَى وجه الخصوص 

هي الَتِي لها تأثيرها فِي آراء كاتب (كتبة6 مبقرى الْمُلّوكه 
والواقه أن مبفر الشريكة ابي وُجد فِي امل 77 قُصد أن يفهم 
عَلَى أنه هُوَ ذلِكَ السفر (سفر آَلتَْيََ (قا؛ -ئيط ,معلا عل 
5 ,نء:011. 1107م 1روى).: وإلقاء نظرزة خاطفة عَلَى تث 








ٌ ستوضح بشكلٍ كاف إِلَى أي مدى تُوجد علاقات خاصة 


بين مفري الْمُلُوكَ وسفر 1 َه مِنْ ناحية اللغة والأفكار (قا؛ 
320-65 .مده ,2614هزه/11). فِي ذَلِكَ الأصحاح الموضوع هش 








على لتللء أن تحت أي جر نا لق اي ا 
وسواريهم وتماثيل آلهتهم 1١ :١1(‏ ؟؛ قا؛ ١مل :١4‏ 75ؤ لامل 
7 : 3544:184177-5: 5 14- 15). كَانَ عَلَيْهِمْ أن يتجنبوا 
الأشياء البغيضة الَيِي كان اْكنعَئِيُون يعملونها (نث ؟١:‏ 1 


قاء (مل :١5‏ 454 امل 15: 149 4١0/10‏ 51 84113 
؟)» وبما فِي ذلك حرق الأطفال عِنْدَ تقذيمهم كَدْبَائْح (تث :١7‏ 
١؟ء‏ قا امل 15: 45 /317: /491 43:33 718: .)٠١‏ وبدلاً مِنْ 
ذْلِكَء عَلَيهمْ أ | الله فِي المكانٌ الواحد الذي يختاره الرّب: 
”المَؤْضِع الذي إِنَّ اسْمِي يَكونُ فيه“ (تث :١7‏ 4 ه, 
50 امل 59:48 45:5 455:11 امل 19:18 ه71 
ادك 1 
مِنْ الواضحء أن كاتب (كتبة) سفرى الْمُلُوك يروون حكايتهم 
عَلَى أساس. شَرِيعة سفر التَدنِيَة ولقَدْ ساد الاعتقاد بوجه عام 
نين أوُساط التارسين إن هذه فِي الواقع حقيقةٍ» ولا تنطبق 
عَلَى يفرى الْمُلُوك فحسب» ولكن بطرقٍ مختلفة تنطبق ْنا 
عَلَى أسفار يَشُوعء قُضّاق صَمُوئِيل. والإجماع الواسع فِي هذه 
السنواتٍ الأخيرة - منذ تأثر الطبعة الأوَّلى مِنْ كتاب منهه]/( 
(01943, 7ص 2101111111110 6711/67 1*5غ110 
أصبح مذ منتشرًا فأكثر (قا؛ ترجمة هذا الكتاب الذي يحمل عنوان 















والأُوَال الَّّي تدعو أَيْضًا للدهشة 


1 ,نوه كنظ عفاعتستمسم بوط 17:2) بأن أسفار يشوع 
واْمُلُوك يجب اعتبارهما وحدة واحدة ”تاريخ تثنوي“ يروي 
قصة إِْرَائِيل في أُزض الموعد مِنْ وجهة نظر مجموعة داخل 
إِسْرَائِيل (”تثنوية“) يعتبرون الشّرّائع والأفكار اللاهوتية الَّتِي 
تضمنها سفر آلتَْنيَة عَلَى جَانِب كبير مِنْ الأهمية. ولقّدْ قيل إن 
فر الْمُلُوك يَكُونّ الأصحاح الختامي لِدلِكَ التاريخ. وعَلَى ذلِكَ 
فإنه كثيرًا مَا يُشار إلى الفكر اللاهوتي لميفرى الْمُلُوك عَلَى 
أنه ”فكر متأثر بيفر آلتَثِيَ» (وأحيائًا يقال إنه ”فكر تثنوي 
عنسمدممع ضرعل“ ). وهذا عنوان مفيد طالما أنه ت الانتباه إلَى 
العلاقات اللاهوتية الواضحة الموجودة بين شفر يه وسفرى' 
الْمُُوك. وبالرغم مِنْ ذلِكء يجب أن نتذكر دائمًا أن الفكر 
اللاهوتي بسفر التَثيَة/, أو التثنوي:”مُوَ خلاصة قصة تثنوية 
جاءت وليدة خيال مفكرين يضعون نظرية عن الآراء المشتركة 
للكاتب (الكتبة) الأصلي لأسفاز آلَْيَة والْمُلُوك» وليس الفكر 
اللاهوتي لأ سفر معين أخذ ككل فِي صيغته الحالية. وهناك 
أسفار معينة تميل إِلَى عرض دقة وتعقيدات لاهوتية بأكثر مما 
تسمح به الخلاصات (انظر ماك كونفيل 16|ذ (ه © لمناقشة 
أؤْسع). وبِكُنَ تأكيد ينطبق هذا عَلَى بفر ألتَّْيَة ولِذلِكَ مما لا 
يدعو للدهشة؛ أنه حَتَّىي مِنْ بين المفكرين الَّذِينَ هم حاليًا أكثر 
إهتمامًا مِنْ الكتيرين مِنْ سابقيهم مِنْ ناحيية قراءة أسفار ع. ق 
فِي صيغتها النهائية (والتي هيء وعَلَى أساس أيّة نظرية خاصة ٠‏ 
بالكتابة صيغة تالية لسفر آلتَثبيَة) والتعبيزات الَّتِي مِنْ قبل: 
”فكر تثنوي“, ”فكر به تأثير تثنوي”“» ”تاريخ تثنوي“ يجب مع 
كله استقدامها عل نطاق اسع 
4. الجزاء. باعتبار أن الب هُوَ مُعطي الْنَّامُوْس الَّذِي يحدد 
العبادة الحقة والتفكير السليم» والسلوك بصفة عامة» فإن اللرّب 
أَيْضًا هُوَ الَّذِي ينفذ الجزاء المستحق عَلَى فاعلي الشّرٌ. عالم 
سفري الْمُلُوك عالم أخلاقي يُعاقب فيه فاعلوا الشرّء سواء كان 
لفان ملا رام ٠ 1١‏ بالنسبة لسُلَيْمَان: ١:95‏ 
8 بالنسبة ليَرْيعَام)؛ أ 7:15 26 بخصوص نبِيّ 
ز ٠١4‏ ه477 بخصوص أحد 
إِسْرَائِيلًَِا عاديًا ("مل ه: 19 /ااء 
بالنسبة لجيحزي؛ 7: ٠-١‏ بالنسبة للجندي قليل الاحتزام < 
للآخرين). وبرغم ذلِك» فإنه ليس عالم يمائل آلة بيع؛ كُلَ قطعة 
نقَدْ للخَطِيّة توضع فيها تنتج جزءًا فرديًا مغلقًا. ولا توجد علاقة 
تقيقة بين الخَطِيّة والدينونة فِي ميفرى الْمُلُوك لأن كُلَ ما قيل 
للناس هُوَ أنه عَلَيْهُمْ أن يطيعوا الله إن أرادوا نوال بركته (١مل‏ 
؟: -١‏ 44 38:11). وهذا مردةء وإلى حد كبيرء طبيعة الديان 
الرحيمة, الذي لا يريد الدينوتة الأخيرة أن تأتي عَلَى خليقته 
(كمل 437:37 4 0 وَهْوَ عَلَى استعداد دائم لأن يجد 
سببًا لتأجيل هذه الدينونة أَوْ تخفيفها (١مل‏ ١؟:‏ 768 479 176 
عن أَخْآب؟ “مل 57: 3٠١ ١١‏ عن . ونعمة الله , 
تُوجد فِي كُلَ مكانَ فِي سفري الْمُلُوكء حيث تخيب التوقعات 
التي يكُونُ القارئ قَدْ كونها عَلَى أساش النَّامُوس (انظر التخؤيف 
غير المتوقع فِي حالة ردة مْلِمَانُ في امل 4١١5 94 :١١‏ 
1 ه؛ امل 14 05). 
وبرغم ذَلِكَ» يمكن أن تتراكم الخَطِيّة إلى حد وقوع الدينونة ليس 
فقط عَلَى أفراد: بل عَلَى ثقافات بأكملهاء حيث تكتسح الأبرياغ 






























/اوه 


سر الْمُلُوك الأوّل والثاني: لاهوت 





نَسَبْيًا مع الأثمة (؟مل -١ :١7‏ 17ء أوسقوط إِسْرَائيل فِي يد 
الأشوريين 19:77 736 : 17 وسقوط يَُودا في يد التابلين). 
(+ الجزاء: لاهوت). :2 َ 

5. العَهْد والوعد. وأخيرّاء ترتبط بفكرة الدَّامُوس فِيْ سبفرى 
الْمُلُوك «وبشكل وثيق. فكرتي العَهْد والوعد. وسفر التتُرِيعة 
ألمشار إليه فِي مل 17 7١‏ ليس سفر الشّريعة فحسب 
اهدي )١١‏ بل ُو ْنا يفو اليد (؟ 5 الى لم 
الذي كَانَ مِنْ نتيجة العثور عليه ليس الإصلاح فقط بل» 
وقبل كُلَ شئ: الاحتفال بتجديد العَهْد (5؟: ١‏ ©) الذي نذر 
فيه الْمُلُوك والشّعْب أنفسهم بالولاء المجدد لِلرّب. والعْد (>) 
هُوٌَ السايق الذي يتم فيه د ذ 
يدعو إِلَى الدهشة, لآن سفر أ 
عهدء و ”ينود العَهْد (الشرائ ثع) ا 









نوعية معروا تمامًا مِنْ وثائق ) المعاهدات البياسية في 
أنحاء ش. أ. ق (قا؛ مثل؛ 59-178 ,51هزء/15). وهنا أن 
السياقين كُليهما (تث؛ "مل 77- 17) وفِي مواضع أخرى فِي 
سفر الْمُلُوك (١مل‏ 8: 4 4917 11: 19419: 4١5 23١‏ آمل 
عل ملل لل ال : )١1‏ مِنْ الجلي أنه الذي قُطع بين"الله 
وشغب إِمْرَائِيل في مبيتاء/ خوريبء بِكُلَ بزكاته ولعناته (تث 
- 18) للطاعة والعضيان عَلَى التوالي (انظر ردة القعل 
الناجمة عن قراءته فِي "مل .)١17 :7١‏ 
برغم ذَلِكَء فإن كاتب (كتية) سيفرى أخبار الْمُلُوك وضع غهودًا 
أخرى فِي القصة. وأكثرها أهمية هُوَ دَلِكَ السابق ذكر. آنفًا عدة 
مرات: وَهُوَ العَهْد الَّذِي قطعه الله لاود مع الود الَذِي تضمنه 
بأنه سيكون لدَاوٌّد مملِكة تثبت إِلَى الأبد (قا؛ 7اصم 7). والعَهّْد 
الَّذِي قطع لداؤد يظهر فِي صيغة غريبة تبدو وكأنها متناقضة: 
ذلِكَ أن الكثير مِنْ القصة يُقَدَم تفسيرًا لسبب بقاء أسرة دَاوُدِ 
آلْمِكية» فِي حين أن أسرملكية أخرى لَمْ يعد لها بقاء» بالرغم مِنْ 
عضيان مِنْ خلفوا دَاود (١مل 453:1١‏ 18: 4؛ امل 8: .)١5‏ 
وبتعبير آخرء نُظر نظر إليها عَلَى أنََّا في طبيغتها بدون شروط. 
وبرغم ذللته فإنه في أؤقات أخرىء كانت ١‏ استمَرَارِية الأسرة 





آلْمَلِكية تعتمد عَلَى طاعة خلفاء دَاوّد (١امل‏ 7: 4؛ 4: 56ك 
4 ه), بمعنىء أن العَهْد عُومل مشروطا. ويبدو أنه فِيما 
تقفت الأسقار» فإن وجهة النظر الآخيرة هذه. 


هي الَّتِي سادتء 
غير المشروط 
تحت ضغط بالغ وفي النهاية استحضر دينونة الله عَلَى يَهُودَا 
بنفس القسوة الَّتّي كَانَت عليها مع إِمنْرَائيل. (١مل‏ 15: -١‏ 44 
5١ :37 418 ١ 3‏ 15: 58). ومع ذَلِكَ ظل يَهُوياكين 
عَلَى قيد الْحَيَاة (7: 71 .)7١‏ وبقاؤه فِي وسط كارثة كادت 
تكون شاملة» ومثل نجاة سلفه يَهُوآش مِنْ قبله (ض. )١١‏ جعل 
احتمال بقاء تَمْل دَاوٌد قائمًا. وأن الوعد الذي تضمنه العَهْد يسمو 
عَلَى الخَطِيّة عَلَى أي حال وأن دَاود سيعود ثانية مَلِكا عَلَى 
من إِسْرَائِيل (قا؛ ١مل .08-:1١‏ وهذا يشير إلى أن النعة 
قَدْ تذت تنتصر حمقًا عَلَى النَّامُوس فِي قصة مستقبل إِسْرَائِيلء كما 
بين في الكثير من قصة ماضيه؛ 


احتماله مماثل مِنْ الواضح أنه كَانَ يجول فِي الذهن وذَلِكَ 








فيما يتعلق بالوعد الآخر العظيم الذي أشي | فِي السفْرء وَهُوَ 
الوعد الذي 3 لإبْرَاهِيم وإسْحاق ويَعْقُوب مِنْ حيث النسل 
الكثيز وامتلاك أَرْض كَنْعَان إِلَى الأبد. وهذا وعدء يؤثر أ 
فِيّ معاملة الله لششغيه في القضة (؟مل 117 : “ااء وجاء ضمثًا فِي 
١مل‏ 5: 1٠١-7٠‏ 414 18 55)ء وَهُوَ وعد تلمسه فِي خلفية 
صلاة بُِلَْمَانُ في ١مل‏ 8: 717 05 فيما يتطلع إلى احتمال 
المغفرة بعد الدينونة. والنعمة لا يُشمخ عليهاء هذا مَا يصر عليه 
برا الوك غير أنه يمكن أن تُرجى على أساس طبيعة الل 
ومواعيده ونهاية مملكة يَهُودًا لا تشكل بالضرورة نهاية عهد 
الله مع شغيه. 


د. السياق القانوني: 


قصة ميفري ادكه الي تضمنت هذه النوضوعات فِي متنهاء 
ليست منغلقة عَلَى نفسها. إنها جزء مِنْ قصة الكتاب الْمُقَنْسكُلّه 
والتي تمتد مِنْ فر التكوين حَتَّى سِفرْ الرُؤيَاه ويجب أن يقرأها 
ع المسيحي عَلَى سياق الكتاب كُلّه والكتاب الْ 
5 يجب أن يُقرأ فِي إطارها أي فر عَلَى حدة. والقراء 
المسيحيون - عَلَى وجه الخصوص - ملزمون بقراءة سيفرى 
الْملُوك عَلَى ضوء أَقُوَال وأعمال الشخصية الرّئيسية للقصة 
بأكملهاء وَهْوَ الرّب يَسُوع المسيح. ويجب أن تكون القراءة 
بطريقة بحيث تصبح إحدى سمات القصة الكتابية ظاهرة عَلَى 
الفورء وتتمثل هذه السمة فِي النمط الذي وُضعت فيه القصة 















الكتابية. بمعنى أَنّهَا صيغت بحيث تذكرنا بأحداث وشخصيات 


الأصحاحات الأخيرة بأحداث وشخضيات الأصحاحات الأوّلى» 
وذلِك غن طريق المقازنة والتباين. 1 . 


“هذا نلعصه بالقعل من فرص املو 10 كَانَوَا 
يقيمون ويقذرون عَلَى أساس نموذج شخصية ذَاوْدء وقد شبة 
يَرُيْعَام ولا بمُوحى» -وبعد ذلك بِهَارُونء وكُكَ مِنْ مَنَسَئ ويُوشيًا 
- كُلَ منهما بحسب أساليبه الخاصة به - يذكرنا بأخابء وهكّدًا 
(انظر أَيْضًا 1995 ,مهممم تعليقًا عَلَى هذه النقاط). وبرغم 


ذلكء فمن الواضح أَيْصنافِي ع. ج الذي يحكي كاتبوه قضة يَمنُوع 
بطرق تذكرنا بسفرى الْمُلُوكء سواء عَلَى مستوى الموضوعات 





العامة (اللهء العباد» الخَطِيَّة والدينونة» النعمة والوعد) أو عَلَى 


المستوى الفردي للأشخاص والأحداث. وبتعبير آخرء تتخذ 
قصة سفرى الْمُلُوك عَلَى أَنَّهَا تتضمن رمورًا تشير إِلَى قصة 
ع. ج اللاحقة لهاء حيث تمهد لها ولا تكتسب معناها الكامل إلآ 
إذا قُرئت عَلَى ضوئها. كما أَنَّا تمثل رمورً بالنسبة للأشخاص 
الَذينَ يخاطبهم ع. ج (أى القراء). وهي تدعو المرء أن يقرأ 


عن حياته (أوْ عن حياتها) في حَيَاة شخصياتهاء ولتربط القارئا .. 


بقصتها الأكبر الكاملة» ولا يَكُونُ لها معنآها الكآمل إلآ إذا بدأ 
القارئ يرى نفسه (نفسها) فِي سياقها (انظر أَيْضًا غاءمم60). 
هكدًا ‏ وعَلَى سَذِيل المثال - يظهر يَبمُوع فِي الأناجيل بصفته 
ذاك الَّذِي هُوَ أعظم مِنْ شيعب 
كما سمعتملكة سبأ لحكمة (منت 447:17 لو 1:11 81)؛ 

ثم الإشارة لعظمة سُلَيْمَانُ تظهر فِي السياق حيث التركيز عَلَى 
أ تعوق الحاجات المادية وتتعارض مع مشيئققلكوت الله (مث 
5: 50 84؛ لو 17: 77- .)7١‏ وينفس الطريقة أَيْضًا مع 
يليا حيث يعمل كرمز ليَسُوع وهذا واضح فِي لو 4: 77-75 











موه 


س هُوَ . 


ج71 [ا[عدعمبس]»٠متّسّىء‏ (145851) 


(إرسالية يَسُوعَ تضمنت الأمَم مثلما فعل إِلِيّ)» وجاءت ضمئًا 


فِي فقرات مثل مت 5: ١١ ١‏ (قاء؛ امل 6 5 4)8؛ مت 
201 لو 1 4 5١‏ (قاء امل 44١-٠١ ١8‏ 
"مل ؟: 7 ١١)؛‏ وامت 1١79:1١54‏ 1431 11:16 (قاء 
١مل‏ 17 !- 14). وفي ذَلِكَ الوقتء كَانَ إِيلِيًا رمرًا أَوْ نمطا 
ليوحنا المعمدان (قا؛ مثل؛ مت "؟: 4؛ :١١‏ 
٠؛‏ لوقا :١‏ ١1-١١)؛‏ ومؤمنين الأفراد || 
الطريقة الَِّي يعمل بها الله مع ”بقِيّة“ شتغبه» وعن الإيمان» وعن 
الصّلآة (رو :1١١‏ :ا اوصب 11١‏ ال ا ا 14) 
وهناك شخصيات أخرى لها أهميتها مثل ألِيشّع (ذكر أ 
لو 4: 217)» وتشبه خدمته الَدَ اتسمت: بالمعجزات خدمة يَسُوع 
(قا؛ مثل؟ "مل ه؛ .مت 8: 4١7 -١ :5 وي/١5 ١‏ امل 7: 
5 1؟اؤيو ١:7‏ (41.؟مل 8:4 /ا#؛مر 75١:0‏ 47/يو 













' /3١ 1١7:15 لاء 47 444 مت‎ ١ :5 لالا؛ امل‎ ١ 


يه 


و 5: -١‏ 05)» وحَزَقِيًا ويُوشِيّاء يكين البارزين فِي سفرى 
ْبَارِ الأيّام اللذين يُقدَمانَ نماذج لابن دَاوٌدِ/, المسيا المنتظر 
(انظر أَيُْضَا > حَرَ: . ومن كُنَ هذه الأمثلة وغيرها كثير» 
استُخدمت قصة سيفرى الْمُلُوك فِي غ. ج لشرح القصة المسيحية 
وتوضيحهاء وفكرها اللاهوتي يُقَدمِ الاقتراضات .المسبقة لما 
جاء بعدها. 








ب إِمْرَائِيل > يَهُودا. 
البيبلوجرافيا 


-1711/1[[ 416يط ل :175 0714 كاعد ]رره :0/27 ,1أوطاصسة© .1 .قر 
.8 :1986 ,(10 كهاكا: 1-2 آعنتجهى 1) ااعاسعوط توميداترع © . 
-ق16 مه[ 14جه 014 عدا “زه دروماه11:2 آمءذ8:61 رحقائط© .8 
عاطأ تتعناوج[0) ع:[1 دنه «بمقاعع1/ع؟1 لمءنومامء:11 «ماصعدجم1 
71 له 01 اوصرز1 17:6 :دهصنزة1 بأأعممه6 ..آ :1993 
,آ بقط 110 18 .1" :1982 ,من[ة عدا جز غتتعاصهاو12 014 عازن 
4 :1210 6 :1 6062 رة[اأتهمعه81 .6 .1 :1989 ,مودت 2 
ع تموعكاء1! ..آ .5 :1993 بزروهامع:[1 عتنجمارم علط جز رميق 
زه جأ200 عدتاكره 1دمةاتومصرة0 0 1[12 :كنكل +7111[ عاطيده::1 11:6 
حاء1! .1 .1 :1991 ,نو«ماكلط عفاوةج«مد«م امعط ءا «ز و1 
-لاء12 1112 رتأهآ! .]/! :19871 ,كج 71[ 520714 0714 11514 رمه 
-11226 مصة 2101 .آلآ .1 :1981 (معه8) ,نوه1ئز17 عفاوتدرودمهه 
.127185 2 0714 [ متتعل1 :1988 ,كع ]1 زه كمأ200 11:2 همه بلمظا 
بلاعمع]لا .11 :334-47 ,1962 ,1 :011 ,4هظ مه؟ .6 :1995 
./70 .11 :1972 ,أمونأء5 11م دده عاياء 12 11:2 71ت جر::0110 1221017 
1م1115 عتومدمعاده عط غ0 مدو نوعع] ع1“ كال 
.له ,104118075 14 71ه1كت1 014 زه «اذ[ه171 172 صذ ”ارمل 
.83-10 ,1975 ,17/018 .117 .11 400 ممفسسععععدمظ .ل 


آي. دبليو. بروفان 1 77 1 


ملِكية 08 ٠22(‏ [1ه21ر]ء يصيرمَلِكًاء يحكم) 
نسيب > 407١#‏ (2(2 ['7602] ؛ قريب» نسيب) 

قبل + جه91ه اد ['ومتدبج]» قبْل) : 

ركع سه 84#؟1 (733! [10م52]ء ركع؛ جَذَا عَلَى 
رُكبتقيم 

سَكْينَ > ١ ٠#‏ 4 (ج(ج جا [/غاما" م] سَكِينَ) 


مقبض > 4١١١#‏ (111722 [1-رمإررص1]» عقَّدة عُجرة 
[عَلَى جذع التنْجَرة]) ٠‏ 
معرفة > 3101# (217 [' مامهبر] لاحظ يَهتمُ ب) ' 


455 لما 


مَنْسَّى (122(2 [ب[عدحمكس]»# 586 4). 


ع. ق .١‏ مَتَمنى (13(2) امنم معناه * 
الولادة؟)» كما فِي تك ١‏ 





ساني“ (أي؛ آلام' 
5١‏ مَنَسّى مَلِكُ يَهُودًا كَانَ ابن الْملِك 





"٠‏ التقي حَزَقِيًا ولْملِكة حَفْصِيبَةٌ وقَدْ نُصب مَلِكًا سنة 151 ق. 


وَقَدْمَلِك وحده بعد موت أبيه سنة 581 حَتََى سنة 147 وهكّدًا 


كانت فترة حكمه أطول فترة حكمفِي تاريخ يَهُدًاء(قا؛ "مل 
م : 


والمعلومات الخاضة بحكمه يمكن الحضول عليها مِنْ "مل 
١‏ 'أخ ”ء وكُلَ منهما استخدم مصادر سابقة كَانّ اسمها 
سفرًا أَخبَارِ الام لملوك يهو ذا (؟مل »)١7 :7١‏ وأخبار الأيّام 
لملوك إِمْرَائيل ("أخ “آ: 8()» وأخبار الرائين (9: .)١9‏ 
وثمة تقارير أخرى عن حكمة تجدها فِي: مبفر صَكنَا و 














. (انظر أدناهم» وفِي أسفار الأبُوكريفا فِي مبفر ”صتلاة مسي“ 


واستشهاد إِشَعْيَاء وفِي أعمدة أسزحدون وأَشُور بانيبال. وقذ 
ون ِنْ المناسب تقديم هذه المادة إلى ثلاث مراحل من 
التطور. 

؟. يتحدث عَنْهُ كاتب (كتبة) ميفر الْملوك كحاكم شريرة 
انحرف عن تقوى أبيه إِلَى الحركة التوفيقية بين الأديان الَّتِي 
سار عليها أسلافه فأعاد بناء المقادسن الوق ثنية المهدمة» وأقام 
مذابح للبعل» وأقام الشواري وعبد كواكب السَّمَاٍ داخل نطاق 
0 كاتنت 
راك 3 2 ة 3 









ف ستان غزَا“ ( وَهُوَ أسسم الَوكَب 
ذَلِكَ لردته أَوْ بسبب متطلبات المكَان» فهذا مَا لا نستطيع التأكيد 
من ("مل 75 أنظر حز 47: 17- 4غ لاحقًا). وزوجة 

مَنَسّى الوحيدة الَدِ غُرف اسمها هي مشلمة؛ وَكَانَتْ ابنة رجل 
أدُوميء وَعَلّى ذلِكَ لَمْ تكن يهودية (51: 5 وثَدْ خلفه آمُون 
لفترة وجيزة (141 540 ق. م) ولعل أمنْمّهُ كَانَ مِضْرَياًء 
وَقَدْ اغتاله أحد أفراد حاشيته. وانتهز ملاك الأراضي فِي البلاد 
الفرصة لينصبوا يُوشِيًا الذي كَانَ في الثامنة مِنْ عمره مَلِكَا عَلَى 
خرش انايد اشير الطريق تدع 


5 








فِي القرن السادس. قد كانت ردته عظيمة» وتناغم مع ميول 
0 





لَمْ يستطع أن يستأصل نتائجها (امل 75:77 11 74: 7 
ار وقد تم تأكيد القصة؛ ولو بشكل جزئي» وذلِك مِنْ الننجلات 
الأشورية. ذ تحدث عَنْهُ أسردرون (580 -.519 ق. م( 
كواحد مِنْ الْمُوك الشترّقيين الكثيرين الَذِينَ أمدوه بمواد البناء 





600 


درج نياج جنا ١2‏ [عمط ققرآ 36/21 «ت«[همم]» مَهَيْرَ لآل حَاشن بَرَ (45171#) 





اللازمة لقصبره فِي نِيتوَى» وهذه إشارة إِلَىْ وضعه كتابع ذليل 
لأثثور (291 :42771): وذكز أشوز بانيبال (174: 5517 ق. 
م) أن مَنَسَّى دفع له الجزية» وكذْلِكَ الطاعة» وساغدة فِي غزوة 
شنّها عَلَى مِصْرٌ (294 '407771). 

*. وبالرغم مِنْ ذَلِكَ فإن كاتب مبفر أَخْبَارٍ اليا في المرحلة 
الثانية (7أخ 1) يذكر سمات أخرى مِنْ هذا الحكمء حَتَّى وإن 
' كَانَت هذه المرّة غير تاريخية. لقَدْ اقتيد مَتَسّى وَهُوَ في الأصفاد 


إِلَى بَايل وذْلِكَ بمعرفة مَلِكَ أشُور» وهناك تغيرٌ قلبه» ووجد ولاء. 


جديدًا لِلرّبٌ إلة إِسْرَائِيلَ (95: 1١‏ 17). + 

وسواء كَانَ هذا تحقيقًا زائقًا لمااجاء فِي "مل :7١‏ 18. أو 
تفسيرًا يبين كَيْفَ أن مَنَسّى عاثن وحكم لمدة طؤيلة دون أن 
ينال. عقابًّاء فإن بَايلٍ اث اشتركت فِي الواقع فِي ثورة (سّحقت مبئة 
ق. م) كانت بقيادة شماش - شم - أكن ( وَهُوَ أخو أثور 
بانيبال)» وربما وجد مَنَسّى فِي هذا فرصة للاستقلال (فِي سفر 


الْمُلُوكء الرغبة فِي الاسثقال عن سيادة الإميراطور الممبتبد. 


00 وفِي عَرْرَا *: ”2 ٠١‏ نقرأ 
تدفق الأجانب عَلَى قَلَسْطِين فِي ذلِكَ الحين» ولعل ذلِكَ مرده 
را هذه الميول إِلَّى التمرد. ويذكر كاتب سفر أَخْبَارِ الأيّام 
أَيْصَا نشاطاً هائلاً فِي البناء والتعمير عَلَى ند مَتَسّى عقب هذاة 
ا 4- )١5‏ الأمر الذي كَانَتَ له 
علاقة وثيقة بالاستقالا عن أشور (قا؛ 5 .جك بدذعلطم). 
وبالرغم من المراحل الأخيرة مِنْ التقليد (مثل؛ 3/105 .ط» 
جزء مِنْ سيرة ذاتية لاحقة باللغة اليُوئانية) إلآ أن الدليل المستمد 
مِنْ أسقار الأنْبِيَاء يفيد أن هذا الْمَلِكَ ' كَانَ يفتقر إِلَى السمات 
اللازمة للخلاص (إر :١8‏ أ 44 ضف 1:١‏ 4 149 09 /). 
وأن يد أشور القوية استمرت تنشر الخوف (نَاحُوم ؟: 4- 2٠١‏ 
وفِي مواضغ أخرى كثيرة). وجاء فِي أحد الأسفار المنحولة 
ويحمل امم ماز إشحق أن إِشَعْيَاء نشر بالمنشار إِلَى قسمين 
بناء عَلَى طلب مَنّسّى (قاء عبٍ :١١‏ 0077 ولكنه لَمْ يذكر أي 
شئ عن أيّةَ توبة لاحقة. وَكَانَت الحالة لا تزال فِي حاجة إِلَى 
إصلاحات يُوسِدَّ يا ويبذو أن الجمع بين سلطة فِي وقت مبكن 
(فِي سن الثانية عشز)» وتمرد طبيعي ضد أب قوي وصالح» 
والتوسع الأشوري فِي الشرّقء وعناصر داخلية دينية وسياسية 
متنافسة أدت إِلَى وثنية مَتَسَّى الهائجة» فِي حين أنه فِي أؤاخر 
حياته ريما كَانَ مِنْ شأن إدرزاكه لحماقة تمرده ضد أثُورء 
وذكرى حَيّاة أبيه الصالحة حملته إِلَى أن يعيش حَيّاة متعقلة في 
أؤاخر حياته بعد أن كَانَ حكمه قَدْ شهد اضطرابات عنيفة. 
البيبلوجرافيا 5 
-4477117115176 [هنرم!! ,تتتتأكلطظ .ل .0 :452-58 ,1977 ,1711 
:1982 ,ء«تاععاوط ادمتعدة جز و«مزوناع؟1 أع«مضع[! 4نجه م11 
1 1121121071 ,لإقكآء]/! .1 :1981 ,3 آعه 7و ره دوره10ىةظ 4 بأطعترظ 
.آ :1913 ,26 رقعقء5 200 :581 ركنجهة"ترددار 11:2 «رع ص لهال 
-ه ث1 014 عار ع 6 0714 رو 10هة”ترددك ,53885 .1717 .1 


702711 1969. 

سيبقى جزء مِنْ الأمّة كشهادة عَلَى أمانة الله لمواعيده القذيمة. 
بي. جِي . إم . ساوقويل [لءممانهم35 )لا إل ص كَانَت ماساة» ولكنها لَمْ تكن مِنْ النوعية الَّيِي يمكن التخفيف مِنْ 
حو ل اين وطأتها. 
مَنَسَى (صّلآة) -> أَيُوكريفا. ا 0000 ١‏ 

فِي حين أن شار يَاشُوب كَانَ قد ولد وسمى قبل أن يرفض 

١ 1 8 5 


تكيّني -+:# 7 (29/2 [:7:هو2بو]» ممارسة العرافة) 
يجتاز > 7١10#‏ (1(3” [8'04؟]ء يزحف» يخطوء خطوة) 
علامة > 76# (198م! [611']» يضع علامة؛ علامة) 
زواج + 1١44#‏ (15123 [71م'56]» يسيطر عَلَى) 

يتعجب > ١١18#‏ (1472 [/318ص]؛ يَكُونُ عجية 
مَذْبحة > 7775# (7553 [جم07:]» يذبح» 








مَهَيْرَ شَلاَلَ خاش بَنّ جرد 5 رن ١2‏ [«قلدام 


1 


عوط 35( 42161]ء 571١#‏ 4)؛ شار يَاشُوب (49” 37د * 


مر ]ا واكم 
ع. ق هذان اسمانٍ لأثنين مِنْ أبناء شعْيام واللذين إِلَى جَائِب 





5 : ”» مع إشارة محتملة فِي ٠ :٠١‏ 7ل أِمَهَيْر لال حَائن 
ب في 4: شان يَاشُوبَ معناها ”فقط بَقِيّة ستعود“ (271207 
م4”])» فِي حين أن ”مَهَيْرَ شلال حَاشنَ بره معناها ”يعجل 
بالسلب ويسرع بالنهب“ 


وك مِنْ هذين الاسمين له بعنى ذو حدين: ذلك أنه في حين 
أن هذين الاسمين فِي الأساسي يُعتبران نذير سوء؛ إلآ أن كُلَ 
امْم. منهما يتضمن عنصر رجاء ثانوي. كَانَ -التارّيخ حوالي 
سنة.5؟/ ق: م».خيث قامت إسْرَائِيل بالتحالف مع سوريا بشن 
هجوم ضد يَهُوْدَاء ولعل ذَلِكَ مرجعه أن آخاز (->) رفضش 
الانضمام إليهما فِي تحالف معادٍ.ليبوريا. وَكَانَ عرضهما الَّذِي 
اتفقا عليه هُوَ تنصيبملك آخر عَلَى العرشء؛ لعله يَكُونُ أكثر 
إذعاناً لسياستهما. وإذ تملك الذعر آحَاز فمن ثم أرسل جزية 
كبيرة إِلَى الأشوريين - مع أنهم كَانَُوا أعداءه الحقيقيين - حيث 
التمس منهم مشاعدته ضد أعدائة الحاليين.  .‏ . 
وَلَمْ يكُنْ رد إِشَعْيَاء عَلَى هذا التصرف مشجعًا. فأخذ مَعَُ ابْنُهُ 
الَذِي امْمُةُ شار يَاشُوبت (فقط بَقِيّة سترجع) وذهب ليتحدى آخَازَ 
ليتخذ عملا يثبت إيمانه بالله. وحقدة ابْثُهُ سُمى بهذا الاسم 
وأنه أذ مع وللدن زبما تشير إلى أن إِشَخْيَاه كَانَ يعرف مَقَدْمَا 
أنه لن يزرد بشكل مُرضي عَلَي هذا النحؤ. لقَدْ كَانَ مستغرقًا 
بأكثر مما يجب فِي محاولاته الَّتِي يبذلها بغية أن يخلصن نفسه. 
غير أن النتيجة - وكما هُوَ واضح مما جاء في 4: 5 14 هي 
أن الأكة ة لن يَكُونُ مِنْ شأنّهَا إلآ التدمير عَلَى يد مِنَّ يُفترض فيهم 
أنهم منقذو آحَاز,' 
وقَدْ توضح المغزى المزدوج لاسم ثنَآرَ يَاشُوب فِي ٠١ :٠١‏ 
7 . وإنها لحقيقة أن بَقِيّة فقط هي التي ستنجو حين يؤتى الأمر 
الشرّير الَّذِي زرعه أحَاز ثمره. غير أنه ستكون هناك بَِيّةّ 














» يمثلون علامات نبوية للملك آحَاز ' 


2< [2مج: مبسر]ء موآب» (#ككه 1) 





آحاز عرض الله الكريم بمساعدته» إلآ أن مَهَذِرَ شلال حَائن ٠‏ 


بَنَ كَانَ قَدْ ولد بعد ذلِكَ الرفض. وهنا أَيُضَاء البادرة الأوّلى 





كانت تنذر بسوء. آحَاز فِي غاية الرعب مِنْ جارتيه 
الشّمَاليتين لدرجة أنه حَتّى أن عملته الشنيعة المتمثلة فِي لجوئه 
إِلَى عدوه الأَعْظم طاليًا المساعدة بدت وكاأنّهَا لها مّا'يبررها. 
لكن إِشَعْيَاء أعلن بظرق عديدة أن الدولتين ليستا سوى هدير 
أمواج سرعان مَا يتلاشى. ونهب إِسْرَائِيل وسلب دِمشق سوف 
يتمان سريعًا دون أيّة جهود يبذلها آحَاز (إش 8: 4). وَكَانَت هذه 


' أخبار طيبة» غير أنه بالنظر إِلَى أن آحَاز رفض مَعُونة الرّبّء 
.فإن نهب يَهُودَا سيتبعه سريعًا نهب كُلَ مِنْ إمنْرَائِيل ودمشق 





ولو كَانَت لدى آحاز الرغبة فِي أن يتَكُلَ عَلَى مواعيد الله لكَانَ 
الله قَدْ ساعده عَلَى الصمود فِي وجه أيّة تهديديات (7: 4). لكن 
الآن كُلَ مَا خطط له آحَاز سيكون مصيرة الفشل. 

وهناك مَا يدعو إِلَى الاعتقاد بأن مَهَيْرَ شلآل _حَاشن بَرَء 
وَعِمَانُوئِيل هما اسمان لولد واحد. ذَلِكَ أن للاسمين نفس المعنى 
تقرييًا بالنسبة لآحازء ثم إن اللغة الَتِي تصف الحمل بهما ثم 
أن ما جاء فِي إِش 7 : 17 يقول 
يَغْرة لصي أن 







عو 0 عنية الشايرة 


معنى مزدوجًا. فإذا وثق الإنْسَان فِي الله سيكون حضوره 
بَرَكَةَء أمّا إذا ١‏ ُنَ المرء عَلَى جهوده الشخصية؛ لن يَكُونُ هذا 
الحضور بَرَكْةٍ عَلَى الإطلاق. ثم أنه مما يلقت النظر أَيْضًا 
أن الإشارات إِنَى عِمَانُوئِيل (1:9- 477 5:8 )٠١‏ جاءت 
وكأنّهَا تغلف الإشارة إلى مَهَيْرَ لال حَائَْ بَرَ - وإذا كان هذا 
الاقتراح صحيحًاء فإن هذا يدعم فكرة التحقيق المزدوج لعلامة 
عِمَانُوئِيل الأوّلى فِي المدى القريب (مَهَيْرَ شلال حَائن بَ) 
والأخرى فِي المدى البعيد (يَسُوع المسيح» متى :١‏ 7"). 
ويقول البعض إن هناك حجة هامة ضد القول بأن عِمَانُوئِيل» 
وَمَهَيِرَ شتلآل حَاش بَرَ هما شخص واحدء وهذه الحجة تتمثل فِي 
صعوبة تفسير َيْقتَ أن أَمّة يمكن أن تكون العذراء الَيِي أشير 
إليها في الأصحاح ". وبالنظر إِلَى أن إِشَعْيَاء كَانَ بالفعل هو 
والد شار يَاقُوبَ» فمن الضروري افتراض أن إشَحْيَاء كان كذ 
ترمل وأن المرأة المشار إليها فِي 8: ١ء‏ كَانّت زوجته الثانية. 


البيبلوجرافيا 


كن «روهام :11 ترجه :111507 17:6 :1اجه 121 176 ,أعمد1؟ .0 
1[ :1980 ,المنهيلا ما كذوعدء 0 رمث ردع ج11 اكه م122 171 
-7:14 .كآ هذ بوعم7اممءط اعمسقسد] عط 6 ممتكن 501 ل“ ,املا 
١‏ .449-56 ,1972 ,191 .81ل ”,8:22 





جون إن . أَؤسوالت ياوسو0 :2 «دامل 


إِشَعْيّاء (لاهوت) 
عظمة + ج61١7(‏ 6 قفخامةء جلال) 


آل 
ُدَامَ مَِكِ أشورٌ». ومثل الاسمين. الآخرين» يحمل امنم عِمَانُوئِيل ٠‏ 


4566 





مُوآب (زه د [282* 6ب]ء مُوآبء مُوآبي #ككه؛). 


ش. أ. ق .١‏ فِي عَمُوده الذي أقامة تذكارًا لتكريس مرتفعة 
لإلهه كَمُوش (69 ,52611)» والَّذِي وُجد فِي ريبون الكتابيةء 
مِيشع مِنْ كَمُوش - 11 ةَرَ'مَلِك مُوآب, يقص كَيْفَ أن إلهه القومي 
قاده إِلَّي النصّلاة عَلَى أعدائه. وَهْوَ على وجه الحسوض بكر 
”عُمْرِيمَلِك إِسْرَائيل»» و“ابنة“ مِنْ بين أَؤلئك الَّذِينَ ظلموا امُوآبٍ 
وبذلك أثاروا كَمُوشء وكنوع مِنْ الإزدراءء لَمْ يذكر مِيشّع بْنِ' 
عُمْرِي بالاسم لكن الابن الذي لَمْ يُدَكر (وَهْوَ حفيد) تبين إنه 
يَهُورَامَ جفيد عْمْرِي ح يوزام (2:174 نفك 5ه :81 ملأاعصرة) 
وليس ابْنْهُ خاب (320 ,40/51 خطونءط41 .8 :01). والسبئط 
الإِسْرَائْيلي ”جَاد“» وَالَِّي سكن أَرْض عَطارُوتَ منذ القدم ذُكر 
بالاسم زقه عد 55 54). ويقص مِيشع أَيِضًا كَيِفَ أنه أخذ مِنْ 

نبؤ أؤعية خاصة بالرّبَ يهوة إلة إسْرَائِلَ القومي ووضعها فِي 





لئُس الَّذنِي يُعبد فيه كُمُوش. ولم تُذكر مملكة يَهُودا الْجَنُوبِية 


غير أن (1994) 6:زودمع .1 اقترح استعادة قراءة ”بيت دَاوْد“ 
(01]87:04) مِنْ سياق مكسورء والَّذِي 'يعطى معنى جَيْدًا مِنْ 
الناحية البيبلوجرافية» والقرينية» والتاريخية: 

ترجمات نقش فِيشع تتضمن: ,[لم1 :320-21 :407171 
كلتاعططة :33 يعتتهسعآ :1:75-77 7557 :168-69 
ةمع .]1 .2:1:1,189-92 هلا :63-66 وعد 2 صحيحًا 
ودرءه ,ةم 0ه في المستقبل:القريب. 

". نقوش مَلكية أشُورية جديدة لتغلث - فلاسر الثالث (,41773 
303-0 بتسصتة1 :282). سرجون الثاتي. (:287 :077:1 
مصصة1) تنعط ءهصمة8 ,(334-45 ,تصددة1). وسَنْحَارِيب 
(346-59 ,وسةة)» أسرحدون (,تصدصذ] :291 ,081ئه 
3600)» أشور بانييال (:301 ,298 ,294 ال 
371-6 ,تستسهة1) تذكر المُوآبتِينَ إلى جَانِب شوب أخرى 
مِنْ آسيا الداخلية. وقد ذُكر الْمَلِكَ المُوآبي شالامان (الأكاديمية 
شالامانو) فِي نفس السياق مع يَهُوآحَاز مَلِكُ يَهُو (:11:1ل4 
2 ,صتدمة1 :282)» واآلْمَلِكَ المُوآبي موسورى مع مَنَّسَّى مَلِكُ 
يَهُودًا (361 ,ستصدة1 :291 ,4218:1). وفِي حين أن البعض 
قالوا إن شالامانو الأكادى هُوَ شُلْمَانَ لَذِي خرب بَنتَ أَرَيِِيلَ في 
مُوشّع ١4:٠١‏ (23-24 ,2:1 2لا): غير أن آخرين أعزيوا 
عن شكوكهم فِي هذا الأمر (318-20 بتقتدطة1). 

ع. ق .١‏ طبقًا ل بك 8 "٠0١‏ 8ء مُوآب هُوَ ابن بنت 
لوط الْكيرى التي ولدته للوط وَهُْوَ مخمور. والقصة تبين أن 
الإسْرَائِيليين ينظرون إليهم باحتقار ليدايتهم الَّتِي ازتكبوا فيها 
خَطِيَّة غشيان المحارم (سفاح القربى). وعَلَى.الرغم مِنْ أن 
النص .الماسورى لَمْ يذكر أي شئ عن نسب مُوآبء إلآ أن 
سب فعلت ذَلِكَء موضحة ذَلِكَ بأنه يعنى ”مِنْ أبي“ 01 7 
امير .ومع حيث فسرت مُوآب 2384373 عَلَى أنْهَا مكونة 

مِنْ الحرف ميم 727-:,. (معناه «بن “)1 والاسم 8ت (معتاه 
أب) . وهذا التفسير قد يعكس نصنًا عبريًا بالفعل وليسن تفسيرًا مِنْ 
جَانِب مترجم سب. وبرغم ذَلِك» فإن هذا التفسير» سيكون ثانويًا 


و5 


